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موالع نافع العلوم في طالب مواقع ام 
تأليف وشرح: 


عبرال ص لاح الرس العشاق الروي 


(۱۱۱۷ - ۱۱۹۷) ه - (۱۷۰۵ - ۱۷۸۲) م 


تحقیق : محمد أديب الجادر - محمود ایرول قلیج 


الجزء الأول 


مقدمة التحقيق 0 


بسم الله الرحمن الرحيم 
وأفضل الصلاة وأتم التسليم على محمد 
وعلى أصحابه الغر الميامين 
ومن تبعهم بإحسان 
إلى يوم الدين 


هذا كتاب قد شغل القوم» وذهبوا فيه مذاهب شتی» لغموض معانیه» وإيهام مرامیه فقد 
عرض فيه تحت ستار الرموز الفلكية الأنوارَ التي يمنحها الله الصوفي في مراحل طريقه . فكان 
لا بد من شارح لالفاظی موضح لجمله وتراكيبه» ضابط لاهدافه ومقاصده. وما كان يحتاج 
لهذا كله لل أن مؤلفه ابن عربي نوّه لأهميته» وضرورة قراءته. ووجد القومٌ صدق ما قال» 
فسعوا إلى الاستفادة من كل حرف زخرف بالنجوم» ومن كل كلمة أحاطتها الشموس . 

وقبل الحديث عن الكتاب آجد لزاماً علي أن آفرش أمامه ترجمة الشيخين اللذين قام 
عليهما الکتاب : المؤلّف والشارح. 


ابن عربي 

مر ابن عربي خلال حیاته في آربع مراحل : 
المر حلة الأولى: 5ه = ۵۸۰ ه: 

ولد آبو بكر محمد بن علي ابن عربي الطائي في ۱۷ رمضان سنة ٠٠١‏ ه في مدينة مرسية 
من أسرة غنية وافرة التقوی فخالاه سلکا طریق الزهد » ووصلا فيه وهما: 

۱- يحيى بن یغان: الذي تخلی عن عرش تلمسان ولزم خدمة آبي عبد الله التونسي عابد 
وفته . 

۲ آبو مسلم الخولاني: شدید العبادة أخذ نفسه بالرياضة والسهر وجاهدها مجاهدة 
من أيقن بالسفر» فکان يقضي ليله بالطاعة والقربی ۰ وان ضعفت نفسه جلدها بالسیاط حتی 
تبقی متيقظة ذاكرة . 


٦‏ شرح مواقع النجوم 

آما عمُّه عبد الله بن عربي فكان ذا مواهب لدنيّة . 

سنة ۹٦۸‏ ه» انتقل مع أهله إلى إشبيلة» ونال التربية الأدبية والدينية الكاملة» وتتلمذ على 
يد مشايح کثر همهم آبو محمد عبد الحق الإشبيلي تلميذ ابن حزم» وقد قرأ كتب ابن حزم 
جميعها على عبد الحق» وإلى هذا برجم کون ابن عربي ظاهريّ المذهب في العبادات . 

كان لا يزال غلاماً أمرد لما رغب ابن رشد مشاهدة ابن عربي كي يتعرف إلى هذا السالك 
المتفرّد» الذي ذاع صيته» فحصل له مراده والتقاه بقرطبة . 

نال ابن عربي وظيفة كاتب في حكومة إشبيلية» وتزوج من مریم بنت محمد بن عبدون 
البجائي . 

مرض ابن عربي مرضاً كاد يودي به» حتى عد من الموتی» لکن الله منّ عليه» فنجاه من 
مرضه بفضل ام تقية صالحة» وأب صذیق ساهر عند رأسه يقرأ سورة ۶ یش فكان مرضه 
وزوجته الصالحة» ووفاة أبيه السببَ في دفعه إلى الله یکلیته» حتى نال مقاماً صوفيًا متميرًا . 

%+ % لد 

المرحلة الثانية : ۵۹۸-۵۸۰ ه: 

تجوّل في مدن الأندلسء» وقصد للافادة من علمه مع أنه لم يتجاوز الحادية والعشرين 
سنة. وكان للقدوة الصالحة من الزهاد الأثر البالغ في تكوين روح ابن عربي صافية نقية» 
وعلى رأس هؤلاء الزهاد عبد الله المغاوري» وموسی بن عمران الميرتلي» وأبو الحجاج 
يوسف الشبربلي الذي تعلم منه الاتصال بأرواح الموتى» ويوسف بن خلف الکومي . 

وكان لصلته مع أبي العباس العريبي - الذي كانت تعاليمه تقوم في جوهرها على نكران 
الإرادة طاعةّ لله. وقطع كل العلائق الا مع الله الأثرَ الأبلغ في تكوين فكره» واتصاله 
مع الّه» وسمو روحه. 

ولا يمكن أن نغض الطرف - في هذه المرحلة من البناء النفسي والسلوكي ‏ عن بنائه 
الذاتي» فقد یت إليه الخلوة» فأصبح جليس المقابر والفلوات معتبرًا مفكرًا. وتم بناؤه 
الصوفي بفضل مشايخه في إشبيلية» كل شيخ يزوده بفوائده وخواصه» وقد اكتمل على يد 
بي يحيى الصنهاجي الضرير الذي علمه أن يتقبل بالصبر الظلم والتعسف والاضطهاد. 


مقدمة التحقیق ۷ 

وخلال هذه المدة التقی مع الخضر للمرة الأولى. 

هکل اکتملن تاه ای غر ال ى و اشیفت الخاه المففيلة لذية ساحاتة المجتمرة 
القلقلة التی قضاها ما بين مدن المغرب وحواضر الأندلس متعلمّا ومعلمّا . 

ذهب إلى مورور لعند عبد الله الموروري قطب التوکل فى زمانه . وبدعوة من أستاذه هذا 
ألفك آول کتبه وهو «التدبیرات الالهیة» . 

سنة 6۸ التقی في مرشانة الزیتون خطیب مسجدها عبد المجید بن سلمة العالم 
بالتجلیات الصوفية . 
الأمم المتقدمین جمیعهم . 

سنة ٠۹٠١‏ ه وصل إلى إفريقية» والتقی الشیخ الإشبيلي الکبیر آبا مدین الذي أقام مدرسة 

انا كانه كو فين ان هی فر ان 

عاد إلى الأندلس» والتقی فى جزيرة طريف أبا عبد الله القلفاط . 

سنة ١4ده‏ عاد إلى فاس» والتقى مشايخهاء وكان أحدهم صوفيًا متضلعًا في علم 
حساب الجمّل . فصاحَبّه ابن عربي» وربما إليه يرجع الفضل في تمكن ابن عربي في هذا الفر 
الذي يبدو ولعه فيه فى كل كتبه . 

سنة597ه عاد إلى إشبيلية» ولقي الحفاوة والتبجيل والاحترام من أهلها. 

سنة ۵٩۳‏ عاد إلى مدينة فاس» وعكف على الدراسة والمجاهدة فى المسجد الأزهر 
وبستان ابن حيّوّن» ونال مقام التجلي . 

سنة ١۹٠ه‏ مر ابن عربي بغرناطة وزار شيخه عبد الله الشکاز ثم زار مُرْسيَةَ والمَريّة: 
وانقطع في الأخيرة إن الصلاة والرياضة الروحية قي عزلف وألف کتاب (مواقع النجوم» 
وسيأتي ذكرها مفصلاً . 


سنة ۵۹۷ ه دخل عاصمة الموحدین مراکش بصححبة أبي العباس السبتي» وفيها رأى رژیا 


۸ شرح مواقع النجوم 
في حالة التجلي حملته على القيام برحلة إلى المشرق» فرحل إلى مدينة فاس والتقی محمد 
العفياوه ا ا 

وفي رمضان ٥۹۷‏ ه دخل بجاية» وذات ليلة من ليالي رمضان عقد قران في المنام على 
جميع نجوم السماء وجميع حروف الهجاء» وعبّر شيخ الرؤيا له بأنه سيكون من الصوفية ذا 
مواهب عجيبة في علم النجوم وأحكامهاء وفي العلوم اللدنية. 
المرحلة الثالثة: 1۲۰-۵۹۸ ه: 

سنة 098ه استقر في تونس» وفيها وصل إلى درجة عالية من درجات السلوك . كان 
يصلي مرة خلف الامام فشاهد شعاعًا من السماء» فصاح صيحة عشي من هولها على كل 
اا 

استضافه عبد العزيز أبو محمد مدة تسعة آشهر؛ وقد دعاه إلى تأليف واحد من أهم کتبه 
وهو: «نشاء الدوائر والجداول» شرح فيه ابن عربي بالاشکال الهندسية مذهبه في الکون؛ 
وهو مذهب معقد غريب . 

ومر بمصرء وبها توفي صديقه محمد الحصار . 

بلغ مكة» وبها ذاع صيته» وتوافد الصالحون والعلماء عليه» ومن بينهم الامام الموكل 
بمقام إبراهيم عليه السلام واسمه أبو شجاع» وانعقدت بين الرجلين مودة وثيقة» وكان لهذا 
الامام بنت ذات جمال رائع» وعلم لدني فائق اسمها نظام» ولقبها عين الشمس والبهاء 
فأوحت إليه بموضوع کتاب من أشهر کتبه وهو : «ترجمان الاشواق» وهو قصائد غزلية موجهة 
إليها في الظاهر؛ ولکنها في باطنها ومعناها إلهية . 

ومند هذا التاريخ ونشاطه في الكتابة غزير بفضل الهدوء الذي عاشه» وسمو روحه في هذا 
البلد الامین . 

سنة ۹۹ ه کتب «مشکاة الانوار فیما روي عن النبی ية من الأخبار» . 

وفي الطائف کتب «حلية الابدال» . 


وکان الطواف ینشیء في روحه تجلیات لا حصر لها. 


مقدمة التحقیق ۹ 

سنة 5ه تنبأ ابن عربي بوقوع مصائب عظيمة › لما شاهد النجوم تتساقط تساقطا 
عجيبًاء ووقعت فعلاً مصيبة في اليمن» فقد هبت عليها ريح تحمل غبارًا مثل الزنك غطى 
الأرض حتی الركب» وعاشت اليمن في ظلمتة وانتشر طاعون فتاك بين أهل مکة. 

سنة ١50ه‏ سافر إلى الموصل مارًا ببغداد» رغبة منه بلقاء علي بن عبد الله بن جامع» 
الذي التقى بالخضر عليه السلام وألبسه الخرقة» وألبس ابن جامع ابنَ عربي الخرقة 
بالموضع الذي آلبسه فيه الخضر من بستانه» وبصورة الحال التي جرت له معه في إلباسه 
إياهاء ومن ذلك الوقت قال ابن عربي بإلباس الخرقة» وألبسها الناس لما رأى الخضر قد 
اعتبرهاء فالخرقة رمز الصحية والأدب والتخلق . 

سنة ۰۰۳ ه ارتحل ابن عربي إلى مصرء وعاش مع أصحابه في زقاق القناديل» وقضى مع 
ان العباس الحريري وأخيه محمد الخياط الليالي في العبادات والمجاهدات» وإتيان 
الکرامات» والحدیث عن الذات الالهية وتبادل الاراء التي بلغت مسامع الفقهاء فاتهموا ابن 
عربي بالیدعه ‏ وطالبوا بسجنه » بل منهم من طلب رز نت لکن توصية الشیخ آبي الحسن 
البجائي» وتفسیره لمذهب ابن عربي في وحدة الوجود تفسیرا رمزيّاء جعل الملك العادل يأمر 
باطلاق سراحه» فزاد ذلك حماس ابن عربي تلانتصار لمذهبه . 

سنة ٤‏ ۲۰ ه رحل قاصداً الاسکندرية» ومنها توجّه إلى مكة» وزار صدیقه آبا شجاع . 

سنة 1۰ ه واصل آسفاره فى آسية الصغری . 


بالإكبار والحفاوة وأعطاه دارا عظيمة ؛ لکن اين عربى أعطى هذه الدار لسائل موه وفی 
هذه المدة استأنف التأليف» فألف كتابين هما: «مشاهد الأسرار» و«رسالة الأنوار فيما يمنح 
صاحب الخلوة من الأسرار» . 
وكان يجتمع بأصحاب الطريق» ومن آشهر تلامذته في قونية صدر الدین القونوي» والذي 
وكانت تظهر لابن عربي تجليات سماوية للأرواح النبوية على هيئة جسمية» أو تتحد 
بروح ابن عربي في مشاهد وجدانية خارقة . 


۰ شرح مواقع النجوم 


ثم استأنف سیاحته فزار قيصرية» وبعدها ملطیة» وسیواس» وأرزن» ثم حران في العراق 
ودنیْسر بدیاربکر» وأرمينية . 

سنة ۲۰۱۸ ه دخل بغداد رغبة منه في أن یجتمع مع الصوفي الشهیر شهاب الدین عمر 
السُهْرَوَرْدِيِء والتقاه وقتا طویلاً والصمت مخيّمٌ عليهماء وانفصلا دون أن ینطقا بحرف . 

سنة 1۰٩‏ ه توطدت علاقته مع الأمراء والملوك وخاصة کیکاوس. الذي وجه إليه ابن 
عربي رسائل في السياسة الشرعية» یحذره فیها من الجور؛ ويبين له العدل» وکیف یعامل 
أبناء مملکته من المسلمین والنصارى كما أمر الله» وکما مضت عليه سنة رسوله وخلفائه 
(عمر بن الخطاب رضي الله عنه) . 

سنة ۰۱۱ ه انتقل إلى مكة» وعکف على عباداته» وکتب شرخا لکتابه «ترجمان الاشواق» 
يسكت صوت فقهاء حلب الذین هاجموا ما في الدیوان من لهجة حسية شهوانیت دون أن 
یدرکوا معانیها الروحية» وأسرارها الالهية. 

سنة ۱۱۲ هه ارتحل إلى سیواس في بلاد الأناضول» وبشر کیکاوس الذي كان یحاصر 
آنطاكية أن النصر سیکون حلیف جند الاسلام» وکان كما آخبر ابن عربي . 

سنة ۱۱۳ هب تسابق السلاطین إلى نيل رضاه وتحقيق مناه؛ فالملك الظاهر صاحب 
حلب» كان یزور ابنَ عربي في بیته» والتجأ إليه هل حلب لقضاء حوائجهم. ومرة رفع ابن 
عربي إلى الملك الظاهر غازي في مجلس واحد مئة وثماني عشرة حاجة» قضاها كلها. وبلغ 
نفوذه حدّا جاوز أهل البلاط من الأمراء والفقهاء. وأجرى عليه سلطان حمص أسد الدين 
شیر کوه كل يوم مئة فضة؛ لكن ابن عربي تصدق بهذا كله . 


٭+ ۶ نا 


المرحلة الرابعة: 8-57١‏ ه: السنوات الأخيرة: 

إن الزهد الشديد الذي مارسه» والسياحات الطويلة المتواصلة التي عاناهاء مع اختلاف 
الأنوای خاصة برد أرمينية» إضافة إلى عمله المتواصل في التأليف الذي أربى على أربع مئة 
كتاب» والظواهر الخارقة والتجليات المتعددة التى عاناهاء کل هذا ساعد على تدهور صحة 
ابن عربى » فحمله هذا على اختيار دمشق مقامًا له لاعتدال جوّهاء ولما ورد من الأحاديث 


مقدمة التتحقيق ١١‏ 
في فضلها ولرغبة سلطان دمشق - الملك المعظم ابن الملك العادل الذي كانت صلته بابن 
عربي صلة المريد بشيخه» وقد آجازه ابن عربي بجميع كتبه ‏ في أن يكون إلى جواره. ومن 
المحقق أنه استقر بدمشق سنة ۱۲۰ ه وهو في سن الستين من عمره» ولم يغادرها حتى توفي 
فیها . 

وفي هذه المرحلة اشتدت الواردات الاشراقية عليه» وظهر أثر ذلك على کتبه التي تأخر 
في تأليفها وهي : «الفتوحات المکیة»؛ و«الفصوص»» والدیوان . 

سنة ۲۷ ه ظهر لابن عربي النبیْ يلاء وسلمه كتابًا عنوانه «فصوص الحکم» وأمره 
بإذاعته ونشره بين الناس لما فيه من كمال صوفي . 

سنة ۲۳۱ ه وبها انتهی من صناعة دیوانه الذي تشيع فيه لهجهٌ من الوجد الصوفي الا أنه 
یفتقر لما في «ترجمان الأشواق» من واقعية وشخصيةء إضافة إلى سيطرة الصنعة على تركيبه . 

الفتوحات المكية: عندما وصل إلى مكة أول مرة فتح الله عليه إلهامات عند طوافه 
ببيت الله العتيق» فأراد أن يُعرّف صدیقیه أبا محمد عبد العزيز التونسي» وعبد الله بدر الحبشي 
بما حباه الله به. فألف كتابه «الفتوحات المكية في معرفة الأسرار المالكية والمُلكية» وقد 
وضعه ابن عربي على مراحل؛ لكن تحريره النهائي كان في دمشق حوالي سنة ۱۳۱ ه. ویعد 
الكتاب خلاصة شاملة لكتب ابن عربي كافة. 

عاش ابن عربي سنواته الأخيرة في سعة من العيش» وهدوء نفسي» وتبجيل وتكريم› 
خاصة من الملك الأشرف ابن الملك العادل الذي دأب على حضور دروسه وتلقى الإجازة 
من يده لرواية جميع کتبه سنه ۱۳۲ هه حتى إن قاضي المقضاة الشافعية كان يخدمه خدمة 
العبید. وقاضي فضاء المالكية التمس الشرف بتزويجه ابنتی وقام القاضي ابن الزكي بتوفير 
معاشه (ثلاثين درهمّا كل يوم) وآواه في منزله . 

توفي ابن عربي في منزل ابن الزكي» ودفن في الصالحية في تربة ابن الزكي أيضاً مخلفاً 
ولدين وبنتا : 

سعد الدین محمد : ولد بملطية سنة ۰۱۸ ه وکان شاعرًا صوفیا توفي بدمشق 507 ودفن 
بجوار أبيه . 


عماد الدين آبو عبد الله محمد : توفی سنة 17۷ ه ودفن بجوار أبيه أيضاً . 


شرح مواقع النجوم 
زینب : كانت ملهمة منذ طفولتها . 


لنيز له ود 


وقد آمر السلطان سلیم سنة ١۹۸ه‏ ببناء مسجدٍ باسمه» ومدرسة كبيرة على ضریحه 
ورتب الأوقاف علیهما . 


3 
کډ 
چڊ 


مقدمة ال لتحقيق ۱۳ 


المؤلف الشارح 


هو الشيخ عبد الله صلاح الدين بن محمد بن عبد العزيز العشاقي الصلاحي الرومي . 
ولد الشيخ في كسريا (كستوريا) التي كانت تقع ضمن أراضي الامبراطورية العتماية ب 
حاليا في اليونان ‏ في العام ۱۱۱۷ هب الموافق ٠۷٠١‏ م. ونسبته في الشعر هي الصلاحي . 
ألف حسين وصاف کتاباً عن الصلاحي سماه «الرسالة الصلاحية» قال فيه: إن والد الشيخ 
عبد الله هو: محمد بن عبد العزیز» كان من كتاب الدولة العثمانية» وقد ولد في موستار في 
البوسنة» ثم هاجر إلى كسريا حيث ولد ابنه عبد الله . 
- بدأ الشيخ عبد الله تعليمه في كسرياء ثم انتقل بعد إتمام دراسته إلى مدينة إسطنبول ‏ دار 
الخلافة ‏ لتلقي المزيدَ من العلم» وتأهيل نفسه ليكون كوالده من كتاب الدولة . 
- التحقّ بخدمة الباب العالي في قسم «تحرير قلمي» . ثم أصبح بعد ذلك مستشاراً لحكيم 
آوغلو علي باشا. 
- سافر إلى آنحاء كثيرة في الدولة مع علي باشاء ومن بینها البوسنة. 
اشترك مع علي باشا في حرب بانيالوكا ضدّ قوات النمسا في العام (١١٠٠ه_-‏ ۱۷۳۷م). 
- بعد تعيين علي باشا والياً على مصر في العام (۸۱۱۵۳-- ۰ ۱۷م) رافقه الصلاحي حيث 
بقي في القاهرة عاماً وبضعة شهور. وفي هذا الأثناء التقى مع الشيخ شمس الدين محمد 
الحنفي» شيخ الطريقة الخلوتية» وأخذ عنه الطريقة. ثم التقى بالشيخ حسن الدمنهوري» 
شيخ الطريقة النقشبندية الذي علمه علم الخواص مثل : الجفر» الوفق» الحروف. 
عاد إلى إسطنبول بعد انتهاء ولاية علي باشا على مصر . 
- التقى بالشيخ محمد جمال الدين أفندي من الطريقة الخلوتية» شعبة العشاقية . 
أخذ الصلاحي البيعة من الشيخ محمد جمال الدين» ثم تزوج ابنته» وكان ذلك في العام 
(60١١ه-‏ 1744م). وكان من ثمرة هذا الزواج اثنان من الأبناء هما: محيي الدين» وضياء 
الدین . 


١‏ شرح مواقع النجوم 

- ترگ الشیخ عبد الله صلاح الدین العمل الرسمي في الدولة» وسلك طریق العلم والمعرفة 
متفرّغاً لها. نزولا على توصية الطاهر آغاء باني التكية المعروفة باسمهء وبموافقة شيخ 
الإسلام دريزاده مصطفى أفندي. وأصبح الصلاحي شیخاً لهذه التكية مع أنه كان من أتباع 
الطريقة الخلوتية العشاقية - وشرط الواقف أن يكون شيخ المدرسة من أصحاب الطريقة 
التقشبندية - وذلك بعد أن حصل على إجازة هذه الطريقة من الشيخ سيد محمد أمين 
الکر کوکي . 


وعلّم الصلاحي في هذه التكية أصول النقشبندية والعشاقية . 


- بعد حريق إسطتبول الهائل فى ۱۲ رمضان ۱۱۹۲ه الموافق ۲۱ آب (أغسطس) 
۸۲ التهمت النيران هذه التكية» وقضت على كثير من الأماكن» انتقل الشيخ الصلاحي 
إلى تكية الشيخ محمد جمال الدين أفندي في أغريكابو. 


- توفي الشيخ الصلاحي في ۲٩‏ محرم 197١١هء‏ الموافق © كانون الثاني (يناير) 
۲۳ وبعد إقامة صلاة الجنازة» دفن الشيخ فى مقبرة تكيته الأولی» تكية الطاهر اغا. 
وأوصى الشيخ صلاحي بعدم بناء قبة على قبره» وقد و ل اكه محمد میاه آلذین نكن ذلك 

كان الشیخ عبد الله صلاح الدين العشاقي یو صف ب: (جامع الطرق) حيث حصل على 
الإجازة فى سلك العديد من الطرق الصوفية : 

أخذ الطريقة النقشبندية أول الأمر من الشيخ حسن الدمنهوري» ثم من الشيخ سيد محمد 
أمين الكركوكي . 

سلك الطريقة المولوية من الشيخ نائي عثمان دده» ومن مولوي خاني غالاتا. 

أما الخلوتية والبيرمية فقد أجازه فيها الشيخ هاشم بابا. 

أخذ الطريقة الكلشنية على يد الشيخ حسن سزائي أفندي . 

- تلقی الطريقة الشعبانية النصوحية من الشيخ سيد علاء الدين أفندي . 


- تلقّى الشعبانية البكرية من الشيخ محمد حنفي في مصر . 


مقدمة التحقیق ۱۵ 

ومع کونه جامعاً للطرق إلا أن طريقة الشیخ الصلاحي في مجال التربية والارشاد كانت 
الغكاقية الخلوية: 

- سس الطريقة العشاقية الخلوتية الشيخ حسام الدين البخاري العشاقي الذي توفي في سنة 
۱ مه وضريحه في تكيته بمدينة إسطنبول . 

- يعتبر الشيخ الصلاحي المرشد الثالث في الطريقة العشاقية حيث أرسى أسس الأصول 
العشاقية مؤلفة من الأصول الخلوتية والأكبرية . 

- ألف الشيخ الصلاحي أكثر من ثلاثين کتاباً مستلهماً رؤيته فيها من أفكار الشيخ محيي 
الدين بن عربي» حتى قيل له: محبي الدين العربي العثماني . 

في مواجهة أي مسألة من مسائل المعرفة كان يبحث لإدراك كنهها عن روحانية محيي 
این ابن رت 

في شرحه لکتاب «مواقع النجوم» كان دائماً یقول : إنك إذا قرأته بمنظور المنطق والقیاس 
فلن تفهمه بدون معرفة روحانية ابن العربي . 

وکتب الشیخ الصلاحي مولفاته بلغات التخاطب السائدة في المجتمع العثماني آنذال 
وهي : العربية» والعثمانية» والفارسیه . 

وتسمّى طريقة كتابة الشیخ الصلاحي (ملما) أي الكتابة باللغتین العربية والتركية . 
من آهم مولفات الشیخ الصلاحي نذکر : 

. «مفتاح الوجود الأشهر في توجیه کلام الشیخ الاکبر»‎ ١ 

۲ «رسالة المعمّی للاسماء الحسنی . 

۳ «التمثل بأسماء النبي كو . 

6 «مناجاة الأسماء الحسنی» . 

ويركز في الکتب الثلاثة الاخيرة على آسماء الله جل جلاله» وأسماء النبی الكريم یلو . 

4 امرأة الاعلام ومشكاة الاحلام» یفسّر فيه مسألة العبادلة بالحروف الابجدية. 

5 «مرآة الاسماء» وهي الاسماء السبعة الإلهية . 


۱۹ شرح مواقم النجوم 


۷ «جواهر تاج الخلافة» وفیه یشرح آداب الطريقة وأركانهاء ومعتی رمز الملابس 
الصوفية . 

۸ «أصول الأوراد العشاقیة . 

4 «مدار المبدأ والمعاد . 

9 لمجمع ثنى ظرافت؟) يتناول فيه قواعد نحو اللغة الفارسية . 

۱-«طهار أسرار نهام أنوار ختم خاجقان؟. 

۲ «تحفة العشاقیة» وکان قد ألّفه أولاً باللغة العربية» ثم ترجمه بنفسه إلى اللغة 
التركية . 

۳ «حلية حسنین الأحسئين» ویتکون من أربعمئة وخمسة عشر بيتاً من الشعر على طربقة 
المثنوي» یتناول فيه سيرة الحسن والحسین» سبطي النبي ميد . 

4 الرسالة الرغائبیة» . 

6 «الرسالة المعراجیهة؟ . 

7 «شرح الشافیة» وهو من تألیف بن العجیب حول قواعد نحو اللفة العربية . ترجمه مع 
شرحه إلى اللغة التركية . 

۷- لاترجمى عشى؛ . 

- وللصلاحي ديوانان من الشعر . الأول بعنوان: «نعوت النبی بي . والثاني ديوان يضم 
أغلبية أشعاره باللغة التركية» وقليل منها باللغتين العربية والفارسية . 

وقدم الشيخ الصلاحي شروحاً لبعض الأشعار من تأليف العرفاء مثل: شرح (القصيدة 
الخمرية) لابن الفارض» و(البردة) للومام البوصيري . 

وشرح أيضاً (قصيدة المُنفرجة) لابن النحوي . 


بالا ضافة إلى شرح بعض اغا حضرة ال مام علي» والششتري» ومولانا جلال الدين 


مقدمه التحقیق ۱۷ 
الر ومي» وأبو سعيد بن أبي الخيرء وأمير خسروي دهلوي. وشوكت بخاري » وأنوري 
وخاقاني . . . إلخ. 


مقبرة الشیخ عبد الله صلاح الدین العشاقي في تكية طاهر أغا فى مدينة إسطنبول 


1۸ شرح موافع النجوم 


كتاب مواقع النجوم 


«مواقع النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم»» أو كتاب «سر الأسرار ومنتهی علم 
لارا المي د «سفر آدم» 

قال الشيخ عنه في «الفتوحات المکیة» :۳٤/١‏ قيدته في أحد عشر یومّا» في شهر 
رمضان بمدينة المرية من بلاد الأندلس سنة ۵۹۵ عن أمر الهي» وهو كتاب يغني عن الشیخ 
في تربية لمرید . [وانظر الکلام بتمامه من کتابتا ۳/ 4۱۱]. 

وقال ابن عربي أيضاً عنه في «الدر الئمین»: هو کتاب عزیز الوجود لم يُصتف في فنه 
مثله . 


وسبب تألیف هذا الکتاب كما قال ابن عربی فى کتابه هذا : 


باب في السبب في تأليف هذا الكتاب وبرنامجه 

لما شاء الحق سبحانه وتعالى أن يُبرز هذا الكتابٌ إلى وجوده» ويُتحفَ خلقه بما اختزته لهم 
من لطائفه وبركاته في خزائن وجوده. على يدي من شاء من عبيد الله » حرّك خاطري إلى إنضاء 
لمتحي برع إلى لكر ا تقر ارالك الى لد ال یس الوم 
فئة سنة خمس وتسعين وخمس مئة» فلمًا وصلتها لاقضي أموراً أمَلتهاء تلقاني رمضان المعظم 
بهلاله. . . فبينا آنا بقل وأتخشّع في بيوت أذن الله أن ترفع» إذ آرسل إليّ الحق سبحانه وتعالى 
رسول إلهامه. ثم أردفه مؤيّداً بما أوحى للابن التقىٌ في منامه» فوافق المنام الالهام ونظم عقد 
الحكم في هذا الكتاب أبدع نظام» وعلمت عند ذلك أني كما ذكرته من شاء من عباده في إبراز هذا 
الكتاب وإيجاده» وأني الخازن على هذه المعالم والمتحكم في هذه المراسم» فنفث في روعي 
روحه القدسي. وطلع بأفتي سماء همّتي بدره الرفيع الندسي» فانبعث الروح العقلي لتصنيفه. 
وتوفّرت دواعيه لتأليفه» ونظر الروح الفكري في تكييفه الرفيع» وحسن نظمه البديع . 

آما برنامج الكتاب (مخططه) فقد ذكره ابن عربي آیضاً فقال : 


رتبت الكتاب ثلاث مراتب : 


مقدمة التحقیق ۱۹ 

المرتبة الأولى في العناية وهي : التوفیق . 

- والمرتبة الثانية في الهداية : وهي علم التحقیق . 

- المرتبة الثالثة في الولاية: وهي العمل الموصل إلى مقام الصدیق: وهو الذي يرفع 
الکلم الطیب إلى المستوی الأعلى» ولا یوجد إن لم یساعد التوفیق بسلمه الاستی» المزلف 
عنده في الاخرة والأولی» وجعلتُ هذه المراتب تجري على تسعة آفلاك تدور من مركز 
الاملال إلى مستوی الأفلاك . 

منها ثلائة آفلاك إسلامية» آولها ورابعها وسابعها . 

وثلاثة آفلاك إيمانية : انبها وخامسها وئامنها. 

وثلاثة أفلاك إحسانية : ثالثها وسادسها وتاسعها. 

فالثلاث الإسلامية مواقع نجوم البدایات وما بقي فمطالع أهلة النهايات . 

فالاسلامية جسمانية» والايمانية نفسانية» والاحسانية روحانية. 

وجعلتث بعد کل فلك إحساني معقله الذي يتعشقه» ويسكن إليه 

وجعلت الهلال الأول في كل مرتبة هلال محاق . 

والهلال الثاني هلال ارتقاب في جميع الافاق. ولوجود هذين المقامين جعلتُ في کل 
فر هلالین» ونجعلت الفلكک الخامس مشرفاً لقمانية آنوان: 

وجعلت هذه الانوار تسبح في ثمانية أفلاك : : حسيّة وغيبية تدور في الموقع الاسلامي من 
المرتبة الثالثة . 

ثم ختمت الکتاب بفصل شریف فيه مواقع نجوم ومطالع أهلة» توضح مقامات» وترتب 
أدلة . 

وعزم في هذا الکتاب ألا يودع فيه لغيره نثرًا ولا نظماًء فقال : 

وعزمت الا آودع فیه لخيري : نثرٌ ولا نظمً ولا جعل لسواي عليه قضاء ولا حكماء فأنا 
في هذا المجموع وغيره أتلقّى من المَلك ما یرد به على المُلّْك . 

لقد كشف الشيخ في هذا الكتاب كنوزاً لم يكشفها غیره» ولم يخش من كشفهاء لأن هذه 
الكنوز حرامٌ على من لم یأت الله بقلب سليم» فقال : 


۳۰ شرح مواقع النجوم 


«فلقد كشفنا كنوزاً في هذا الكتاب ما کشفها أحدٌ من أهل طريقتنا الا صانوهاء وغاروا 
علیها ولكتي لما علمث أن الطفيليّ ليس له منها إلا الذكرء ومعرفة 0 لم بای 
بذكرهاء ذ نيلها حرام على من ليس بقلب سليم . 

لقد قال ابن عربي قولته فيه : 

فلیمتمذ» فانه عظیم المتفعة» وما حملني علی آني ارف بمنزلته إلا الى ریت الحقّ في 
النوم مرّتين» وهو یقول لي: انصح عبادي . 

ولمّا كان الكتاب من الابهام بمكان» فقد عكف عليه علماء الأمة بالشرح والتفسيرء فمن 
اهم شروحاته : 

۱- شرح مواقع النجوم لعبد الرزاق الكاشاني المتوفى سنة ۷۳۲ه. منه نسخة في مكتبة 
رل ۷ 

١‏ شرح مواقع النجوم لحسين بن موسى الكردي المتوفی سنه ۱۱۶۸ ه. 

۳ شرح مواقع النجوم لمؤلف مجهول منه نسخة في المكتبة الظاهرية برقم ۱۵۰۰ . 

-٤‏ طوالع منافع العلوم من مطالب مواقع النجوم (شرح كتاب مواقم النجوم) أخذ المؤلف 
رحمه الله كتاب ابن عربي مواقع النجوم وراح يشرح الكتاب وأفكاره ومصطلحاته» ولم تكن 
طريقته شرح كلمات بل عرّج على كل موضوع تتحمله الكلمة؛ ولم يدع شرحاً لغویاً للكلمات 
باللغة العربية معتمداً على معاجمها وقواميسها أو شرحاً مصطلحياً معتمد على كتب القوم. 
فلم يخل الكتاب من شروح لغوية أو اصطلاحية» وقد يرى الموضوع يتحمل أكثر من هذاء 
بستشهد بما قاله السلف. وما كتبوا عنه» ولم يضن على القاریء بل أكثر من شرحه هذاء 
لقد ساق في مؤلفه هذا رسالتين كاملتين لابن عربي هما: کتاب الجلال والكمال» وکتاب 
الأزل. كما ضمنه رسالة صدر الدين القونوي: تحرير البيان في تقرير شعب الإيمان ورتب 
الإحسان. 

وكان جل اعتماده في شرحه على كتابين : 

- لطائف الإعلام في إشارات أهل الإلهام. وهو معجم للمصطلحات والإشارات 
الصوفية. تأليف عبد الرزاق القاشاني (ت7"/اه) وهو شارح لمواقع النجوم كما مرّ. 


مقدمة التحقیق ۲۱ 
- الکلیات : معجم في المصطلحات والفروق اللغوية تألیف أبي البقاء أيوب بن موسی 
الکفوی ت ۱۰۹۶ ه-. 
إضافة لكتاب الفتوحات المكيةء وإنشاء الدواش والتدبيرات الإلهية في اصلاح المملكة 
الإنسانية لابن عربي» ولكتاب التعريفات للجرجاني» ولكثير من الكتب غيرها والدواوين. 


ويمكن للمرء أن يولد.من هذا السفر الجليل كثيراً من الكتيبات والرسائل . 


مخطوطات الکتاب : 

۱- مخطوطة مکتبة راشد آفندي في قيسرية بتركياء تحمل الرقم ۱۱۰۳ بخط المولف 
نفسهء وعدد آوراقها (2057) آوراق» في كل ورقة (۳0۰) سطراً. وفي کل سطر (۱۱- ۱۲) 
كلمة . 

کتبت بخط نسخي واضح مهمشة بکثیر من الملاحظات والتفسیرات التي أضاءت العدید 
من الغموض . آما رژوس الفقرات فقد کتبت بخط آحمر وکان الاعتماد علیها في إخراج 
الکتاب . 

۲ مخطوطة اقسي بمدينة انطالیا» وتحمل الرقم ۱۷۷ . 

۳ مخطوطة مکتبة جامعة (سطنبول وتحمل الرقم ۰۳۳6 نسخت سنة (۱۱۸۵ه) وعدد 
آوراقها (559) ورقة . 

كما قلت اکتفیت في إخراج هذا الکتاب على مخطوطه مکتبة راشد آفندي کونها بخط 
المولف وقد راجعها وضبطها وأضاف إليها الحواشي والملاحظات . 


عملی فى الکتاب : 

لا أكشف سرا إن قلت : إن هذا الکتاب من أصعب الکتب التي حققتها . مما اضطرني إلى 
مراجعة المخطوط ومضاهاته بعد نسخه آکثر من مرة بمصادر المولف المعتمدة» وربط 
الکتاب بين آبوابه وفصوله. وقد یکون هذا من بدهیات التحقیق» ولکن الملف في الکثیر 
لا يشير إلى مصذره » وأحياناً یدمج بين مصدرین ویحرج الکلام كما آراده فأعتمد على 


۳۲ شرح مواقع النجوم 


الحدس والتخمین والظن . ومن معايشتي للکتاب استطعت معرفة مصادره المغفلة» ونقولانه 
المبهمة» وما ذلك إلا بفضل الله ومنته . 

خرّجت الآيات والأحاديث والأشعار والأقوال من مصادرها . 

- أما الكتاب الام (مواقع النجوم) فقد أبقيت عليه ضمن المتن كما أراده مؤلفه» ولكنني 
ميّزته بالحرف الأسود. 

استدركت ما فات المؤلف من كتاب المواقع» وأشرت إلى هذا في مكانه. 


واستکمالاً للعمل العلمی ذیلت العمل بالفهارس الفنية المتعددة. 


اللهم لك الحمد . 
اللهم تقبل بفضلك ومنك . 


محمد آدیب الحادر 


نماذج من المخطوطة المستعاق بها 


۲٤ 


i 48 4‏ لارام 3 
مج ۳ رای ا 
يوسهويين شارب مر زار كرغ وهرطهؤرا لرحود 
زادنرادوء0 راشي ارات ا۵ وکات 
پرراب زر عمس دناه وم کم رد ا 
ا تا وة بکال ا 

اهل الم) + دأهلاء :بوم اربع رعلا راسا ار 
لافنا لات۲ زر © اناس[ نوات ام 
ورن نج ابابش" + 
وای فر ابر ES‏ ا دلاخ روز یران 
لاٹ ا E‏ اا اتات انز ٭ نارات 
۱ یضرا وزات التو رای الان 4 
يت زاناس لانها ايك : انل رالاس۵ بت 
مىلام ولا ساج ۵ خفن بونج 
انه ف ن رز تاز © وااشت سد ناري ê‏ 
في نَياستدووستدى»! EIS‏ 
امنا مزا جد ا مدي 4 وقرتضيك سرت الا لوف 
کہا اطا م بانع النيّاين» فائ تير لدي[ رسلا © 
الد وصد أن اللا ی انم لمان تفن 
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| الذاوراندنباسيد ا ںا اضما ههريث - مك دی 3 
غیت قانکل اد در تلفق لمی و مت زا جه حف 
م‌تادته) لی بزل انور عشرة وعترةمب د عب و | 
الطاب ورت بهد ار را هار قف مر نیارد :8 
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مزالاب ل مالک لاف هدش هرد دب از 
۳ الا ںوج - فى دقر ا 


اانا الها ني يله توف درفب 
نی ما یالرل نالا لمق اساي ناخد لبن ام دشت ا 


۱ رون الجار: الومبوئة لا فافع لا الاب وا ۴ 
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زا زا سل بتارم لصا 
7 هلوت 00 ۱ 


راموز الصفحة الأولی من المخطوط 


شرح مواقع النج 


مقدمة التحقيق ۲٥‏ 
"ملسا هن اسل ونما ن اسراف قاط الا هش زا ری زا هل لاض رااان( 
لرا رز اة زاليا ادال تال مور :لاسام کاب ن كاده مره 1 تفت تایلاع 
و ور رات ابا »مرجم ولیک ۰ آ3 اراھ الاما هد الا تارا ژالترادا لو 
1 سردم قرغ لت واا و ا ریا ت شا لھا عاد راو لرن الت پل الول ل 
2 4 000 مورا لون ل ی DOE GREEN‏ 
تشون رک ماع !دارو توملا :دهم آیهری» || فیلات رشان نه ا لاتا الا لاقام اا و 
ادام انت خر نهر م کی کر ان ړلو لت تا ۱ اروعان؛ فرغل و ماه زالاها م غیت تنعل 
الت رال مسترت اون نان ذالت جنا غتين وا للب سرب وا زک ر مط من لا لت وال مات : 
وسرء قل انهو د تول هم الكا د رن الت اللا 1 روصلا لاعصّاء“الثالمة + المذكرر” متسل انا مزال ۲۱ 
E‏ ده ءاسرا ال كان نھر ات هت انم هن له وا عطاه زا اى تز ولا انرب لا ماه ١‏ 
ار هونا ور تة »اعنیژا شل سناد ا از جمتر: :اليب والا قا من رتنا ء راشتنا اقا 
نازتا ن ؤجده سا امیش ابید وال ن نھر ززا ف لال ےد اتا ھر ابرم رین عب اش ند : 
مدا انس وا ددغ اي بلس کان دهدء اانا الطاب ال3 ابر تزا زل متا يهف 
اا میت رو یرو کر موز ضبنلا الاما 3] القاعات التليّة التدستة» انكر ذاکقاب وره | 
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: وح انوا » 1 رالشب»انا کون وي لحان نهم الما الال وهرا اک بعلا علامفا کی ناد ۱ 
| لاتا دی ای رہ والتباحب »اش ن ابی مک َي وليل زرا نام وھد :انكراشت د نایا 
| مها زان اتیل رشن فين دس لاب فل مرن ال كلئه اعنم تب رم[ 
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۱ ی ربن فاا فا لهال سراد کاس 
۱ لاك نسم زا برك یط یه م 
|| رامال سى التاسه دون عناق عدت 
۱ ارات رازن مان قرش سدق 
1 زاب ميل 506 نما فتاه دلاوا 
١‏ مر ارت مین هت وت | E TOE‏ 
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8 اناد وشانیها»: سک E‏ 5 1 24 ید ۳ 
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راموز الصفحة قبل الأخيرة من المخطوط 


۳۹ شرح مواقم النجوم 


لتاقت باشام کے #۵ ارس ارم ۳ 

4 رزیت ی / و۳ 4 

> امک لزان 4 وررک ما یشم » 

بم رفحو تاکن ردا 4 ان ژالماء اندم 4 
یو نو م 4 هنن رم 
ماد 7 اش 

۸4 ءاقن ناكم ,م ون فر نن النهوم , 

..» اوتنا م ی 1 


۰ ماهتا / ی ۸ 
4 منالطنا لد عا 6 زدطذافزم ۸ 
© لزا فرشتن ۸۰ کت فزشتاراراداا زم ۾ 
+ تلصلا الزن فنا دی ۸ ۳ 
کرش لرا ارم 4 لعل کتک 
زمرت مزالا لنين زا فلا نیس نرا ین جه 
الذاذين اتر لادی یکره 
و رشو الائلين قل اتب الما والتلام. 
و 


راموز الصفحة الأخيرة من المخطوط 


طوالع منافع العلوم من مطالع مواقع النجوم 


شرح مواقع النحوم للصلاحي عيدي آفندي 


مقدمة المولف ۳۹ 


رحس اش ار رحس سیر 
[ مقدمة المغ لف ] 


الحمد لله الذي زین سماء القلوب بأنوار النجوم» وهي للساترین مصابیح وللشیاطین 
رجوم» وبين ضياء الغيوب بیروز السر المکتوم» وهو ظهور الوجود ۰ من المظهر المعدو 
۳ در ااي E‏ ی ا 
ا ومد" 8 العناية والهداية الصو ص 590 "۳ آله ۳ الذين هم 
على الاقتداء للاهتداء كالتجوم. 

اظ بعد » فلمّا طالعت الکتات الموسوم تن «موافع النجوم»؟. الذي مه شيخ الشيوخ 
صاحب الفیضص والفتوح مش الما والدين؛ قدّسنا الله" بسر ه المعین ورت عنان 
الااختبار فی میدان لطائمه بالاعتيار» وك 4 مملوء] بالعبارات الغريبة» والإشارات العجيبة» 
متخ یا بالژموزات المستورة والمعمّیات و9 كأنها ليت من قبیل کلام الناس ؛ 
لأنّها لا تدرك بالعقل والقیاس. فبقیث في الدّياجي بلا مشعلةٍ ولا سراج» فأغرقتني في بحار 
الحيرة» وأحرقتني بنار الغيرةء فشكت بأذیال هممه والتمست سنبلة من بیادر نعمه 
فقلت : یا سيدي وسندي » آنت مُمذي ومعتمدي» ما تعطيني قبسا من الجدا؟ لعلي أجد 
علیها هدّى. وف تفت سا الناطة باه غا کنسبتنا الظاهرة بالتوافق والیّضایف؛ 
فإك مُحيى الدین أبو عبد ال وآنا مدع بعبد الله الصّلاحی» فباستعانة باء الإلصاق» توافق 
العددان(۱) بالاتفاق» وباعتبار آني عبد الله وأنت آبو عبد ال كنت أبي الژوحاني ومربّي 
العرفاني» وکنت ولد قليك وروحك» فکیف تؤيسني من فتوحك؟ فناولني ذرة من آنوار 
قلسه» أو قطرة من بحار انس فعلی حذي تنوّرت من آنواره الجلیت وتسرزت من آسراره 
الخمية. فرايت الكتاب على أوجز الخطاب» قد أجمل فيه کتت الطائفة العلية» وأكمله 


لل أي آن القيمة العددية بحساب الجَمّل لكلمة : (محيي الدین آبو عبد الله) وهي (۷٥)‏ تساوي القيمة 
العددية لكلمة : (بعبد الله الصلاحی) وهی أيضًا (۲۷۵) . 


1 شرح مواقع التجوم 
بالأسرار الخفية والأنوار الجلية» لم يدع فيه شیثا من الأدب والقيام والمحو والرسوم[۲/ب] 
ولا من السّبب والمقام والصّحو والعلوم الا وأودعَها بأقصر العبارة وأخصر المفهوم» 
فبهمّته وقع في شرحه ابتداري» مع عدم اقتداري» بحسب وسعي واستعدادي» ليكون بدورا 
في معادي» ونورًا لفؤادي» وما توفيقي ورشاديء إلآ بالله الهادي» وعليه توكلي واعتمادي؛ 
وسمَیتّه: «طوالع منافع العلوم من مطالع مواقع النجوم» فقلتُ بمعونة الله الكريم» على 
بركة الله العظيم : 


3# 
3 
3 


مقدمة المولف ۳١‏ 
| الکتاب ] 


بسم الله الرحمن الرحیم أول شرح الحرف الباء وهي منال من نفس على مسألته. وتنجح 
لدی طلبته» وأَنْ أقيَدَ له كتابًا بخطي مما وضعناه في الحقائق الإلهية» والرقائق الروحانية» ثم 
جری منه - أکرمَهٌ الله في آثناء المجلس كلامًا قال فيه : إنه اختلسَ من نفسه » ونودي في سره 
من عالم قدسه. وقیل له في ذلك الخطاب المذکور المتکتف بالنور: إن الأشیاء ظهرث 
بالباء» والباءٌ فیها أده ما قال: افر ت فان کل آحد لا يقد علی فك العمی . قال : امت 
بي الحیرق والحضرة من عادتها الغیری قیل لي: اضرب عشرة في عشرق ثم سدل 
الحجاب» وارتفع الخطاب» ورجعت بهذه الزیادة» إلى عالم الشهادة» فلمّا عرض علينا 
ما شوفه به في عالم مثاله وخوطب به من خزانة خیاله» آردنا أن نعرف له عن أعجام هذا 
الکلام» ونلحقه بمرتبته في علم الالهای فقلتُ: الحمد لله با فانه أثبثُ لعيني» وأبقى 
لكوني» وفي بقائي ظهورٌ سلطانه» وشهود إحسانه» ولولا باؤه ما ظهر آثره ولا النجم زوج 
ببشر» وصلی ال علی محمد آب الاباء» المشفوق بالبای وعلی آله وسلم کثیر!. 

آما بعد يا ولي أبقاكٌ الله فإك قلت لي إته قيل لك : الأشیاء ظهرت بالباء» والباء فیها 
آم ماء فتحيّرت فیما قيل لك : اضرب عشرة فاعلم أنه“ قد جمع لك في هذا الخطاب 
لباب الحكمة الإلهية» ونبهك على الغاية التمامية» وذلك أن الباءَ وهي آول حرفي نطق به 
الإنسانء وفتح به فمّهء وقد رفع الله قدرّهاء وأعلى شأتهاء وأظهر برهاتها بجعلها مُفتتح 
كتابه» ومبداً كلامه وخطابه» ومن معانيها الوصلٌ والإلصاق» أي تعليقٌ أحدٍ المعنيين 
بالآخرء وهي من الحروف الجارّة الموضوعة لافضاء معاني الأفعال إلى الأسماء» والاستعانة 
مجاز عن الإلصاقء والسببية فرح الاستعانة» والباءً الداخلة على الاسم الذي لوجوده أَثْد في 
وجود متعلقها ثلاثة أقسام» لأنّها إن صح نسبةٌ العامل إلى مصحوبهاء فهي باء الاستعانت 
نحو كيت بالقلم» وتّعرف بأتّها الداغلة علی آسماء الاّلات» ول إن كان الا نما وجد 


ر 


ad ET ١ 5‏ س ل 4 م سس 
لا جل وجود مجرورها فهي باء العلت نحو 8 یمن الست هادا رمتا [النساء: ۱۲۰] وتعرف 


)۱( في الهامش : فقلت لها . 


۳۲ شرح مواقع النجوم 
أيضًا بأنها الصالحة غالبّا لحلول اللام محلها» ولا يكن المتعلق کل ذلك فهي با السببية 
نحو « کج دمح ارت رگا لحم 4 [البقرة: ۲۲) فالباء في قوله تعالی ‏ تت یهن [المؤمنون: 
۰ للمصاحبة أي تنب ودهنها فيهاء وباء المصاحبة والملابسة أکثه استعمالاً من الاستعانة: 
لا سيما في المعاني [وما يجري مجراها من الاقوال]. 

واختلف في باء البسملة» فعند صاحب «الکشاف» للملابسة كما في : دخلت عليه بثیاب 
السفر » ولها معنیان : المقارنه والاتصال. 

وعند البيضاوي للاستعانة» كما في: کتبتٌ بالقلی فعلی الأول الظرف مستقرٌ والتقدیر 
[۳] ابتدىء مُلابسّا باسم الله ومقارنا به ومصاحبًا إياه. 

وعلى الثاني : لغوء والتقدير : أبتدىء باسم الله أي أستعينُ في الابتداء باسم الله . 

والأول أولى لسلامته من الإخلال بالأدب لما في الاستعانة من جعل اسم الله آله للفعل» 
والالةً غير مقصودة لذاتهاء بل لغیرها . ۱ 

وقیل الاستعانة آولی؛ لأن الفعل لا یوجد إلا بهاآ وباء الالصاق إثا حقيقة نحو: 
ر وامت‌خوا روک [المائدة: ]١‏ أو مجاز نحو # ود مرواب 7 

والالصاق أصلّ معاني الباء بحيث لا یکون معنی الا وفيه شمَّةٌ منه . کذا في «الکلیات». 

وقال الشیخ الأكبر قدّستا الله بسره الأنور في تحقیق الباء : إِنَّ الباءَ أولُ موجودء وهو في 
المرتبة الثانية من الوجودء وهو حرف شريف؛ فإنه العدل الذي قامت به السموات والأرض 
وما بینهما وإنه منْ شرفه وتمکنه من طريق مرتبته افتتح الحقٌّ به كتابه العزيز فقال 
#بسم الله فبداً بالباء» وهکذا يدأ بها في کل سورة» ولمّا آراد الله أن ینزل سورة التوبة بغير 
بسملة ابتداً فیها بالباء فقال : براءة مه [التوبة: ۱] فبدأ بالباء دون غیرها من الحروف . 

وکان شیخنا وإمامنا آبو مَذین ۲۳ رضي الله تعالی عنه یقول ما ریت شيئًا إلا ریت الباء 
عليه مكتوبة . كأنّه یقول : في کل شيء بي قام کل شيء» فكانت الباء في إزاء كلّ شيء . 
(۱) الكليات ۱/ ۳۹۰ ۳۹۲. وما بين معقوفين مستدرك منه. 


)۳۲( آبو مدین التلمساني شعیب بن الحسن: من مشاهیر القوی أصله من الأندلس» أقام بمدينة فاس» توفي 
بتلمسان سنة ( ٥۹٤‏ ه) وقد قارب الثمانين. 


مقدمة المؤلف س 

وقيل للعارف أبي بكر الشبلي”": أنت الشبلئ؟ فقال: أنا النقطة التي تحت الباء. يُشير 
أنه كما تدك النقطة على الباء وتميّرّها من التاء والثاء وغير ذلك» أدلٌ آنا على السبب الذي عنه 
وجدت » ومنه ولذت و ظهرت» وفیه بطنت . 

واعلم أن الباءَ حرف اتصال ووصلةء وهو من عالم الشهادة والظهور؛ وله من المراتب 
المرتبة الثانیق» وهو“ حرف مجهور. وله شركة مع المیم» ولهذا قیل لك في الرُؤيا: الباء 
فیها أم* ما فالمیم آیضا حرف وصلت وهو من عالم الشهادة والظهور . 

وله من المراتب الثانية من التثنية إلا أنه حرف مَهموس الشدّ ذلك النطق به» والشذٌ يقتضي 

¢ ماله و ص و 
لك أن فيه حرفا آخر» وهو نون التنوين الذي في قوله : (آمن) فقلبت ميمّاء وأدغمت في الميم 
من قوله (ما) وهذا هو المقام الذي يقال فيه" : 

آنا من أهوى ومن آهوی أنا 
وعن هذا المقام سل | IG‏ 0 


رغصب لتحي بخ تابدي و ا 
EEE‏ تا EE‏ کت توا یت نينا E‏ 


EE 
001 ۳ و ۳ و‎ 5 
: وقال الله فيه : (کنت سمعه وبصره‎ 


(۱) أبو بكر الشبلی: (۳۳۶۰-۲۶۷ه). نسبته إلى قرية شبلة من قری ما وراء النهر» ومولده بسر من رأى» 
فوا داد واختلف في اسمه. كان والي دنباوند ثم ترك الولايت وعکف على العبادة» فاشتهر 
بالصلاح» له شعر جيد سلك به مسلك المتصوفة . 

(۲) في الهامش: والباء. 

(۳) صدر بيت للحلاج الدیوان ۰16 عجزه: نحن روحان حللنا بدنا. ۱ 

3 الجنید بن محمد البغدادي أبو القاسم : مولده ومنشأه ووفاته ببغداد (۲۹۷-۰۰ه) آول من تكلم بعلم 
التوحید ببغداد» عد شيخ مذهب التصوف لضبط مذهبه بقواعد الکتاب والسنة» ولکونه مصونا من 
العقائد الذميمة» محمي الاساس من شبة الغلاة» سالمًا من کل ما یوجب اعتراض الشرع . 

(۵) البيتان لأبي بكر الشبلي» انظر دیوانه صفحة ۰۱۲۵ وطبقات الأولياء للسخاوي . 

)03 روی البخاري في صحیحه (1۵۰۲) في الرقاق» باب التواضع عن آبي هريرة أن رسول الله ية قال : 
«قال الله تعالى: من عادی لي وليّآً فقد آذنته بحرب» وما تقرّب إلىّ عبدي بشيء أحبٌ إلىّ من أداء 
ما افترضت عليه» ولا یزال يتقرّب إليّ بالنوافل حتى أحبّه» فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به» 
وبصره الذي يبصر به » ويده التي يبطش بهاء ورجله التي يمشي بهاء وإن سألني أعطيته» وان استعاذ= 


۳ شرح موافع النجوم 

وهو تصییر الذاتيْن ذانًا واحدّا في العين» وكأنّهما ذاثٌ واحدة في النطقء ولولا الشذ 
ما عرف أحدٌ أنهما ذاتان؛ ولكن في عالم الشهادة ذاثٌ واحدة؛ كما نقله أنَّ إحياء المرنی 
ليس إلا لله تعالى» ثم رأيناه عند نفخ عيسى عليه السلام في الطاثر» فكان طیرّا» فما وقع في 
الشهادة» ولا أبصر سوى ذات واحدة وهو عيسى؛ ولكن أعطى الفعل والاثر بان ثمة ذاتا 
آحری عنها كان هذا الفعل فهما ذاتان. 

فالشدٌ الظاهر في النطق في الحرف هو بمنزلة الأثر والعقل يدل على أن ثمة ذاتّا آخری 
غیر ما شاهدناه» :ا اماق هذا الکشف بتشدید ما بقولونه هل الشکر من ن الاتحاد. 

ثم نسبة النون المدغمة من المیم نسبة قريبة منها آنها من العالم المهموس. مثل الميمء 
ولها من المراتب الخمسة وهي الخمسون في العشرات» وهي المرتبة الثانية (۳/ب] للفردیة» 
كما كانت للميم المرتبة الثانية للتنية والشفعية؛ فان لها من المراتب الأربعة؛ وهو الأربعرن 
في العشرات. فلها المجاورة في العدد» فلهذا أدغمت فيها وخفيث» وأشبهت النونُ الباء من 
حيث المرتبة الثانية» وهي أقوى شبة بالباء في المرتبة من المیم فإنَّ الباء ثانية الوحدانية 
والنون ثانية الفردانية» والفرد أقرب إلى الوحدانية» والوترية من الزوج» فإنه کهو؛ فلهذا 
احتملت الباءً أن تدغم النون في الميم بشبهها من جهة الأحدية» والذي يختصيٌ به کل واحلٍ 
من هذه الثلائة ما يختصنٌ به الآخرء وذلك أن الباء اختصّت بالأزلية» وليس لاحد ذلك 
المقام؛ لأنها في المرتبة الثانية من وجود خالقهاء والأولية على خالقها محال فبقيت الاولبة 
لهاء ولهذا ينشأ العدد منهاء فان الواحد لا يُقال فيه إنه عدد» فإذا جاءت الباء» وهي المرتبة 
الثانية طهر وجود العدد. 


والذي تختصنٌ به المیم هو أن أولها منعطفٌ على آخرها مثل الواو والنون» فأشبهت النون 


في هذا الباب» وحكمة هذا العطف وهذه الداثرة قد ذکرناه في کتاب «ستة وتسعین؛"*ه 


ك بي آعذته» وما تردّدت عن شيء أنا فاعله ترددي عن نة نفس المؤمن يكره الموت» وأنا أكره مساءته». 
وهو من الاحادیث المتکلم فيها من صحیح البخاري وهو حديث صحیح بطرقه وشواهده» وهو 
أشرف حدیث في صفة الاولیاء. . 
(۱) هو کتاب #ستة وتسعون في الکلام على المیم والواو والنون» قال ابن عربي : تكلمنا فيه على المیم الراو 
والنون؛ لانعطاف آوائلها على آواخرها [هكذا: م ي م» واوء ن و ن]. کتاب الشیخ الاکبر صفحة 
۳.۳۹۰ 


مقدمة المؤلف وم 
تكلمنا فيه على الواو والنون والميم خاصة. لكنّ الذي تختصنٌ به الميم مرتبة لتثنية الشفعية 
ايع لاج عه 

ومن خواصٌ هذه النون المذكورة آنها من عالم الأنفاس والروائح» فلها طريقٌ في 
الخيشوم› ولیس لغیر ها ذلك فهو حرف شر یف » واا كانت الباء ھور امن العالم 
المجهور لأنها أصل الظهور. وهي الثنوتثت الذي على موجدهاء ولهذا حرجت على صورته 
ویکلمته وخمي هو ا ۳ تتعلق معرفة العارفين إلا بالياء» ولا شهدت أيصارٌ 
الشاهدین الا الباءء ولا ر RE‏ تالانه فهي کل شيی والظاهرة في کل شيءٍ» 
والسارية في گل شيء۰ وبها كان کل مجهور» وغیبها موجدهاء فلهذا كانت من العالم 
ی ا 0 

واجتمع الكل في كونهم حروف اتصال ووصلة» فالباءٌ والميم اتصلت بهما الشفتان بعد 
فا بورحو ان ها ان بو الوضلة ادا ها اسان راغوك اما ی 
اتصال والوصلة؛ لأنَّ اللسان اتصلّ عندها بالحنك الاعلی» غير أنه بين اتصالین فرقان 
اتصال النون في العالم الاوسط » عالم المثال والخیال الروحاني العلوي» واتصال الباء والمیم 
في عالم الشهادة وان كان ذلك ألطفَ من طریق أنه آقرب إلى الروحانية والغيب» فهذا أتمٌ 
لأنّه من باب النيابة والاستخلاف»ء # من لالم مام عم [الصافات : €[ 

ولمّا تحيّر المکاشفٌ في هذا الأمر وما عرفه» وقال له في خطابه: اضرب عشرة في 

عشرة » فبالضرورة هي منت فلهذا د قصر إلى العشرة دون غیرها من الاعداد. 

فاعلم أن العشرة في العشرة هنا في الضرب» وخرح منها عقدٌ واحد وهو مئة» وهو في 
المئين بمنزلة الواحد فى الأحاد» والعشرة فى العشرات» فصار الغبه بين الواحد 41] والعشرة 
واه فان الاح راي ار اه واگ داتشه وله رامن لمش اننا 
دلت من الوحدانية» ولکنها القائمة من اثنين» كما تقدّم في الذاتین في حرف المیم وإدغام 
النون فيها كما ذكرناه . 


۳۹ شرح مواقع النجوم 


فصارَ عشرة في عشرة بیان لما قال له في الباء وتشدید الميم» وتحيّر فيه» فکما تقول 
واحدٌ فهما واحدان. وتضربٌ الواحد في الآخر فيظهر واحدّاء وهذا الواح الخارج ليس 
بواحدٍ خالص؛ فته نتيجةٌ بخلاف الواحدء كذلك العشرة في العشرة» ظهرت منها مئه 
وه فضارت اة اذا ناف 
ثم الم آن فصده للمشرة ة بالضرب : في العشرة كأنّه يقول : اضرب ذاتك في ذات مُوجدك ؛ 
فإنّكَ مخلوق على صورته» وقامث صورة الانسان من عشرة» فالذات الغيبية التي هذه 
صورتها عشرة. فاذا ضربت ذاتك في ذاته من طریق العشرية كانت مئة العشر فان كان 
الخارج في هذا الضرب في عالم الح فهو أنت هذه المئة لا هو وهي درجاتٌ الجنة مئه 
درجة» وان كان الخارج في هذا الضرب في عالم الغيب فهو الهو لا أنت هذه المئة» وهي 
مراتبٌ الأسماء التسعة والتسعين اسمّاء والواحد المئة الذي غيّبَ عن الخلق في عالم 
الالفاظ فلكلٌ اسم درجة من الجنة» فالدر جات لك ؛ لأنّك الذي ترتقي فيهاء والأسماءً لهه 
لانها المؤثرة الناضبة لهذه الدرجات» فقد تين لك لماذا قصرت العشرة دون غیرها . 
ولسه اخ وهو أن مراتت الاعداد أويعة المرتبه الاولی الاحاد والغانية العشرات؛ 
والثالثة المئون؛ والرابعة الالاف وما ثمّة خامسة أصلاً . فالعشرة هي المرتبة الثانية من هذه 
المراتب. والباء قد عرفت آنها ائنین + لأنها بعد الألف» فلهذا لجا : تحيّرت في الباء جعل لك 
لا عنها العشرة» فلكلٌ واحدٍ منهما - آعني من الباء والعشرة التي هي بدلْ منها دن 
لاولية بوجی وحظ فی ا بوجه؛ فتصرف فیها كيف شئت؛ فا یت رات وهذا 
قد بين لا حقيقة ما خوطب به فليتكلّمْ في کون الأشياء المتعدّدة ظهرت من الباء دون 
غيرها؛ فان في الباء دعوّی من حيث بقاء الرمم فإنّها لا تعطي الفناء مثل اللام» ولهذا تقول 
لابا و كاك العف و كلك الالضافق بر توف هات ذاء الطارف #6 رر دران 
فلها وجوه جه كلها تعطي البقای فهي تدل على المحجّت تقول : حمدت الله بالله» قأثبت 
نفسك حامداء غير نك عجزت عن القيام بحمده عن“ انتعقت يه كم و کت 
بالقلم» فأثبتَ نفسّك كاتبّاء لكن استعنت على كتبتك بالقلم؛ ولذلك قال تعالی ألَذِى عل 
يلمر 4 (العلق: » فعلّمَ الخلقّ كلهم بالقلم» وهو العدلُ والحقٌ الذي قامث به السموات 
والأرض» وهو العقل الأول» وهو الحقيقة المحمدية» وهو الباء» فكما : تقول : بالحقٌّ ظهرت 
الاشیاء کذلك تقول: بالباء ظهرت الاشیاء؛ لآن الباء اسم اة الت الم كنا أن 


مقدمه المولف ۳۹ 
من أسماتها ما ذکرناه وهو : القلمء والحق. والعدل. والعقل فهذه كلها آسماء لهذه الحقيقة 
ال الصا تقول "سروت تساه اي الق اسر بويا ونه بويت شا بالاءة اه 
واحد وا زا واحد » وهو الصحيح › فان الباء ول شی ۶ صدر منه ‏ فهی ألف 
على الحقيقة» وحداني من جهة ذاتهاء وهي باء من جهة آنها ظهرت في المرتبة الثانية من 
الوجود. ل اء ی ا ر عد و قى اسم الالف له ولظهورها. 
قلنا: إنها حرف مجهور من الجهرء وهو الظهورء فلمّا كان فى المرتبة الثانية» والواحد 
لا يقال فيه عددّء والائنان يقال فيه عدد. والباء اثنان من جهة المرتبة» فهى عدد والأشياء 
عدد» فعدد العدد من العدد وهو الباء . 
وبقي الواحد الأحدء وبقي في أحديية مُقَدّسَا منرَهُا غير أن هنا نکتهٌ» وهو اٍنما سمي باء 
من الباه» فقلبت الهاء همزة رمزا وهو في الكلام كثير› لن الهمزة أي الهاء. مدل قن 
كلام العرب الواحدة من الأخرى» والباء في اللسان معناه التكاح» وكذلك الباه» فالباء على 
الحقيقة بلا هو هو النکاح» وإتما جاءت الهاءٌ في آخر الكلمة إشارة لأهل الاشارات أنَّ الهاء 
هو الباء والباء هو الهاء. فقالوا الباء کاله یقول الباه هو 4 أي هو البای ولمأ کان الوجود 
و م 2 3 
المحدث تحه فلا بذ من اصلین » وهما المقدمتان تنكح آحداهما("؟ الأحرىء وهو الرابط 
فكذلك لما توجّه الحقٌّ على هذا الباء» وهو الموجود الثاني» قابله من حيث الوجه 
فامتدٌ منه ظلٌ الكون» قال تعالی : 9# مر ریک کیت مَدَّ الل 4 [الفر قان : ٥‏ فامتدٌ العالم عن 
الباء عند مقابلة الحقّ امتدادَ الظلّ من الجسم عند مقابلة الشمس» فکما خرج الظلَّ على صورة 
الع عنس کذلك عبرت الکون على صورة الباء» فلهذا رل العارف: ما ریت كينا الا 
ورأیت الباء عليه مکتوبت وه آنه یوار الا في كل شي: ۽ یکون عنها لان کل شيءِ 
شا را فهي سار في الأشياء. وله فک الله تن أن الظلال تسج له بالغدة ی 


)1١(‏ في الاصل آحدیهما. 
(۲) هو من قوله تعالی في سورة الرعد (۱0): و دمن فى الوت ول طزعا وكا وَظِكهُم بل 
ولال 48 . 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
ظلّك في تورك» كما ي فى الكوان غقن هرن E‏ فلا یبقی له أثرٌ في أيّ مقام کنت» إن 
كان في مقام الذکر 6 فیفتی الکون عن الذکر؛ وان كان في مقام المشاهدة يفنى في المشاهدت 
فالمقصود أنه ليس للکون ظهور أصلاً عند تجلي الحقيقة» وإِنّما ظهورهٌ بالباء؛ لاه ثوبهاء 
والكون غيبٌ فيهاء وهي غيبٌ في الحنٌّ» فهو ثوبهاء وإنَّ الکون ینسلخْ منهاء وهي لا تنسلخ 
منه كما انسلخت هي من هوية موجدها 

عطي رل بت ال دة فقال : الود هتقان ال اي كما قال ان ري 
المتلیوت € [الناتحة: ؟] فقال الرجل : يا سيدناء ومن العالم حى يُذكرَ مع الله؟ فقال الجنید: 
الآن قله يا أخي؛ فإنَّ المُحدت إذا قرن بالقديم لم یبق له أثاء فروحانيةٌ الاستعانة کونْ وجود 
الكون موقوفا عليها « لبیل لكت و6 [يرس: 1:4 كما لا یتصوّر نجارة من غير نجار بلا 
قدوم . 

والمرتبة الثانية مر حقيقي لا بد منه» ولا يمكنٌ غيره» كما أن الثلاثةَ من المُحال أصلاً أن 
تتقدّم على الاثنين» بای اي ار ای ای ی فرح 
من مساعدة الاثنين» فان لم يوجد[ه] عين الائنین يبة يبقى الواحدٌ غير متمكن من إيجاد الثلاثة 
دون الائنین» و ۳ وإنمًا جعلت النقطة دليلاً عليها لكونها تلتبس 
صورتها بصورة ة ظلّهاء ٠‏ فيتخيّل الکون أنه م بنفسه» ولا یعرف أنه طل فإذا اندرج ظل 
لباء في الباء تبيّن له بكونه لم یندرج في النقطة أنَّ ثمة أمرًا زائدًا عليه» وهو الباء الذي النقطة 
دلیل عليه . 

والتقطة رام انسح ومبداً کل شىء فأعطيت للباء؛ لكون الباء ميد آر لا وجعلت من 
أسفل لأنَّ صدور الكون من الباء اما يظهرٌ في السفل من مقام الباءء فتکون النقطة بين الباء 
وبين الكون. 

والنقطة عينٌ التوحيد» لأنه رأس الخط› فهو حقيقةٌ الموجود. فكان التوحيد بين الكون 
وبين الباء حاجرًا يمنع الباءَ عن الدعوى» ويمنع الكون من الشركة» فبقي التوحيدٌ معصومًا في 
الخلق» فالأشياء كلها ظهرث بالباء» فما من شيء الا والباء عنده» فما من شيءٍ الا ونقطة 
الباء فيه» ولهذا قيل”'': 


.٠١ 5 الأبيات لأبى العتاهية» الديوان‎ )١( 


مقدمة المولف ۳۹ 


اوفقي کل كمه لته ابه تل ا ارس نالحد 
وهو النقطة التي تدلٌ على التوحید ولهذا قال هذا القائل بعینه : 

۲ آیا عجیّا كيف يُعصى الاله آم كيف یجحله الجاحد 

۳ وش في کل تحريكة وتسكيلة عم شاه 


فقال : (کیف یجحده الجاحد) : وهو ظاهر. يعني النقطة عندما ینظر الکون إلى الباء الذي 
صدر من فلا يراه الا بالنقطت ولا يُوجده الاخر الا بالنقطت وهي نقطهٌ الاذن في قوله 
لعیسی عليه السلام : 8 وَإِدْ حرج موق بيذي € [المائدة: ۱۱۰] فلولا النقطة ما تمکن للباء أثه 
ظاهر في الکون» وهو قوله تعالی : «وکنت له یدَا»۳۳" ومؤيدًا في الحدیث الذي جاء فيه «كنث 
سمعهٌ» "۳ فلا يتمكنٌ الجحدٌ لوجوده. ولا تتمکن المعصية لتجلیی وهو العلمٌ الشاهد الذي 
له في كلّ تحريكة وتسکینة» يشهد له بالأثر الوحداني . 

وإِنَّ الباء اقتضتها الحقائقٌ» فلا بدّ منهاء فهي بالنقطت كما أنت بالنقطة . 

وا روحانية الالصاق في الباء» ومعنی الالصاق هو أن تلص الأثر بالذي بسببه وجد 
الأثرء فتقول: مررث بالمسجد فألصقت مرورّك بالمسجد. کذلك قال : « ذهب له بوره » 
[لیتر: ۱۷] فألصق الذهاب بالنور والنو هو الباء الذي هو تور السموات والأرض» لأنها 
الحقٌ الذي قام» ومعنی قام : ظهرَ في عينه وثبت» ولهذا کنی عنه بالنور لظهوره. فلمّا كان فيه 
هذا الالصاق المفعول المعنوي لهذا سُمَي بالباء؛ لأن الباء تعطي الالصاق . 

واأمّا روحانية الظرف فیها لکونها تنوب ماب فاء الباء» وهي من أعجب الحروف. تقول : 
زل بموضع كذاء ومعناه في موضع كذاء فالباءٌ في هذا الموضع ظرف. لأنّها بل من فاء 
الیاء» والظرفية للباء حکم صحيمحٌ» فانّا صادرون من قوّتها وقد كنا موجودین فیها قبل 
وجودنا في أعياننا؛ لأنّ الأشياء لها في الوجود آربع مراتب» هذه الواحدة منها وهو الوجود 
في الذهن» وبهذا نقول: كنا في علم الله قبل وجود أعيانناء وكنا بحيث يعلمناء فكانت 


)١(‏ في ديوان أبي العتاهية : علينا وتسكينة شاهد. 
)۲( لم أجد الحديث في المصار التي بين يدي . 
(۳( تدم الحدیث وتخریجه صفحة (۳۳) . 


3 شرج مواق 2 
الظرفية حقيقة في الباء» وقد تبيّن هذا بانسلاخ الكون من الباء واندراجه فيه عند إحاطة النور 
في الاستواء بالباء في قوله تعالى : 9 مر لل ریک کت مَدَّ الظِنَّ 4 [الفرقان: 4۰) ولا يقع المد 
[۰/ب] والنشر إلا في مطؤى مقبوض › فکان E‏ في دات الباء» وقال : ۶ وَظِللُهم بالندر 
وَالْآصَالٍ 49 [الرعد: ۱۰] للمیل فقد بانت الظرفية بهذا كله . 
وممّا ذكرناه من فاء البای وشرف الظرفية في نفسه هو أنني کنت - سبحانه - في شهر 
a‏ رصن وح اريك كد ات الكت مدر لعي كلها نا ی 
نجومٌ في کت الا نكحتة بلذة عظيمة روحانية» ثم لمّا أكملتُ نكاح النجوم أعطيتٌ 
الحروف. فنکحتّها كلّها في حال إفرادها وتركيبهاء وشخص لي حرف في الذي هي فاء الباء 
الظرفية » وأعطیت فيها سرًا (لهیا يدل على شرفهاء وما آودع الله من الجلال عندهاء وعرضٹ 
قصتي هذه على رجل عارف» كان بصيرًا بالرؤيا وعبارتهاء وقلت للذي عرضتها عليه: 
لا تذكرني . فلمّا ذكر الما له استعظم ذلك» وقال : هذا هو البحرٌ الذي لا تارك قعبه؛ 
صاحب هذه الرژیا یفتح له من العلوم العلوية» وعلوم الأسرار» وخواصّ الکواکب والحروف 
ما لا یکون بيد أحدٍ من أهل زمانه. ثم سكت ساعةً وقال : إن كان صاحبٌ هذه الرژیا في هذه 
المدينة» فهو هذا الشاب الذي وصل إليهاء وسمّاني» فبهت صاحبي» وتعجّب» ثم قال: 
وما هو الا هوء فلا حف عني آمره. فقال له صاحبي: نعم» هو صاحب الرؤيا. قال: 
ولا ينبني آن تکون في هذا الزمان ال له فعسی أن تحملني الیه؛ لأسل علیه. فتال: 
لا أفعلٌ حتی أستأذتة . فاستأذنتي» فأمرته ألا یمود إليه» وسافرث عن قریب» ولم آجتمع به. 
وإنما سُمَنا هذه الحکاية من أجل فاء الظرف وأنها من عجب الحروف» فقد تبيّن حكم 
الاستعانة فيهاء أعني في الباء» وحکم الالصاق. وحکم الظرف» فبقي حکم التبعيض» 
وذلك لما كانت الذات وان كانت واحدة لها وجهان معقولان: غيت وشهادة؛ وظاهه 
وباطن وأول وآخرء ورداء ومرتد» صح بأن نقول في الغیب إنه بعض الذات؛ لأني كشفتٌ 
الذات من کونها شهادة لا من کونها غيباء وعلمتها من کونها غيبًا لا من کونها شهادة ولهذا 
یجوز أن تقول: رأیث زيدًا کلم فتؤكده بالكل لجواز رژية البعض» فمن اطلع على معنی 
واحدٍ في ذاتٍ تدلٌ على معنيين» فما عاين منها سوی الوجه الذي يدل على ذلك المعنی 
الواحد الذي ظهر عليه» وغاب عنه المعنى الاخرء فغاب عنه الوجهٌ الذي للذات الذي يدل 
على ذلك المعنى الغائب» فإذن ما شاهد هذا الشاهدٌ سوى بعض الذات» ولهذا يرى الشافعی 


مقدمه المو لف ۱۱ 
مسح بعض الرأس في الوضوء للتبعیض الذي في الباء”' . 

فإذا قلت: بالباء ظهرت الأشياء» إتما ظهرث على الحقيقة بال عند وجود هذا الباءء 
كالحياة في طائر عيسى عليه السلام عن الإذن عند نفخ عيسى عليه السلام» فصار کات الباء 
بعضٌ له عند ظهور الأشياء» وهو بعضٌ لها بهذا الحكم خاصّة بكأنّ المشبّهة. 

فهذه روحانية التبعيض الإلهي الذي ظهر في الباء» وكذا الكون لمّا كان مسلوخا منها لم 
يبعذ أن يمشي عليهما اسم البعضية؛ فان الظلال كأنّها بعض لمن امتدّت منه» فتحقق هذا 
الشرف العظيم الذي للباء . 

وأما (-) مرتبتّها من كونها زائدة فجليٌ جدّاء وذلك لاله بستحیل مؤثدٌ بين موثرین 
ولا يستحيل عندنا مقدور بين قادرين ؛ فإن القدرة ات نز باليرهان» والقدرة الحادثة 
بين الها ١‏ ” بالدليل الواضح فإذا وجد رز في الشاهد عند القدرة الحادئه قام الدليل عند 
العقل أنَّ هذه القدرة الحادئة التي ظهر عندها هذا الأثر» ونسب إليها أنّها قدرة صحيحةٌ ثابتة 
العَيْنْء ولا يشكُ أن هذا الأثر وقع عندها لا بهاء وان القدرة القديمة لها هذا الأثر» فقد بان 
اده الباء لما لم يكن لها آثر» E‏ ا لاد للمزش فالعين ثابتة لكنّها زائدة» يعني زائدة في 
حضرة الفعل» ولهذا قدّمنا أنَّ النقطة التي تحت الباء التي هي الأحدية رأس التوحيد هي التي 
بين العّالم الكوني والباءء فلو كان الأثرُ للباء لم تكن ثمّة هذه النقطة أصلاً . 

قيض يروو اه أن الا اقا ام یی انق ولو كان اليا ان کات ره 
مرتببّها بين النقطة والکون فلا تصل النقطة إلا بهاء ووجدنا الأمر على ما أعطاه البرهان كما 
ذکرناه . 

فقد بانت زیادتها لكل ذي عين سليم» فانظر ما أودع اله فیها من الأسرار . 

فالباءٌ حرف شریف ذکرنا مراتبّه» وبسائطه وأصلّ نشأته» وحرکته وسکنته» ومزاجه 
وما يعطي من الأمورء واتصالاته بالحروف على اختلافها في «الفتوحات المکیة»"۳* في الباب 
الثاني » فلينظز هناك . 

و موی ف لطن وا زان رال :وهو ای ا ترس 


)۱( هو من قوله تعالی في سورة المائدة (1) :$ وأمسحوأ روک . 
(۲) الفتوحات المكية ۹۱-۵۱/۱. 


۲ شرح مواقع النجوم 
المتازل البطین » فانظر كيف جاءت الباء في أول اسم هذه المنزلة. 

ويعطي من الأمور ما تعطي هذه المنزلة» فانظر يا أخي فيما ذكرناه في هذا الجواب على 
ضیق الوقت وكثرة الاشتغال بغير هذا من الأسرارء والله يفتح قفل هذه الأبواب والفصول 
الذي آودعناه في هذا الجواب والسلامٌ الطيّبُ علیکم ورحمة الله وبرکاته» والحمد لله 
وحده» وصلى الله على سيّدنا محمد وآله وسلم . انتهى تفصيل باء البسملة» فلنشرع في بيان 
الاسم 

تفصيل الاسم : الاسم أصله سَّمّو كعلم» ومصدره السموّ وهو العل فكأنه علا به على 
معناه» وظهر عليه أو وسمء ووسمّه أعلمهء فكأنّه علامه لمعناه. 

ومن قال: إن الاسم مشتقٌ من السموء وهو العلوء يقول: لم یزل الله موسُومًا به قبل 
وجود الخلق» وبعد وجودهم لا تأثير لهم في أسمائه وصفاته . 

ومن قال: إن الاسم مشتقٌ من السّمةء يقول: كان الله في الأزلٍ بلا اسم ولا صفة» فلمًا 
خلق الخلق جعلوا له اسمّا وصفة فإذا أفناهم» بقي أيضا بلا اسم ولا صفة. 

ثم الاسم مُسمّاه ما سواه» أو هو مسماه أو مسماه لا هو ولا ماسواه. 

وتعریفه المشهور ما دل على مغر فی نفسه ولالة مجودة عن الاقتران بأحد الازمان. 

والاسم يُطلقٌ على ثلاثة معان: الأول: لفظ الدال والثاني: المعنی المصدري. آعني 
التسمية. والثالك : ما دل عليه الاسم من المفهوم فإنه في الخارج عینٌ ما صدق عليه . 

والاسم لغة ما وضع لشيء من الأشیای ودل على معنی من المعاني جوهرًا كان أو 
عرضا. فیشمل الفعلّ والحرف أيضًا. 

وقد وقم الاختلاف في أنَّ اسم الشيء نفن مسماه أو غیره. 

فعند النحويين: غيرٌ المسمّى» إذ لو كان إبّاه لما جاز إضافته إليه» إذ الشيء [١/ب]‏ 
لا يُضافٌ إلى نفسه فالاسم هو اللفظ المعلق على الحقيقة عيئًا كانت تلك الحقيقة أو معن 
:مييرًا لها باللقب مما يُشاركها في النوع . والمسمّى تلك الحقيقة» وهي ذاثٌ ذلك اللقب» أي 
ساحبه. والأسماءً أصوات مقطعة» وضعت لتقریر المُسمّيات» وتلك الأصواث آعراض غير 
انه يديو لتحت فیک فا كوا ام :وى لاد 

وأمّا عند الأشعريٌ: فالاسم قد يكون عينّ المُسمّىء نحو: (الله)» فإنه علمٌ للذات من 


مقدمة الم لف و3 


غير اعتبار معنی فیه وقد یکون غیره» نحو: (الخالق) و(الواؤق) مما ندل غل تسه نسبة إلى 
غیره» ولا شلك أنه غیره. 


كرد عور ی ی ی اذا يال على وا ی 

وكا aS‏ الاسم المضاف إلى الشيء إن أريد به اللفظ كما في (بسم الله) فهو غير 
ال و ارو به ذات الشيء یکون معنی (بسم الله) بذات الله» فهو حینتذ بمعنی 
المُسمّى» لكن لم يشتهر هذا المعنی» وان كان يوهمه * سَيَّح أسَم رَيِكَ € [الاعلى: ]١‏ لأن الظاهر 
أمرٌ بتنزیهه تعالی لا تنزيه اسمه إذ لا اعتداد بهذا الایهام ؛ لانْ تنزيه اسمه أيضًا واجب . 

ونقل عن الشيخ الأشعري بأنه يفسَر الاسم المضاف إلى ذات الله تعالى بالصفة . 

والمحكئ عن المعتزلة أن الاسم غير المسمّی ؛ و الاسم في قوله تعالی : سح سم 
ریک 46 [الاعلى : ]١‏ و لرك َنم ريك [الرحمن: ۷۸] مقحم والاية دليلٌ على آنهما واحدّء إذ لو كان 
الاسم غيرَ المُسمّى لكان أمرًا بالتسبيح لغير الله تعالی . 

ومن الدَّلِيلٍ تاغل أن الاسم هو المسمّى وعينه وذاته قوله تعالى : 9 إِنَا ترك بر 
سم حون ٩‏ [مريم: ۷] أخبر أن اسمه يحيى» ثم نادى الاسم فقال: « ییحی نز التب » 
ا 

ثم اعلم أنَّ الاسم إن دل على معتى يقوم بذاته فهو اسم عينٍ كالرجل والحجرء ولا فاسم 
معنی سواءً كان معناه وجوديًا کالعلم» أو عدميًا كالجهل . 

ومثل : زید» وعمروء وفاطمة وعائشة ودار» وقرس: هو اسم علم . 

ومثل: رجل وامرأة» وشمس وقمر: هو اسم لازمٌ آي : لا ينقلبٌ ولا يُفارق . 

ومثل: صغیر وکبیر» وقلیل وکثیر» وطفل وکهل : هو اسم مُفارق . 

ومثل : کاتب وخیاط : هو اسم مشتنق . 

ومثل : غلام جعفر» وئوب زید: هو اسم مضاف . 

ومثل : فلان أسد : هو اسم مشبة . 

ومثل: أب وا وأخت: هو اسم منسوپٍ یثبت بنفسه ویثبت غیره. 


ومثل : حیوان وناس : اسم جسن 


34 شرح مواقع النجوم 

والاسم باعتبار معناه على سه آقسام : فنحو زید جزئي حقيقي . ونحو انسان كلي حقيقي 
متواطیء. ونحو الوجود كلي مشكك. ونحو العين مشترك . ونحو الصلاة منقول متروك. 
ونحو الأسد حقیقی ومجاز . هکذا في «الكليات»”''. 

وقال الشیخ الأكبر رضي الله تعالی عنه في کتاب «الأزل»"' ذ في الفرق بین آسرار التعوت 
والصفات والاسماء : فالاسماء انیا هي موضوعه 7 لد لال۳(2) علی الأشخاصض من غير معنى 
يكون في الشخص. » منها مجودة عن هذا کله الا عن العيني ٠‏ فان عقل من الاسم معنی في 
المسمّی يدل علیه الاسی فليس هو المقصود بالاسم؛ لا أصل الوضع في الأسماء نما هو 
لتمییز عين المُسمّى من مسمّى آخر خاصة . 

واتفق أن هذا الاسم ندل علی ى في المُستی یستحقٌ به هذا الاسم غیر مقصود 
للواضع . 

وقد تکون آسماء آجناس [۷] کالانسان» والملك والحیوان» والفرس. والمراد؛ بهذا 
الجنس . وکزید وجعفر وهذه الشجرة فهذا من آسماء أعيان الشخصيات والاوصاف. انمّا 
هي لمعان تکون في الموصوف تسمّی صفانًا کالعالم اسم من قامت به صفة العلی وهو 
وصفٌ للعالم ليس باسم . 

واسم مثلاً : علي أو يزيد أو خالد فهذا هو اسمَهٌ الذي يدل على عينه خاصة فان سمي 
بعالم ابتداء كما سمي بزيد وعلي» فليس هو بمقصود للواضع إن سمّاه عالمًا لقيام صفة 
العلمء أو لتوّمه أنّها تكون فيهء أو لأنَّه حيوان ناطق. فيعلم علمًا ماء فا نجؤز أن نسمي 
عالما الحجر والشجر لا بمعتی أنّها تقبل صفة العلی ولا هي فيهاء فمتى ما توهّمها واضع 


)١(‏ الكليات ۱۲۱/۱ وما بعدها. 
(۲) الازل أو رسالة الأزلء أو كتاب التمني والتلاسن. رسالة في أن الأزل موضع مزلة للنظار وقد 
آغقلها أكثر الناس . كتاب الشيخ الاکبر : ۱۳۵ . قوبلت هذه الرسالة على طبعة جمعية الدائرة العثمانية 
في حيدر آباد الدکن ۰۸۱۹4۸۱۳۷ ورمزت لها بحرف (ج) . 
وطبعة دار صادر ضبط محمد شهاب الدين اليعربي ۱۹۹۷م. ورمزت لها بحرف (ص) . 
وقد ذکر المؤلف بدایتها صفحة (۲۱۹/۱). 
(۳) في (ج) و(ص): موضعة له لا له على الاشخاص. 


مقدمة المؤلف 0 
الاسم فليس بمُسة على الحقيقة» وإنما هو واصف . وهكذا في کل اسم يعطى الاشتقاق. 
ويدلٌ على معّی يقوم به المُسمّى فهو وصف في الحقيقة. والمُسمّى واصف . 

والمراد الصفة والعين من حيث تلك الصفة لا من حيث ذاتها. 


Cn 


فهذا هو الفرق بين الاسم والصفة وهكذا ينبغي أن تكون آسماء الباري الخاصّة أن تد 
على مجرد الذاتٍ ك(الله) و(الهو) إذا لم يتفق . 

ويصحٌ أن دكون غير و من شي ۰۶ وکذا هو عند المحققین ‏ ولهذا جعلوه الاسم 
الاعظم ؛ لاله لا يتقيّد بمعنّى ما في الذات» ولا بحكم ما من أحكام الذات» وإتّما دلالته على 
عين الذات» بخلاف اسمه (القادر) فاته يدل على معنّى في الذات تسمّى القدرة» أو حكم من 
أحكام الذات في مذهب النفاة. وهكذا (الحيّ) و(المريد) و(السميع) و(البصیر) و(الكريم) 
و(الرحيم). ولهذا قال ارژه * ۹ السا سی که [الأعراف : 1۸°[ کار يمول : أصل وضع 
الغا ده أغيان اتا الأجناس لإزالةٍ”'' اللبس عند السامع إذا ذكر له وهو غائب . 

وکذلك الکنایات لهذا السبب لما وقع الاشتراك في الأسماء زال المقصود من الاسمء 
فزادوا النعوت والکنایات» مثل هد وغير ذلك . 

والباري سبحانه لا يشتركُ في شيء مع خلقه» ولا كان ثمة آلهة. ولا يصحٌء فکانت 
ی یی د عنذه 4 أو E‏ و أن هذا 
a‏ ار تر کب 

فان أردت الأسماء التي سمّى بها نفسه بكلامه [فتلك] لا يقابلها شيءٌ» ولا تتَصفُ 
بشی ۰۶ ولا يسمى نفسّه بها لشیء زائد على الذات . 

وإن آردت الاسماء الواردة في الکتب المتزلة الذي آطلقها على نفسه في عالم العبارات 
والالفاظ بوجودنا؛ فلا د من نعت الج لها» ولا نش أن آسماءه له ]زلا من کوثه متکلما 

وباب الأسماء يطول الکلام فیه وقد آفردنا له كتابًا . 


(۱) من قوله : (كأنه يقول. .) إلى هنا ليس في (ج) ولا في (ص) . 
(۲) في (ج) و(ص): فلا شك . 


1 شرح موافع النجوم 

وأما التعوثُ فالفرق بينها وبين الأسماء والأوصاف ها آلفاظ لا تد على معتى قائم 
بذات المنعوت» ولا هي بأسماء؛ فانها تكون للمنعوت بهاء وهو مُسمِّى باسم يُعرفٌ به. 

رانا اخروت الفاط فد عل الات من سيف الاضافة»: وهكدا مها اسنا الا شاه 
۵ : (الأوّل) فان نفي الأوّلية عنه واجبٌ لا بدَّ من ذلك» فاذا أنعتنا بالأولية فلا بد من وجود 
أعيانناء وكالقدم عند مقابلة حدوثنا؛ فإنَ (الباري) وجود مُطلق لا أوّل له ولا آخرء هو 
(الهو) على الحقيقة. وکذلك الازل انما بت به من أجل الزمان في سا (۷/ب] وتوهمنا 
الامتداد في «کان الله ولا شيء معه»"'' . بفقدان آعیاننا ليس غير ذلك . 


وکذلك (الظاهر) و(الباطن) في حى من ظَهَرَ له وبطن عنه و(الباطنٌ) تم في النعت من 


(الظاهر) فایّه ظاهه لنفسه ولا يكون باطنًا لنفسه. فانّه مُحالٌ» فمثل هذه الأسماء تسمّی 


فالازلخ نعثٌ لا صفة کالقدیم وشبهه من أسماء الاضافات۳. وقد يتوهّمُ العاقل آثه لا با 
من معتى» يعني إذ لا بد" أن یعقل من هذا النعت أمر یرجم إلى الماهية إن لم تكن تعطیه 
الماهية فلا یجوز هذا الت ولهذا هو عندتا الت أکمل من الصفة فاد الضفة لا تعطی 
ماهيّة الموصوف. والنعت یبن عينَ الماهية“ . وهو آیضا آرفع من الاسم على ما قرّرناه من 
الاسماء . 
و 4 4 
وقد شمل لفظ الاسماء: الاسماء والنعوت والصفات . 
فالأسماء أول : لأنها للعین من غير آن تعطی من الماهية شیئّا» ولا من معانیها القائمة . 
الت تفت ار يدل على ال بوه 
والوصفٌ آخر : لأنه يدل على معنى في الذات عند مثبّتي الصفات ويدلٌ على حکم عند 
1 و 13 ت 
النفاة» فقد مشى في الأزل ما فيه غنيةٌ ومقنع لكل ذي قلب ا اي 
)231 حديث رواه ابن حبان» والحاكمء وابن أبي شيبة عن بريدة . وفي رواية : دولا شي ء غيره)» وفي 
رواية: «ولم يكن شيء قبله» قال القاري : ثابت؛ ولكن الزيادة» وهي قوله: (وهو الان على ما عليه 
كان) من كلام الصوفية كشف الخفا ۱۳۰/۲ . 
)۲( في (ج) و(ص): أسماء الأوصاف . 
۳( في (ج) و(ص): أنه لا بد . 


مقدمة المؤلف ¥< 

الصفةٌ على أربعة أوجه؛ فان الموصوف: إِمّا ألا یعلی فیراد تمييزه عن ساثر الأجناس 
بما يكشفه» فهي الصفة الكاشفة . 

وا ألا يعلمَ آیضا لكن التبس من بعض الوجوه» فيؤتى بما يرفعه» فهي الصفة 
ا 

وإما أنه لم يلتبس» ولكن يوهم الالتباس» فيؤتى بما يقرّرٌه فهي الصفة المؤكدة. 

ولا فهي الصفة المادحة والدائمة. 

والاسم قد يُوضع للشيء باعتبار بعض معانيه وأوصافه من غير ملاحظة بخصوصية الذات 
حى أنَّ اعتبار الذات عند ملاحظته لا يكون الا لضرورة أن المعنى لا يقومٌ الا بالذات» فذلك 
الاسم صفة کالمعبود . 

وقد يُوضع للشيء بدون ملاحظة ما فيه من المعاني كرجل وفرس أو مع ملاحظة بعض 
الأوصاف والمعاني كالكتاب للشيء المکتوب» والنبات للجسم النابت» وكجميع أسماء 
الزمان والمكان والالة ونحو ذلك مما لا حصی. فذلك اسم للصفة . 

والصفةٌ في الأصل مصدرٌ وصف الشيء إذا ذكرتهُ بمعان فيه» لكن جعل في الاصطلاح 
عبارة عن کل أمر زائد على الذات» يفهم في ضمن فهم الذات ثبوتيًا كان أو سلبیّا» فيدخل فيه 
الألوان والأكوان والأصوات والإدراكات وغير ذلك . 

والعلاقة بين الصفة والموصوف هي النسبة الثبوتية» وتلك النسبة إذا اعتبر من جانب 
الموصوف یب عنها بالاتصاف» وإذا اعتبرت من جانب الصفة يُعبّدُ عنها بالقيام . 

والصفة تقومٌ بالموصوف. والوصفٌ يقوم بالواصف . وقد يُطلق الوصف ويُراد به الصفة . 

والصفة النفسية : هي التي لا یحتاج وصففٌ الذات بها إلى تعقل أمر زائد عليها كالإنسانية 
والحقيقة”'' والوجود والشيئية للإنسان. 

ويقابلها الصفة المعنوية : التي يحتاج وصف الذات بها إلى تعقل آمر زائد على الذات 
الموصوف كالتحيّر والحدوث . 


والصفة الثبوتية : هي أن يُشْتقَّ للموصوف منها اسم . 


)١(‏ في الكليات ۳/ 40 : والحقية. 


٤۸‏ شرح مواقع النجوم 

والصفة السلبية : هي أن يمنع الاشتقاق لغيره”" . 

وبعبارة ۳ الصفة السلبية : هي التي اتصفت بها الذات من غير قيام معنى به مثل: 
الاول والا غر والقایضی وال اسظ .. 

والصفة الثبوتية: هي التي اتصف بها الذات لقيام معنّی به کالحلم والقدرة والارادة 
والکلام . 

واختلف عبارات [۸] الااصحاب في الصفة النفسية بناءً على اختلافهم في الأحوال» فمن 
مال إلى نفي الأحوال وهم الاکثرون - وهو الاصح - قالوا: الصفة التفسية عبارة عن کل صفةٍ 
ثبوتية راجعة إلى نفس الذات لا إلى معتى زائدٍ علیها . 

ومنهم من قال : صفة النفس کل صفة دل الوصفٌ بها على الذات دون معتى زائد علیها. 

والمال واحد. ومن مال إلى القول بالأحوال فعنده صفاتٌ النفس أحوالٌ زائدة على وجود 
النفس » ملازمه لها . 

وأولق الغيارة بهذا ههار خی اا مات ين أن ای الف عبار عون ك 
صفة ثبوتية زائدة على الذات» لا يصح توهَم انتفائها مع بقاء الذات الموصوفة بها . 

وأمّا الصفة المعنوية: فعبارة عن كلّ صفة ثبوتية دل الوصف بها على معنّى زائد على 
الذات» ثم اختلفَ أصحابنا فمن قال بالأحوال قشم الصفة المعنوية إلى معللة كالعالمية 
والقادرية ونحوهماء والی غير معللة کالعلم والقدرة ونحوهما. 

ومن آنکرّ الأحوال آنکر الصفات والمعللت ولم یجعل کون العالم عالمّاء والقادر قادرا 
زائذا على قیام العلم والقدرة بذاته . 

ثم إنَّ صفاته تعالی ترجع إلى سلب» أو إضافة» أو مركب منهما: 

فالسلبٍ کالقدیم ؛ فانه یرجم إلى سلب العدم عنه أولاً» أو إلى نفي الشبیه عنه» و کالواحد 
فاه عبارة عمّا لا ینقسم بوجه من الوجوه لا قولاً ولا فعلاً . 

والإضافةٌ کجمیع صفات الأفعال. 

والمرگب متهما ار والقادر» ا مرّبان من العلم والاضافة الی الخلق. 


(۱) في الکلیات ۹۵/۳: لا لغیره. 


مقدمة المؤلف ۹ 

وصفاث الذات: هي ما لا يجوز أن يوصف الذاثُ بضدَّها كالقدرة والعزة . 

وصفات الفعل : هي ما يجوز أن يُوصفَ الذات بضدّها كالرحمة والغضب . 

وعند المعتزلة أن ما يثبثُ ولا يجوز نفيهُ» فهو صفات الذات کالعلم» وكذا في سائر 
صفات الذات» وما یثبت وينفي فهو من صفات الفعل كالخلق والإرادة» والرّزق والكلام مما 
يجري فيه النقي والاثبات . 

وعند الاشعرية ما يلزمٌ من نفیه نقيضهء فهو من صفات الذات كما في الحياة والعلم 
وما لا یلزم من نفیه نقیضه فهو من صفات الفعل کالاحیاء والاماتة» والخلق والرزق فعلی هذا 
الحدّ الإرادة والکلام من صفاتِ الذات لاستلزام نفي الارادة الجبر والاضطرارء ونفي 
الکلام الخرس والسکوت. ولا حاجةً على أصلنا إلى الفرق؛ لاد جميع صفاته أزليّة قائمة 
بذات الله . 

وصفات الافعال عند البعض نفس الأفعال» وعندنا؛ لا بل منشوها. 

ثم اعلم أنَّ عامّة محققي آهل السنة على أنَّ صفات الله زائدة على الذات» وأنَّ بعضها 
ليست عينٌ البعض الآخر من الصفات؛ بل الصفات بعضها مع بعض مُتغايرة بحسب الاعتبار» 
وا کا بحيب ال چو 

والأشعرئ وأتباعه على أنه دون الوجود لا عين الذات ولا غيرها. 

كذا في «الکلیات»؟ انتهی تفصیل الاسم . 

فلنشرع في بيان لفظ الجلالة أعني الله . 


مطلب تفصيل لفظة الجلالة 
قال في «الكليات» : واختلف في لفظة الجلالة على عشرين قولاً+ أصخها أنه عم لذاته 
المخصوص مرتجل عربي» كما قال أبو حنيفة رضي الله عنه» واختاره سيبويه وكثيرٌ من 
المحققين. ولو كان مشتقّا لزم أن يكون صفةٌ» فبقي الذاثٌ بلا موصوفب [۸/ب] بل هو اسم 


() الكليات ۳/ 45 وما بعدها. 
(؟) الكليات: .787/١‏ 


0۰ شرح مواقع النجوم 
لذاته جزئئٌ المفهوم إذ لو كان له ماهية كليةٌ يلزمٌ أن یکون وجود الباري ممتنعًاء إذا كان 
وجوديًا في الأفراد لنفس الماهية» وأن يكون وجوذ أفراد الباقية ممکنا بالذات مُمتنعًا بالغیر 
إذا كان لغير الماهية» وكلاهما محال قد دل على كونه موجودّا» أو على کیفیات ذلك الوجود 
- أعني كونه أزليًا أبديًا واجب الوجود لذاته - وعلى الصفات السلبية الدالة على التنزيه» وعلی 
الصفات الاضافية الدالة على الإيجاد والتکوین ولدلالته على الصفات امّا بالتضمنء قیل 
علم للذات والصفة وإما بالالتزام كما قیل . 

وهو الاسم الاعظم عند الامام الاعظم واّفقوا على أن لفظة (الله) مختصْ بای وکذا 
(الاله) مختصٌ به . 

وقال بعضهم : اسم الاله يُطلق على غیره تعالی إذا كان مُضافًا أو نكرة ‏ وانظر إِلهِكَ) 
[طه: ۹۷] # آجعل نا ها كنا لح ٤ال‏ 4 [الأعراف: ۱۳۸] وصرّحوا أن ابل (إله) منكرًا بمعنی 
المعبود مُطلقًا بحقٌّ كان أو بباطل إلا أنه يحمل في كلمة التوحيد على المعبود بالحقٌ بقرينة 
أن المراء والجدال هو في المعبود بحقٌّء وهو المقصودٌ بإثباتِ الوجود وحصره. ويكون 
مجازا مستعملاً في معتى أخصيّ من معناه الأصلي . 

قال بعضهم : وضع (إله) لذاتِ يستحقٌ العبودية » وإطلاقه على الباطل كالأصنام وغيره 
ليس بطريق الوضع؛ بل باعتقاد الكفار . 

وقال بعض الأفاضل : لفظ (الله) من الأعلام الخاصّةٍ من حيث أنه لم یسم به غيره» ومن 
الأعلام الغالبة من حيث أصله (إله)ء فالخصوص إنما عرض له من حيث الاستعمال فيه دون 
غيره» والا فقضيّةُ القياس تقتضي صحّة إطلاقه على المعبود مُطلقًا کاصله لا أنه لمّا لم 
یطلق الا على الواحدٍ الحقٌء ولم يستعمل بمعنى المفهوم الكلّي» فهو علم حاص لذاتِ معين 
من حیث الالمتجنال 4 وغالب من حیث الاستدلال فغلیه انتهث الی أحد الاختصاص؛ 
فاختصنّ بالمعبود الحق» وغلبة أصله لم تنته إليه» فمفهومه تمام غلب على المعبود بح 
ولم يختصّ به . 

وقد آشار في «الکشاف» إلى کون غلبته حدّ العلمية» وغلبة أصله لا إلى حذها بقوله: 
وأمّا (الله) بالحذف فمختصٌ بالمعبود بالحق . 

والاله غلبت على المعبود بحق بتعریف الحقٌّ وتنكيره. 


مقدمة المو لف ۱ 

وحاصلٌ ما علیه المحققون هو أنه كان وصفا لذات الح بالالوهية الجامعة لجمیع 
الاسماء الحستی والصفات العلیا المُحيطة بجميع معاني اشتقاقاته العظمی» فصار بغلبة 
استعماله فيه لعدم إمكان تحقّق تلك الجمعیات في غيره علمّا له» فجری سائر أوصافه عليه 
بلا عكس . انتهى 

وقال الشيخ الأكبر نوّرنا الله بسرّه الأنور في كتاب «الجلالة»۲۳: إن (الله) للأسماء بمنزلة 
الذات لما تحمله من الصقات› فكل 0 يندرج » ومنه یخرج» وإليه يعرجء وهو عند 
المحققين للتعلق لا للتخلق» وحقيقته أنه دليلٌ الذات لا غيرء ثم إنه يظهر في مواطنّ كثيرة 
ومراتب جمَةء إذ الذات بما هي ذات لا تتجلى في تلك المواطن لما تطلبه تلك المراتب من 
المعاني والأحكام» فتكون الجلالة في ذلك الموطن تعطي ممّا تحوي عليه من معاني الاسماء 
ما يُعطيه ذلك الاسم من جهة ذلك المعنی الذي یختصْ به» وفيه شرف ذلك الاسم من حیث 
أن الجلالة قامث مقامَهُ في ذلك الموطن لمهیمنیتها على جمیع الأسماء» وخصوصيتها 
بالإحاطيّة فیها کالمذنب [4] إذا قال : (يا الله)» يكون بمعنی اغفر لي» فالجلالةً هنا نائبةٌ منات 
الغفار» فلا يُجيبه منها الا معنی الاسم الغفارء إن وقعت الاجابة» وتبقی الجلالهٌ مقا عن 
لقیید. ثم إنّها غيبٌ كلّهاء ما فیها من عالم الشهادة شي؛ الا استرواح ما في وقتٍ تحریکها 
بالضم في قولك : الله لا غير» فان (الهو) يظهر هناك وما عدا هذا فغيبٌ مجرّد - أعني في 
اللفظ ‏ فأمًا في الخط والرّقم فغيبٌ مُطلق لا غير . 

قال: واعلموا أنها تحوي من الحروف على سبّهِ أحرف» وهي (ا ل ل ١ه)‏ وأربعةٌ منها 
ظاهرة في الرقم. وهي : ألف الأولية» ولام بُدَّ الغيب وهي المدغمة ولام بدٌ الشهادة وهي 
المنطوق بها مشدّدة» وهاء الهوية. وأربعةٌ منها ظاهرة في اللفظ وهي : ألف القدرة» ولام بد 
الشهادة» وألف الذات» وهاء (الهوک وحرف واحد فيها لا ظاهر في اللفظ ولا في الرقم» 
لكنّه مدلول عليه وهو واو (الهو) في اللفظء وواو الهوية في الرقي وانحصرت حروفك 
فاللاّم للعالم الأوسط وهو البرزخ» وهو معقولٌ» والهاء للغيب» والواو لعّالم الشهادة. 


ولمّا كان (الله) هو الغيبٌ المطلق» وكان فيه واو عالم الشهادة لأنَّها شفهية» ولا يتمكر 


)۱( الجلاله وهي كلمة أله » أو شرح الجلالة أو کتاب القاف أو کتاب الجمع » أو كتاب جمء وهوكتاب 
الجلالة . طبع ضمن مجموعة الرسائل . الشيخ الاکبر : ۲۱۲ . 


o۲‏ شرح مواقع النجوم 
ظهورها في الله لهذا لم تظهر في الرقم. ولا في اللفظء فكانت غيبًا في الغیب» وهذا هو 
غيبٌ الغیب» ومن هنا صح شرف الحن على العقل» فان الحسنّ الیو غيبٌ في العقل؛ 
والعقل اليوم هو الظاهرء فاذا كان غدًا في الدار الاخرة كانت الدولةٌ في الحضرة الإلهية 
وكثيب الرؤية للصن. فنظرت إليه الابصار فكانت الغايات للأبصارء والبدايات للعقول 
ولولا الغايات ما التفت أحدّ إلى البدايات» فانظر ما هنا من الأسرارء, وهو أن الآخرة اشرق 


سر رو 


من الدنياء قال الله تعالی : « تزبدوت عرص اد وله رید E‏ 4 [الاننال: 1۷] وقال: 
7 رھ مر KE‏ 


والأخخرة حبر وأبقرج 4# [الاعلی: ۱۷]. 

ثم إن الآخرة لها البقا والدّنيا لها الزوال والفنای والبقاء والديمومية أحسنٌ وأشرفٌ من 
الذماب. والفناء في حى كل شيءٍ حتى في الفناء والذهاب» فإنه يُوصف بالبقاء إذا استمر 
حكمة. 

ثم إن المعرفة ملم وغایتها عينٌ» وعينٌ اليقين آشرف من علم اليقين» والعلم 
للعقل» والعين للبصرء فالحمنٌ شرف من العقل» فان العقلّ إليه يسعى» ومن أجل العين 
ينظر» فصار عالم الشهادة غيب الغيب. ولهذا ظهرّ في الذَّنِيا من أجل الدائرة» فإنه ینعطف 
آخرها على أرّلهاء فصار عالمٌ الشهادة آولا» وهو مقيّدٌ عمّا يجب له من الاطلاق فلا یبصر 
البصر الا في جهةء ولا تسمع الأذن الا في قرب بخلافه إذا مشى حقيقته» وانطلق من هذا 
التقييد كسماع سار ونظر عمرّ رضي الله عنه من المدینت وبلوغ الصوتٍ وما أشبه ذلك 
وصار عالم الغیب وسطاء وهو عالم العقل» ا عن ا براهینه لما ا 
وصار عالم الشهادة المطلقة غيبًا في الغيب» وله یسعی العقل ويخدم» وصورته في الدائرة 
هعذا: 


مقدمة المؤلف or‏ 


وظلُ الله العرش» ليس کل ظلّ يمتدٌء والعرش في الألوهية ظلّ غیر ممتدٌ؛ لكنه غيبٌ» 
ألا ترى الأجسامٌ ذوات الظل المحسوس إذا أحاطت بها الأنوار كان ظلّها فيهاء والنورٌ ظله 
فيه» والظلمة ضياؤها . 

ولمّا استوی الله على قلب عبده» فقال : ما وسعی أرضى ولا سمائى؛ ووسعنى قلب 
عبدي»' . 


والعرش الانسانی ظل الله » وبين العرشيّن في المرتبة ما بين الاسم الله والرحمن» وان كان قد 
قال : ل فل ادعو آله أو أدعوأ ايحن أي ما تدعوا قله اسما الى [الإسراء : ۰ فلا یخفی من کل 
وجه على کل عاقل تفاوث المراتب بين الاسمين» ولهذا قال المكلفون: #وما ليحن © حين 
فيل لهم : © امسجدوا لمن 4 [الفر قان : ۰ لم يقولوا وما الله حين قيل لهم : # أعبدوا ال 57) 
[المائدة: ۷۲] . 

ولمّا كان العرش سريرًا صار غيبًا في الرحمانية» ولما كان الاستواء الإلهي على القلب من 
باب «وسعني» صارت الألوهية غيبًا في الانسان» فشهادة إنسان وغيبه إله» ولسريان الألوهية 
الغيبية في هذا الشخص الانساني اذعى الالوهية بالااسم (الاله) فقال فرعون: تما علمّت 
کم من له عير 4 تصص: ۲۳۸ ولم يقل أنا ال ولا قال إلهء وانما قالها بلفظ 

E‏ 0 7 ۲ ۱ 1 © ا مر ر من رہ ہے 
#غی 2# فتفطن وصرّح بالربوبية لكونها لا تقوى قوة الالوهيت فقال ار لاخ 4 
[النازعات: 4؟] بخلاف من قالها عن الحال من طریق الأمر بمساعدة المشیثة» فکان جمعًا مثل 


( قال العجلوني في کشف الخفا ۱۹۰/۲ (۲۲۵۲۱): ذکره الغزالي في الإحياء بلفظ : «قال الله : لم يسعني 
سمائي ولا آرضي» ووسعني قلب عبدي المومن اللين الوادع» . 
قال العراقي في تخریجه : لم أر له أصلاً . 
قال ابن تيمية : هو مذكور في الإسرائيليات» وليس له إسناد معروف عن النبي کل . 
وقال في المقاصد تبعًا لشيخه في الالىء: ليس له إسناد معروف عن النبي يكل ومعناه: وسع قلبه 
الایمان بي » ومحبتي ومعر فتي . 
(۲) وردت هذه الاية في غير ما موضم. أوله سورة المائدة. 


0 شرح مواقع النجوم 
آبي يزيد حين قال: إتني أنا ال لا إله الا أنا فاعبدوني. وقال مرةّ: آنا الله. فلم يكن 
للألوهية فيه وت وله ترمي سهمها فيه لكمال السريان» فعرّة الألوهية على سائر المراتب 
الأسمائية ظاهرة وغالبق فلا مقاومة لاسم معها البتة . 


فصل الله 

كلمة نفي شدّة في العالم العلوي» وارتفع بها الترجمان» ومن عاد نفيًا بعد الإثبات فلا 
عين له ولو ظهر في اللفظ كما تفني الشريك بقولنا: لا شريك له. فلا عينَ له في الحکم 
وا لنت ارم وی تا وما بقي بعد نفي لا الألفان وهو الأول والاخر فاضربٌ أحدّهما في 
الاخر تخرج الهاء بينهماء وینتفیان» وهو (الهو) فان الأول له تعالی اسم اضافیث لا حقيقة له 
فا مز وزج | وحدوث عیننا كان حكم الأوّلية: وبتقدير فتاء أعياننا كان حکم الا خرية 
ونحن من جانب الحقيقة في عين : « ود حَلَفدك من بل ور لك شا (مریم: 4] م يَكْن شا 
> [الإنسان: ]١‏ فكأنا لم نكن» فلا أوّلِية إذن» ولا آخرية» إذ لا نحن» فبقي هو خاصّة 
وهو المطلوب. 


۱ فصل لام هذا الاسم ۱ 

الاولی لام المعرفة» فان الالف واللام للتعریف كما جاء. والالف الأولی ل«كان الله 
ولا شيء فخا فت اللام الثانيت والهاء . 

وكلامنا على صورة الرقم فهي لام الملك فإن بزوال الألف واللام الأولى يبقى صورة 
له» فهي لام الملك» والهاء كناية عن غيب الذات المطلقة؛ فان الهاء أول الحروف» ولها 
المبدأء وهي غيبٌ في الإنسان» ولكن أقصى الغيب» فصار هذا الاسم بهذه الإشارة يحوي 
على كان الله ولا شيء معه» من حيث الألف . 

ويحوي على مقام الملك» وفيه ظهورٌ کل ما سواه من حيث اللام الثانية . 

ويحوي على ذكر العَالم له من حيث الهاء لأنها دلیل الغيب» وهو غيبٌ عنهم فلا 


(۱) تقدم الحديث مع تخريجه صفحة (1). 


مقدمة المؤلف 00 
تطلفوق عليه تعالی الا (هوک فبالالف یذکر تة وبالهاء ذه خلقه وبالوجه الذي یلی 
الألف من لام المعرفة يعرف نفسه أزلاًء وبالویجه الا خر متها الني یلی لام الملات یعرف ا 
بدا المعرفة المحدثة» ومن حيث اللام ۱۰1]نفسها التي هي لام المعرفة تعرفه المعرفة . 

فقد كمل في هذا الاسم الوجود المحدث والقدیم صفته وموصفة فانظر ما أتمّ هذا 
الاسم وما آکمله! 

وأمّا الألف الظاهرة في اللفظ بعد لام الملك المُتّصلة بالهاء في الخط والواو الغيبية في 
الهاء إذا نطق بالهاء الروح» فان نطق بها الجسم عادت الواو یاء فان نطقت بها النفس المثلية 
عادت ألفاء فحکم هذه الألف النطقية والواو المتحوّلة من صورة إلى صورة بحسب الناطقين 
حكم آخرء وذلك أنَّ الهاء لما كانت تنظر إلى الألف الأولى» ومقام الألف هناك لا يتصلّ به 
شيءٌ ظهرت الألف بعد اللام» فاتّصلت بها اللام في النطق» فبقیت الهاءً ولا شيء معها ما دام 
الكون يذكرهاء فهي ساكنةٌ سكون حياة» لا سكون موت» فإن نطقّ به الكون أو ذكرها فلا بد 
أن كر ا قوق مناه فتكي ها موا لسر وق يات ان قرا 

فصل : ثم تحقق ما ذكرناه في الهو والهاء وإلهي في كتاب «الهو» من التحام الهويات 
لإيجاد الكائنات إذا نطقت بقولك (بالله) بكسر الهاء (والله) بفتح الهاء» (والله) بضم الهاء تجد 
(الهو) في الضمّء و(الهاء) في الفتح» و(إلهي) في الخفض» وبقي السكون لهذا الباب كما 
ذكرناه» وهو الثبوت. 

فصل : لما كانت المهيمنية على سائر سرت فيه الأسماء إذا ظهر» وسرى فيها إذا ظهرت 
سريان الماء في الماء . 1 

وكان التعيين عن واحدٍ من هذه الأسماء فيها أو تعيينها فيه للحكم والأثرء وما توجّهت 
عله فالقصص تبدي الأسماء والألوهية في العلم والأسماء والألوهية توجد القصص 
فكان الأمر دوريًا. 

فصل : حكم هذا الاسم في العالم الذي يخصّه الزائد له على مقام الجمعية والمهيمنية هو 
الحيرة السارية في کل شيءٍ عندما تريد المعرفة به أو المشاهدة وحضرته الفعل وهو المشهد 
الذي لا يشهده منه سواه» وكلّ من تكلم فيه فقد جهل ما يتكلم فیه. ويتخيّل أنه قد أصابّء 
وهو مخطئٌ» وبهذا المشهد الكوني والحضرة الفعلية صحتٍ الألوهية لا غير حتى أنَّ العقلاء 
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ا 


6 2 5 ۶ . 3 2.230 5 ات 2 را را 2 و = 
وأصحابِ القياس من أصحابنا مثل أبي حامد" " وغيره تخيّل آن المعرفة به تتقدّمٌ على المعرقة 


نعم يعرفون من حيث التقسيم العقلي أنَّ الموجودات تنقسم ة قسمين إلى ما له ول وإلى 
مالا له اول وغير ذلك هذا كله صحیح ١‏ ولکن لا یعرفون ادا كونه إلها ابتداء قبل 
معرفتهم بهم» وكونه ذاتا معلوم صحيح غير كونه إلهًا . 


وکلامنا نما هو في الألوهية لا في أنه ثمّة ذاتٌ قديمة یستحیل علیها العدم فالقائلون 
یج یی ی ی رد ی ی و یی و 
بالربوبية على حذ ما ذکرنا فقال : امن عرف نفسّه عرف ره)! '' ولم يقل من عرف الربّ 
عرف نفسه؛ فانه لا يصح فإذا کانت الرُبوبية التي هي الباب الأقرب إلينا لم تتمكن معرفتنا به 
إلا بناء فأين أنت والألوهية؟ وقد کنی الشرعٌ عن هذا المقام الالهي إن حضرئه الحيرة في قوله 
حين قيل له: أين كان رینا قبل أن یخلق السموات والأرض؟ فقال ء2: «في العماء ‏ بالقصر 
والمد ب ما فوفه هواء. وما د تحته هواء ۳" كلمة نفيء فالقصر للحيرة» وجعلها للاسم الله 


)۱( هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي حجة الاسلام (015- 0ھ ). 

(۲) قال العجلوني في کشف الخفا ۲۱۲/۲ (۲۵۳۲): قال النووي: لیس بثابت. وقال ابن تيمية: 
موضوع . وقال أبو المظفر ابن السمعاني في «القواطم»: انه لا یعرف مرفوعَاء وإنما یحکی عن 
يحبى بن معاذ الرازي. وقال ابن الغرس: لکن کتب الصوفية مشحونة به» یسوقونه مساق الحدیث 
کالشیخ محيي الدین ابن عربي وغیره. 

(۳) سال آبو رزین العقيلي رسول الله مج : يا رسول الم أين كان رئنا قبل أن يخلق خلقه؟ قال: «کان في 
عمّاءی ما تحته هوای وما فوقه هوای وخلق عرشه على الماء؟ . 

آخرجه الترمذي في سننه (۳۱۰۹) في التفسیر: باب ومن سورة هود. وابن ماجه (۱۸۲) في 
یه و ستاو کم بو عضو او خرس وة ران بان وا انات 

قال الشيخ عبد القادر الارناژوط : فالاسناد ضعیف . 

وقوله : (في عَمَاء) العَمّاء في اللغة: السحاب الرقيق» وقيل: الكثيف» وقيل: هو الضباب. 

ولا بد في الحديث من حذف تقديره: أين كان عرش ربّنا؟ فخذف . كقوله تعالى: 8 هل بظرو 
لَه أن نم هن طلل ین سار وَالْمَكِيِكَدُ» [البقرة: ۲۱۰] أي مر الله. ويدلٌ على هذا المحذوف 


و مس ديت 


قوله تعالى ١ح‏ وحك Mesel‏ 
وحكي عن بعضهم «في عَمَّى» مقصورء وهو كل أمر لا تدركه الفطرة. 
قال الأزهري: قال أبو عبيد: إنما تأوّلنا هذا الحديث على كلام العرب المنقول عنهم» وإلا فلا 


مقدمة المولف ۷ 
فلهذا حارتِ البصائر والالباب في إدراكه من أيّ وجه طلبته» فائه لا يتقيّد بالأين. والمد 
للسحاب» وهو الج الحامل للماء الذي هو الحياة» ومنه کل شي (١٠/ب]‏ فهو في ذاته› 
لا يقال فيه أين. ودل عليه بموجود برزخيٌّ بين السماء والأرض . 

وفي البرازخ حارت الحيرات» فكيف المتحيّرون بين ن الظل والشمس؟! و بين 
ال وت الط وی سیم وید ها خی ارت الك تاه إل 
الحيرة بعينها. فما ثمّة لكا ذا لحر كه تنا سعد من که 1۱ با عتوگ ما هر ولا ينبغي 
أن يحصلء فان قلت : هو هوء فهو هو. وان قلت ليس هو هوء فليس هو هوء وحارت 
الحيرة . 

ولمّا آراد الله تعالى تحييرَ بعض المخلوقين من باب خلق القدرة الحادثة في القادر 
الحادث. و أحال التأثيرَء وخلق التوجه من القادر الحادث على الفعل» وهو الكسبء فظهر 
ما لم یکن» فقال القادر الحادث: هو فعلي . فقال القادر الحادث الآخر: هو كسبي» وقال 
القادر الحادث الثالث : ليس فعلي ولا كسبي . وقال القادر القديم: هو فعلي. وقال الحى: 
فلم یستحل عند التسلیم العقل أن یکون مقدورا بين قادرین واتما الذي یستحیل مزثرا بين 

و ين» فتفهم هذا الفصل ترشد إن شاء الله تعالی . 

فالله تعالى لا يُعلم ولا یتعلی ولا یجهل ولا ینجهل ولا يشهد ولا یکشف» ولا يُرى 
لو ر و ا تتعلّق هذه الادراکاث كا بأسماء الالوهیت وبأحکام الأسماء 
التي یستحق كالربٌ» والمالك والمؤمن. 

ولهذا أَْبتَ الكتابُ والسنّة الرؤيةَ في الدار الآخرة للربوبية» وفي هذه الدارء فقال 
موسی : * رب آرن آنظر تلك [الاعراف : ۱8۳] وقال : : هلما م 0 يحل رم لب جما [الأعراف: 
۲ فلم یجعل للألوهية مدخلاً؛ بل قد نفی فقال : « دند رڪ الصا وهو ندرك الکص رک 
[الأنعام: ۱۰۳] فأتی ب: (الهو) وأثبت أنه لا يُدرك» وهو الصحيح» وقال تعالى : و 
ی # ول با نار © [القيامة: ۲۲ ۲۳] وبها علق الحجاب. فقال: < كا تم عن رهم ب بوميار 
وود [المطففين: ه 


ندري كيف كان ذلك العماء. 
قال الأزهري : فلحن نؤمن به ولا کا ساق جامع الأصول الحديث (۱۹۸۹) مع شرح غریبه . 


0۸ شرح مواقع النجوم 
وقال عليه السلام : «ترون رکم كما ترون القمرَّ» وفي حدیث : «کما ترون الشمس» دکره 
ا 
وجاء في الحديث الصحيح في كتاب ا «أن الرت. یشجلی على طائفة في 
الحشرء فيقول: آنا ربكم . فيقولون: نعوذ بالله منك هذا مکاننا حتى يأتينا ريّناء فاذا جاء 
ربا عرفناه . فيأتيهم اله تبارك وتعالی في صورة التي یعرفون» فيقول: آنا ربكم . فیقولون: 
آنت ريّناء فما ظهر لهم الا الرث» ولا عرفوا إلا الرت» ولا خاطبهم الا الرث وقال : * وب 


رر ر ر ر 


ریک وَالْمَلْكَ 4 [الفجر : ۲ ولو جاء الله » فانما معناه الرثٌ كما قدمناه. 


فان الأحوال والقرائن تطلب بحقائقها من الله الأسماء الخاصة بهاء وال" هو الجامع 
المحط . 


اا ها ای از یی ام و در ای لاک مد فا اما 
سس هر ا 2 في م 


َنم لا إله إلا اه [محمد: ۰ فهذه كلمة تدل على أن النفي هو عين الإثبات» هو عين النافي؛ 
هو عين المُثبت» هو عين المثبّت» ۰ هو غين المنفي فان ما نفی إلا الالوهیت وما آثبت إلا 
الألوهية» وما كان الثابتُ والمُغبت إلا الألوهية والمثبت» فإنه لو لم يثبث هي في عينها لم 
يصمح أن يُثبتها سواه» ولو آثبت مثبتُ ما ليس بثابتٍ لكان کذیا» فهي المثبتة نفسها حقيقة . 
وكلامنا من مقام الحقائقء فهذه سا أحكام هي واحدةٌ في الحقيقة» وهكذا الوجود كل 
واحدٌ في الحقيقة لا شيء معه. ولهذا ما اف |شارة الشرع : © لمن کان لم فلت ب أو أل سم 
وهو سَّهيدٌ» [ق: ۱۳۷ فالشهید هو (الهو) والقلب والسمع. فقال : «کان الله ولا شيء معه» 


)١(‏ روی البخاري (0۵6) في مواقیت الصلاة باب فضل صلاة العصر و(۵۷۳) باب فضل صلاة الفجر 
و(١1851)‏ و( ۷:۳) ومسلم (1۳۳) في المساجد. باب فضل صلاتي الصبح والعصرء وأبو داود 
(۲۹ ۰1۷ والترمذي )١001١(‏ عن جرير بن عبد الله قال: كنا عند رسول الله مء فنظر إلى القمر ليلة 
البدر وقال: «إنكم سترون ربكم عيانا كما ترون هذا القمر؟ . 

قال ابن الأثير في جامع الاصول (۵ ۲ ۸۱) : قد یخیل إلى د بعض السامعين أن الکاف في فوله (کما 

ترون» كاف التشبيه للمرئي» وإنما هو كاف التشبيه للرؤية» وهو فعل الرائي» ومعناه: ترون ربكم رؤية 
ينزاح معها الشك كرؤيتكم القمر ليلة البدرء لا ترتابون فيه ولا تمترون . 

(۲) حديث رواه البخاري فى صحيحه (۰)۸۰ و(؟ ۰1۵۷ و(۰)۷۳۸ ومسلم (۱۸۲) في الإيمان» باب 
معرفة طريق الرژية» والترمذي (۲۵۵۷). 


مقدمة المولف 0۹ 
وهو الان [۱۱] على ما عليه کان»7 فالان هو (الهو)ء وکان هو (الهو)ء فما ثيَةَ الا هو 
ونحن موجودون» افق أنيت أن لهال اسان والعين العين» ا إلا غت لين وظهور 
ل ل 
تبعت الكتابٌ والسنة ما وجدت سوى واحدٍ أبدّاء وهو (الهو) 000 

ا ال مس نم ریب تين» ولا في 
صورة واحدة لشخصین » وهذا هو توسع (الهو) . 

وقال آبو طالب : لا یری من « ای کین کی إلا من « لش گیتیو۔ ت42 
فالرائي عين المرئي» وقد قال : « اين گترو قن 4 [الشوری: ۱۱] فإن كان كما زعم زاعم 
ليس كهو شيء» فالشيء هو الهوء وان کانتِ الکاف صفة أو زائدة» كيف ما كانت فلا تبالي 
فان كانت صفة كان ما قال أبو طالب» وان لم يكن كان ليس هو الهوء وكان الشيء هو الهوء 
والهو هو الهوء فلا هو إلا هو. 

ومتا ید ما ذكرناه في الله قوله كلِ: إن لله سبعين ألفَ حجاب من نور وظلمة لو 
کشفها لأحرقث سُبحات وجهه ما أدركه بصره»" فهذا هو الله» وهو الهو كما ذكرناه فما 
أعلمه َة بالمقامات! وما أكشفه للأشياء! وليس المراد العدد؛ وإِنَّما المراد أنَّ الله لا یمک 
أن يظهر وید هذا: « كلمج بِالْبَصَرِ € (القمر: ]٠١‏ وهذا من شرف البصر أنه وصف للهء والعقل 
ليس كذلك؛ لأنَّ العقلَ متعلقة الغيب» وما في حقٌّ الباري غيب فالكلٌ له شهادة» فلهذا كان 
البصرُ ولم يكن العقل . 

ومن هذا الباب على ما قدّمناه إِنْ حضرته الحيرة ما دخلّ من الحيرة على النظار وأرباب 
الافکار والاستبصار في الصفات. أعني في إثبات أعيانها له أو نفیها . 

وأمَا أحكامُها فلا خلافَ بين العقلاء في ذلك» وصورة الحيرة في ذلك أنَّ من أثبت 


)۱ تقدم الحديث وتخريجه صفحة (57). 

(۲) هو محمد بن علي بن عطية الحارئي» أبو طالب المكي واعظ فقیه له کتاب «قوت القلوب؟ توفي سنة 
(AFAT)‏ . 

(۳) لم آجد الحديث في المصادر التي بين يدي» وجاء فى صحيح مسلم (۱۷۹) في الایمان» باب في 
قوله: «إن الله لا ینام» عن أبي موسی الاشعري: «. . حجابه النور - وفي رواية النار - لو کشفه 
لاحرقت سبحات وجهه ما انتهی إليه بصره من خلقه» . 


1۰ شرح موافع النجوم 


أعيانها زائدة على الذات الموصوفة فقد أَنْبتَ العدد والكثرة» والافتقاژ في الله وهو واحدٌ من 
جميع الوجوه» فكيف يكون هذا؟! وان قلت : لا يلزمٌ مثلاً من هذا إثبات العدد على وجه ماء 
فثمّة ما هو علينا أشدٌ من العددء وهو أن تكون الذات كاملةً بغيرهاء وكلٌّ كامل بغيره ناقصن 
بذاته وعو نان أقيا با متو ةشير وا قل ين البتقافين لزنا الك ذو اما لطي انان أت ره 
وهو أنَّ الحکم لا نقدر من جهة الدلیل الذي قد نصبتموه على معرفة الله أن بت هذه الأحكام 
للدّاتِ مجردة؛ فإته إذا أثبت أنه قادر لنفسه وقع الفعل أزلاً عند المتکلم» وهذا محالٌ» فإثباته 
قادر لنفسه محال ثم إن القلب لا يجد ذلك الحلّ بقياس الشاهد على الغائب. ولا سيّما وقد 
عرف ما أخذ العقول من أين هوء ومن أين تركب براهينها وأدلتهاء فالقصور بها منوط 
والإقدامٌ على هذه الأمور غيردُ حسن» وكلٌ ما لا يمكن حصوله الا بالمشاهدة والرؤية أو 
لتعریف فحصولهٌ من غیر هذه الطرق كات علی المقام وجرأة. 


فالاولی لأصحاب العقول الوقوف والاقرار بالوجود وإحكام الصفات» ولا سبيل 
للتعرض لا لنفیها ولا لاثباتها؛ فان العقل أعجرٌ من أن يقف على مثل هذا؛ بل على أقلّ 
شيء. فانظز تسلط هذا الاسم العجيب» والكلمة العجيبة على جمیع العَالم بالحيرة 
والعمی فيه» فأصحابٌ العقول انظر ما أشدّ حيرتهم» ما اجتمعوا [١١/ب]‏ لا المثبتين 
ولا غیرهم من النفاة» وأصحاب المشاهدة قد ظهر إليهم ووقع الانکار - والعياذ منه - حين لم 
يوافق صورته معرفتهم به فمعرّتهم رأواء وهو الظاهر لم يزل لکن إذا كان مطلوبّك في 
المرآة ترى فيها وجهك. فلم تأتها على التقابل؛ بل جنتها على جانب» فرأيت صورة غيرك 
فيها فلم تعرفهاء وقلت: ما هذا أردت» فقابلتك المرآة» فرأيت صورتك» فقلت: هذا 
صحيحٌ » فالعيب منك لا من المرآةء ولا قدت الطلب بصورة معقولة» فاتك خير كثير» فقد 
صار أهل المشاهدة في حيرة أشدَّ من حيرة أصحاب العقول مع المشاهدة وكذلك أصحابُ 
الرؤية أوّل رؤية تقع لهم؛ فان الرؤية خلافٌ المشاهدة» ولهذا جاء الخبر بالرؤية غذا 
لا بالمشاهدة. 


وقد ذكرنا هذا الفصل في كتاب "العین»"" فلينظر هناك» فيمسكون أصحاب الرؤية على 


)١(‏ العين: يشار فيه إلى الرؤية والمشاهدة والمكاشفة والتجلي واللمع واللمح والطالع والذوق والشرب. 
كتاب الشيخ الأكبر: ۳۸ . 


مقدمة المؤلف 1 
ما وقع لهم فیها افإذا رآوا مر خری رآوا حلاف ذلك. وهکذا في كر ردي فحاروا كما 
حار أهلُ المشاهدة هناء فما ثمّة إلا حيرة في حيرةء فلو كان (الهو) ظاهرا لما صح هذا 
الخلاف» ولو كان الهو ظاهرا ما كان (الهو) ولکان الأناء ولا بد من (الهو)» فلا بد من 
الخلاف ولنا من قصيدة : 
ود رت ا وه لبيرت ا اعدو ا ا ا 
وعدمٿ من عيني فکان وجودهُ فظهورَةٌ وقفٌ على إخفائي 
فصار ظهور (الهو) الذي هو «الله) إذا لم أكن أنا حتی یکون هو الهو هو والا لو بقیت آنا 
عند ظهور الهو لكان الانت والهو لا بد منه» فنفي لا بد منه» ولا بقاء لي . 
وما ينتفي الهو الا في الهو فان الهو ليس من نفسه في الهو ولا في غيره. 
ومن هذا الباب بات الحيرة الإلهية # وما رمک لد میت ولك ال رن © [الأنفال: ۱۷] 
وافعل يا عبدي ما لست بفاعل؛ بل أنا فاعل ولا أفعلهٌ الا بك؛ لأنّه لا يتمكن أن آفعله بي: 
Ey ES lS SE a a‏ 
وحارت الحيرة» وحار کل شيء» وما ثمّة الا حيرة في حيرة» وكم قلت نظم : 
الرثٍ حل والعبد حي یبا لیست شعري من المکلت 
ان قلست غیسد فال ف ا 
وکم قلت : 
ا حيرة من حيرة قد صدرت ليت شعري ثمة من لا يحار 
احا م سيو نسم لبي فالذي أفعلُهُ باضطرار 
EEE,‏ یس E‏ كد تین ى ااا 
اا ان فا آنا فال وس ان ل آنسالسم وسار 
٥‏ فأناوهو على نقطة بت لیس لهامن قرار 
وكم قلت : 
تعجبت من تكليف ماهو خالق له وأنالا فسل لي فأراه 
فیا لت شعري من یکون كلما وفنا مه إلا الله لس نيوأ 


1۲ شرح موافع النجوم 

ومع قولي هذا کلّه قبل لي: افعل» ومن باب الحيرة الالهية قوله : # مابدل لول رى [ق: 
وای اغد بن ا ا TS‏ والا فکما وصلت الخمسین 
إلى خمسة ولم يتمكن أن ینقص منهاء كذلك لم يتمكن أن تنفي الخمسين أصلاً لما سبق بها 
القول . 

فهذا بعض ما في «الجلالة من الجلالة» وقد نجز الغرض الذي أعطاه الوقت» والحمد لله . 

تم الكتاب «الجلالة» يمن الله » وض الله على سیدنا محمد واله أجمعين . 

% اعد ود 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»"۲۳: قال تعالی (0۱۲: 8 وی لس لس 4 (الاعراف: 
۰ ولیست سوى الحضرات الإلهية التي يطلبهاء وتعيّتها حاو ير وت 
الممکنات سوى الصّور الظاهرة في الوجود [الحق]ء فالحضرة الإلهية [اسم] لذاتِ وصفات 
وأفعال» وان شثت قلت : صفة فعل» وصفة تنزیه» وهذه الأفعال تكون عن الصفات والأفعال 
أسماءء ولا بت كن منها ما إطلقة الح تعالى على نفسهء ومنها ما لم يُطلق. لکن جاء 
بلفظ فعل» مثل : « مک رال 6 [الأعراف: : 4 و سر لله [التوبة: ۷۹] و واک دا [الطارق : 
۰و آله یر بو [البقرة: ۱0] وأطال في ذلك . 

ثم قال في قوله « ##يَكأيبا لاش اسر مره إلى لو (نطر: :٠١‏ اعلئ» أن الحقٌّ تعالى قد 
يُسمّى في هذه الآية بكلٌ ما يُفتقر إليهء فهو اسم من أسماء اللهء إذ لا یفتقر الا إليهء وان لم 
يطلق عليه لفظء فنحن نما نعتبرٌ المعاني التي تفيدنا الُلوم» وإنَّما التحجير في الاطلاق عليه 
سبحانه فما اقتصرّ عليه من الألفاظ في الإطلاق اقتصرنا عليه» فاا لا نسمیه إلا بما سمّى به 
نفسهء وما منع من ذلك منعناه أدبًا مع الله » فإتما نحن به وله. 

وقال: (الله) هو الاسم الجامع» فإذا قال القائل : يا ال فانظو في حالة القائل التي بعثته 
على هذا النداء وانظر أيّ اسم إلهي يختصٌ بذلك الحال» فذلك الاسم الخاصصٌ [هو] الذي 
يُناديه ذلك الداعي ۳ يا اللّه» فان الاسم (الله) بالوضع [الأول] اها مسمّاه ذات الحق 
عينها التي بيدها ملكوت كلّ شيء» ولهذا [ناب] الاسم الدَّالٌ عليها على الخصوص منابٌ كل 


(۱) جاء في الهامش : فالفاعل يأخذه حتى مضاء الحكم وانقاذه ولا مرد له لقوّته. 
(۲) الفتوحات المكية ٠۹۱٦/٤‏ . 


مقدمة المولف ۳ 
اسم إلهي» وأمًا تضمَّنْ الاسم (الله) لأسماء التنزیه فمأخذ ذلك ریت عفدا وان كان کل 
اسم إلهي بهذه المثابة من حيث دلالته على ذات الحقٌّ جل جلاله» لک لمّا كان ما عدا الاسم 
شاه یت سیب و ار 
الاشتقاق لم تقوّ حديةٌ الدّلالة على الذات قوّة هذا الاسم کالرحمن وغیره من هذه الاسماء 
ای عون كان قد ور لهال $ مل دمو كله أ انشا اليم يمومه اتمه 
شین > (الإسرهء: ]٠٠١‏ لأنَّ الضمیر في قوله (له) يعود على المدعو به تعالی» فإنَّ المُسنَى 
الاصل الزائد علی الاشتقاق لیس الا عیّا واحدة» ثم إن تعالی قد عصم هذا الاسم آلا 
يتسمّى به أحد غيرٌُ ذات الحق. ولهذا قال في معرض الحجة على من نسب الالوهية إلى غير 
هذا السك E‏ هم ۲۳۹ [الرعد: ۲۳] فبهت الذي قيل له ذلك فإنه لو سمّاه ما سمّاه 
ا 


اس واه نا آعطی ۳ تست و ا و 
آعیانها» وهی المسمی بالصفات . 

إن قلنا : إِنَّ تلك النسب أمورٌ زائدة على ذاتها» وإنها وجودية ولا كمال له الا بها» وان لم 
تكن كان ناقصًا بالذات» كاملاً بالزائد الوجودي . 

وان قلنا: ما هي هوء ولا هي غيره كان خليًا من الفائدة» وقولاً لا روح له يدل على نقص 
عقل قائله. وقصوره في نظره أكثر من دلالته على تنزيهه . 

وان قلنا: ما هي هوء ولا وجود لهاء وإِنّما هي نسب والتسبٌ أمورٌ عدمية» جعلنا 
العدمَ له أ في الوجود. وتکثرت النسبٌ لتکثر الأحكام التي أعطتها أعيان الممكنات . 

وان نقلنا شيئًا من هذا كله عطلنا حكم هذه القوّة النظرية (۱۲/ب]. 

E OS‏ وانما هي أوهامٌ وسفسطة لائقة لا حدّ بشيء منها 
لا من طريق حسّىٌء ولا فكر خفيّ» فان كان هذا القول صحیخا فقد علم» فما هذا الدليل 
)١(‏ جاء في الهامش: أول الاية: ۶ أفْمَنْ هو ایو عل کل تفس يما کسبت جوا یتو شیاه فل س وهم آم نیما 


را سر عاسم گر م 


لا عمف الارض أم بطهر ین لول بل زنل 011 هم وص دوعن اليل ومن بضلل أنه رین هار . 


1 شرح موافع النجوم 
الذي أوصلناه إليه» وان لم يكن صحیخا فبأيٌّ شيء علمنا آنه لیس بصحیح. وبأيّ دلیل 
حصل لنا العلم بکونه لیس بصحیح؟ ۱ 

فإذا عجر العقل عن الوصول إلى العلم بشيء من هذه الفصول» رجعنا إلى الشرع» 
ولا نعقله إلا بالعقلء والشرعٌ فرع عن عقل» وإذا عجزنا عن معرفة الأصل» فنحن عن الفرع 
أعجزٌ وان تعامينها وقبلنا قول الشارع إيمانا لأمر ضروريّ في نفوسنا لا نقدر على دفعه مع 
قدحه في الأدلّة النظرية» فبأيٌ شيء تمسّكنا؟ . 


ثم إن تأوّلنا ما جاء به على حكم ما يُعطيه النظر العقلي» فصارت الحيرة مراكرًا ينتهي 
إليها النظرٌ العقلي والشرعيء فما ثم الا جائزء وما ثم حاكمٌ الا الحيرة» وما ثم الا الله . 

وقال: قد جعل الله 9 الشَّمْس ضی۰ كما جعل « وَالْفَمَرَ ورا [يونس: ۰1۰ فهو نور 
الجعل» مع أنَّ الشسن بالذات نون والقمر بالذات محر ولذلك كان للقمر الفناك 
وللشمس البقاء» فحكم الأرواح الجزئية حكم القمرء وحكم الروح الكل حکم الشمس . 

ثم قال في قوله د متفه من روحی 46 [الحجر : : ۹ إنما قال تعالى في عيسى 
لمكا فيو من رُوتا 4 [التحريم: ]1١‏ بنون الجمع بكترم لاه اجتمع في نفخه قوی 
جميع الا سماء والأرواح فان جبريلٌ عليه السلام وهبه لمريم طبرا سَوِيًا © [مريم: ۱۷ 
فتجلی في صورة إنسان كامل» فنفخ الحقّ حقيقة . 

كما قال: ان الله قال على لسان عبده: «سمع الله لمن حمده»» فلمًا تبعته هذه القوى 
كان فيها القوة المفكرة أعطيت للإنسان لينظرَ بها في الآيات في الافاق وفي نفسه ليتبيّن له 


, © 


بذلك أنه الحق . 
۹9 في الهامش : ‌ هو الى جل امس واه اما احده العو والحسان ا 
د تت 2 ل ليت لر 4 نید يونس 


(۳) جاء 6 شب فى حق عیسی علیه لسلام: ١‏ 1 ين ا تست تا 
فلك عا اق یکت راو رکه وات من الْمنديت4 [التحريم: ۱۳]. 

(4) جاء في هامش الأصل : وكما قال تال « اراتا ليها روحتا فمل لھا يسا سویا * قالت إن أعوة 
بان منک إن کت نیا * کم ارو ری لاحب لَكِ ما یا [مريم : ۱۷]. 


۹2 انظر الحدیث وتخریجه صفحة ( ۳۸۰ 


مقدمة المؤلف 10 


واختلف الأمزجة في أمور فهذا سب اختلاف المقالات فيحكم الرثٍ بين أصحاب هذه 
المقالات بما جاء به الشرع لك ي العقول واقفة في أدلتهاء ويرجع اختلاف نظرها في 
المراد الشرعية بعدما كانت آولاً ناظرة بالنظر العقلي» وذلك ليس لا للمؤمتين والمؤمنات 
ا ولهم عين الفهم 
فاختلافُهم إِنّما هو في المفهوم من هذا الذي حكم به الر في حقٌ الحقء وهذا هو الحق 
الذي وصفه الشرع للعباد» ولا تك ولا نصفه الا بما جاءت به له لا نزيدٌ علیه 
ولا نخترع له اسمًا من عندنا . 

وأما غيرٌ المؤمنين إذا تنازعوا في عقائدهم» فیکون الشارع واحدّا منهم من حيث کونه نزغ 
في الحق منزعا لم ینزعوه . 

فالحاكم : بين الشرع وهؤلاء الغیر المؤمنين هو (الله) لا الاسم الربٌء لكنْ في الدار الاخرة 
لا هنا؛ لأنَّ في الدار الآخرة يظهد حكم الجبرء فلا يبقى منازعٌ هناك أصلاً» وتذهبٌ جميع 
الدعاوى من أربابهاء ويبقى المومنون هناك سادات أهل الموقف 

وقال: اختلف الناسنٌ في عبودية الأسباب» هل يخرج أحدٌ عن رقها أم لا؟ فمن رأى أن 
الأسباب حاكمة عليه ولا بدَّء ومن المحال الخروج عنها إلا بالوهم قال: ما يصح العتق من 
رق الأسباب . ۱ 

ومن قال بالوجه الخاصٌ الذي لا اشتراك فيه قال بالعتق من رق الأسباب» وعتقة معرفته 
بذلك الوجه الخاصنٌ » لاه إذا عرفه حرج عن الأسباب . انتهی . 

تشرو في 


شرح قوله 11]: الرحمن الرحيم 
قال کے اله كن خاله وردان ر غالا لن ش ركد القلي: 
وتكرن تعدا الامطا ف سای الاق هو متا ال خسان: 


ولمًا لم يصمّ وصفه تعالى بالرحمة لكونها من الكيفيات» وهي أجنام تحتها أنواغٌ» فإمًا 


)۱( الكليات وا وما بين معقّوفين مستدرك منه . 


3 شرح مواقع النجوم 
أن ينَصف الباري بکل منها وهو محال» أو ببعضها لمخصصّص» فيلزم الاحتياج أو 
لا لمخصّص”''. فیلزم الترجيح › أو لا يتَسفْ بشيء منهاء وهو المطلوب› لا جرم حمل 
على المجاز [وهو الإنعام على عباده فرحمةٌ الله مجاز] عن نفس الانعای كما أن غضبه 
مجاز عن إرادة الانتقای وأنت خبیر بأنَ المجاز من علامته صح النفي عنه في نفس الأمرء 
كقولك للرجل الشجاع : ليس بأسد» ونفي الرحمة عنه ليس بصحیح فلك أن تحمل على 
الااستعارة التمثيلية . 


والرحمة هي أن یوصل إليك المسارًء والرأفةٌ هي أن ۷ المضار . والرأفة أيضًا 
نما تكون باعتبار إفاضة الكمالات [والسعادات] التي يستحقٌ الثواب والرحمة”" من باب 
التزكية» والرأفة من باب التخلية . 

والرأفة مبالغة في رحمة مخصوصة هي رفع المکروه وإزالة الضف فذكر الرحمة بعدها 
في القرآن مُطَردًا لتكون أ عم وأشملٌ. 

ورحمة الله عامةٌ وسعت کل شيءِ» وصلاتة خاصّةٌ بخواص عباده. 

والرحمة: الاسلام نحو: یحص ویو من یک [آل عمران: 74] . 

والایمان نحو : 9 و الى رم ملعنو (مود: ۲۸]. 

والجنة نحو : < َف رَد له هم فا عللدوت ۹ [آل عمران: ۱۰۷]. 

والمطر نحو : © شرا بر یدی رید 2 [الاعراف : 0۷]. 

والتعمة نحو : $ ولولا فضل الله رورم که [النور : ۱۰] 

والنبوة نحو : « هر هو رت ريك [الزخرف: ۳۲]. 

والقرآن نحو : 8 قل بَِصْ ل لَه مت [یونس: 0۸]. 
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والرزق نحو: « حَرَاينَ رُم رق 4 [الإسراء: .]٠6١‏ 


“f 4‏ سے جه مر کر 


والنصر والفتح نحو : ۳۹ راد ب ك رة [الأحزاب : 0Y:‏ 


والعافية نحو : 2 آوارادن رده [الزمر : ۳۸] . 


. كذاء وفي الكليات : أو ببعضها المخصص فيلزم الاحتياج» أو لمخصص فيلزم الترجيح‎ )١( 
(؟) في الكليات: فالرحمة.‎ 


مقدمة المولف 

والمودة نحو : 3 راء ی © [الفتح : ۹ 

والسعة نحو : $ تخفیف من ود ك وحم € [البقرة : ۱۷۸ ]. 

والمغفرة نحو : # کلب عل ند تیه لح 6 [الأنعام : 9 

وال ان چم لیم من مر و ل مق ع 

الرحمن”'؟: اختلف فيه" . 

قال بعضهم : هو عل اتفاقي كالجلالة» إذ لم یُستعمل صفة ولا مجرّدة عن اللام الا ذا 
كان مُضافا . 

وقال بعضهم : ليس بعلم؛ لأنَّه یقغ صفةً» فإنَّ معناه المبالغ في الرحمة والإنعام لا الذات 
المخصوص مرادفا لاسم الله تعالى» وهذا في غاية الظهورء ثم غلب على المنعم بجلائل 
التعم في الدنيا والآخرة بحيث لا یقع على المخلوق. إذ القلوب" ۳ قد يكون مرجخا كما في 
(الإله) إذ قلّ استعماله في الباطل» وقد يكون مهجورًا كما في (الرحمن) حيث لا یلق على 
الغير أصلاً . 

وقد صرح السيد الشريف”* بأنّه مشاركٌ لاسم الذات مُعرَفا ومتکرا» ومن هنا قيل : لا إله 
إلا الرحمن يُفيد التوحيد بحسب عرف الشرع» وان لم يقد بحسب عرف اللغة» وعدم 
الانصراف أظهر . 

وإن آوجت اختصاصه بالل تعالى الانصراف على مذهب مَنْ شرط وجود (فعلی) وعدم 


. ۳۷۰/۲ الكليات‎ )١( 
: جاء فى الهامش‎ )۲( 
الرحمن: اسم لل باعتبار کونه مبداً لعموم القیوضات الأسمائية في الوجود» وما حه من‎ 
الکمالات على جمیم الممکنات.‎ 
. الرحیم : اسم للححَقٌ باعتبار كونه مبداً لخصوص الفیوضات على مُستحقیها بالاستعداد أو العمل‎ 
. فالرحمة السابقة على العمل يقال لها : الامتنانية» وهي التي وسعت کل شيء‎ 
والرحمة الموعودة المترتبة على الاعمال بمحض فضل ال يُقالُ لها الرحمة الوجوبية» وهی أيضًا‎ 
۱ . عند التحقیق من الامتنانية؛ لأنَّ الوعد بها على العمل محض المئة‎ 
في الكليات: إذ المغلوب.‎ )۳( 
هو علي بن محمد بن علي المعروف بالشريف الجرجانی صاحب كتاب التعریقات (72-1/40١41ه) من‎ (€) 
۱ ۰ كان تایه‎ 


۸ شرح مواقع النجوم 
الانصراف عند من شرط انتفاء (فعلان)» وجعله مستوی النسبة بالانصراف وعدمه نظرا إلى 
المذهبین اللذین لا یتر جح أحذّهما على الاخر إلحاقا له بما هو الغالب في بابه» وهو (فعلان 
من فعل كعَلم ؛ فإن آکثره غير منصرفيء أو أكثره على (فخلی)» فنزل منزلة ما مؤنثة (ففلی) 
ویحکم بأنه لو لم يطرأه الاختصاص لجاء منه فغلی . 

فمعنی الرحمن هو المنعم الحقيقي البالغ في الرحمة غایتها التي يقصرٌ عنها کل من سواه؛ 
والعاطف على جميع خلقه بالرّزق لهم لا يزيد في رزق التقىّ بتقواه» ولا ینقص من رز 
الفاجر بفجوره . 


وي الرحيم ا هو الرنين للمؤفتين خاضّة؛ ويسترُ علیهم ذنوبهم في العاجل 
ويرحمهم في الأجل» فمتعلق الرحمن أَنْرُ 0 ومتعلق الرحيم أثرٌ غيرٌ منقطع» فعلى هذا 
الرَحيمٌ آبلغ من الرحمن» والقولٌ بأن الرحيم بلغ ان (فعيلاً) للصفات الغريزية ككريم 
وشریف . وفعلان للعارض کسکران وغضبان؛ أن دلك لیس من صيغة (فعیل) بل من باب 
(فعل) بالضم . 

وقيل : الرحمن اسم خاصنٌ» صفئهُ عام والرحيم اسم عام E‏ يقال : فلان 
رحیم. ولا يقال رحمان. وأما رحمان اليمامة لمُسيلمة الكذاب”'' فمن باب تعتهم . 


وقيل : الرحمن امد والرّحيم آلطف ‏ وقيل أرق من الآخر من وجه. 

وفي «الجوهري»۴۳: هما بمعنی» ویجوز تکریر الاسمین إذا اختلف اشتقاقهما تأكيدًا. 

فليس هذا من باب الترقي؛ لألّه إنمًا يتعيّنُ إذا كان الأبلغ مُشتملاً على ما دونه» إذ لوق 
الأبلغ حينئذ كان ذکر الاخر لغوّاء كما في (فیاض جواد)» و(باسل شجاع). وأا إذا لم 
يشتمل عليه كما ههنا فيجوز سلو کل واحدٍ من طريق التتميم والترقي نظرًا إلى مُقتضى 
الحال؛ وههنا يحمل على الأول لأنَّ المطلوب بالقصد الأول في مقام العظمة والكبرياء [و] 
جلائل النعم» فقدّم الرحمن» وأردف بالرّحيم كالتتمة له تنبيهًا على أنَّ الكلّ منه؛ للا وهم 


)١(‏ مسيلمة الكذاب بن ثمامة الحنفي الوائلي أبو ثمامة من المعمّرين» تلقب في الجاهلية بالرحمن وعرف 
برحمن اليمامة » قيل اسمه مسلمت وصغره المسلمون تحقيرًا. قتل سنة (۱۲ه). 

(۲) الجوهري: إسماعيل بن حماد أبو نصر: لغوي من الأثئمة» صاحب «الصحاح؛ حاول الطیران ومات 
فى سبيله سنة ٩۳‏ ۲هب. 


مقدمة المؤلف 375 
أن محقراتٍ التّعم لا يليق بجنابه» فلا يُطلبُ من بابه . 

قال بعضهم: جميع أسماء الله تعالى ثلاثة: أسماء الذات وأسماء الافعال وأسماء 
الصفات . فالتسمية مُشتملةٌ على أفضل كل منها. 

وقیل : كلاهما من الصفات الفعلية . 

وقیل : من الصفات الذاتية . 

وقد ار اه هیقر که و این ای ره ee‏ العف 
الذاتية لا توهب . 

وقيل: أحسنٌ ما يقال في جميع الوصفين في البسملة أنَّ (فعلان) مبالغةٌ في كثرة الشيءء 
ولا يلزمٌ منه الدوام كغضبان» و(فعيل) لدوام الوصف كشريف» فكأته قال: الكثير الرحمة 
الدائمة . 

وقیل : مدلولهما واسم الرحم ۰ راحم الكلّء قد أحاط الصور والأسرار مراحم وعم 
الألواح والأرواحَ مکارمة والأولٌ أَعمٌ مدلولاً صدّره لما صارّ كالعَلّم لله تعالی . انتهی . 

وقال الشیخ رضي الْه تعالی عنه في «الفصوص» في فصن : كه رحمانية في کلمة 
سليمانية في قوله تعالی ل إِنَمُ من شین وَإِنَمُ مسي رن یر € (انمل: ۳۰] (فأخذ بعض 
نش a‏ ینعی انس اه ول E‏ 

وال ا 2 دوه قیفر سد العو قال بعد اجات ال إن ما 
عليه السلام قدّم اسمّه على اسم الله تعالى في الكتاب لثلا تخرق بلقیسن [بحرمته بالمزق 
وغيره] كما فعل كسرى بکتاب رسول الله مَك . 


)١(‏ جاء في هامش الأصل : وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات» في الباب التاسع والسبعين وثلاثمئة 
٩/۶1‏ بتصرف]: الرحمة على ثلاثة أقسام : ذاتية» وامتنانية» ومكتوية. 
فالرحمة الذاتية : هي التي أوجد الله بها العالی حيث أحبٌ أن يُعرف» ومنها علم خلق الرحمة التي 
يتراحم الناس والخلق فما بينهم . ومنها خلق الرحمة المکتوبة . 
وأما رحمة الامتنان: فهي التي سبقت کل شيء» وهي التي یترجاها إبليس ومن دونه . 
وما رأيت آحذا من أهل الله نبّه على تثليث الرحمة بهذا التقسيم» فإنه تقسيم غريب» وما عملناه الا 
)۲( شرح فصوص الحكم: ٩۱۰‏ . 


۷۰ شرح مواقع النجوم 


والشيخٌ ذهب أنه عليه السلام ما قدّم اسمّه على اسم الله تعالی» وما آوهم التقدیم إلا 
حكاية بلقيس مع حواشيهاء أي قالث لهم : « كأما ملق أل رل کت كر ٭ € أي إن ذلك 
الکتاب من سلس ول 4 أي وان مضمونه © يسم الله الرحمئن ان أليحِيمٍ 2 ألا توا وانوي 

مُشَلِمِينَ © [النمل: ۲۹ ۳۱] وما قالوه لا يليقٌ بحال النبی العالم بالله ومراتبه» وبأن اسمّه واجبٌ 
التعظيم» وكيف يليقٌ ما قالوه وبلقيس قالت فيه : « اي لت إ کب کم » أي مكرم عليهاء 
ومعظم عندها لوصوله إليها بواسطة طير ليس في وسع الملوك إعماله”"2. ولو أن بلقيس 
كانت مُريدة للخرق وما كانت موفقة لإكرام [۱4] الكتاب لم يكن تقدیم اسمه حاميًا له من 
الخرق» ولا تأخیره؛ بل كانت تقر کاب وتعرف مضمونه كما فعل کسری. ثم كانت 
تمزه لو لم تكن مو 

وأقول: یحتمل أن یکون قوله : #من ین » مكتوبًا في ظهر الكتاب كما هو عادة إلى 
یومنا هذاء فلا یتصور التقدیم على اسمه تعالی . 

وقال رضي الله عنه في تبیین الرحمة : (فأتى سلیمان بالرحمتین» رحمة الامتنان ورحمة 
الوجوب اللتان هما الرحمن ا فامتنّ بالرحمن» وآوجب بالرحیم. وهذا الوجوبٍ من 
الامتنان» فدخل الرحیم في الرحمن دخول تضمن). 

وقال الشارح رحمه الله : اعلم أنَّ الرحمة صفةٌ من الصفات الإلهية» وهي حقيقةٌ واحدة» 
لكنها تنقسم بالذاتية والصفاتية» أي تقتضيها آسماء الذات وأسماء الصفات» وکلْ منهما عام 
وخاصّةء فصارت أربعةء ويتفوّعٌ منها إلى أن يصير مئةَ رحمة» وإليها أشارَ رسول الله كي : 
«آن لله مثةَ رحمةء أعطى واحدة منها لأهل الدنيا کلها» وادَّخْرَ تسعةً وتسعين إلى الآخرة 
يرحم بها عباده»”" 

فالرحمة العامة والخاصة الذاتيتان ما جاء في البسملة من الرحمن الرحيم» فالرحمة 
التحمانية عامّةٌ لشمولٍ الذات جميع الأشياء علمًا وعيئاء والرحيمية خاصّةٌ لأنها تفصيل تلك 


(۱) من قوله: (لوصوله إليها بواسطة. . . ) إلى هنا ليس في مطبوع الفصوص. 

(۲) حديث رواه البخاري (1۰۰۰) في الادب» باب جعل الله الرحمة في مئة جزء» و(11794) في الرقاق› 
باب الرجاء مع الخوف. ومسلم (۲۷۵۲ و۲۷۵۵) في التوبة» باب سعة رحمة الم وأنها سبقت 
غضبه . والترمذي (50541” و ۳۹۶۲). 


مقدمة المؤلف ۷۱ 
الرحمة العامة الموجبة لتعیین کل من الأعيان بالاستعداد الخاص بالفیض الاقدس . والصفاتية 
ما ذکره في الفاتحة من # رن لتحي * . 

الأولى: عامّةٌ الحکم لترتها على ما أفاضَ الوجود العالم العلمي من الرحمة العامة 
الذاتية . 

والثانية: تخصیصها بحسب""" الاستعداد الأصلي الذي هو لكل عين من الأعيان» وهما 
نتيجتان للرحمتين الذاتيتين العامة والخاصة. فإذا علمت ذلك فاع اد لغار ا 
بالرّحمتين» منها : 

رحمة الامتنان: وهي ما حصلّ من الذات بحسب العناية الأولى» واتما سمّاها بالامتنان 
لکونها ليست في مقابلة عمل من آعمال العبد» بل مته سابقهٌ من الله في حى عبده . 


ورحمة الوجوب : أي رحمة في مقابلة العمل» وأصل هذا الوجوب قوله تعالی : # کلب 
ڪل نم تشرد اد 4 وی ی رت فامتن - أي او وت (الرحمن) 0 


وحمت وسعت > © [الاعراف : [10٦‏ ان 9 بیش مس تیم شرع وعلما > 


[غافر : ۷] أي وجودا وعلمّا . 
فان الرحمة العامة هو الوجود العام لجمیم الأشياء» وهو النورٌ المذکور في قوله تعالی : 

$ ان وز لسوت وا لاض » [النور : ۰ الذي به يظهر کل شيء من ظلمة عدمه . 

وأوجب بالرحيم المخصّص على نفسه أن يوصلّ كلاً من الأعيان إلى ما يقتضيه 
استعداده» ولمّا كان هذا الایجات آیضا منَةّ منه تعالى على عباده. قال: وهذا الوجوب من 
الامتنان - أي من الرحمة الامتنانية - إذ ليس للمعدوم أن يُوجِبَ شيئًا على الحق سبحانه فيما 
يوجده» ويمكن العبد من الطاعات والعبادة. 

فدخل الرحمة الرحيمية في الرحمة الرحمانية دخول الخاصّ تحت [العام]. 

وقال رضي الله تعالی عنه : ای انیت ید وم SE‏ 
من الاعمال التي يأتي بها هذا العبد حمًا على الله آوجیه له على نفسه د تتح بها هذه الرحمة - 


۷۲ شرح مواقع النجوم 
آعني رحمة الوجوب - هذا فلل لقوله: (وهذا الوجوب من الامتنان)» وذلك غار إلى 
وجوب الرحمة على نفسه . و(حمًا): منصوبٌ بقوله (لیکون) أي إيجاب الحقٌّ على نفسه 
الرحمة للعباد من الامتتان؛ لاله ريع کتبت وفرض علی نفسه الرحمة لیکون ذلك فا 
على الله في مقابلة أعماله التي کلفه بها مجازاة له وعوضا عن عمله . 


وذلك علی سبیل الامتنان؛ ان العد یجث عليه قلاع سیده والاتیان بأوامره. فاذا أعطاء 
شيكا اخر فی مقابلة أعماله یکون ذلك رجه للعبد وامتنانا [منه علیه] . 

فقوله آوجبه: أي آوجب ذلك الوجوب الحقّ للعبد على نفسه ليستحقّ العبذ بها - أي 
بتلك الاعمال - الرحمة التی آوجبها الحَقٌّ على نفسه امتناتا . انتهی . 


مطلب شرح آسمائه الحسنی 
وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»" " في اختصار شرح أسماء [الله] الحسنی : 
الله : من حيث هویته وذاته . 
الرحمن : بعموم رحمته التي وسعث کل شيء . 
الرحيم : بما أوجب على نفسه من الرحمة لامتقين من عباده . 
الربٌ: بما آوجده من المصالح لخلقه . 
الملك : بنسبة ملکوت السموات والأرض إليه» فاته رب کل شيء وملکیه . 
القدوس : بقوله ‏ وَماقَدَروا له حى مدرو [لانعام: ]4١‏ وتنزيهه عن کل ما وصف به . 
السلام : بسلامته من كل ما نسب اله مما کره من عباده آن ینسبوه الیه . 
المومن : بما صدق عباده وبما أعطاهم من الامان إذا وفوا بعهده. 
المهیمن : على عباده بما هم فيه من جميع أحوالهم ممّا لهم وعلیهم . 
العزیز : لغلبته من غالبه» إذ هو الذي لا یُخالب. وامتناعه في علو قدسه أن يُقاوم . 


الجبار : لمّا جبر عليه عباده في اضطرارهم واختیارهم فهم في قبضته . 


(۱) الفتوحات المكية ۶/ ۳۲۲. 


مقدمة المؤلف ۷۳ 

المتکبّر: لمّا حصل في النفوس الضعيفة من نزوله تعالی إليهم في خفيّ آلطافه من التقزب 
بالحدٌ والمقدان من روو 0 وهرولة» وتبشیش» وفرح بتوبتهم» وتعجب من عصمة 
الشاب منهم وأمثال ذلك . 

الخالق : بالتقدير والایجاد . 

الباری : بما أوجده من مولدات الأركان . 

المصوّر : يما فتح في الهباء من الصورء وفي آعیان المتجلي لهم من صور المتجلي 
الفسيورة اه ها نكر نيا بوذا طرفي وتا عناوم بیع تست زان : 

الغفاوة ةا اوه الا ي 

الا 

افیا اميه له الور هق أكو ان وغير أكوان» 

القهار : لمن نازعه بجهالة من عباده ولم يتب . 

الوهاب : بما آنعم به من العطاء لینعم لا جزاء» ولا لیشکر به ویذکر . 

الكريم : المعطي عباده ما سألوه منه . 

الجواد: المعطي قبل السؤال عباده لیشکروه» فيزيدهم . 

السخی : باعطاء كلّ شيءٍ خلقه» وتوفیته حقه . 

لزق ها اعطق من رای لک عفد من معنن وشات ووو وتان مس غر 
اشتراط کفر ولا إيمان. 

الفتّاح : بما فتحّ من آبواب التعم والعقاب والعذاب . 

العلیم : بکثرة معلوماته . 

العالم : بأحدية نفسه . 

العلآم: بالغيب» فهو تعلق خاصصٌ» والغیب لا يتناهى» والشهادة متناهية» إذا كان الوجود 
عليه الشهود والرژية كما يراه بعض التظار وعلی کل حال فالشهادة خصوصّ» فان من 
یقول : إن العلة في الرژية استعدادٌ المرئي» فما ثم مشهود الا الحقّ» وما وجد من المُمكنات 


V٤‏ شرح مواقع النجوم 
وما لم يوجدء وبقي المحال معلومًا غيبًا لم تدخل تحت الرُؤية ولا الشهادة . 

القابض : بکون الأرض جميعًا قبضتی وكون الصدقة تقع بيد الرحمن» فیقبضها ویریها 
حتی تكونٌ أعظم من جبل أحدٍ . 

الباسط : بما بسطهٌ من الرزق الذي لا يعطي البغي بسطه» وهو القدز المعلوم» وأنه تعالى 
یقبض من ذلك ما يشاء لما فيه من الابتلاء والمصلحة [۱0] ويبسط ما يشاءٌ من ذلك لما فيه من 
ال ایا لخد 

الخافض : ینزع الملكک ممّن یشای ویذل من يشاءء ویْفقر من یشاء بيده الخیر وهو 
المیزان» فيؤتي الحقوق مَنْ یستحقها وفي هذا الحال لا تکون معاملهٌ الامتنان؛ فان استیفاء 
الحقوق من بعض الامتنان إذ الامتنان أعمٌ في التعلق . 

الرافع : من کونه تعالی بيده المیزان یخفض القسط ویرفعه. فیرفع ليؤتي الملك مَنْ يشاءء 
ويعرٌ من یشاء» ويُغني من يشاء . 

المعزٌ المذلٌ: فأعطى بطاعته» وأذلَّ بمخالفته» وفي الدنيا أعنَّ بما آتى من المال من اتا 
وبما أعطى من اليقين لأهله» وبما آنعم به من الرياسة والولاية والتحکم في العالم بامضاء 
الكلمة والقهرء وبما أذلٌ به الجیّارین والمتكبّرين» وبما أذلَ به في الدنيا بعض المؤمنين 
لیعرّهم في الآخرة» ویذل من أورثهم الذلّةَ في الدنيا لإيمانهم وطاعتهم . 

السميع: لدعاء عباده إذا دعوم فیجیبهم مَن اسمُّهُ السمیم فإنه تعالى ذكر في حد 
السمع : « ولا مكنأ لیے الوا وتا وشم لا 2 لسمعونَ 46 [الاننال : : ۱ ومعلوم نهم سمعوا 
نف | لاه و نیب کی یه ويطك زاگ نا ماين lo‏ 

البصیر : بأمور عباده» كما قال لموسی وهارون علیهما السلام: إت كما سیم 
وار فقال لهما : « لا اف که زله: 4] فأعطی بصره الایمان» فذلك معنی البصیر؛ لا ان“ 
يشهده ويراه فقط » فانه يشهده ويراه حقیقهٌ سواء نصره أو خذله» أو اعتنی به أو آهمله . 

الحکم: بما فعل به من الحکم يوم القيامة بين عباده وبما آنزل في الدنیا من الاحکام 
المشروعة والنوامیس الوضعية الحكمية» كل ذلك من الاسم الحكم . 


* هو 


(۱) فى الاصل : لأنه يشهده. والمثبت من الفتوحات 4/ ۳۲۳. 


مقدمه المولف ۷۵ 


العدل: لحكمه بالحقٌّء وإقامة الملة الحنيفية مَل رب دک بان »> [الانبیاء : ۲ فهو ميل 
إليه» إذ قد جعل للهوى حکمّا من اتبعه ضلّ عن سبيل الله . 

اللطيف بعباده: فإنه يوصل إليهم العافية مُندرجة في الأدوية الكريهة وأخفى من ضرب 
الأمثلة بالأدوية المؤلمة المتضمّنة للشفاء والراحة؛ فإتها لا أثرَ لها في وقت الاستعمال مع 
كونها في نفس ذلك الاستعمال لا يحسنٌٌ بها للطافتهاء ومن باب لطفه سريانه في آفعال 
الموجودات» وهو فوله: وال حَلقَك: وما نموم > [الصافات: 13] ولا ثرى الأعمال إلا من 
المخلوقین» ونعلم أن العاملَ لتلك الأعمال تما هو الله» فلولا لطفه لشوهد. 

الخبیر : بما اختبر به عباده» ومن اختباره قوله : < حى عر € [محمد: ۳۱] فیری هل يتسب 
إليه حدوث العلم أم لا فانظئ هذا اللطف. ولذلك قرن اللطیف بالخبير فقال: « وه 
الط یف الت 4 [الانعام : ۱۰۳]. 

الحلیم : هو الذي آمهل وما أهمل» ولم يسارع بالمواخذة ممّن عمل سوءًا بجهالة مع 
قآ جل وأن يسأل وينظر حتى یعلم. 

العظيم : في قلوب العارفين به . 

الدكوو ی ی لكا قو صرحا الجر عو علي ی ی e Sg‏ 
وله تددو و ات و اه وسو رفول رن تک بر رد تج » 
إبراهيم: ۷] فبذلك یعامل من عباده. فطلب منهم بکونه شکورا أن يُبالغوا فیما شکرهم علیه. 

العلیْ : في شأنه وذاته عمّا یلیق بسمات الحدوث والمُحدثات . 

الکبیر : عمّا یضعه المشرکون من الالهة ولهذا قال الخلیل في تعرّض الحجة على قومه 
مع (۱۰/ب) اعتقاده الصحیح أنَّ الله هو الذي کسر الأصنام المََذة آلهةء حتی جعلها جذاذاه 
مع دعوی العابدین لهم بأنهم ما يَعبدونهم إلا ليقرّبونهم إلى الله زلفی» فنسبوا الکبر له تعالی 
على آلهتهم » فقال إبراهيم عليه الصلاة والسلام: بل فَعَلْمٌ گیبرهم € لانیه: ۳«] الذي 
هر الله و اه ری م ر ا ا ر ی روا 
عبيد وأن الله هو الكبير العلي العظیم . 

لحفیظ : بکونه كز حر شحیط» فاحتاط بالاشیه لیسفظعلیها رر ها اب 
للعدم كما هي قابلةٌ للوجود» فمن شاء سبحانه أن یوجد أُوجِدَهٌ وحفظ عليه وجوده» ومن لم 


۷٦‏ شرح مواقع النجوم 


يشا أن ُوجده» وشاء أن يُبقيه في العدم حفظ عليه العدم فلا يوجدٌ ما دام يحفظ عليه العدم» 
فإمًا أن يحفظه دائمّاء أو إلى أجل مُسمّى . 

المقيت: بما قدَّرَ في الأرض من الأقوات» وبما أوحى في السماء من الأمور؛ فهر 
DS‏ 

الحسيب: إذا عدّد نعمّه عليك. ليريك منته عليك لمّا كفرتهاء > فلم يؤاخذكَ لحلمه 
وكرمهء وبما هو كافيك عن کل شيء» لا إله الا هو العليّ الحكيم . 

الجلیل : بكونه عرَّء فلم تدركه الأبصار ولا البصائر فعلا ونزلَ بحيث أنه مع عباده أينما 
کانوا» كما يليقُ بجلاله إلى أن بلغ في نزوله إلى أن قال لعبده: «مرضت فلم تعدني» وجعثُ 
فلم تطعمني» وظمئٹ فلم تسقني» فأنزل نفسه من عباده بمنزلة عباده» فهذا من حکم هذا 
الاسم الالهي . ۱ 

الرقیب : لما هو عليه من لزوم الحفظ لخلقه» فان ذلك لا يثقله كما قال # ولا ودم حِفْظههًا 
موم ی € [البقرة: 5500 ولیعلم عباده زا مایت توق ای نوخ 
نهاهی ولا یَفقدهم حيث آمرهم . 
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عبتادى عی فان وت جيب دَعْوَةَ الم دا دَحَانَ # [البقرة: ۱۸۲] فوصف نقسه بأنه م 
المجیت من كان ذا إجابة» وهی التلبية . 


مو و و وي ASE‏ ايا ی وی فرحم بها كلّ 
 : 000 50 ۱‏ جل يع مالك إلا و هي الق [AA : ٠‏ 


( روى مسلم في صحیحه (5059؟) في البر والصله. باب فضل عيادة المريض عن أبي هريرة عن 
رسول الله ب قال : إن الله عز وجل يقول يوم القيامة : يا بن أدم» مرضت فلم تعدني . قال: یارب 
كيف أعودك وأنت رب العالمين؟ قال: أما علمت أن عبدي فلانا مرض فلم تعده. أما علمت أنك لو 
عدته لوجدتني “عنده. يا بن آدم استطعمتك فلم تطعمني. قال: یارب» كيف أطعمّك وأنت رب 
العالمين؟ قال: أما علمت أنه استطعمك عبدي فلان فلم تطعمه أما علمت أنك لو أطعمته لوجدت 
ذلك عندي . يا بن آدم» استسقيتك فلم تسقني» قال : يارب» وكيف أسقيك وأنت رب العالمين؟ قال: 
استسقاك عبدي فلان فلم تسقهء آما إنك لو سقيته» وجدت ذلك عندي» . 


مقدمة المؤلف ۷۷ 

الحکیم : بإنزال کل شيءِ رلته وجعله في مرتبته» # ومن د یوت الڪ َة فد أوق حي 
مما 46 [البقرة : )ء وقد قال عن نفسه أن ابیده ال وقال علي : «الخيث كله بيديك» 
فل ی منه شيء» ارا لیس اليك 

الودود: الثابت حيّه في عبادی فلا یور فیما سبق لهم من المحبّة معاصیهم فانها 
ما نزلث بهم إلا بحکم القضاء والقدر السابق» لا الطرد والبعد * آینفر لك ال ما تدم من دیلک 
مار [الفتح: ۲] فسبقت المغفرة المجنین . اسم مفعول . 

المجيد : لما له من الشرف على کل موصوف بالشرف. فان شرف العالم بما هو متسوب 
ا لك أ تافو لین فما هو شرفه بنفس فالشريفٌ على الحقيقة ۶ مَنْ شرفه بذاته» وليعن 


الباعث : عمومًا وخصوصًا فالعموم ما بعث من الممکنات اا نیتم وهو 
بحث لم یشعر به كل حدٍ الا من قال: إن الممکنات اعناث ثبوتيق وان لم بعد علی ما آشرنا 
إليه القائل بهذاء ولما كان [1] الوجود مظهرا للحقّ» فما بعثهم إلا الله بهذا الاسم خاصة. ثم 
خصوصٌُ البعث في الأحوال كبعث الؤُسل» والبعث من الدنيا إلى البرزخ نومّا وموتّاء ومن 
البرزخ إلى القيامة» وكلٌ بعثِ في العالم في حالٍ وعين فمن الاسم الباعث» فهو من أعجب 
اسم يسمّي الحقّ به تعریفا لعباده. 

الشهيد: لنفسه باه لا إله الا هو ولعباده بما فيه من الخير والسعادة لهم فيما جاؤوا به 
من طاعة الله وطاعة رسوله» وبما كانوا عليه من مكارم الأخلاق. وشهيدٌ عليهم بما كانوا عليه 
من المخالفات والمعاصي وسفساف الأخلاق. وشهیدٌ علیهم بما کانوا من المخالفات آیضّا 
لیریهم منّة الله وکرمه بهی حيث غفر ال" لهم وعفا عنهم وکان ما لهم عنده إلى شمول 
الرحمة» ودخولهم في سعتها؛ إذ کانوا من جملة الأشياء التي شهدت له بالتوحید. وأنَّ تلك 
الأشياء المُسمّاة مخالفات ومعاصي لم یبرزها الله من العدم إلى الوجود الا برحمته» فهي 
مخلوقة من الرحمة» وکان المحلٌ الذي قامت به سببًا لوجودها لأنها لا تقومٌ بنفسهاء وانما 
(۱) لم أجده. وقد ذکره ابن الأثير في جامع الاصول (۵1۵0) عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه من غير عزو . 


و6 جزء من حديث رواه مسلم (VY)‏ في صلاة المسافرين » باب الدعاء في صلاة اللیل » والترمذي 
(۲۷ ۶ ۳- ۳۵:۳۳(« وأبو داود ( 0 عن علي بن أ بي طالب رضي الله عنه . 


۷۸ شرح مواقع النجوم 
تقوم بنفس المخالف وقد علمت أنه مخلوقة من الرحمت ومسبّحة بحمد خالقهاء فهي 
تستغفر للمحلّ الذي قامت به حتی ظهرّ وجود عینها لعلمها بأنّها لا تقومٌ بنفسها . 

الحق : الوجود الذي لا يأتيه الباطل ‏ وهو العدم - من بين يديه ولا من خلفه» فمن بين 
as‏ له ل رذ ات یی 6 ره ومن تفه القو لم OS‏ :تفن بو را 
مرمی»"* فنسب إليه الوراء» وهو الخلف. فهو وجود حى لا عن عدم» ولا یعقبه العدی 
بخلاف الخلق. فانه من عدم ویعقبه العدم من حيث لا یشعر به. فان الوجود والایجاد 
لا ینقطع» فما ثم في العالم من العالم الا وجود ديني» وآخرة من غير نهاية ولا انقطاع 
فأعیان تظهر فتبصر . ۱ 

الوکیل : الذي وکله عباده على النظر في مصالحهم فکان من النظر في مصالحهم أن 
آمرهم بالانفاق على حدٌ مخصوص. فاستخلفهم فيه بعدما اتخذوه وكيلاً» فالاموال له بوجه 
فاستخلفهم فیها» والأموالٌ لهم بوجه فوکلوه في النظر فيهاء فهي لهم بما لهم فیها من 
المنفعة» وهي له بما هي عليه من تسبیحه بحمده. فمن اعتبر التسبیح قال : إن الله ما خلى 
العالم الا لعبادته» ومن راعی المتفعة قال : إن الله ما خلق العالم الا لینفع بعضه بعضاء أول 
المنفعة فیهم للایجاد. فأوجدٌ المحالٌ لینتفع بالوجود من لا یقوم من الموجودات لا بمحلٌ؛ 
فأوجد من لا قيام له بنفسهء لینتفع به من لا يستغني عن قيام الحوادث ولا تعرّى عنهاء 
فوجود کل واحدٍ منهما موقوف على صاحبه من وجه لا یدخله الدور فيستحيل الوقوع. 

القوي المتین : هو ذو القوة لما في بعض الممکنات أو فیها مطلقا من القوة» وهي عدم 
القبول للأضداد. فکان من القوّة خلق عالم الخیال لیظهر فيه الجمع بين الأضداد؛ لأن الحسَ 
المعهود المعروف يمتنع فيه الجمع بين الضدّين» وكذلك في العقل والخیال لا يمتنع عليه 
ذلك» كما ظهر سُلطان القوي ولا متانته الا في خلق القوة المتخيّلة» وعالم الخيال» فانه شب 
شيء بالوجود الحقٌّ لجمعه بين الضدین. فائه أقربُ في الدلالة على الحىّء فإنَّ الحنَّ هو 


(۱) جاء في الموطأ (7757): حدثني يحيى عن مالك أنه بلغه أنه كان يقال: الحمد لله الذي خلق كل شيء كما 
ا الذي لا يعجل شيء آناه وقدره. حسبي الله وکفی» سمع الله لمن دعاه» ليس وراء الله مرمى . 

والمرمی : الغرض الذي ينتهي إليه سهم الرامي» أي مقصد ترمي إليه الامال» ویوجه نحوه الرجاء 

فإليه انتهت العقول ووقفت» فليس وراء معرفته والایمان به غاية تقصد. النهاية لابن الأثير: (رمى»› 


ورا) . 


مقدمة المو لف ۷۹ 
ان رھ 


« روخ وله والباطی که [الحدید: ۳] من عين واحدةء وهذا النعت من حقيقة الخیال» فما 
كان الصورة [۱۰/ب)] على الحقيقة إلا هذا العالم . ۱ 

قيل لأبي سعید : بم عرفت الّه؟ قال : بجمعه الضّین . ثم تلا هذه الاية. 

وان لم تكن من عين واحدة فما فیها فائدة؛ فإِنَّ النسب لا ینکر فان الشخص الواحدّ قد 
تکثر نسبه» فیکون أت وان وا مار وأمثال ذلك» وهو هو لا غیره» فما حاز 
الصورة على الحقيقة الا الخيال . وهذا مما لا يسع أحدٌ إنكاره فائه یجدهُ في نقسه» ویبصرهٌ 
في منامه» فیری ما هو محال الوجود موجوداء فتنبّه لقوله : « دنه وَالرراق ذو ارو سین 
[الذاریات : 0۸]. 

ادلی هی الداع جح اضر فص مها اي وم اتن فد ارو تالمويه با 
نصر الله من طریق الوجوب. فانه قال : # و وات حَفًا یاضر لوين [الروم: ۷ مثل وجوب 
ای عليه سوا قال هال و کب رک عا تقوو اة تم من عیل منک وا 
هلر شر تاب من بو وَأَصَلَحَ * [الأنعام: 604 وأين هذا من اتساعها! فنصرة الله تشبه رحمة 
اس سس یه ا ا 
رأيناها مقيّدة إمّا بالإيمان» وإما بقوله : # إن ترا أله صر [محمد: ۷) وغير ذلك وهنا سر 
من أسرار الله تعالى في ظهور المُشركين على المؤمنين في أوقات» فتدبَّرْهُ تعش عليه إن 
شاء الله تعالی» وحاصله ُن الإيمان إذا فوي في صاحبه کائتا ما كان فلها النصرة على 
الأضعف ‏ والمیزان یخرج لك قال تعالی : « والزیک ءامنواً بالكل € [العتكبوت: ۵۲] فسمّاهم 
مؤمنين» ولكنٌ التحقيقّ آنهم ما آمنوا به من کونه باطلاً؛ وَإِنَّما آمنوا به من کونهم اعتقدوا فيه 
ما اعتقدَ أهلٌ الحقّ في الحق؛ فمن هنا تسب الایمان البهم وبما هو في نفس الأمر على غير 
ما اعتقدوه سمّاه الحقٌّ لنا باطلاً من حيث ما توهّموه» فتدبز ترشد . 

الحميد: بما هو حامدٌ بلسان کل حامدٍ وبنفسه» وبما هو محمودٌ بکل ما هو مثنيٌ عليه 
وفك تفه فإن عوافت الساواعليه جیوه والبه یرجم الأمر کل 


المحصي : کل شي ء عددا من حروف وأعيان وجودیه اد کان الوجود لا يدخحل قمه 


۱( أي : رحمه وجوب الرحمة عليه . 


تیف شرح مواقع النجوم 


الامتناه فيأخذ الإحصاءء فهذه الشيئية شيئية الوجود في قوله : ل وحم کل ی عدداکه [الجن: 
.[YA‏ 

المبدئ: هو الذي ابتداً الخلق بالایجاد في الوُتبة الثانية» وكل ما ظهر في العالم فهو 
فيها. وما ثم رتبة الثهء فهو الأخرى والأولى للحقّ. فهو الأوَّلٌ من حيث وجوده لا يكون 
في الأول أبدَاء وإنّما له الآخر والحقٌ معه في الآخرء فإنه مع العالّم أينما كانواء وهم في 
الآخرء فهو معهم في الآخرة» وقد تسمّى بالاخر . 

قلت : ومَنْ فهم ما ذكر عرف قول الإمام الغزالي: ليس قي الإمكان أبدعٌ ممّا كان لاب 
لا يصح ارتفاع المُمكن عن رتبة المخلوقية إراديته الخالق الذي هو الأول. فاعلم ذلك . 

المعيد: لعين الفعل من حيث ما هو خالق وفاعل وجاعل وعامل» فهو إذا خلق شيئا 
وفرغ منه عاد إلى خلقٍ آخر؛ لاه ليس في العامل شيءٌ يتكرّرٌ» وإِنّما هي أمثالٌ تحدث» وهي 
الخلق الجدید وأعيان توجد. 

المحيي : بالوجود. كل عين ثابتة لها حكم قبول الإيجاد» فأوجدها الح في وجوده. 

المميت: في الزمان الثاني» فما زاد من زمان وجودها فمفارقتها وانتقالها لحال الوجود 
الذي كان لها موت وقد ترجع إلى حکمها من الثبوت الذي کان» فمن المُحال وجودها بعد 
ذلك حتی تفرغ جمیع الممکنات : وهي لا تفرغ لعدم التناهي فيهاء فافهم . 

الحیْ : لنفسه لتحقیق ما نسب إليه مما لا یتصف به (۲۱۷. الا من شرطه أن یکون حيًا . 

القیوم : لقيامه على کل نفس بما کسبت . 

الواجد: بالجیم لما طلب فلحتّ ولا يفوتّهُ هاربٌ كما لا يلحقهٌ في الحقيقة طالبٌ 
معر فته . 

الماجد: من حيث ألوهيته» فلا إله إلا هو . 

الصمد : الذي یُلجاً بلیه في الأموره لين این كيل 

القادر : هو الناقذ الاقتدار في القوابل لما رید فيها من ظهور الاقتدار لا غير» ولذلك 


م + 
3 6 


۲ ی ۳ 
قال : # وهو عل کل سی یراک [المائدة: ۱۲۰] لانه لو لا نفوذ اقتداره فيه ما ظهر . 


ی 


المقتدر : بما عملت أيديناء فالاقتدار لهء والعمل یظهر من أيديناء فكل ید في العالم لها 


مقدمة المؤلف ۸۱ 
عمل واقتدار فهی یذ ال ؛ فان الاقتدار هه فهو تعالی مقتدر نكا وقادر لنفسه. 

المقدّم الموخر : من شاء بما شای ومن شاء عمّا شاء . 

الاوّل الاخر : بالوجوب. ویرجم الامرٌ كله إليه . 

الظاهر الباطن : لنفسه ظهر» وعن خلقه بطن» فلا يرال باطنًا فلا یعرفه الا هو . 

البر: بإحسانه ونعمه وآلائه التي یحتاج إليها عبادهٌ من الانعام آنعم بها على عباده 

التوّاب : لرجوعه على عباده لیتوبو ورجوعه بالجزاء لتوبتهم إذا هم تابوا. 

المْنتقم : ممّن عصاه من الموجودین تطهیرا له من ذلك فى الدنیا باقامة الحدود» وما فى 
العالم من الالام فإنّها انتقاغٌ وجزاءٌ في لا یشعر به کل أحدٍ حتی آلام الّضيع جزاء لأمر قد 
ذکرناه فى هذا الکتاب . 

العفو: لما في العطاء من التفاضل في القلة والكثرة» وأنواع الأعطيات على اختلافها 
لا بد أن يدخلها القلة والکثرة فلا بذ أن يعمّها العفوء فإنه من الأضداد كالجليل . 

الرؤوف: یما طهر و العباد من الصلاح والأصلح› له ضرت من المقلوت وهو 
ضربٌ من الشفقة . 

الوالي: لنفسه على کل من ولي علیه فولیْ على الأعيان الثابتة» فأثر فيها الإيجاد. وولئ 
على الموجودات » فقدَّمَ من شاء وأخّر من شا وحکم فأعدل وأعطى فأفضل. 

المُتعالي : على من آراد علوّا في الأرض» واذعی ما لیس له بحق . 


2 سر سے ر 


ال : هو ما أعطى بخکم التقسّط» وهو قوله: : # وما وله إلا يقد ر ملو رٍ © [الحجر: ١؟]‏ 
و 


الجامع : بوجوده لكلّ موجود في علمه . 
الغني : عن العالمين بهم 


المُغني: من أعطاه صفة الغنی بأن آوقفه على علمه فالعالم تابع للمعلوم فما آعطاهم 
من نفسه شيئًّاء فاستغنى عن الاثر فيه لعلمه بانه لا وجد فيه الا ما كان عليه . 


AY‏ شرح مواقع النجوم 

البديع : الذي لم يزل في خلقه على الدوام بديعّاء لاثه يخلق الأمثال وغيرَ الأمثال 
ولا بدّ من وجه به يتميّرُ المثل عن مثله» فهو البديع من ذلك الوجه. 

الضارٌ النافع : يما لا يوافق الغرض» وبما يُوافقه. 

النور: لما ظهر من أعيان العالم» وإزالة ظلمة نسبة الأفعال إلى العالم . 

الهادي : بما أبانه للعلماء به ممّا هو الأمر عليه في نفسه . 

المانع : لإمكان إرسال ما آمسکه وما وقع الإمساكٌ إل لحكمة اقتضاه علمه في خلقه. 

الباقي: حيث لا يقبلٌ الزوال كما قبلته أعيان الموجودات بعد وجودهاء فله دوا 
الوجودء ودوامٌ الإيجاد. 

الوارث: لما خلفناه عند انتقالنا إلى البرزخ خاصّة . 

الرشيد: بما أرشد إليه عباده في تعريفه إياهم بأنّه تعالى على صراط مستقيم في أخذه 
بناصية كل دابَة» فما ثم الا من يمشي به على الصراط المستقيم» أي: من حيث الحكمة 
الإلهية [۱۷/ب] لا من جهة التكليف . 

الصبور: على ما أوذي به في قوله : « إن دوه َو 4 [الاحزاب: “0] فما عجْل 
هم العقوبة مع اقتداره على ذلك» وإنما آخر ذلك ليكون منه ما يكون على أيدينا من رفع ذلك 
عنه بالانتقام منهم» فتحمدنا على ذلك فإنه ما عرفنا به مع اتصافه بالصبور الا لندفع ذلك 
عنه وتكشفه . 

فاا ضفر سا أعتلة خي :نی ات وات الاه 

وأما الکنایات فنقول فیها لفظا جامعّا. وهو أنّها إذا جاءءث في کلام الرسول عن الله 
تعالى» وفي كتاب الله فلينظر القصة والضمير» ويحكم على تلك الكناية بما يُعطيه الحال في 
القضّة المذکورة لا یزاد في ذلك ولا ينقص منه» والباب واسم المجال. 

وقال عن أسماء الله تعالى: منها معارف كالأسماء المعروفةء وهي الظواهن ومنها 
مضمرات مثل كاف الخطاب. وتائه» وتاء المتکلم ویائه» وضمير الغائب» وضمیر التثنية 
من ذلك» وضمیر الجمم» مثل: من ره [الحجر: ] ونون الضمیر في الجمیم مثل انا 
و#نحن* وکلمة «أنا» و آنت؟» ولهوي. 


مقدمة المؤلف AY‏ 
قلت: وقد تقدّمَ في الباب الثاني والثمانين وثلائمتة"؟ وان كلمة (هو) عم من كلمة 
(الله) لأنها تدلٌ على الله وعلى كل غائب» وكلّ من له هويةء وما ثم الا من له هويةء والله 
اعلم "۳ . 
ومنها: آسماء تدلٌ علیها الافعال» ولم یتسم الحقٌ تعالی مثل : سر له منم [التوبة: ۷4] 
و أنه ری به [البقرة: ۲10 . 


عیر و 


ومنها أسماء النيابة هي ١لله)»‏ ولکن نابوا منابَة» مثل قولنا: سيل تم الحَر 4 
[التحل: ۱ وکل فعلٍ منسوب إلى کون ما من الممكنات» إتما ذلك المُسمّى نائبٌ فيه عن الله 
لاد الأفعال كلّها لله تعالىء واد تعلو بذاك الفعل حم أو دم فلا حكم لذلك النطق 
والتأثير فيما يعطيه العلم الصحيح . 

فكلُ ما ينسبٌ إلى المخلوق من الأفعال فهو فيه نائبٌ عن اه فان وقع محمود ابیت 
إلى الله لأجل المدح ؛ فان الله يحب أن يُمدحَء كذا ورد في الصحيح عن رسول الله بير" . 

وان ل به ذش آو لح به عیث لم ننسبه إلى اشع مثال المحمود: قوق الخلیل : « مهو 
یشفیت # [الشعراء: ۸۰] وقال في المرض : 8 ولذا مرضت € السعراء: ۸۰] ولم يقل آمرضني» 
وما آمرضه الا اش كما أله هو الذي شفاه» وکذلك قول الخضر : كردت أن آعبپا» [الكيف: 
۰ فکتّی عن نفسه إرادة العیب؛ لأنَّهَ عالم عدل أديب» وقال في المحمود: « كأراد ربك > 
[الكهف: ۸۲] في حى اليتيمين» وقال في موضع الحمد والذم : # رذن € [الكهف: ۱ بنون الجمع 


(۱) الفتوحات المکیة: ۵۱۱/۳. 
(۲) جاء في هامش الاصل : قال فيه : 
وأما ختم الأسماء الالهية فهو عين سابقتها وهو (الهوک مثل قوله: 
ره یی ل ها مو [الحشر: ۲ و۲۳] فبدأ بهو وأتی بالاسم (الهو) المحیط 
بجمیع الاسماء التي تأتي مة مفصلة» ثم بالنفي» فنفی أن تکون هذه المرتبة لغيره» ثم آوجبها لنفسه بقوله 
3إلا هو فبدأ بهوء وختم بهوء وكل ما جاء في تفصیل أعيان الأسماء الالهية فقد دخل تحت الاسم 
(الله) الاتي بعد قوله (هو . و(الهو) عم من كلمة (الله) لأنها تدل على (الله) وعلی كل غائب . وكل 
من له هوية» وما لم يكن له هوية . انتهی . 
(۳) روی الطبراني في المعجم الکبیر ۲۸۳/۱ (۸۲۵) عن الاسود بن سريع أنه أتى رسول الله ي فقال : 
يا رسول الله» إني حمدتك بمحامد . فقال : «إن الله عز وجل يحب أن يُحمد» . قال الشیخ ناصر الدین 
الالباني» رحمه الله في «صحیح وضعیف الجامع الصغیر» : ضعیف 


A٤‏ شرح مواقع النجوم 


لما فيه من تضمّن الذم في قتل الغلام بغير نفس» ولما فيه من تضمّن الحمد في حق من 
عصم الله بقتله آبویه فقال : * اردنا [الكهف: ]۸١‏ وما أفردَ ولا عیّن» هكذا حال الادبای ثم 
قال # ومافعلنۂ عن أمْرى» [الکهف : "بل الامد كله لله . 

فإذا كنى الحقٌّ عن نفسه بضمير الجمع فمن حيث آسمائه» لما في ذلك المذكور من حكم 
أسماء متعددة» وإذا ثنى فلذاته وصفاته من حيث نسبة اسم خاصنّ » وإذا آفرد فلا اسم خاصن 
آو ذات» وهو المسمی؛ واذا کنی بتتزیهه فلیس الا الزات وإذا كتى بفعل فليس الا الاسم 
علی ما قررناه . ۱ 

وقد انحصر فیما ذکرناه جميع آسماء الله لا بطریق التعیین» فانه فیها ما ينبغي أن يُعيْنَ 
وما لا ينبغي أن يُعيّنَ وقد جاء من المعیّن مثل الفالق والجاعل”'' في قوله : « قلق لام 
جع ال كا 4 تلاعم: «] ولم یجیء الکاندٌ ولا المستهزیء ولا الساخر» وهو الذي 
هر یع تمن شام مك عاو کید كيدا »سكن بت شام م اده ضيف ۱۸1 ]کر 
ولا يستي بشیء من :ذلك ولا بأسماء النواب» ولا یأخذ نوابه حصر؛ وجملهٌ الامر أن تنظر 
إلى کل فعل منسوب لكونٍ من الأكوان» فذلك المُسمّى هو نائبٌ عن الله في ذلك الفعل کادم 
والرسل خلف الله على عباده « تن بطع سول عم ماع ا الساه: ۸۰]. 

وقد سبق في الباب التاسع وأربعمكة”") مذهب الشیخ وغیره من آهل الکشف في أن کل 
اسم في الوجود هو للحق بالأصالة . انتهى 

يا طالب المعارف الإلهية» وراغبَ الأسرار الخفيةء إن أدركت ما آدرجته في هذه 
التفاصيل المُجملة تيقَنت بأيّ وجه تشتمل البسملة على أسرار الکتب المنزلة» وعلى أيّ وجه 
تشتمل الباء علی آسرار البسملة. وبأئ جهة تشتمل النقطة علی أسران الباء» ومن أئ جه 
یشتمل الانسان الکامل على آسرار النقطة» فيقول: أنا النقطة تحت باء البسملة وهذا القدر 
يُغنيك عن الشروح» لأنّه إمَا من شروح المولف رضي الله عنه» أو من فتوحه» وان كنت ناقلاً 
فقد أبرزثُ لك آنموذج العلوم . 


. في الأصل (جاعل الليل)‎ )١( 
. ٠١/٤ الفتوحات المكية‎ )۲( 


مقدمة المؤلف Ao‏ 


مطلب بتفضیل الحمد 

الحمد لله الحي القيوم 

الحمدٌُ: هو الثناء باللسان على الجميل الاختياريٌّ من جهة التعظيم من نعمة وغيرها. 

الحمد القولي: هو حمد اللسان وثناؤه على الحقٌّ بما أثتى به على [تفسه علی] لسان 
أنشائه: 

الحمدٌ الفعلي : وهو الإتيان بأعمال الدينية ۲" ابتغاءً لوجه الله تعالى . 

الحمد الحالي: وهو یکون بحسب الروح والقلب کالاتصاف بالکمالات العلمية 
والعملية» والتخلق بالأخلاق الإلهية . 

الحمد اللغوي : هو الوصف بالجمیل على جهة التعظیم والتبجیل باللسان وحدها . 

الحمد العرفي : فعل یشعر بتعظیم المُنعم بسبب کونه مُنعمًا أعم من أن یکون فعل اللسان 
اوالارکان: 

الشکر : عبارة عن معروف يُقابله”'' النعمة سواء كان باللسان أو بالید» أو بالقلب. 

وقيل: هو الثناءٌ على المُحسن بذکر احسانه. فالعبد يشكرٌ له - أي يُثني عليه - بذکر 
(حسانه الذي هو نعمهٌ واه یشکر للعبد - أي يُثني علیه ‏ بقبول !حسانه الذي هو طاعته . 


الشکر اللغوي: هو الوصفّ بالجمیل على جهة التعظیم والتبجیل على النعمة من اللسان 


والخنان والارکان . 
الشکر العرفي: هو صرف العبد جمیع ما آنعم الله عليه من السمع والبصر وغیرها إلى 
ما خلق لاأجله . 


فبين الشكر اللغوي والشکر العرفي عمومٌ وخصوصٌ مطلق» كما أن بين الحمد العرفي 
والشکر العرفي أيضّاء وبين الحمد اللغوي والحمد العُرفي عمومٌ وخصوص من وجه كما أن 
بين الحمد اللغوي والشکر اللغوي أيضاء وبين الحمد العرفي والشکر العرفي عمومٌ 


(۱) کذا في الاصل» وفي التعریفات ۰۱۲۵ والکلیات ۱۹۹/۲ : بالاعمال البدنية . 
(۲) كذاء وفي التعریغات : يقابل . 


4م جرح موان سوم 
وخصوص مطلقء كما أن بين الشكر العرفي والحمد اللغوي عمومٌ وخصوص من وجه. 

ولا فرق بين الشّكر اللغوي والحمد العرفي . كذا في «التعریفات»). 

وقیل : الشّكر هو في البداية الثناء على المُنعم باللسان والجوارح» ثم یستعمل في معرفة 
النعمة والمنعم عليه لاستهلاکه بالغنی المطلق» والثناء للشيء فعل يُشعر بتعظیمه ۳ . 

وفي «الکلیات ٩۳۲»‏ : واختلف في الحمد والثناءء والشكر والمدح› هل هي آلفاظ متباینة؟ 
أو مترادفة؟ أو بینهما عمومٌ وخصوص مطلق؟ أو من وجه؟ 

فمن قال بالتباین نظرّ إلى ما انفرد به کل واحدٍ منها من الجهة . 

ومن قال بالترادف. نظر إلى جهة الاتحاد واستحمال کل واحدٍ منها في مکان الاخر . 

ولهذا تری أن أهل اللغة يفسّرون هذه الألفاظ بعضها ببعض . 

ومن قال بالاجتماع (۱۸/ب) والافتراق فقد نظرّ إلى الجهتین معّاء وهو قول بعض [أهل] 
اللغةء وعلیه جمهوز الادباء . 

الحمد والمدح: آخوان حمله السیّد على الرادف بينهماء إِمّا بعدم قيد الاختیار في 

۰ ت "1 )€( 1 مت ]21 م 9 1 / ۳ 

الحمد» أو باعتباره فيهماء والتّمتازاني”* حمله على الاشتقاق كبيرًا كان» أو أكبر» مع اتحادٍ 

فى المعنى» أو تناسب» فلا ترادف . 

قالوا: الحمد هو الثناء مع الرّضا بشهادة موارد استعماله» والمدح مُطلقا هو الثناء 

ويُشترط في الحمد صدوره من علم لا عن ظنْ؛ وكون الصفات المحمودة صفات کمال . 

والمدح : قل یکون عن ظنَ › وبصفه مستحسته وان کان فيه نقص ماء وما هذا إلا 

لاختلافهما في المعنى قطعا . 

(۲) جاء في هامش الاصل : قال روزبهان قدس سره : الشكر رؤية النعمة من المنعم» لا بالاستحقاق؛ بل 
بالتكرّمء و علامته 13 الإصغاء إلى ما لا ينبغي» وميراثه الازدیاد وتوقي البعاد » و سه إظهار النعم؛ 
وکتمان السقم وافته زونه الأسباب» والتماس ما یعاب . 

(۳) الکلیات ۱۹۰/۲ . 


(ع) م مود بن عمر بن عبد الله المْتازاني سعد الدین (۷۹۳-۷۱۲ه) من أثمة العربية والبیان والمنطق. ولد 
بتفتازان من بلاد خر اسان . 


مقدمة المؤلف AY‏ 

ولا ب في الحمد أن يكون المشفود مارات وفي المدح غر لازي ولهذا یکون وصف 
اللؤلؤ بصفاتها مدحا لا حمدا. 

وما # مََامَا َحْمُودًا» [لاسراه: ۷4] فمعناه محمودا فيه النبیْ عليه السلام لشفاعته أو الله 
تعالی لتفضله عليه بالاذن في الشفاعة ولا يلزم النقض بالوصف الجمیل في مقابلة الصفات 
الذاتية کالقدرة والارادة غير الاختيارية بناءٌ علی أن كز اختیار خاد الان الاختیاری 
يقتضي أن يكون مسبوقا ا ا مه بالعلم والقدرةء وذلك یستلزم الحدوث 
علی ما قور فى محلّه اذ الضفات الدائية آمو اختیار. أي امو منسوثٍ :إلى الاختبار نسبة 
المصاحب إلى المصاحب ال ور ف این الا ی کون ماه ا اة 
إلى الاختیار الذي هو منشأً ذلك الم أو هي بمنزلة آفعال اختيارية لکونها مبداً لها . والحمذ 
عليها بتلك الأفعال» فيكون المحمود [عليه] اختياريًا في المآل . 

فحمد الله غبار عن تعريفه م بنعوت جلاله. وصفات جماله» وسمات كماله 
الجامع لهاء سواءً كان بالحال» أو بالمقال» وهو معنى يعمٌ الثناءَ بأسمائه فهي جليلة» 
والشكر على نعمائه فهي جزيلة» والرضا بأقضيته فهي حميدة» والمدح بأفعاله فهي جمیلت 
وذلك لاد صفات الكمال أعةٌ من صفات الذات والأفعال» والتعريفٌُ بها أعك منه باللسان أو 
[بالجنان أو] بالأركان . 

وأمّا الحمد الذاتي : فهو على ألسنة المكمّلين ظهور الذات في ذاته لذاته . 

والحمد الحالي: اتَصَافَهٌ بصفاتٍ الكمال؛ سوابقها ولواحقهاء والله سبحانه يُثني بنفسه 
على نفسه ۶ يعم الم ويْعَم أَلتَصِيرٌ € [الأنفال: 4۰] 

وقیل : كل ما أثنى الله [به] على نفسه فهو في الحقيقة إِظَهارُةٌ بفعله» فحمدهُ لنفسه بث 
آياته و اظهار نعمائه بمُحكمات أفعاله» وعلی ذلك # سهد آله اَن ا إلنه الا هو € [آل عمران: ۱۸] 
فإنَّ شهادته للفسه إحداث الکائناتِ دالّةٌ على وحدانيته» ناطقةٌ بالشهادة له» ويثني على فعله 
€4 اس ۰ وبني بفعله على نفسه كقول العبد: الحمد لله ويثني بفعله 
على فعله كقول العبد : نعم الرجل زيد. 

فكل حمد إذن مضاف إليه و[إن] اختلفث جهه الإضافة . 


ثم الحامد في بدء تصنيفه إِنْ لم يقابل حمده بنعمة فهو حامدٌ لغةَ فقط» ون قابله بها فهو 


A^‏ شرح مواقع النجوم 


حامدٌ لغة وعرفا وشاکر لت وان جعله جزء! من شکر عرفیّ بأن صوّف سائر ما آنعم عليه 
إلى ما آنعم له. كما صرف لسانة» فهو حامدٌ لغةَ وعرفا» وشاكرٌ کذلك وذلك أعلى مراتب 
الحامدین . 

وأمًا إعرابٌ (الحمد لله) فهو في الأصل من المصادر المنصوبة بالأفعال المقدرة السادّة 
مسدّها كما في : شكرًا وسقیّا ورعيّاء ونحوهاء فحذف فعله لدلالة المصدر عليه» ثم عدل 
إلى الرّفع لقصد الدوام والثبات وأدخل عليه الآلف واللام» فصار الحمد لله . 

ولمّا كانت نعم الله على كثرتها قسمين: دائمة ثابتف وحادثة متجدّدة اختلف من هنا 
اختیار العلماء» فمنهم من يختارٌ الجملة الاسمیف ومنهم من يختارٌ الفعليةء جريًا على قضية 
التناسب . 

لكن (الحمدٌ لله) أبلغ من (أحمد الله) و(الله أحمد) أمّا من الأول فلأنّه يحتملٌ الاستقبال 
فيكون وعدا لا تنجیزا وكونه حقيقة في الحال لا یدفع الاحتمال» على أن إرادة الحال يفيد 
انقطاعه من الجانبین؛ لعدم ما يدل على الاستمرار الا أن يراد معنى قول “: 

ا ی ات ولو ل یت وك الماع العسى انیت قينا 

وأمّا من الثاني فلأن الحصر إِنَّما ُعتبر في مقام يكون فيه خطأ يرد إلى الصواب . 

ومقامٌ الحمد من المسلم بأن يعتقد أنَّ غیر الله محمود اعتقادا خطأء فيرد إلى الصواب» 
ویقتضی آن یکون علی آسلوب دال علی الثبوت له دائمّا» وهو (الحمد ل). 

وفي «الحاشية المیریة»: للحمد معنیان مشهوران آحدهما لغري. والاخر عرفي فكل 
واحد منهما یحتمل منهماء وعلی كلا التقدیرین إمّا أن یراد المعنی المبنی للفاعل» أو المعنی 
المینی للمفعول» أو الحاصل بالمصدر ویجوز أن یراد ما يُطلق عليه لفظ الحمد لیعم الكل. 

ولام التعريف فل آن کول للاستغراق » وأن يكون للجنس وأن یکون للعهد 
الخارجي إشارة إلى فرد الکامل . 

ولام (لله) أيضًا یحتمل أن یکون لاختصاص الصفة بالموصوف» وأن یکون لاختصاص 
المتعلق بالمتعلق . 


(۱) البیت لابراهيم بن عثمان الغزي. انظر خريدة القصر . 


مقدمة المؤلف ۸۹ 
فهناك اثنان وأربعون احتمالاً حاصلهٌ من ضرب الثلائة في اثنين أولاً؛ وضرب الثلاثة في 
سبعة ثانيّاء وضرب الاثنين في إحدى وعشرین ثال. فلیتأمل ۳ 

وقال الشيخ رضي الله عنه في اسمه تعالى الحميد: اعلم أن الحميد فعيل» يعهٌ الفاعل 
بالدلالة الوضعية» ويعمٌ اسم المفعول» فهو الحامدٌ والمحمود وإليه یرجم عواقبٌ الثناء 
کارا ومن مدح أحدا من الخلق فقد حمده» ومن حمده فقد حمد اللهء فهو تعالى هو الذي 
خلقٌ الصفات التي حمدّ علیها العبد » فلا محمود الا الله . 

وأمّا من ذمَّ صفات العبيد» فلا يرجع منها شيءٌ إلى اش لأنّ مستندّ الم عدم لا وجود 
له فلا يجد متعلقا» فیذهب ویبقی الحمد لمن هو له. فالمحموذ وان كان مذمومًا بنسبة 
ما فهو محمود من وجه آخر أقوى . 

ف: «الحمذ ‏ تملا المیزان»۳ إذ كل ما في المیزان ثناءٌ على الله وحم له فما مَلاً 
المیزان إلا الحمدٌ منه. فالتسبیخ حمت وکذلك التهلیل والتکبیژ والتمجيدٌ والتعظیم 
والتوقیر» وأمثال ذلك كله حمدٌّء فالحمدٌ لله هو العام الذي لا أَعمّ منه. فكل ذکر فهو جزءٌ 
منه كالأعضاء للإنسان» والحمد كالإنسان بجملته . 


مطلب الحی 
الحي : الحياة وهی صفة توجبٌ للموصوف بها أن یعلم ویقدر . 


وفي «الکلیات ٩۳۱4‏ الحاة هي بحسب اللغه عبارة عن فوة مزاجية تفتضي الحسن والحرکت 


: جاء في الهامش‎ )١( 
. ۲-حمد لغوي حمد عرفي‎ 
. مبني للفاعل والمقعول وحاصل المصدر‎ ۳ 
ما یطلق عليه لفظ الحمد‎ ١ 
لام استغراق جنس العهد لام جارّة اختصاص الصفة بالموصوف.‎ ۳ 
. واختصاص المتعلق بالمتعلق‎ ۳ 
روی مسلم في صحيحه (۲۲۳) في الطهارة. باب فضل الوضوء والترمذي (۳۹۱۷) عن أبى مالك‎ )۲( 
۱ . الأشعري قال : قال رسول الله هة : «الطهور شطر الایمان والحمد لله تملا الميزان»‎ 
. ۲۱۶/۲ الكليات‎ )۳( 


4 شرح موافع النجوم 
ولا بد في حياة الباري تعالى من المصير إلى المعنى المجازي المناسب له وهو البقای 
ولا تور ایکون یه انا 

وأمَا الذي ذکره المتکلمون بأن الحی هو الذي يصح أن یعلم ویقدر فمعناه الاصطلاحي 
الحادث» وعدم صحة العلم في الحیوان ممنوع لجواز أن يكون عدم العلم فيه لمانع؛ ولیست 
صفة حقيقة عارية عن النسبة» والاضافة في حى الباري تعالی الا صفة الحياة وغیرها من 
الصفات [4١/ب]»‏ وان كانت حقيقة كالعلم والقدرة إلا آنها یلز مها لوازم من باب النسب 
والإضافات كتعلق العلم بالمعلوم» والقدرة بإيجاد المقدور . 

ومذهب أن الحسین البصري" أن الس هو الذي لا یمتنع علیه آن یعلم ویقدر 
والمعتمدٌ لنا أن نقولَ في قولك هذا إشارة إلى نفي الامتناع؛ والامتناع سلب» وسلب السلب 
أمر ثایت» ثم هذا الأمر الثبوتی لیس نفسن الذات؛ لأنا إذا علمنا انتهاء الممکنات إلى واجب 
الوجود لذاته» فقد علمنا ذاته. وبعدما علمنا هذا الامر - آعني قولنا لا يمتنع أن یعلم ویقدر - 
مغاير لغیر المعلوم» ثبت أنَّ کونهٌ تعالی حيّاء والحيوة صفةٌ حقيقة قائمة بذاته» وهو 
المطلوب» والبنية المخصوصة ليست شرطا للحيوة عندنا؛ بل يجوز أن يجعلها الله في جزء 
لا يتتجرّأ خلافا للمعتزلة والفلاسفة» وجود الحياة بالروح من الأوصاف الاتفاقية كاللسانء 
لا من الأوصاف اللازمة ألا ترى أن الله تعالى حييٌ» وهو مره عن الروح. 

وتستعمل الحياة على أوجه للقوة النامية في النبات والحيوان. وللقوة الحسّاسة» وبه 
سُّمَّى الحيوان حيواناء وللقوة العاملة العاقلة» وتكون عبارة عن ارتفاع الغم" ''» وبهذا قوله: 
3$ لاا عدر ورون 2 رین [آل عمران: 4 ۱۷۰] أي EE‏ 

والحياة الا خرو الابدية يتوص إلبها بالحياة التي هي العقل والعلم والحيوان أبلغ من 
الحیاة؛ لما في بناء قعلان من الحركة والاضطراب اللازم للحياة» والحيوان في الجنة 


(۱) هو محمد بن على الطیب. آبو الحسین : أحد أئمة المعتزلة ولد بالبصرة» وتوفي ببغداد سنة (١۳٤ه)‏ 
وفى الأصل أبو الخ والمثبت من سير أعلام النبلاء ۱۷/ 0۸۷ . 
۲( ا في الهامش : وقالت الأشاعرة: الحياة صفة قائمة بالذات لأجلها يمتنع على الذات إن لم يعلم 
06 
(۳) جاء في هامش الاصل : قال : 
ليس من مات فاستراح بمیستٍ نكا الست ات الا تاه 


مقدمة المؤلف ۹۱ 
والحياة في الدنياء فقوله: صفة الحياة عاريةٌ عن النسبة والاضافة هذا باعتبار تصوّره في 
الذهن لا باعتبار الحقيقة؛ لأَنّ صفة الحياة مفيضة وممدّة إلى جميع الأحياء كإفاضة سائر 
الصفات الاخری الاستی؛ والا فمن آين تکون حياة الاحیام» فعلی هذا تعلق طيفة الحياة 
بجمیع الممکنات متحقَقٌ كتعلق الوجود المطلق بالوجودات المفروضة المقدّرة المُحدثة؛ 
لأنّ الهوية السارية نما تسري في الممکنات منصبغةٌ بالحياة . 

وقوله: وجود الحياة بالروح من الأوصاف الاتفاقية کاللسان لا من الاوصاف اللازمت 
وهذا باعتبار تسمية الروح؛ لکن قد یطلق الروح وراد به الهوية والذات» كما يطلق التفس 
ویراد به القلب والروح ا بالروح الهویه الات كرون ف النحاء مد أرضاف 
اللازمة للذات» لأنّها قائمة بها كما مر وفي جواز جعلها الله في جزء لا یتجزاً نظن لأن 
الروح المتجرّدَ مق دم على جزء لا يتجزأء كما قال تعالي : # وَإِدْأَحَدَ ریک من موادم ین ظهورهر 
ديهم وآشپدهر عل امم لست تركف و۹6 مرت : : ۱۷۷ ولو لم تكن في الروح المجرّد صفة 
الخاة الموجبة للعلم ما علم خطابُ اة ومن لم يعلم خطاب 8 ألسَتَ تک € [الأعراف : 
۷ فكيف یقول : بل . 


وقال الشیخ رضي الله عنه في اسمه تعالی (المُحيي): اعلم أن المحبي Tg‏ ی 
لكل شيءء فما نم الا حي لأنّه ما ثم الا ما يُسبّح الله بحمدهء لقوله تعالی : < تيح له ون 
یم لاش ومن فیین وان ین تق ل CO‏ تفقهوت تيسق رک نی [الاسواء : 
+؛]. 


حي للع سنو 


فعلى هذا تحمَّقّ أنه ما ثم الا ما يُسبّحُ الله بحمده ولا يُسبَحُهُ الا حن سواءً كان ميا أو 
غير ميت» فإنه حييٌ» اذ الحياة للأشياء إنما هي من فيض حياة الحقٌّ عليهاء فهي حيّةٌ في حال 
ثبوتهاء ولولا حياتها ما سمعث قوله # ك [النحل: 4۰] بالكلام الذي يليقٌ [۲۰] بجلالب ألا 
ترى أنَّ الميت سل ويُجيب إيمانًا وكشفّاء وأنت يا محجوب تحکم عليه في هذه الحالة عيئًا 
انه ھت 

وكذا جاء: الميتُ يُسألٌ في قبره» وما زالَ عنه اسم المیت» فلولا أنه حي في حال مود 
ما شل فلن المر ت نفد لاه إن غقات ۱۳ 


(۱) في الاصل : إن علقت . 


۲ شرخ موان اوم 


مطلب القيوم 


وقال رضي الله عنه في الكلام على اسمه تعالى (الحي القيوم) : اعلم أنَّ المراد بالحياة 
ا القلب لا الجسد كذا ألقى ال في خلدي» والحياة نعثٌ إلهي» قال تعالى : 3 أنه لآ إلله 
إلا هو الك موم > [البقرة: ۷۰۵] وقال 9 # وعتّت لو ۾ للحي الیو ه [طه: ۱۱۱] ولمّا كانت 
قوف مین الوارع ی مها ی دامع آلسی؛ فكل معلوم حي فان المعلومٌ هو 
الذي أعطى العلم به» ولو كان العدمٌ فائه لا يُعطي EGS‏ أكثر الناس 
لا یعلمون؛ لانهم لا صرون. فالحياة کنور الشمس للشمس فا فا ان القیوم 
مصاحبٌ للحيّ» لا یذکر الا ويُذكرُ معه؛ لاه القَيّومُ على كلّ تقس بما کسبت؛ فکما أن کل 
معلوم حيٌّ؛ فکذلك کل معلوم قيّومٌء أي له قيُومية» وکذلك هو. فانه لولا أنه قِيَومٌ ما أعطى 
العالم علمّهء وبعلمه أعطى العالم خلقه. لاأنه لا يُعطيه الا علمه فيهء وعلمَهُ فيه نما كان 
منه» فلا بدَّ أن یظهر في وجوده بخلقه من غير زيادة ولا نقصان» ولا تکون الا کذا وکذا. قال 
موسی عليه السلام : ۷ کال ربا أل ان کل عم (طه: ۰۰] فأخبر بإحاطة علمه» ولم يكن 
ذلك لفرعون مع دعائه الربوبية» فعلم فرعون ما قال» وسكت عليه أنه الحق؛ لکن حب 
الروائدة ده ون الجتر اك الذي قاع ی ای ی ای را 
ما قال لنا $ وفوموا بو دنت ۹ [البقرة : ۸ وأمرنا بذلك» ركو للف لا ا فد وله وفك 
شاهدث ذلك عيانا كما شاهدته إيماناء وإِنَّما تعجبت ممّن يقولٌ القيُومية لا يتخلق بهاء وإنها 
من خصائص الحقٌّء والقيُومية بالكون أحقٌ؛ لأنها سارية فيهء وبها ظهرت الأسماء الإلهية» 
فبها أقام الكون» ولولا ذلك ما ظهرّ للخلق عين ولا حکم ألا ترى الالف قَيّوم الحروف» 
ولیس بحرف» فهو مظهر‌ها ولا يُشبههاء فامتداده لذاته لا يتناهى» وامتدادهٌ بإيجاد الحروف 
مُتناو» لأنّهِ في طريقه منازل الحروف بالقوة والاستعداد فإذا انتهى إلى منز من منازلها وقفَ 
عنده ليرى أي حرف هوء روز تحرف فح للك الحداد مرج ذلك ات۱ فیعلمه» 


من وی اال 


وهو الذي خد فهو مثل قوله: « بتک حَقٌ تكََرَ 4 [محمد: ۱ فلولا القيّومية السارية في 


(۱) في الأصل : کونوا قانتین» وأثبت المُنزل» وما یناسب تتمّة قوله فانظره: فقمنا به وله . 


مقدمة المولف ۹۳ 
النفس ما ظهرتِ الحروفٌ» ولا القيُومية الظاهرة في الحروف بحکمها ما ظهرت الکلمات 
قال : وإنما سنا (ضرب) مثل مُحقق واقع لوجود الکائنات عن الحق. فاعلم ذلك . 
وقال رضي الله عنه في اسمه تعالی (الحي): اعلم أنَّ للحياة موطنًا خاصّا» فان الله تعالی 
مع کونه حیّا كما ورد : # له لا مکی أن شرب متلا ما يَصُوضَةَ » [البقرة : ۲۰ أي لا یت له 
ضرب المثل بالادنی والأحقر''' عين الدلالة على الله» ویعظم الدلیل بعظم مدلوله وهلا آحد 
آصبه على أذى من الله» كما ورد ذلك ؛ لاقتداره على المؤاخذة . انتهی . 


مطلب القسم 

وقوله: المقسم بمواقع النبحوم صفة لله كما قال تعالی : #١‏ قلا أَقم یوقم الوم * 
وتم ET‏ 0 ِنَم لقان کے [الوأقعة: ۷۵ ۷۷] الق ممحردكة اسم من الاتهاغ 
وهو أخصنٌ من اليمين والحلف الشاملين للشرطية الاتية . 

وحروف القسم: الباء (١۲/ب]‏ والتای والواو. 

وما وضع للقسم وهو: ايم الله» أصله عند البصریین» وهو مذهب الفراء» وهو جمع 
يمين حذف نونه من تخفیفات القسم . 

وعند الكوفيين وهو مذهب سیبویه : هي كلمةٌ وضعت للقسمء لا اشتقاق لها والهمزة 
فيها للوصل . 

وممّا يؤول معنی القسم قولهم: لعمر الله» واللام فيه للابتداء» آوثرت الفتحة في القسم 
للتخفيف» وان كان الضمةٌ أعرف» وخبره؛ُ محذوف. وتقدیره لبقاء الله آقسم بهء كأنّه قال : 
والله الباقي . 

والأصلٌ في حروف القسم الباء التي للالصاق؛ لأنها توصل الفعل إلى اسم المحلوف به» 


)۱( جاء في الاصل : عند الجاهل» فإنه ما هو حقیر عند الله » وکیف یکون حقيرًا من هو صح . 

(؟) روی البخاري (1۰۹۹) في الأدب باب الصبر على الأذى» ومسلم (۲۸۰۶) في صفات المنافقین» 
باب لا أحد أصبر على أذى» عن آبي موسی الأشعري قال: قال رسول الله ي: «لا آحد أصبر على 
أذى سمعه من الله؛ إنه لیُشرله بهء ويُجعل له الولدء ثم يعافيهم ويرزقهم». 


45 شرح مواقع النجوم 
وتلصق بی وهی تدلٌ على محذوفب» فقول القائل يالله» معناه أقسم أو أحلف باه والواو قد 
استعیرت من الباء للقسم لمناسبة بینهما: صورة لاتحاد مخرجهماء ومعنی لأن الباء 
للإلصاق» وفي العطف [لصاق المعطوف بالمعطوف عليه» ثم استعيرتِ التاء لمعنی الواو لما 
بينهما من المناسبة لكونهما من حروف الزيادة» والباء لأصالتها تدخل علی المظهر 
والمضمرء وكذا يجوز دخولها على سائر الأسماء والصفاتء فلم يكن لها اختصاص 
بالقسم. لأنّها حقيقةٌ في الإلصاق» والواو لا تدخلٌ الا على المضمر لا يُقال: احلف والله 
فتتحط رتیه عن رتبة الأصل . 

ولما كانتٍ التاءُ دخيلاً على ما ليس بأصل في القسم انحطّث رتبته عنهماء فقيل: لا يدخل 
الا في مظهر واحدٍ وهو اسم الله» وهو المقسم به غالبا . 

وقد يُحذفٌ حرف القسم تخفيفاء يقال: الله لأفعلنَّ بالنصب عند البصريين» وبالخفض 
عند الكوفيين» وجوابٌ القسم سبعة» نظه”'': 

إن ترذ اا سحي ضابطا سبعء فاحفظ جوابا للقسم 

اس تسس وان حففت مفتوحة ال لام ققم 

وكلمة لا تزاد في القسم والزائذ في کلامهم لا بدَّ من أن يفيدَ فائدة معنوية أو لفظیت 
الا كان عبمًا ولغوًا. 

فالمعنوية : تأكيدٌ المعنى كما في الاستغراقية» والباء في خبر ما وليس . 

واللفظية : تزيين اللفظء وكونه بالزيادة أفصحٌ» أو مهيئًا لاستقامة من وزن. أو لحسن 
سجع أو غير ذلك . 

E فا مجعو نع تفه التي کرو لعزا بل یرای را‎ a 
لمعتّی هو جزءٌ التركيب» وإنما تفيد وثاقةً وقوة للتركيب» كما قال بعضهم في قوله تعالى‎ 
این أحل ال 4 خرى» اا ان هده الهمزة مقحمة عريدة لتقریر معنی الانگاز» آو‎ « 
التقریر . آراد أنها مقحمةٌ على المعطوف مزيدة بعد اعتبار عطفه؛ لا آنها مزيدة بمنزلة حرف‎ 
العئلة قير مذكورة لؤقادة ماه بویتوی ان يكون فى الكادم ریاد جنها تسیا‎ 


)000 البيتان في الكليات 4/ 4۶ وهما من نظم مؤلف الكتاب أبي البقاء الكفوي . 
(۲) الكليات ۰۸/۲ . 


مقدمة المولف ۹ 
المعنی المقصود نحو قوله تعالی : 0 وكرام عل فَرَيَةٍ أهلكتهآ انهم لا جوت 4 [الانبیاء : ]٩‏ 
وقوله تعالی : « لا یم وم الم که [القيامة : ۰۲۱ 

فان كلمة (۷) في الموضعين واجت الحذف» وكذلك في قوله تعالی : © # تلا کا سيم 
بموقع جوم 4 [الواقعة : [Yo‏ والمواقع جمع موقعء وهو محل الوقوع. يسم 
بمعنی الكوكب» وجملة (إنه لقسم) و بين القسم وجوابه وجملة (لو تعلمون) 
معترضه بين الصفة والموصوف . وجملة (إنه لقرآن کریم) جواب القسم ولبیان عظمته متکلل 
ها لاش مشاه سا ان امه تاو 


مطلب 
الحکمة الالهية والتظرية 
واهب الحکم الربانية قال رضي الله عنه في اسمه تعالی (الوهاب) : يما آنعم به من العطاء 
ا ال نت تن ره 
ویذکر الحكمة”'' في اصطلاحهم [۲۱] هي : العلم بحقائقها الأشياء وأوصافها وخواصها 


)۱( في هامش الأصل : 

الحكمة و وا ی ی ات عكر فهي علم 
نظري غيرآلي . 

والحكمة أيضًا: هي هيئة القوة العقلية العلمية المتوسطة بين الحرفية التي هي إفراط هذه القوّت 
والبلاهية التي هي تفريطها . 

والحكمة المنطوق بها: وهي علوم الشريعة والطريقة . 

والحكمة المسكوت عنها: هي أسرار الحقيقة التي لا يفهمّها علماء الرسوم والعوام على ما ينبخي 
فیضرهم أو يهلكهمء كما روي أنَّ رسول الله يك كان يجتاز في بعض سكك المدينة ومعه أصحابك 
فأقسمت عليهم امرأة أن يدخلوا منزلهاء فدخلوا» فرآوا ارا مضطرمت واو لاد القرأة یلعبون حولها 
فقالت : ا الله“ أرحم بعباده آم أنا بأولادی؟ فقال : «بل الله" آرحم؛ فإنه أر حم الراحمين» 
فقالت: أترانى يا رسول الله أحث أن ألقي ولدي في النار؟ فكيف بلقي ال عبده فيهاء وهو أرحم 
ا این !قال الزارى: : فبكى رسول الله يَكِيْةِ وقال : «هكذا أوحى الله إلي». 

والحكمة المجهولة : عندنا هي ما خفي علينا وجه الحكمة في إيجاده كإيلام بعض العبّادء وموت 
الاطفال» والخلود في النار . فيجب الإيمان به» والرضا بوقوعه» واعتقاد كونه عدلاً وحقا. 

والحكمة الجامعة : معرفة الحقّ والعمل به ومعرفة 4 الباطل» والاجتناب عنهء كما قال عليه = 


4 شرح مواقع النجوم 


وأحكامها على ماهي عليه وارطبات"" الأسياب بالمسببات» وأسرار انضباط نظام 
و وهای و غدل ا 

وقال رضي الله عنه في اسمه تعالی : (الحکیم) : بانزال کل شيء منزلتة» وجعله في مرتبته 
ومن وت اض ةدا و [البقرة: 514] اعلم أن ما کیره اه" لا يدخله قلة 
كما أن من عظمه الله لا يدخله احتقا ومن تحقق بعلم الحكمة علمٌ أن الحقّ ما وضع شيا 
1 الا في موضعهء ولا أنزلَةُ الا منزلته» فقلّ اعتراضه وسخطه ضرورت ولزمه التفويض 
والتسليم» فإنّه تعالى أعطى کل شيء خلقه . 

وقال: ومن الفرق بين الحكمة وبين العلم أن الحكمة لها جعل» والعلم ليس كذلك. لانه 
تابع للمعلوم والحكمة تحكم في الأمر أن يكون هكذاء فهو تثبت الترتيب في أعيان 
الممكنات في حال ثبوتها بحکمة الحکیم . والربانية صفةٌ للحکم» جمع حکمة. أي الحكم 
المنسوبة إلى الربٌء والربٌ عندهم اسم لذات الحقٌّ جل جلاله باعتبار نسب الذات إلى 
الات انها ره أ زور كانت انهه 40 كان نجه الات إلى الأعيان الثابتة هي 
ا الالهية کالقادر والمرید» ونسب الذات إلى الأكوان اق ينا انا 
الربوبية كالرزاق والحفيظ . فالرثٌ خاصٌ يقتضي وجود المربوب وتحققهء والالهية تقتضي 
ثبوت المألوه وتعيّنه» والتربية تبلیغ المستعد إلى مبلغ استعداده شيئًا فشينًا . 

وقال بعض المحققین : الرثٌ بمعنی التربية» ثم وصف به للمبالغة كالصوم للصائی 
العدل للعادل . 

قري هو ری و ی 
ولا يُطلقُ على غير الله تعالی الا مُمَيّدَّاء وأمّا ربٌ الارباب فهو الحقٌ باعتبار الاسم الأعظمء 
والتستن الأرل القى ر الأسماء. 

أسرار الأرواح في غیابات الحسوم: بدل عن الحکم الربانیة» أو عطف بیان وتفسیر السر 
لطيفةٌ مُودعةٌ في القلب کالروح في البدن» وهو محل المشاهدة كما أن الروحٌ محل المحبّ 
والقلب محل المعرفت وهذا السرٌ الذي قيل: إنه بين الروح والقلب. وقيل: السو هو 


م 


5 السلام : «أرنا الحقّ حقًا وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطل ياطلاً وارزقنا اجتنابه» . 


)۱( كذا ارطبات» وهي : ارتباط . 


مقدمة المؤلف ۷ 
ما يخصنٌ کل شيءِ مر س الیی المشار بقوله : 8 إِنَّمَا ولا لتو ء لد 
آردته أن تقولل كن فكد [النحل: . 

ولهذا قيل: لا یعرف الحتّ إلا ۳۷ ولا يحب الحقّ الا الحقٌ. ولا يطلب الحقّ الا 
الحنٌ؛ لأنَّ ذلك الس هو الطالب للحقّ» والمحثٍ له والعارف بهء كما قال التبئٌ عليه 
السلام: «عرفتٌ ري بربّي2'”2 وهذا السرٌ هو الذي يكون فوق الروح. 

وسر السرّ: ما تفرد به الحقٌّ عن العبد"* كالعلم بتفصيل الحقائق في إجمال الأحدية 
وجمعها واشتمالها على ما هي عليه « 89 ونم مکاح میب لَايَعَلَمَهَآ إل هو [الأنعام: 104 . 

وسژ العلم : هو حقيقة العَالم به» لأنّ العلم عينٌ الحقٌّ في الحقيقة» وغيره بالاعتبار . 

وسر الحقيقة : ما لا يُفْشى من حقيقة الحقّ في کل شيء . 

وس التجلیات : هو شهودٌ کل شيء في کل شيء» وذلك بانکشاف التجلي الأول للقلب» 
فیشهد الأحدية الجمعية بين الأسماء كلها لانّصاف كلّ اسم بجميع الأسماء لاتحادها بالذات 
اا وامتیازها بالتعینات التي تظهر في الأکوان التي هي صورها» فیشهد كر شيء في کل 
ا 

وم الحال : ما یعرف من مراد الثه تعالی فیها 

وسر القدر : (۲۱/ب] ما علمه الله تعالی من كل عين في الأزل» مما انطبع فیها من أحوالها 
التي يظهرٌ علیها عند وجودهاء فلا یحکم على الشيء الا بما علمه من عينه في حال ثبوتها . 

وسر الربوبية: هو توقفها على المربوب لکونها نسبة لا بدّ لها من المنتسبين» وأحد 
المنتسبين هو المربوب» وليس الأعيان الثابتة في العدم» والموقوف على المعدوم معدوم» 
ولهذا قال سهل ۳ : للربوبية سر لو ظهرٌ لبطلت الرُبوبية» وذلك لبطلان ما یتوقّف عليه . 

وسرٌ سر الربوبية : هو ظهورٌ الربٌ بصور الاعیان» فهي من حيث مظهریٌتها للربٌ القائم 
بذاته» الظاهر بتعییناته قائمة به. موجودة بوجوده» فهي عبيدٌ مربوبون من هذه الحيثية» 


(۱) ذكره المناوي في فيض القدیر ۲۳۵/۲ تحت قوله: (من علم أن الله ربه. .) منسویّا إلى أبي بكر 
الصدیق رضي الله عنه . 

(۲) في الاصل : عند العبد» والمثیت من لطائف الاعلام ۲/ ٠١‏ . 

(۳) سهل بن عبد الله الشستري آبو محمد (۲۸۳-۲۰۰ه) أحد أثمة الصوفية وعلمائهم . 


۹۸ بر يوان الوم 
والحقٌ رب بهاء فما حصلت الربوبية في الحقيقة الا بالحقٌّء والأعيان معدومة بحالها في 
الأزلء فلسرٌ الربوبية سر به ظهرت ‏ ولم تبطل . 

والروح قال في «الکلیات»"*: الروح الحيواني: جسم لطیف. منبعٌهٌ تجویف القلب 
الجسماني» وينتشرٌ بواسطة العروق الضوارب إلى سائر البدن . 

والروح الإنسانئٌ: هو اللطيفة العالمة المدركة من الانسان» الراكبة على الروح الحيواني 
نازل من عالم الامرء تعجز العقول عن إدراك کنهی وذلك الروح قد يكون مجرّدة» وقد يكون 
مُنطبعة في البدن . 

وقال الغزالي رحمه الله: لت الروح والعقلَ من الأعيان» وليسا بعرضین» وليس بجسم 
aL‏ ی ا ا 
هو جوهن لأنه یعرف نفسه وخالقه ويدرك المعقولات» وهو وباتفاق العقلاء 9 
لا يتجر أ وشيء لي الا أن [لفظ] الجزء غير لائق به لأن الجزء إضافة إلى الكل 
ولا كل عیام فلا ج إلا أن يراد ما يريد القائن قول الوا خا عند الق ون فاد سرت 
جميع الموجودات» أو جميع مابه قوامٌ الإنسان في كونه انسانا كان الروحٌ واحدًا من 
جملتهاء لا هو داخل» ولا هو خارج» ولا هو منفصل ولا مُتَّصلُء بل هو منرّهُ عن الحلول 
في المحال» والاتصال بالاجسام» والاختصاص بالجهات. مقدَّمنٌ عن هذه العوارض . 

ومن قال : إِنَّ الروح مخلوق» آراة أله حادث وليس بقديم . 

ومن قال : إنه غيرٌ مخلوق آراد أنه غيرُ مقدَّر بكمّية» فلا تدخل تحت المساحة والتقدير. 

فالأرواح أجسام لطيفة» غير مادية خلافا للفلاسفت ولمّا كان غیر ماديّ كان لطیفا نورانیا؛ 
غير قابلٍ للانحلال» ساد في الأعضاء للطافته» وكان حبًا بالذات؛ لأنّه قادرٌ على تحريك البدن. 


سر سے ا در 


والحق إن الجوهر الفائض من الله المشرتف بالا ختصاص بقو له : وفحت فيه من ژوحی 
[لحجر : ۲۹] لا یکون من شأنه أن يفني» مع إمكان هذاء والأخبارٌ الدالةٌ على بقائه بعد الموت» 
وإعادته إلى البدن» وخلوده دالّةَ على أبديّته 

والروح ما ده باه البدن» نحو : : ود مولت عن آلروح € [الإسراء : ۰ والامر نحو # وروح 


. ۳۷۳/۲ الكليات‎ )١( 


مقدمة المؤلف 44 
من © [النساء : ۷۱ والوحي نحو 8« قى الروح ین مرو » [غافر : ۰ والقرآن نحو « وَكَدَلِكَ أوَحا 
کف روعا من آمرتا 4 [الشورى: ۲ ۵] والرحمة نحو % یدهم بروج ینم [المجادلة : ۲۲] والحياة نحو 
$ فوح وران که [الواقعة: ]۸٩‏ وجبريل عليه السلام « اسلا اِلتَهَارُوحنًا» [مريم : 1¥[ ولك عظیم 
بحو 0 يوم يقوم الروح که [النبأ: ۳۸] وعيسى عليه السلام ۰ 

والروحٌ الكلي في مرتبة كمال القوة النظرية والعملية تسمّى عقلاً . 

وفى مرتبة المراقبة والمحبة [۲۲] يسمى فلا . 

وفي مرتبه المشاهدة د سم سرًا. 

وفي مرتبة التجلی يُسمّى روحا. انتهی . 

والروح في اصطلاح القوم : اللطيفةٌ الانسانية المجوّدة . 

وفي اصطلاح الأطباء : هو البخارٌ اللطیف المتولّدٌ في القلب» القابل لقوة الحياة والحسن 
والحركة . ويُسمّى هذا في اصطلاحهم التفس والمتوسّط بینهما المدرلٌ الکلیات والجزئیات 
القلب» ولا یفق الحكماءٌ بين القلب والروح الأول» ويُسمّونها التفس الناطقة . 

والروح الاعظم الذي هو الرُوح الانساني مظهرٌ الذات الالهية من حيث ربوبیتها لذلك 
لا يمكنٌ أن یحوم حولها حائمٌ؛ ولا يروم وصلها رائم» لا یعلم كنهّها الا ال ولا ينال هذه 
البغية سوای وهو العقل الأول» والتحقيقة المحتدية واللفن الواحدق والحقيقة الأسمائية 
وهو أولٌ موجود خلقه الله على صورتی وهو الخليفةٌ الأكبدء وهو الجوهر التّوراني 
جوهريتة مظهر الذات» نورانکه مظهر علمها. 

وت غار اوةه نس او جد وباعتبار النورانية عقلاً أولاًء وکما أنَّ له في العالم 
الكبير مظاهر وأسماء من العقل الأول» والعلم الأعلى» والنورء والنفس الكليةء واللوح 

هم و 

المحفوظ» وغير ذلك له في العالم الصغير الإنسانية مظاهرٌ وأسماء بحسب ظهوراته. 

ومراتبه في اصطلاح أهل الله وغیرهم» وهي . الست والخفي » والروحء والقلب» 
والکلمة» والروع والفؤاد» والصدر والتفس . کذا في «التعریفات»۳؟. 


. ۱۵۰ التعریفات‎ )١( 


۱۰۰ شرح موآقع النجوم 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «التدبیرات الالهیة»"۴۳: ذکر القوم رضي الله عنهم» ومنهم 
الامام آبو حامد الغزالي رضي الله عنه أنَّ هذا الخليفة الذي هو الروح من عالم الأمر ولیس 
من عالم الخلق اصطلاحًاء واحتجُوا بقوله تعالی  :‏ هَل آلرَوح من أَمْرٍ ر [الاسراء: ۸0] وجعلوا 
«# ین هنا للتبيين» وأرادوا بعالم الأمر کل من صدرّ عن الله بلا واسطة الا بمشافهة الأمرء 
وهو السبب الثاني بالإضافة إلى الموجود المطلق"۳؟۰ والسببٌ الأول بالإضافة إلى الموجود 
المقیّد» وهو أوَلَ في المبدعات وعالم الخلى کل فسوی هر اس د من بر 
مُشافهة الأمر التي هي الکلمت > قال الله تعالى: 8 ألا له الق والأ تارك ام رن اتب 4 
[الأعراف: 604 إشارة إلى أنه سيد العالم وخالقه ومربّيه» فاذا تقوّر هذا فلا مشاحة في الألفاظ› 
إذا عرف حقيقة المعنی» والعبارات المصطلح عليهاء فعاف" ای رنه ی ای 
آهل المعاني رضي الله عنهم المادة الأولى» وكان الأؤلى أن يُطلقوا عليه الممدٌ الأول في 
ا ولي بحا أن سیم الق ۶ 
بما قام به من الصفات» وائما عیْر عنه بالمادة الأول ع لآن اف تعالی لى الاشیاء علی 
ضربین» منها ما خلق من غير واسطة سبب وجعله سببّا لخلق شيء آخر» والاعتقاد الصحیح 
أنه تعالی یفعل الاشیاء عند الأسباب لا بالاسباب خلافا لمخالفي آهل الحق . 

والذي يصحٌ أن ول موجود مخلوقٍ من غير سیب مُتقدّم ثم صارَ سببًا لغيره» ومادة له 
ومتو فا ذلك الغير عليه على العقد الذي تقدّم كتوقف الشّبع على الأكل ؛ وال علی الشرت 
عادة» وکتوقف العالم [على العلم] والحي على الحياة عقلاً وکتوقف الثواب علی فعل 
الطاعت والعقاب علی المعصية شرا فلا (۲۲/ب] لحظوا هذا المعنی سوه المادة الأول 
وهو حَسَنْ ولا حرج علیهم شرغا ولا عقلاً. 

وعّر عنهیمضهم بالمرش» والذي حملهم علی ذتك أَنه لا کان العرش مُحیطا العالم في 
فول» أو هو جملة العالم في قولي آخرء وهو منبع إيجاد الأمر والنهي ووجدوا وی ی 
المذکور آنقا يُشْبهُ العرش من هذا الوجه - أعني الایجاد والاحاطة - فکما أنَّ العرش محيط 


)١(‏ التدبیرات الالهية : ۱۳۰-۱۲۲ «الباب الاول). 
(۲) فى التدبیرات الالهية: الوجود المطلق . 
(۳) فى التدبیرات الالهية : أوجده الله تعالی لها . 


مقدمة المؤلف ۱۰۱ 
بالعالم» وهو الفلك التاسعء كذلك هذا الخليفةٌ محيط بعالم الإنسان» ألا ترى إلى قوله 
تعالى  :‏ الجن عل اعرش أسشتّوئ »# [طه: 0] في معرض التمدّحء فلو كان في المخلوقات أعظم 
من لم يكن ذلك تمد 

سر للخواص لکن هنا رم لیلد به صاحبه إذا وقف علیه. وهو قوله تعالى : « رن عل 
المرش أستّوئ 46 [طه : : ه] فالعرش المذكور في هذه الاية مستوى الرحمن» وهو محل الصفت 
والخليفة الذي سمّیناه عرشا حملاً على هذا مستوى الله جلّ جلاله» فبين العرشين ما بين الله 
والرحمن» وان كان HE‏ اتمه ای که [الإسراء: ۱۱۰] قلا خفاء عند أهل الأسرار 
فیما ذکرناه . ۱ 

وحدٌ الاستواء من هذا العرش المرموز قوله ية : «إنَّ الله خلق آدمّ على صورته»٩)‏ 
فالعرش الحامل للذات والمحمول عليه للصفة . 

وعبّر عنه بعضهم بالمعلم الأول» والذي حملهّم على ذلك أنه لما تحقّقث عندهم 
خلافتهٌ وأنَّهِ حامل الأمانة الأولية» ونسبتة في العالم الأصغر نسبة آدم من العَالم الأكبر» وقد 
قيل في آدم : « وم ادم الساء ها [البقرة: : ۳۱] كذلك هذا الموجود. ثم خاطب الملائكة 
فقال : : ۶ أَنُْوفٍ يأَسمَآءِ مولا إن کنتم دوين د تحت لالم ا إلا اتتا ویر الال 
۲ فأمرَ الخليفة أن املكو فا الى اموا فأمرهم الله سبحانه بالسجود د لمعلمهم سجود أمر 
ار بر لا سجود عبادق قو با ذا اشر لك نه أحدّاء ويكون في 
هذا العالم الانساني ثمرة السجود لا نفس السجود؛ إتما هو التّواضم والخضوع. والإقرار 
الوه وال ورف والتقدّم كتواضع التلميذٍ لمعل واذا حصل موجودٌ في مقام یعلم 
منه الملائکة فأحرى من دونهم . 

وذلك تشریف من الله سبحانه» ودلیل قاطع على ثبوت إرادته ليئض برَحمَیه- مَن 
اء [البقرة: ه 


)١(‏ روی مسلم في صحیحه (۲۲۱۲) في البر والصلت باب النهي عن ضرب الوجه عن أبي هريرة أن 
رسول الله لو قال : «إذا قاتل آحدکم آخاه فلیجتنب الوجه ؛ فان الله خلق آدم على صورته» . 
قال الشیخ عبد القادر الارناژوط رحمه الله معقبّا على الحدیث (۲۰۰۵) في جامع الاصول: 
الضمیر في «صورته» یعود إلى آدم . 


e‏ شرج نوائع اللجوم 


سر للخواص : وهو حين أوقح الأسماء هل عاين المُسمّيات أم لا؟ وال كيفت يصح إطلاق 
اسم من غير مُسكّى» وهذا موضع نظر وفكرء وسرٌ السجود هنا لا يمكن ایضاحه وقد ذکرناه 
في «مطالع الأنوار الالهیة» فأمّا هل عاين المُسمّیات؟ فقد نبّه على ذلك بقوله تعالی : # اسما 
هلک € (البقرة: ۲۱ فالهاء للاشارة والتنبیه» ولا تقع الاشارة الا على حاضرء وان كانت 
الاشارة فی هذا الطریق ا علی رأس البعد» ورا بعین العا فتقول: انه عاین 
المسمّيات. لكنْ على صورة ما وذلك آثه عاينها في نفسه من حيث أنه مجمع لأسرار 
العالم» ونسختة الصّغرى» وبرنامجَهٌ الجامع لفوائده وهذه فائدة الاشارة بقوله تعالی: 
« وله في حقناء وهو المطلوب والغرضٌ من الکتاب . 

وعبّر عنه بعضهم بمرآة الحق والحقیقت والذي حملهم على ذلك نهم لما اواو 
موضع تجلي الحقائق والعلوم الإلهية» والحکم الربانیق وأنَّ الباطلَ لا سبيلَ له إليهاء إذ 
الباطلٌ هو العدمٌ المحض» ولا يصح في العدم تجلّ ولا کشفٌ (۲۳] فالحیٌ كل ما ظهرَ في 
الوجود» وفي یراد الشّبهات المعارضة للادلة ينضح ما أردنا . 

سو للخواص : السبپٌ الموجب لکونه مرآة للحقّ قوله بلي : «المؤمن مراة آخیه» 
والأخوة هنا عبارة عن المثلية اللغوية في قوله تعالى : اك کی ad‏ 
وذلك عند بروز هذا الموجود في أصفى ما يُمكن وأجلاء ظهر فيه الحقٌ بذاته وصفاته 
ال ی ال ۱۱ وفي هذا الظهور الكريم» قال تعالى: 
۶ لیر علتتا لضن ف أحسن توب ه [التين: ]٤‏ فاسل هذه؛ فانها ا المعرفة» وینبوع و الحکمة . 

مبحث الامام المبین : وعبّر عنه الشیخ العارف آبو الحکم بن برجان** رضي الله عنه 


بالامام المبین . وهو اللوح المحفوظ المُعبَّرُ عنه بكلّ شيءٍ في قوله تعالی: # وتبا لوق 


اولح من حكن و » 4 لت 0 الال سر ۱ (1t0 : E‏ 


)١(‏ فى التدبيرات الالهية ۱۲۵ : لما رأوه. 

© رواه البخاري في الأدب المفرد (۰)۲۳۹ والترمذي 0۹١0‏ فى البر والصلة. باب ما جاء فى شفقة 
المسلم على المسلم وأبو داود (4۹۲۰) في النصيحة والحياطة . 

(۳( في التدبیرات الالهية : من حضرة الجود. 

)٤(‏ عبد السلام بن عبد الرحمن ¿ اللخمي الاشبيلي آبو الحکم بن بزجان بن أئمة المتصوفة» توفي سنة (0۳۲ه). 


مقدمة المژلف ۰۳ 
مر ام چ سا و 

© وک یه حصينه ق | مار مین که ريس : ۲ و حدنا العالم کله أسفله واعلاه ممحصى في الانسان؛ 

فسميئأه ه الا مام المبين » وأخذناه تنسها من الر مام المبين الذي عند الله تعالی » فهذا هو حظنا 

منه 4 فتدیره و 


سے سنن 


س للخواص : قال الله تعالی : ما درطا فى کب من سى [الانمام: ۳۸ اعتبارّة الذي هو 
الانسان # من سى 4 تفصلّ في العالم بأسره الامام على الحقيقة الجن من كاد کل شي: 
مأمومًا به وهذا لا يصح في موجود مالم تصحٌ له المثلية اللغوية الفرقانية» فاذا صخت 


ف صلخ وجود الامام وإذا صمَّ وجو الإمام بطلتٍ الإمامةٌ في حى غيره « لو كان فهما 


ايه لام لق که [الانبیاء : ۰۲۲۲ 


فإذا نظرنا في هذا الإمام المبين» نظرنا بما استوجت الإمامة» [فوجدناه استوجبها بأسرار 
وصفاتٍ هو عليهاء فقلنا: هي في نفسه أو من غيره] فوجدناها أمانة بيده» فق رأنا : # إن الله 
بام ا لمتكت ذد ټ إل آهلها * [التساء: ]٥۸‏ فلاحت لا قرا الحقّ المتقدمت فضرينا الم مام 
المبين في (المؤمن مرآة أخيه) فخرج لنا واحدٌ في الخارج» فسمّاه بعضهم مراة [الحقّ]ء 
1 7 ف 2 ملك 
وبعضهم ماما والامام کتابيٌ» لاه ۰ 


وعبّر عنه بعضهم بالمُفیض. وبه كان يقول شیخنا وعمادُنا آبو مدین شيخ الشیوخ 
رضي الله عنه» آخبرني بذلك غيرُ واحدٍ ممّن اث به» والذي حملهم على ذلك آنهم لما رآوا 
الاجسام بیوتا مظلمةء وأقطارًا سودًا مُدلهمّة» فإذا غشيها نورٌ الروح أضاءث» فأشرقت» 
كالأقطار إذا غشيها نور الشمس» ضرورة نعلم أن النورَ الذي في بغداد غير النور الذي في 
مكة» والنورٌ الذي في موضع ما غيرُ النور الذي في غیره» ثم نظرنا إلى السبب لوجود تلك 
الأنوار التي خلقها الله تعالى عنده لا به» فوجدنا جسمًا كوريا" نورانيًا قال له الشمس» فكل 
موضع یقابلها من الارض یخلق اه فیه توا بسني تيبا فکما نطلق على کل نور خلن في 
اا الق اه انس رس ولا یمنم أن نطلقَ على [كل] نور آضاء به آرضَ 
الأبدان روحًاء وکما يختلفٌ قبول الأماكن لهذا النور لاختلافها» فلا يكون قبول الأجسام 
الصقيلة للنور كقبول الأجسام الدرنة. 


. في التدبيرات الالهية : والمراة سُنية‎ )١( 
. في التدبيرات الإلهية: جسمًا كريًا‎ )۲( 


۱۰ ۱ شرح مواقع النجوم 

کذلك یختلفٌ قبولٌ أماكن الأبدان لفیضان الروح لاختلافهاء فلا یکون قبول البهيمة 
لفیضانه کقبول الانسان» ولا قبول الإنسانٍ کقبول الملك فلو سمینا [۲۲/ب] الشمس 
بالمفيضة صدقناء وحقيقة الإفاضة في الماءء وهو مجاز في غيره» و هذه الأرواح عندهم 
إلى الرُوح الكلي كنسبة ولاة الأمصار إلى الإمام» ولذلك يُثابون إن عَدلواء ويُعاقبون إن 
جاروا. 

سل للخواص : قال الله جل ثناؤه وتقدّسث أسماؤه: #8 وَآَشْرَقَّتٍ الأَرض ينور ریپاگه [الزمر: 
4 اعتبارٌ الرُبوبية هنا سيادة المُعلم الأول وتربيته» وتأثير سببيته» وهو المرجوع إليه في 
قوله تعالى على طريق التنبیه  :‏ ییا افش الْمُطمِينَةٌ ** آرجی إل ريك [الفجر: ۲۸-۲۷] ونورٌ هذا 
الربٌ المنبّه عليه هو الرُوح الحيواني الذي به يشترك البهيمة والإنسان» فاعتبار الموت فيه 
بحجاب الغمام» واعتبار النوم يخروب الشمس» واعتبار الغفلة بالحجاب الهلالي» ثم قد 
يغيبٌ ار فقن الو زوف له تم ۰ غا الما ار لاه جنس فان 
الإمام» وفيض ماد الوزير وفيضانه إن أفاضَّ بالنظر إلى التفس النباتية وهي الحجابُ لمادة 
النفس المطمئنة» وقد يغيبان ‏ آعني الامام والوزير - فیبقی الفقهاء نجوم علوم الأحكام» فلا 
یستطیعون إقاضحه لقهره اللفس"۳" الحیوانیه البهيمية والتفس المع واستیلاء سلطانها؛ 
فتأمّل هذا السر تب لك الحكمة”" الالهية . 

وعبّر عنه بعضهم بمرکز الدائرة» والذي حملهم على ذلك هم لما نظروا إلى عدل هذا 
الخليفة في ملکه واستقامة طريقته في هباته وأحکامه وقضایاه سوه مرکز دائرة الکون؛ 
لوجود العدلٍ به. وإنَّما حملهم على مركز الکرة نظرُهم“ إلى [أنْ كلّ] خط یخرج من النقطة 
إلى المحیط مُساويًا”*' لصاحبه » رآوا ذلك غاية العدل» فسکُوه مركز الدائرة لهذا المعنی . 

سر للخواص : وذلك أن نقطة الدائرة أصلٌ في وجود المحيط» ومهما قدّرت كرة وجودًا 
أو تقديرًا فلا بدَّ أن تقد لها نقطة هي مرکزها» ولا يلزم من وجود النقطة وجوذ المحیط 


سس 


. في التدبيرات الالهیة: يغيض‎ )١( 
. في التدبيرات الإلهية : يستطيعون إفاضة لقهر النفس‎ )۲( 

(۳) في التدبيرات الإلهية : تدرك الحكمة. 

€3 في التدبيرات الإلهية : وإنما حملوه على مركز الكرة نظرًا منهم إلى . 
() كذا. 


مقدمة المؤلف 1۰0 
ووجود الفاعل من هذه الدائرة رأسنٌ الضابط» ولا دائرة في الوجود «كان الله ولا شيء معه»”') 
اه يداف الغو ف نان عو ابو زا ادو لقي اس N‏ :و الم کرت 
الاعلی» والفخذ المختصّة اق عالم الملك والشهادة» فالواحدة ثلامر» واا رى 
للخلق» ‏ انم يكل سىء يط * [نصلت :  ]۰4‏ وقد علَتاک من قبل وکر لک سيا [مریم: 4] فيد 
sS‏ ال o‏ 
الإشارات فقد مَهّد لك السبيل . 

وقال في الكلام على ماهيّة الروح وحقیقته۲۳: اختلف العلماء في هذا الروح الذي عبّرناه 
بالخليفة» فمنهم من قال : إنه جوهر [فردً] متحيّرٌء وزعموا أنه حلاف الحياة القائمة بالجسم 
الور ۱ 

وزعم قومٌ أنَّ الادراکات مختصّةٌ بمحالّها» لكي الله تعالی قد ربط وجودّها في الجسمء 
وبقاءها ببقاء الروح» فإذا فارق الروحٌ الجسد ذهبتٍ الإدراكاث لذهابه . 

وزعم قوم أنه جسم لطیف متشیّث بأجزاء البدن متحللها کتحلّل الماء الضوة ف 
وأنه ليس له محل من الجسم يختصّه . 

وقال عبد الملك بن حبيب : إنه صورة لطيفة على صورة الجسم لها عينان وأذنان [۲4] 
ويدان ورجلان في داخل الجسمء یقاب کل عضو وجزء منه نظيرَهٌ من البدن وهؤلاء كلهم 
أحالوا أن يكون عرضاء فقيل لهم: وما المانع من ذلك؟ فقالوا: لم يكن يبعد ذلك عندتا 
لنفسه» لکنٌ السمع منع من ذلك في قوله عليه السلام : ”إِنَّ | الارواح تنم وتتعذبٍ وا 
باقية» وهاتان الصفتان لیستا من صفة العَرّض؟ فان النعیم يودي إلى قیام المعنی بالمعنی 
وهذا محالٌ عقلاً عند آکثر العقلاء» والشرخٌ لیس يات بالمحال . ۱ 


ره 
- 


(1) تقدم الحديث مع تخريجه صفحة )٤١(‏ . 

(؟) في التدبيرات الإلهية: ۱۲۹ . 

(۳( في التدبيرات الإلهية : الماء صوفة وأنه . 

(4:) عبد الملك بن حبیب بن سلیمان السلمي الالبيرري القرطبي آبو مزوان ( ۱۷ ۲۳۸۰+) عالم الأندلس 
وفقیهها . 

(0) لم آجد الحدیث في المصادر التي بين يدي وفي التدبیرات الالهية : من ذلك قوله: إن الارواح. . 
دون ذکر (علیه السلام) . 


۱۰۹ ۱ شرح مواقع النجوم 

والحديث الثاني في بقائها يناقض دليلَ العقل لو كان عرضا [استحال بقاژه لاستحالة] بقاء 
الاعراض. فانها تتجدّد في كل زمان» ولکان للحیوان على هذا القول أرواح متعددة بعدد 
ماهتا ا و 

والذي زعم أله ليس بجوهر دلیلهٌ على ذلك تمائل الجواهرء فلو جاز أن یکون جوهر 
واحد روحًا لكان کل جوهر روحًاء وقد قام الدليل على بطلان هذا في مسألة العقلء فان 
الذي زعم أن الروحَ جوهد أحال أن يكون العقل جوهرا للتمائل» وإذا بطل أن يكونَ جوهرا 
بطل أن يكون جسمًا؛ لأنَّ الجسم جواهر مؤتلفة» جوهران فصاعدا. 

وزعم قومٌ آنه جوهر محدث قائم بنفسه غير متحيّز» وهو من أحد آقوال الامام أبي حامد 
ی در a Ca CC‏ مع ذلك 
لعدم التحيّر الذي [يطون به التصرّف في الجهات. و] هو الشرط المصحّحٌ للاتصال 
والانفصال» واعترض عليهم بأنه لا يخلو عن الشيءٍ أو ضدّه [إن كان له ضدّ]ء فقالوا: 
لا یمری عنهما»: إذا كان وجرد كل واحدٍ منهما له مشروطا بشرطء فمتی انعدم الشرط [انعدم 
المشروط ‏ والشرط المصحح للاتصال والانفصال التحیّز» وقد انعدم في حق هذا 
الموجود]؟ كما تقول في الجماد: لا عالم ولا جاهل [ولا ضدّ من أضدادها]ء فإنَّ الشرط 
المصحح لقیام العلم أو ضدّه اّما هي الحیاة ولا حياة في الجماد» فقيل لهذا: وما المانم أن 
یکون عرضا؟ فاستدل بدلیل من قال : إنه [جوهء وأبطلَ أن یکون عرضاء فقيل له فهو 
جوهر. فاستدل بدلیل من قال: إنه] عرضٌ» وأبطل أن یکون جوهرا. مع اعتقاد حصر 
المحدثات في جوهر متحيّرز وعرض . ثم قال لهم : قد بطل أن یکون جوهرا متحيّرّاء وبطل أن 
یکون عَرَضًا [أو مُتحيّرًا أو قائمًا بمتحیز]. وهو موجوث ولیس هو الله سبحانه فقد بطل 
حصرکم» ولاح موجود خامسٌ وهو ما ذكرناه على الوصف الذي ادّعيناه قلنا: ولم نرجخ 
أحدّ هذه الأقوال» مع العلم أن الحقّ في أحدهاء كقول القائل”" : 


)١(‏ فى التدبيرات الإلهية : انعدم الشرط جاز العرف» كما تقول. 
)۲( البيت لبشار بن برد» من قصيدة مطلعها: 


مقدمة الم لف ۱۷ 

لکن قد ذکرنا ذلك في غير هذا الکتاب قلنا: فلما آوجد هذا الخليفة على حسب 
ما أوجده» قال له : آنت ل و ق ان دا وفيك ظهرت الاسماء والصفات» 
أنت الدلیل على وجَهتك خليفة في عالمك تظهر فیهم بما أعطيتك تمدّهم بأنواري» 
وتغذیهم باسراري؛ وأنت المطالب بجمیم مايظ أ فى الملك. 

قلنا: هذا خلافٌ لا یضرٌ ولا يهدمٌ ركنا من أركانٍ الشريعة» ی ی ی ی 
مُحدث. وإذا كان هذا فهو المراد» والله یوفق ق الجمیع» ويقول الحق» وهو يهدي السبیل . انتهی 
وقوله: 

في غيابات الحسوم حال الأسرار الأرواح . 

والغيابات: جمع غيابة » بمعنى العقر . 

والجبوغ ‏ جمع جسم 

والحاصل من التركيب واهب الحكم الربانية التي هي عبارة عن أسرار الأرواح حال كونها 
في بواطن الأجسام . 

والجسم جوهر قابل للأبعاد [4؟/ب] الثلاثة . 

الجسم التعليمي: وهو الذي يقبلٌ الانقسام طولاً وعرضاء وعمقّا ونهاية السطح 
نهاية الجسم الطبيعي» ويُسمّى جسمًا تعليميّاء إذ یبحث عنه في العلوم التعليمية ‏ أي الرياضية 
- الباحثة عن أحوال الکم المُتّصلة والمنفصلة» منسوبة إلى التعليم والرياضة. فإنهم كانوا 
يبتدون بها في تعاليمهم ورياضتهم لنفوس الصبیان؛ لأنّها أسهلٌ ادراکا . 

وفي «الکلیات»۲۱: الجسم هو في اللغة مبني عن التركيب والتألیف» بدليل أنَّهم إذا راموا 
تفضيل الشخص على شخص في التأليف وكثرة الأجزاء يقولون: فلان أَجسمٌ من فلانء إذا 
كان آکثر منه ضخامة وتأليفَ أجزاء . 

واختلف الناسُ في تحديد الجسم ومعنای فقال : امعد كو ی ور بالجوهر 
الفرد وبالباري تعالى» فإنه قائم بنفسه ولیس بجسم مع أله مخالفٌ لوضع اللغة؛ لما تحمقٌ 
من أن مدلول الجسم هو التألیف. ولا تأليفَ في الجوهر الفرد» ولا في الباري تعالى . 

وقيل: الجسم هو الموجودء ورد بالجوهر الفرد وبالعرض» فإنّهما شيء» وليسا بجسم 


. ۱۵۷/۲ الكليات:‎ )١( 


۰۸ شرح مواقع النجوم 


< وکل شیو فع لو فَعَلُوه فى الرُيبَرٍ © [القمر: ۲ والمرادٌ تحریفهم وتبديلهم» وأفعالٌ العباد أعراض» 
١‏ ل اميه 

والصع ا ء من الاش وغیرهم . 
۱ وكين إا سيط وهی :الذق ل يقالت من أجسام مختلفة الطبائع» أو تیا إن 
الو وال إن كان جزؤه كالكلٌ في الرسم والحدّء فهو البسیط العنصري وا 
فالفلکی  E APN‏ یب 
وان کان» فان لم يكن مع ذلك نطق فهو الحیوان غير الانسان» وان كان فهو الانسان . 

والتزاعٌ بين الأشاعرة والمعتزلة في أنَّ لفظ (الجسم) في اللخت هل بُطلق على الموّف 
المنقسمء ولو في جهة واحدة؟ أو على المؤلف المُتقسم في الجهات الثلاث؟ فحيث وقع في 
المقاصد من أن النزاع معنوی يُراد به الأول» وحيث وقع في المواقف من أن النزاع لفظیٌ 
يراد به الثاني . [فالنزاع لفظي ] . 

والنحسة الناطق هو تمامٌ المُشترك بين الانسان والمَلك - هو الجسم - عند المتکلمین 
والجوهر عند الحكماء» وبين اعورم مضعم ی 

والجسم والجوهر في اللغة بمعئّى» وان كان الجسم أخصّ من الجوهر اصطلاحاء لأنّه 
المؤلف من جوهرين أو أكثر على الخلاف في أقلّ ما يتركبٌ منه الجسم على ما بن في محله. 

والجوهرٌ يصدق الهو لفن وی ين او لت والفلاسفة ا الجسم علی ماله ماد 
والجوهرٌ على ما لا مادَّة له» ويُطلقون الجوهر أيضًا على كل متحيّرء فيكون أعجّ من الجسم 
على الوجه الثاني وبالمعنی الاول ُطلقون اسم الجوهر على الباري تعالی 

والجسم جوهه بسیط لات كيت هه بحسب الخارج أا فهذا عند آفلاطون"؟؛ فائه لم 


یقل لا بالصّورة الجسمية . 
وأمًا عند ين فالجسم رك من حال ومحلّء الخال هو الصّورت والمحلٌ هو 
الهيولى . 


۱2( | 470 0 00 فيلسوف يوناني تتلمذ على سقراط ؛ أسس الأكاديمية في أثيناء حيث 
(۲( أ (۳۸۶ ۲۲۲ ق. م) فیلسوف يوناني تتلمذ علی آفلاطون» وعلم الإسكندر الاک وأسس - 


وآما عند جمهور المتکلمین "؟ وبعض الحکماء المتقدّمين فهو مركّبٌ من أجزاء متناهية 
لا یتجرّاًبالفعل ولا بالوه و تالف منها الاجسامْ مُتمائلة 
لا تتمایز الا بالأعراض» إذ لو لم یتناه الجزءٌ كان العالم آبدیّا مشاركا (۲0] لأحد وصفي 
القديم» وهو عدم الانتهاء كما أن العالم يشارك القدیم عند الدهريّ في الابتداءء لعدم 
الدخول في وجوده تحت القدرة» فالتناهي يودي إلى حدوث العالی كمسألة الحوض الکبیر 
إذا وقعث نجاسةٌ [فیه] فعلی تناهي الجزء طاه وعلی عدم التناهي [غير طاهر] ولو قلت 
كان في کل قطرات الماء نجاسة فعلی تقدير ثبوتِ الجوهر الفرد لا صورة ولا هیولی ولا ما 
يتركب منهما؛ بل هناك جسم مركب من جواهرّ فردق فاستحالَ خلوه عن الأكوان التي هي 
عبارة عن الحركة والسکون. والاجتماع والافتراق» فهي معان حادثة» فيترتبٌ عليها أن ما لا 
يخلو عن الأكوان الحادثة لا يسبقها و[ما] لا يسبق الحوادت. فهو حادث. أو يودي إلى ما لا 
ول له من الحوادث» وهو محال. 


ص 
ا 


ثم إنَّ عظماءَ قدماء الحكماء لمّا وقفوا على حجّةَ تدلُ على نفي الجزءء آذعنوا لهاء 
وحكموا بأنَّ الجسم ینقسم إلى انقسامات لا تتناهى» ولمّا وقفوا آیضا على حجّةٍ تدلٌ على 
عدم الاتصال» وهي أنه لو كانَ الجسم متصلاً يلزم انعدامه بكليته عند انفصال شيء قلیل منه. 
وأذعنوا لهاء وأنكروه» وقالوا صريحًا بأنَّ جمیع آجزاء الجسم موجودة بالفعلء فلزمهم 
بحُكم هذه المقدّمات القول بوجود الجزء وتركب الجسم منهء إلا أنهم رأوا في عدم تناهي 
الانقسام مخلضا عنه» اٍذ حیثذ یکون کل جزء مُنقسمّا ولا یلزم تناهي القسمة عنده» وهو 
حلاف المفروض. فلم یلتزموا بوجود الجزء» فالخلل في مذهبهم من جهة هم جمعوا بين 
مقدمتین ؛ موجبٌ آحدیهما وجود الجزء» وموجت الأخرى عدمه. ولا يخفى آن منافاة 


امش سكا مه متا هه الم سر 


اللوقیون حيث كان یحاضر ماشیّا» فسمي وأتباعه بالمشائین . وکان له أثر في الفلاسفة الاسلامیین 
فلقبوه بالمعلم الأول . 
)١(‏ في هامش الاصل : الجسم عند الأشعري هو الجوهر المنقسم والجوهر الذي لا ینقسم يُسمّى جوهرا 
فرذا وجزءًا لا يتجرّأء فليس للجوهر عنده قسیم آخر , 
وأما عند المعتزلة» فالمنقسم في جهة يُسمّى خطاء وفي جهتین یُسمّی سطحًاء وفي ثلاث جهات 
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تعر یف الحو هر 


۹29 .۰ 25 هه N?‏ اع اس دل الى ۰ ۳ 
والجوهر قال في (التعر مك 8 ماهد إدا واحادت 2 اد ان سب تمه ی تي دو صر ۰ 
وهو منتحصر في خحمسة : هي رلى . وصرره» و ونس > وعمل : لا له أما ان یکرن مجتّدا 
5 ۱ ۾ ر ِ 800 2 2 2 1ج ۶ 
أو حير مجرد. فالااول إما اب يتعلى بالیدن تعلق ادن والتصرف ۰ ۳ لم یتعلق ‏ والاول 


د 9 ر و 


ولچ والغانی لها الحال أ أو محل الأول الصورة والثاني | ا 
والحقيقة الجوهرية في اصطلاح أهل الله يُعيّر عنها بالتفس الرحمانی» والهيولى الكلية» 
وما تعيّن منها وصار موجودا من الموجودات بالکلمات الالهيت قال الّه تعالی : ۷ كل ار كن 


حور صو چ 


لر یدادا کات ری لد البحر ھل أن تنفد كلمنث رق ول جنا بمتله مد دا [الکیف : .]١٠١9‏ 


واعلم أن الجوهر ینقسم إلى بسيط روحانيّ کالعقول» والنفوس المجردة. وإلى بسيط 
جسماني كالعناصر» وإلى المركب في العقل دون الخارج كالماهيات الجوهرية المركبة من 
الجنس والفصل» وإلى مركب فيهما كالمولدات الثلاث . 


اله والكاق: العقا :+ والعاق مه الم فیک نوهو أن نكون عون شع نا أن نک ن مركا أو 


)١(‏ سقراط: (559- ۳۹۹ ق.م) فيلسوف يوناني لم يترك أثرًا مكتوبًا لکن سجل حياته وتعاليمه تلميذه 
سقراط . جال في الطرقات والأسواق والملاعب يتحدث إلى الناس في الفضيلة والعدل والتقوی. انهم 
بإفساد عقائد الشبان» فحوکم» وحكم عليه بالموت . 

(۲) فيثاغورس: (۰۸۲2- ۵۰۰۷ ق .م) فيلسوف يوناني» أسس جماعة دينية تؤمن بتناسخ الأرواح وضرورة 
الحياة المطهرة من الشهوت. والغاية من تعلیم الریاضیات والموسیقا بلوغ الانسجام بین الروح 
والجسد وله نظرية هندسية . الموسوعة العربية الميسرة. 

(۳) التعریقات : ۱۰۸ 


مقدمة المؤلف ۱۱ 

وفي «الکلیات*"۲۳: الجوهر هو والذات والماهية اتقو ار الفاظ مترادفة . 

والمشهور فیما بين الفلاسفة استعمال الجوهر بمعنی الموجود القائم بنفسه [۲۵/ب] 
وبمعنى الذات والحقیقة» وبين المتکلمین هو بمعنی المتحيّر بالذات» ویمعنی القیام بنفسه أن 
يصح وجوذه من غير محل يقوم به لا ما يستغني وجوده عن غيره كما قاله الأشعري"" حتی 
قال : لا قائم بنفسه الا الله . فأنكرَ قیام الجواهر بنفسها» وکون الجواهر أصلاً للمرکبات حدًا 
له أو عله آقوی من کون القیام بالذات حدّا له أو عله ؛ لما أنَّ في لفظ الجوهر ما ینب عن کونه 
بو روز توس 

سم الجوهر ليس باسم لمطلق 00 بل هو اسم لموجودٍ يتركّبُ منه ومن غیره 

0 الما هو قاين للاعراقين وا عت إنه ا اول وجو ليس ساسا 
ولا موجودًا لا یقبل العَرّضء وكذلك العَرَضُ ليس باسم لمطلق الموجود!"* إذ موجوداتٌ 
كثيرة ليست بأعراضٍ» بل هو اسم لما يعرضٌ في الجوهر مما يُستحيلٌ بقاؤه» فما لم یُوجذ فيه 
هذا المعنى لم يكن عَرَضَاء وكذا كل اسم جنس كالحيوان والنبات وغیر ذلك . 

ثم الجوهر هو مُمكن الوجود. لا في موضوع عند الحكماء» وحادث مُتحيّز عند المتكلمين . 

والمتحیْرُ الشاغن الذي هو عند المتکلمین الفراغ المتوهم المشغول بالشيء الذي لو لم 
يشغْلّهُ لكان خلاء . کداخل الکوز للمای وقد یُذکر ویراد به أَحد آمور أربعة: 

الأولی : المُتحيّرٌ الذي لا یقبل القسمة. هذا على قول من يُثبت الجوهر الفرد المُسمّی 
ال الى ل فا الاك تولف 0057 ولد وهمًا لامتناع تميّزه: 
ولا فرضا لاستلزام انقسام ما لا ينقسم في نفس الأمرء إذ ليس الجزء الذي لا يتجرَّأ جسمًا 
على ما ذكره المتكذّمون» والجسم عند الحكماء مأخوذ منه. 

والثانية : هو الذات القابلة لتوارد الصفات المتضادَّة عليه 


والثالثة: إنه الماهية التي إذا وجدت في الأعيان كانت لا في موضوع. أي ذات 


. ۱۲۱/۲ الكليات:‎ )١( 

)۲( علي بن إسماعيل أبو الحسن من نسل أبي موسى الأشعري ( ۰ ۳۲ه) مؤسس مذهب الأشاعرة» 
كان من أثمة المتكلمين المجتهدين . 

(۳) في الکلیات : لمطلق الوجود. 


۱۲ شرح مواقع النجو م 
ویخرج عنه الواجبٌ لذاتهء إذ لیس له ماهیّةٌ وراء الموجود. 

والرابعة : إنه الموجود الغنينٌ عن محل يحل فيه . 

۲ ۲ و 
عن ال ات هال و الات و ا ار ا رکفت وی كان وتو اها 

ولا يكفي في صحة الأجزاء على الاطلاق مجرد وقوع ما لا يصح إطلاقه على الواجب في 
الكتاب والسنة بحسب اقتضاءٍ المقام وسياق الكلام؛ بل يجبُ ألا يخلو عن تعظيم ورعاية 
أدب . وأما عقلاً فلإيهامه لما ينافي الألوهية من تبادر الفهم إلى المتحيّز المُحالٌ إطلاقه على 
الو اخ ال 

واعلم أن القائم بالنفس الذي یکون مُتحيّرًا أو قابلاً للقسمة هو الجسم والقائم بالنفس 
الذي یکون مُتحيّرًا لا قابلاً للقسمة هو الجوهر الفردٌء والقائم بالنفس الذي لا یکون مُتحَيراء 

توت ار العاف الماع 

والجواهر العقلية هي العقولٌ العشرة. والجسميةٌ هي الهّيولى والصّورة. والنفسانيةٌ هي 
ناميران 

وللجوهر تحمّقان: تحمَّقٌ في نفسهء وهو الوجودٌ المقابل لعدمه [-۲] وتحقق في مكانه» 
رتعز خی له فيه اننم لتر فاته لما لم یم بنفسه كان تحقّقه حصوله في موضعه» 
بحيث لا يتمايزان في الاشارة الحسية كاللون مع الملون بخلاف الجسم في المكان. 


آخعت وهو الجسمء إذ لا یوجد جوهر للزوم شخصه. و ناهن با اخ فیجث أن 


ص كي ۰ << ° 3 ك إل او ۱« 


)١١(‏ في الكليات: إذ لا يوجد جوهر بدون تشخصه» وتشخصه إنما هو بأعراضه» فیجب أن یقوم به عند 
تشخصه بشيء من الأعراض . 


مقدمة المژلف ۱۳ 

والجوهر جنسسٌ للأنواع المندرجة تحته عَرَضٌ عام لفصولهاء بل کل جنس بالقیاس إلى 
الفصل الذي یقسمه عرض عام له . 

والمراد بالجواهر بين الاجسام في عرف النحویین هي الأجسام المشخصة. 

والجوهرٌ والکمٌ کلاهما جنس عند الحكماءء وأمّا عند غیرهم فالكةٌ جنسنٌ» والجوهر 
کالختین: انتهین: 

وقوله من الحضر:ة العلی إلى تحت التخوم 

بیان؛ ما للاجسام أو للأرواح : 

فعلى الأول من الأجرام العلوية إلى الأجسام السُفليةء وهي من العرش إلى الفرش . 

وعلى الوجه الثاني من الأرواح الت العلبویات إلى النفوس المجرّدات» 
والمنطبعات العلویات والسّفليات. 

والتخم : بالفتح مُنتهى کل قرية» وجمعه تخوم» وقیل تخو الارض حدودها . 

وفي بعض النسخ من الحضرات "۰۲ جمع حضرة. 

وفي ل فير ارس كيهو فاو وکت بحضرة فلان» وبمحضر من فلان: أي 

وفي الاصطلاح : الحضرة عبارة عن المرتبة» والحضراتٌ الخمس الإلهية : 

حضرة الغيب المطلق : وعالمها عالم الأعيان الثابتة في الحضرة العلمية . 

اوعقي" اف مان از هه وعالمها عالم الملك . 

وحضرة الغیب المضاف : وهي تنقسم إلى ما یکون آقرب من الغیب المطلق وعالمَه 
عالم الارواح الجبروتية الملكوتية على قول . آعني عالم العقول والتفوس المجرّدة والی 
ما يكون آقرب من الشهادة المطلقة » وعالمه عالم المثال» ويُسمّى بعالم الملکوت . 

والخامسة الحضرة الجامعة للأربعة المذکورة» وعالمها عالم الانسان الکامل الجامع 
لجمیم العوالم وما فيهاء فعالم الملك مظهر عالم الملکوت. وهو عالم المثال المطلق» وهو 


(۱) في هامش الاصل : من حضرات . 
)۲( ما بين معقوفین مستدرك من التعریقات ۱۱۹ . 


۱۱ شرح مواقع النجوم 
مظهرٌ عالم الجبروت - أي عالم المجرّدات - وهو مظهرٌ عالم الاعیان الثابتت وهو مظهر 
الاسماء الإلهية» وهي حضرة الواحدية» وهي مظهر حضرة الأحدية» وتفصیلها في رسالتتا 
المسماة ب «مفتاح الوجود» . 

والغلی: بالضم جمع العلیا. تأنيث الاعلی من علا یعلو علوّا والرفعت والشأن 
والشرف والجمع معالي» وإذا فتحت العين مددت. وإذا ضممتها قصرت . 

فياض النور الفاضل من آهل الهمم والرسوم. وفي بعض النسخ : الفاصل بين أهل الهمم 
والرسوم و کلاهما يُناسب المقام . 

الفیاض : صيخة مبالغة من القائض. والفیضن لغة فاضن الماء کنر حتى سال على ضفة 
الوادي» ورجل فیّاض أي سخیٌ والفیض یستعمل في إلقاء الله تعالى» والفیض الالهي 
ینقسم إلى الفیض الأقدس» والفیض المقدس . 

والفیض الاقدس: وهو عبارة عن التجلي الحيّ الذاتی الموجب لوجود الاشیاء 
واستعداداتها في الحضرة العلمية ثم العينية» كما قال : «كنت کنزا مخفيّاء فا ان آعرف» 
شر لعن ع 


والفيقى التقدسن غار عن لا میلست لظيوو ينا د ایا ات 
تلك الاعیان في الخارج . 


اف یی شن الى اندي فاد وتان اعا لته ر 


(۱) قال العجلونی فى کشف الخفا ۱۳۲/۲ (۲۰۱): 
«کنت كنرًا لا أعرف» فأحیبت أن أعرف» فخلقت خلقّا» فعرفتهم بي فعرفوني" وفي لفظ فتعرفت 
آلیهم فيي عرفوني". 
قال ابن تيمية : ليس من کلام النبي ية ولا يُعرق له سند صحيح ولا ضعیف . وتبعه الزركشي» 
والحافظ ابن حجر في «الالي» والسيوطي» وغيرهم . 
وقال القاري : لكن معناه صحيح مستفاد من قوله تعالى : # وَمَا تِن وآلانی إلا يدون 4 أي 
ليعرفوني كما فسّره ابن عباس رضي الله عنهما . 
والمشهور على الألسنة «كنت كنرًا مخفيّاء فأحببثُ أن آعرف» فخلقت خلقا فبي عرفوني» وهر 
واقع كثيرًا في كلام الصوفية» واعتمدوه؛ وبنوا عليه أصولاً لهم . 
(۲) فى الأصل : عن التجلي» والمثبت من «التعريفات»: ۲۱۸ . 


ا الولف 10 
واستعدادتها الأصلية في العلم وبالثاني تحصل تلك الأعيان في الخارج مع لوازمها 
وتوابعها . 

والئور : كيفية تدرکها الباصرة آولاً» وبواسطتها تدرك سائر المبصرات . 

وله رر هو الو الملضى 2ه واتار كالكف غير :أن هنو لدان يكذ ة تور 
بالدخان» محذورٌ عنه بسبب ما يَصحبّة من فرط الحرارة والاحراق» وإذا صارت مهذبة 
مصمَّاةٌ كانت محض نور . 

ویطلق اسم النور على الهدایت. كما تطلقٌ الظلمة على الضلالت کقوله تعالی 

و ی سا سا از ری [المائدة: <۱] أي من الضلالة والجهالة إلى الهداية 
والعلم . 

وفي اصطلاحهم النور يُطلق على الوجود كما تطلق الظلمة على العدم» والنورٌ اسم من 
آسماء الله تعالی» وهو تجلیه باسمه الظاهر» آعني الوجود الظاهر في صورة الأکوان كلّها. 
وقد يُطلقُ على کشف ما يكشف المستور من العلوم اللدنيةء والواردات الالهية التي تطرد 
الکون عن القلب» نور النور هو الحق تعالی . 

الهمٌ: وهو عقدٌ القلب على فعل شيء قبل أن یفعل من خير أو شسّ والهمَّهُ توجّه القلب 
وقصده بجميع قواه الروحانية إلى جانب الحقّ لحصول الكمال أو لغيره. 

همَّةٌ الافاقة: هي آول درجات الهمَّةَء وهي الباعثةٌ على طلب الباقي وترك الفاني . 

وهمّة الق هي الدرجة الثانية» وهي التي تورث صاحبّها الأنفة من طلب الأجر على 
العمل» حتى يأنف قليّهُ أن يشتغل بتوقع ما وعده الله من الثواب على العمل» فلا يَمْرِغٌ إلى 
مشاهدة الحقٌّ بل يعبدٌ الله على الاحسان. فلا يفرغ منه التوجُه إلى الح طلبًا للقرب منه إلى 
07 

وهمّةٌ أرباب الهمم العالية الدرجة الثالثة: وهي التي لا يتعلقٌ الا بالحقٌّء ولا يلتفث إلى 
غيره» فهي أعلى الهمم» حيث لا ترضى بالأحوال والمقامات» ولا بالوقوف على الأسماء 
والصفات» ولا يقصد إلا عينَ الذات. 

والرسوم: جمع رسمء وهو في اللغة بمعنى الأثر» ورسم الدار ما كان من آثارها لاصقا 
بالأرض . 


۱۱۹ شرح موافع النجوه 


وأهل الرسوم: أربابٌ الاثار . 


والرسم عند المنطقیین عبارة عن التعریف : 
فالکسم التامٌ: ما يتركّبُ من الجنس القریب والخاصة کتعریف الانسان بالحيراذ 
الضاحك . 


والرسم الناقص : ما یکونْ بالخاَة وحدها آو بها وبالجنس البعید کتعریف الانسان 
بالضاحك . أو بعرضیات مختصّة جملتها بحقيقة واحدق کقولنا فى تعریف الانسان: انه 
ماش على قدميه» عریض الاظفار بادي البشرة» مُستقیم القامت» ضحاك بالطبع . 

وعند اصطلاح القوم الرسم: نعتٌ يجري في الأبد يما جرّی في الأزل في سابق علمه 
تعالی إليه . 

والرسم آیضا عندهم: آثارٌ آفعال الله تعالی» وهي جمیع ما سوی الله تعالی» ويُقال 
لمشاعر الانسان رسوم العلوم ورقوم العلوم؛ لاتّها من آثار آسماء الله تعالی وصفاته 
ورسومهمك فمن عرف نقسته وصفاتها بأنها آبار الحو و صفانه ورسوم اسا که و صمانه نقد 
عرف الح نوع معرفة. وکلما ازدادَ معرفئهٌ بنفسه ازداد معرفته بربّه إلى أن يفني نظره رسمه 
ثم یفنی العارف والمعرفة فیبقی المعروف على ما هو عليه معروفا لا یعرفه عارفت» سبحان 
من لا یعلم كنهّهُ الا هو . 

والمراد ههنا من أهل الهمم هم أرياب الهمم العالية» ومن آهل الرسوم [۲۷] هم أصحاب 
العلوم الظاهرة ‏ 

والتور الفاصل : أي الفارق بیتهما هو الهداية الموصلة إلى المطلوب التي بها یتأنی 

3 ٍ2 ۳ ۳ ۶ء و 9 5 0 ات 

بوتي الحكمة من يشاء من عباده لا بشرط معلوم 

ومشيئة الله تعالی عبارة عن تجلية الذاتی» وهي العنايةٌ السابقةٌ لایجاد المعدوم» أو إعدام 
المو جود وإرادتةٌ عبارة عن تجلیه لایجاد المعدوم . 


فالمشيئةٌ آَعجٌ من وجه من الارادی ومَنْ تتبّعَ مواضع استعمالات المشيئة والارادة في 
القران یعلم ذلك» وان كان بحسب اللغة يُستعملٌ كل منهما مقام الاخر . 


مقدمة المولف ۱۷ 

الشرط : تعلیق شيء بشيء بحیث إذا وجد الأول وجد الثاني . 

وقیل : الشرط ما يتوقّفُ عليه وجود الشيء ویکون خارجا عن ماهيّته. وا کون مه 
في وجوده . 

وقيل : الشرط تعلیق حصول شیء بحصول شيء في المستقبل . 

وفی «الکلیات»(۱: الشرط علی ما اصطلحه المتکلمون ما یتوفف عليه الشی2 فلا یکون 

وقال الغزالي قدس سوه العالي : هو ما لا يوجدٌ الشي؛ بدونه» ولا يلزمٌ أن يوجدّ عنده . 

وقال الرازی"۲۳: هو ما یتوقّف تان الموثر عليه لا وجوده. 

والمختار آنه ما یستلزم نفیه نفی أمر لا على جهة السببية كما في «الکرماني» . 

وقال بعضهم : الشرط على معتیین ؛ آحذهما ما یتوقف عليه وجود الشیء فیمتنع بدونه . 
اا ا وجوده عليه» وحصل عقیبه ولا يمتنع وجوده بدونه» وهو الذي یدخحل 
عليه خرف الشرط . 

فص ا ا ها ا هو ف ال تاودا ا وهو 
الذي يُسمّيه الفقهاء علَةَ ومقتضبًا وموجبّا ونحو ذلك» فالشرط اللفظئٌ سببٌ معنويٌ» والشرط 
عندنا ما يقتضي وجودهٌ وجود المشروطء ولا يقتضي عدمه عدمه. وهذا مقتضى الشرط 

وأمًا المشهورٌ وهو ما يتوقف عليه وجود المشروط» ولا یلزم من وجوده وحو ده 6 فهو 
اقرط ا وذلك يقتضى عدمه عدمَه» ولا يقتضى وجوده وجوده. 

والشرط عند المناطقة جزءٌ الکلام فان الكلامٌ عندهم مجموع الشرط والجزاء. 

3 9 ۲ ۳ 2 ےا ي 

(۱) الکلیات 15/۳ . 


المفتر آوحد زمانه في المعقول والمنقول» وعلوم الأوائل» وهو قرشي اللسب. أصله من طبرستان» 
ومولده في الري» والیها نسبته . 


۲۸ شرح موافع النجوم 


فأبو حنيفة آخذ کلام القوم والشافعئٌ أخذ کلام أهل العربية . 

فالمعلقٌ بالشرط عندنا هو الايقاع» فلا یتصوّر قبل وجود الشرط المعلق بهء فلا ينعقد 
اللفظ عليه . 

وعند الشافعي المعلّقٌ هو الوقوعٌ» فلا مانم من انعقاد اللفظ عليه» والح معنا؛ فاد من 
حلفت الا يی يت بالتغليق قبل وجود الشرط اتفاّا. 

وإجماع أهل العربية وغیرهم على أن الجزاء وحده لا يفيدٌ الحکم. واتما الحکم بين 
مجموع الشرط والجزاء . 

وما یطلق عليه اسم الشرط خمسه بالاستقراء : 

فر ی اون اند ری نك ا اه ی مرو كينا خی ندال 

وشرط في حكم العلل في إضافة الحكم إليه : كشقٌ الرّق الذي فيه مائع. 

وشرط له حکم الاسباب: وهو الذي تخل بینه وبین المشروط فعل فاعل مختار لا یکون 
ذلك الفعل منسوبًا إلى ذلك الشرط» ویکون سابقّا على ذلك الفعل الاختياري» كما إذا حل 
قید عبد حتى أبق . 

وشرط اسمّا لا حكمًا: وهو (۲۷/ب] ما يقتصرُ الحكم إلى وجوده» ولا يوجدٌ عند وجوده 
كأوّل الشرطين في إن فعلت هذا وهذا فكذا. 

وشرط هو العلامة”'2 الخالصة : کالاحصان في الرّنا. 

ولصخة الاداء والانعقاد شروط : 

شرط شرط وجوده في ابتداء الصلاة من غير اعتبار بقائه» وهي النية والتحريمة. 

یر رقنا تسيو قو امه كا للها و وی مور 

وشرط شرط وجوده في خلالها كالقراءة . 

والشرط لا يدخلٌ في حقيقة الشيء مثل الوضوء للصلاة بخلاف الرُكن فإِنّه داخلٌ فيه مثل 
الفائحة . انتهى . 


. فى الكليات ۳/ 1۸ : وشرط کالعلامة‎ )١( 


مقدمة المؤلف حاف 

مطلب الحدّ: ولابحد مرسومء بل رزق مقسوم عطف على قوله بشرط معلوم. 

والحدٌ: في اللغة الحاجز بين الشیئین» وحدٌ الشيء منتهاه . 

والحدٌ المنع؛ وحدَّهُ: أقام عليه الحدَّ» وإِنَّما سُمّي حدًا لأنّه يمنع عن المعاودة. 

وفي الاصطلاح : الحدٌ قول دالٌ على ماهية الشيء . 

وعند أهل الله : الحدٌ الفصل بينك وبين مولاك» كتعيّدِك وانحصارك في الزمان والمكان 
المحدوئن . 

وقيل : الحدٌ هو معرفةٌ فاصلة بينك وبينه تعالی» فاصلة لتعرف من أنت» فتعرف من هو 
فتلزم الادب معه. 

والحدٌ التام : ما يتركّبُ من الجنس والفصل القریبین کتعریف الانسان بالحیوان الناطق . 

والحدٌ الناقص : ما یکون بالفصل القریب وخده أو به» وبالجنس البعید کتعریف الانسان 
بالناطق » أو بالجنس الناطق . 

والحدود: جمع حدٌّ وهو في اللغة المنمٌ» وفي الشرع هي عقوبةٌ مقدّرةٌ وجبت حقا لله 
تعالى . 

وحدٌ الإعجاز: وهي أن يرتقي الكلامٌ في بلاغته إلى أن یخرج عن طوق البشر» ويُعجزهم 
عن معارضته . 

وفي «الکلیات»۲: الحدٌ في اللغة المنم» والحاجز بين الشیئین» وتأدیب المذنب» 
والنهاية التي ينتهي إليها تمامٌ المعنی» وما یوصل إلى التصوّر المطلوب» وهو الحدٌ المرادف 

وحدٌ الشيء : هو الوصفٌ المحیط بمعناه المميّز له عن غیره» وسّمّي حذٌ الخمر ونحوها 
به کته الك المع مضه فا و وه ا و أن يبلك سل که : 

وحذٌ الح : الجامع المانع الذي یجمع المحدود. ویمنع غيرّه من الدخول فيه . 

ومن شرطه أن یکون مطردا ومنعكسّاء ومعنی الاطرادٌ أنه متى وجدّ الحدّء وجد 


. ۲۳۸/۲ الکلیات‎ )١( 


اا شرح موافع النحوم 
المحدودء ومعتی الانعكاس آنه إذ عُدمٌ الحدٌ عدم المحدود؛ ولم يكن مطردًا لما كان ماما ؛ 
لكونه أععمّ من المحدودء ولو لم يكن مُنعکسّا لما كان جامعا لكونه أخصنّ من المحدود. 
وعلى التقديرَيْن لا يحصل التعریف . 

وعلاماته"“ دخول كلمة (كلّ) في الطرفين جميعًاء كما یال في تحديد النار: كل نار فهو 


جوهر مُحرق» وکل جوهر مُحرق فهو نارٌ. 

والح تعریف الشيء بالذات » کتعریف الانسان بالحیوان الناطق . 

والرسم : تعریف الشيء بالخارج كتعريف الانسان بالضاحك. ولما كان منم خروج شيء 
من آفراد المعرّف» ودخول شيءٍ من آغیاره في الح باعتبار الذات والحقيقة. كان آولی باسم 
الحدّ الذي هو المنع» فلذلك سُمَي به» ولما كان ذلك في الرّسم باعتبار العارض كان حتیقا 
بان يُسمّى بالرسم ؛ لکونه بمنزلة الأثر يُستدلٌ به على الطریق 

والتحديدٌ: هو إعلامٌ ماهية الشيءء كما أن التعريفت هو اعلام ماهية الشيء أو ما یمه 
عن غيره . 

والح في اصطلاح الأصوليين : هو الجامع المانم» وذلك یشمل الرّسم 

وعند آهل المیزان : هو قول دال على ماهية الشيء. 

وا ال سفنت فقو ال الصا رالات 

والح اللفظيٌ : ما آنباً عن الشيء بلفظ آظهر عند السائل ۸ من اللفظ المسؤول عنه 
مرادف له کقولنا: الخ الأسد» لمن یکون الايد عنده اطم من الخضنفر . 

وال الرسمي: ما آنباً عن الشيء بلازم له مخت به کقولك : الانسانْ ضاحك » منتصث 
القامة» عریض الأظفار بادي البشرة . ۱ 

والحدٌ الحقيقي : ما أنبأ عن تمام ماهية الشيء وحقيقته» کقولك في حدّ الانسان: هو 
جسم نام حساسخ متحوّلةٌ پالارادة ناطق . 

ومن شرائط الحقيقي أن يذكرَ جميع آجزاء الحدّ من الجنس والفصل» وجميم ذانبانه 
تخت لا يشذٌ واحدّء وأن يدم الاعم على الحص » وألا یذکرٌ الجنسَّ البعید مع وجود 


( فى الکلیات : وعلامة استقامته دخحول . 


مقدمة المؤلف 1۲1 
الجنس القریب؛ وآأن یحترز عن الالفاظ الوحشية الغریبة» والمجازية البعيدة» والمشترکة 
المترددة وأن یجتهدٌ في الایجاز . 

ولا يجوز دخولٌ (أو) في الحقیقی؛ لثلا یلزم أن يكونَ للنوع الواحد فصلان على البدل 
ارش ن . 

وأمّا في الرسوم فهو جائزء ولا بدَّ أن یجتنب في الحدود من دخول الحكم؛ لأنَّ التصديق 
من حيث هي ما يفيد العموم والاستغراق. ولأن ال وا ا ق قرف هن 
آفراد المحدود من حيث هو فردٌ له» ولا یصدق الحدٌ بصفة العموم على کل فرد . 

الا تقاط قاط اد نوالا نع تكو فلا کل دمن افراف المحدوة فهو 
ا وما لم يدل على ذلك فليس باسم . 

والعلامة : يشترط فيه الاطراد دون الانعكاس نحو قولك: کل ما دخلَ عليه الألف واللام 
فهو اسب وهذا مطردٌ في کل ما تدخله هذه الادا ولا ينعكسء فلا بُقال: کل ما لم یدخله 
الالف واللام فليس باسمء لأن المَضمَرَات آسما ولا يدخلها الالف واللام» وكذا غالب 
الاعلام والمبهمات وكثيرٌ من الاسماء. 

EE‏ اف ال تا ره با ری رگا انس ان 
الظاهرة أو الباطنة» والح للکلیات المُرتسمة فى العقل دون الجزئیات المنطبعة فى الالات 
على ما هو المشهور . انتهی 

و(بل): هو موضوع لاثبات ما بعده» وللاعراض عمّا قبله بان يُجعل ما قبله في حکم 
المسکوت عنه بلا تعرّض لنفیه ولا إثباته» وإذا انضم عليه (لا) صارّ نضا في نفیه» وفي كل 
موضع يُمكنْ الاعراض عن الاوّل يثبت الثاني فقطء وفي كل موضع لا یمکنْ الاعراض عن 
الأول يثبت الأول والثانی» و(بل) فى الجملة مثلها فى المفردات» إلا أنها قد تكون لاستدراك 
الغلط» بل لمجرّد الانتقال من آخر آهم من الأول بلا فصل إلى إهدار الاول وجعله في حكم 


(۱) في الکلیات: على البدل» وذلك محال . 
(۲) في الکلیات: ۲4۱/۲: قولنا: کل ما دل على معنىّ مفرد فهو اسم . 


۱۳ شرح موافع النجو* 


عد 


بل هم منهاعمون [التمل : 11]. 

قال بعضهم : كلمة (بل) إذ تلاها جملة كان معنی الاضراب. إما الابطال كما في قول 
تعالی : وَقَالُوا تخد الرمان ولدا سم بل عبساد مک رور [الأنياء: ۲۰] وقوله ۳ أم وود به 

e” 2‏ رسم مع سر ی 

جنّة بل جآءهم بالق که [المؤمنون: ۷۰]. 

وامّا الانتقال من غرض إلى آخر نحو قوله تعالى : # قد اف من رک * ودگراسہ رہہ فصل * یز 
ورون لصو الد [الاعلی: ۰۲۱5-۱6 

وهي في ذلك كله حرف ابتداء لا عاطفة على الصحیح وان تلاها مفردٌ كانت عاطفت 
فان كانت بعد إثباتٍ فهي لازالة الحُكم عن الأول» واثباته للثاني إن كانت في الاخبارات لأنها 
المحتمل للغلط دون الإنشاء» تقول: جاءنى زیذ؛ بل عمرو ولا تضرب زيدّاء بل عمروًا. 

وقال ابن عصفور""*: (بل) و(لا بل) إن وقع بعدهما (۲۸/ب] جملة کانا حرفي ابتدای 
ومعناهما الإضرابٌ عمّا قبلها» واستثناف الکلام الذي بعدهماء ثم و(لا) المصاحبة لها لتأکید 
معنی الاضراب . وان وقع بعدهما مفرد کانا حرفي عطف» ومعناهما الاضراب عن جعل 
الحكم للأول» وإثباته للثاني . 

- ۰ ؟ّ. . 5 - - مت را مومعو و 2 و ع2 

وقد يكون (بل) بمعنى (أن) كما في قوله تعالى : # بل الذي ترا قعرة شاق [ص: ۷ لأن 
القسم لا بدَّ منه في جواب . 

وقد تکون بمعنى (هل) کقوله تعالی : % بل أدرك مهم في الأخرة4 EN‏ 

وابل) لا یصلح آن يصدر بها الکلام» ولهذا یقدر في قوله تعالی : ۾ بل ڪلم ڪب يرهم » 
[الأنبياء: *5] ما فعلته ؛ بل فعله . انتهی . کذا فى «الکلیات»"۳؟. 

الرزق: هو يقال للعطاء الجاري دنیویٌا كان و دینیّا» والتصیب. ولما صل إلى الجوف 


ويتغذى به . 


وفي «الجوهري» : هو ما ينتفع به ولال ایکون مایا 


© علي بن مؤمن الحضرمي الشبيلي المعروف بابن عصفور -٥۹۷(‏ ۰0۹ ه) حامل لواء العربية 
بالأندلس» له المقرب في النحو»ء والممتع في التصريف . 
(۲) الكليات ۰۳/۲ . 


مقدمة المژلف ۱۳۳ 

واعلم أن المقدورات المختصة بالکلیات محصورة في أربعة آشیاء(؟ وهي: العمر 
والرزق» والاجل والسعادة والشقاوة» لیس للانسان وغیره في ذلك قصدٌ ولا عمل 
ولا سعي؛ بل ذلك بنتيجة قضاء الله وقدره بموجب علمه السابق الثابت الحکم أزلاً وأبدًا 
لمقتضی تعلقه بالمعلوم . 

ثم الرزق والاجل مخصّصان من عموم قوله تعالی  :‏ 0 و6 لالرعد: ۳4 . 

والمراد بالزيادة والحرمان فیهما لازمهما من الخیر والبركة والراحة وعدمهاء فالكسبٌ 
يزيد المال ولا يزيد الرزق؛ وتركٌ الکسب ینقصن المال ولا ینقص الرزق . 

ویقول البعض : لو لم آکتسب لما وجدث الرزق. 

وبعضهم یقول : لو ترکتٌ الکسب لوجدت ما وجدت بالکسب. 

وبعضهم یقول : هذا من الله ومن كسبي . 

الأول ۶ میلعت ال به مدل على الا نكا نو لكي ۳ 

والثاني : مشعرٌ بالجبر وإنكار الكسب”"'. 

والثالث: هو الصواب؛ لأنّه لم يُنكر السبت. ولم يُنكر تأثيرَ الله تعالى في الأسباب» فمن 
رلك كمي فلت بمتوکل ومن اکل بالکسب دون الله تعالی فلیسس ر خد کذا في 


«الكليات)47 . 
وفى «التعریقات»(*) الرزق: الرزق اسم لما يُسوقه الله إلى الحيوان» فیأکله» فيكون 
متناولاً للحلال والحرام . 


وعند المعتزلة : عبارةٌ عن مملوك يأكله المالكُ» فعلى هذا لا یکون الحرامٌ رزقًا . 


)١(‏ كذافي الأصلء وفي الكليات ۰۳۸۰/۲ وكأني بكملة (والأجل) هي (العمر) لذا لم يحسبها. 
(۲) كذاء وفى الكليات : ولا يدل على الاتكال بالکسب. 

0© وفى کات يكز ات 

۹3 الكليات ۳۸۰/۲ 

(۵) التعریقات ۱۶۷ . 


1۲٤‏ شرح موافع النجوم 


وقیل : ما وجد غير مرتقب» ولا مُحتسب ولا E‏ 

وقال صدرٌ الدین""" قدس الله سره المعین في شرح قوله ی : «دم على الطهارة يُوسَع 
عليك الرزق»۲۱ إن قَلّة الوسائط وأحكام الامکانية كما بوجب الطهارة وثبوت المناسبة مع 
الحضرة الوحدانية الالهیة» فیستلزم قبول العطایا الالهية على وجه تام فکذلك کثرة الاحکام 
الإمكانية وقوتها . 

وخواصْ إمكانات الوسائط التي هي النجاسات المعنوية اللازمة للموجودات توجبٌ 
نقص القبول» وتغيّر الفیض المقدذس المقبول تغيّرًا یخرجهٌ عن تقدیسه الأصلي . 

ولكلّ واحدة من هذه الطهارة والنجاسة اللازمة للموجودات أحكامٌ شتّی» یحصل بینها 
في مراتبها آولاً» وفي مظاهرها الوجودية والصّورية والروحانية ثانيّاء امتزاجاتٌ على آنحاء 
ویحصل فیما بینها غلبه ومَخْلوبية يقتضي وصف الموصوف الغالب منهاء فهي حكماء 
مرو جب اود ب فنقول : ل ا 
سفق تست 2 

فأقول على سبیل الاجمال : رد لد نوزرك کلّها تجاساتْ باطنة. کما ا : إن 
الا لتك ا وال لو د " ولهذا الحدیث سر خر آیضا وهو أن الحرمان قد يكون 
بالنسية إلى الزرق المعنوي الروحاني» وقد یکون الحرمان من الرزق الظاهر المحسوس؛ ثم 


۱( محمد بن اسحاق بن محمد القونوي الرومي صدر الدین : صوفي من کبار تلامیذ الشیخ محيي الدین 
ابن عربي» تزوج ابن عربي أمّه ورباه . له مولفات وفاته بقونية (71/7ه) . 

(۲) حدیث ذکره المتقي الهندي في كنز العمال (44۱۵6) قال: قال جلال الدین السيوطي: وجدت بخط 
الشیخ شمس الدین بن القماح في مجموع له عن أبي العباس المستخفري قال : قصدت مصر آرید طلب 
العلم من الامام آبي حامد المصري» والتمست منه حدیث خالد بن الوليدء فأمرنی بصوم سنة» ثم 
عاودته في ذلك» فأخبرني بإسناده إلى مشایخه إلى خالد , بن الولید قال : جاء رجل إلى النبي یف نقال : 
إني سائلك عمّا في الدنيا والآخرة. فقال له: «سل عمًا بدا لك» فقال: ... أحب أن یسم علي في 
الرزق. فقال : «دم. .» والحديث واهي الإسناد . 

(۳( قال العجلوني في كشف الخفا 7717/١‏ (۷۰۰): «إن الرجل ليحرم الرزق بالذنب یصیبه» رواه أحمدء 
والنسائي» وابن حبان» والحاكم عن وبان وصححه بزيادة: «ولا يرد القدر إلا الدعاء ولا يزيد في 
العمر إلا البر ؛ . 


مقدمة المؤلف Yo‏ 


نقول: والطاعات كلها مُطهّرات فتارة يطريق المحو المشار إليه بقوله تعالی : « إنَّ تسد 


م ر ع 
يذهإن السات [هرد: ۲۱۱6 


> 
ت 


وبقوله بيا : «أتبع السيئة الحسنة تمحها»'. وتارة بطريق التبديل المشار إليه بقوله تعالى : 


۳ 7 ص سے ره س ۳ کے مه لس كر مايه ۳ 5 ساس الله 
9 إلامن تابو ام وعمل عملا صل حا قأؤلهلك ول آله سعَاتهم حَسَنَدتٍ » [الفرقان: ۷۰] . 


فأقول: الطهارة تظهر وتحصل من أحكام الجمع الوحداني الوجوبي الوجودي. 
والإطلاق عن كل تقييد يفضي بالحصر وبالعلم المحقق والتوحيد الشهودي والخلو باطتا عمَا 
سوى الحق. أو ماسوی ما يحيّه سبحانه ويرضاه. وآول درجاتها المشروعة المختصّة 
بالقلوب والارواح : الإيمان والتوحيد الاستحضاري الخصّيص بهء ولوازمه أيضا أعني لوازم 
الایمان ولوازم توحیده . وأعلى مراتب الطهارة التي یتحلی بها الانسان دوامٌ التحقق بمعرفة 
الح وشهوده بالتجلي الذاتي الذي لا حجات بعده ولا مستقرَ تلکتل دونهء وباقي آنواعها 
ودرجاتها يتعيّن بين هذین الطرفین المذکورین . 

وأمّا آنواع النجاسة التي یُرادٌ التطهیر منها» والاحتراز بعد التطهیر من التلوّث بها وانصباغ 
المحال بأحکامها فانها تظهرٌ وتنشأ من الجهل والشرك وأحكام القیود القاضية بالحصر في 
عقيدة مخصوصة ناشئة من التأويلات» والاراء الفاسدة» والعادات الردية» والشهوات القاهرة 
للقوى الروحانية المقتضية الانهماك بصفة الاطلاق عن الضوابط الشرعية والعقلية . 

ومن أنواع النجاسة التفرقةٌ المقابلة للجمعية وأحكام الكثرة الإمكانية من حيث نسبها 
العدمية» وكما أنَّ طهارة الأرواح والقلوب توجبٌ مزيد الرزق المعنوي» وقبول العطايا 
الإلهية على ما ينبغي وفور الحظ منهاء فكذلك الطهارة الظاهرة الصّورية تَجبٌ أن تستلزم 
مزيدَ الرزق الحسي لتبعية عالم الصّور الظاهرة الجسمانية لعالم الأرواح في الوجود والأحكام 
والصفات» ومن جمع بين الطهارتين فاز بالرزقين. انتهى 

وَالوَزق في عبارة هذا الکتاب انا هي الحكمة التي من يؤتها نقد آوتی ا كثيرا؟ لأنها 
رزق مقسوم في الاستعداد الأزلي . 

)١(‏ روى الترمذي (۱۹۸۷) عن أبي ذر الغفاري قال: قال رسول الله هة : «اتق الله حيثما کنت» وأتبع 


السيثة الحسنة تممحها» قال الترمذي : حدیث حسن صحیح . ورواه الطبراني في الكبير ۰۰ ١52‏ عن 
ا 


۱۳۹ شرح مواقع النجوم 


مطلب 
الخاص والخاصة والخاصية 

و خاصية یو تیها من يشاء وهو العلیم الحکیم . 

معطوف على رزق» يعني : ذلك الحكمة المعطي رزق مقسوم» وخاصية يؤتيها من یشاء. 

الخاضی ٩‏ : هو لغة المتفرد قال 2 فلن خا لفلان: آی متفرد له واتصی فلان بکنا 
أي انفرد به . 

والتخصیص : تمییز آفراد البعض من الجملة بحکم اختص [به] . 

وخاضّهٌ الشيء: ما یختص به» ولا یُوجدٌ في غيره كلاً أو بعضا. 

والخاصية بإلحاق الياء تستعمل في الموضع الذي يكون السببٌ مخفیّا فيه [۲۹/ب] کقول 
الأطباء: هذا الدواء یعمل بالخاصّية. فقد عبّروا بها عن السبب المجهول للأثر المعلوم 
o ESS oa‏ 

يقال : ما خاصّةٌ ذلك الشيء؟ أي ما أَنْرهُ الناشئٌ منه . 

والخواصيٌ اسم جمع الخاصيّة لا جمعهاء لأنَّ جمعّها الخاصيّات» ومُطلق الخاصية إما 
أن"يكون لها تعلق لاله أى لا بكرت وغل التقديرين. اما أن کون لازم لذلك 
التركيب لما هو هى أو تكون كاللازمة لمع ولا ول هو الخواص الاستدلالية اللازمة لما هو 
[هو] كعكوس القضاياء ونتائج الاقيسة. والثاني هو الخواصنٌ الاستدلالية الجارية مجرى 
اللازم» کلوازم التمئیلات والاستقراءات والتراکیب لا بمجرّد الوضع. 

والمزایا والکیفیات عبارة عن الخصوصیات المفيدة لتلك الخواصن . 

وأربابٌ البلاغة يعبّرون عن لطائف علم المعاني بالخاصَّة الجامعة لها» وعن لطائف علم 
البیان بالمزية . 

وخواصنّ بعض التراکیب کالخواصّ التي یفیدها الخبر المستعمل في معنی الانشای 
وبالعکس مجازاء فانه لا بد في بیانها من بیان المعاني المجازية التي يترئّبُ علیها تلك الخواص. 


. :۲۹۱/۲ الکلام من الکلیات‎ )١( 


مقدمة المژلف ۱۳۷ 

وأمَا المتولدات من آبواب الطلب فليسث من جنس الخواص؛ بل هي معانٍ جزئية 
والخواصْ وراءهاء وذلك أن الاستفهام یتولّد منه الاستبطای وهو معنی مجازی له ویلزمه 
الطلب» وهو خاصيةٌ يقصدها البلیغ في مقام یقتضیه» وقسن على هذا ساثر المولدات . 

وحقيقة المزيّة المذكورة في کتب البلاغه هي خصوصيّةٌ لها فضل على سائر الخصوصیات 
من جنسها سواءً كانت تلك الخصوصية في ترتيب معاني النحو المعيّر عنه بالنظمء أو في 
دلالة المعاني الأول على المعاني الثواني» فهو متنوعة على نوعین : 

أحدهما: ما في النظم حقه أن يبحت عنه في علم المعاني . 

وثانيهما: ما في الدلالة حقه أن يبحت عنه في علم البيان. 

والفرق بین الخواص والمزایا التي تتعلق بعلم المعاني هو أن تلك المزایا تثبت فى نظم 
SAN TEE E a‏ عقا لكك 
الخواصّ» وكذا المزايا التي تتعلق بعلم البيان» فإتها تثبت في دلالة المعاني الثواني» فيترتّبُ 
عليها الخواصٌ المقصودة بتلك الدلالةء وهي الأغراضٌ المترتبة على المجاز المرسلء 
والاستعارة والكناية. 

والخَّصٌّوصية بالفتح أفصحٌ» إذ حینئذ تكون صفةًء وإلحاق الياء المصدرية لكون المعنى 
على المصدرء والتاء للمبالغة. وإذا ضح یحتاخ إلى أن يُجِعلَ المصدر بمعنى الصفة أو الياء 
للنسبة كما في آحمري» والتاء للمبالغة كما في علاّمة . انتهى”'' . 


مبحث العلم 
الل به كسمع : أدرك وأخاطة وال تفه والباء ير اد فى مفعوله قياسًا 
8 ت 7 اه 1 ۱ 1 ی ون 
وهو بحل شىء عل € [البقرة: ۲۹] ولا يتعدى ب(من) الا إذا أريد [به] التمييز : #8 والله يعلم 


المفيييد من ل [البقرة: ۲۲۰] وقد صح أن ابن عباس رضي الله عنهما قال في قوله تعالى 
لا لتک [الفرة؟ ۳ أي : ا أهل اليقین من هل الشك . 


. ۲۹۲ /۲ الكليات:‎ )١( 
. ۲۰/۳ (؟) الكليات:‎ 


۱۳۸ شرح موافع النجوم 

والعلم بمعنی إدراك الشيء بحقیقته المتعلق بالذات» یتعدّی إلى واحدٍ» وبالنسبة فیتعذی 
إلى اثنين . 

وثاني مفعولي (علم)" عینْ الأول فيما صدقا عليه» وثاني (۳۰] مفعولي (أعطى) غير 
الأول. 

واستعمال العلم بمعنى المعلوم شائ واقع في الأحاديث» كقوله عليه السلام: «تعلموا 
العلم»”''. 

وقد يُكنى بالعلم عن العمل ؛ لأنَّ العمل إذا كان نافعًا قلمّا يتخلف”" عن العلم . 

وقد یراد بالعلم الجزاء تقول: أنا أعلمٌ بمن قال كذا وكذا. 

والعلم يُقال لإدراك الكلي أو المركب» والمعرفة تقال لإدراك الجزئي أو البسيط» ولهذا 
يقال : (عرفث الله) دون (علمتة) . 

ومتعلق العلم في اصطلاح التظی وه الم کب متعدّدء كذلك عند أهل اللغة» وهو 
المفعولان» ومتعلق المعرفة وهو البسيط واحدء كذلك عند أهل اللغة» وهو المفعول الواحد 
ون اختلفت وجه التعدّد» والوحدة بینهم بحسب اللفظ والمعنی . 

ویستعمل العلم في المحلّ الذي یحصل بالعلم لا بواسطت والعرفان یستعمل في المحل 
الذي يحصل العلم لا بواسطة . 

والعرفان: يُستعمل في المحلّ الذي بحصل العلم بواسطة الکسب. ولهذا لا يقال (الله 
عارف)» ويال (اللَه عالم). كما لا يقال (عاقل). فکذا الدراية فانها لا تطلق على الله؛ لما 
فیها من معنی الحيلة . 


. في الاصل : والثانی مفعولي . والمثیت من الکلیات‎ )١( 
: هو صدر لاکثر من حدیث» جاء في الجامع الصغیر‎ )۲( 
. «تعلموا العلم وتعلموا للعلم الوقار» رواه آبو نعيم في الحلية عن ابن عمر. ضعیف‎ 
«تعلموا العلم» وتعلموا للعلم السكينة والوقار وتواضعوا لمن تعلمون منه» رواه الطبراني في‎ 
. الأوسط » واين عدي في الكامل عن أبي هريرة. ضعيف‎ 
قال العجلونى فى کشف الخفا (1945) ۱ تحت قوله «تعلموا العلم وعلموه الناس» رواه‎ 
. الييهقي عن أبي بكر‎ 
في الأصل : قلما يتخفف . والمثبت من الکلیات.‎ )۳( 


مقدمة المژلف ۱۳۹ 

وقد يُستعملٌ العرفان فیما يدرك آثاره ولا يدرك ذاتهء والعلم فیما یدرگ ذاته ولهذا 
قال فلان غارف بالل . 

والعلم يُطلقٌ على ثلائة معان بالاشتراك : 

أحذها: يُطلقٌ على نفس الإدراك . 

وثانيها: على الملكة المُسمّاة بالعقل والحقيقة» وهذا الاطلاق باعتبار أنه سببٌ للدراك 
فيكون من إطلاق المُسبّب على السبب . 

وثالئها: على نفس المعلومات» وهي القواعدٌ الكلية التي هي مسائل العلوم مركبة منهاء 
وهذا الإطلاق باعتبار متعلق الادراك . إمّا على سبيل المجاز أو النقل . 

وقد يُطلق العلم على التهيّؤ القريب المختص بالمجتهد. وهو مَلَكَةٌ يقتدرٌ بها على إدراك 
الأحكام الجزئية» وهو شائم عُرفًا بخلاف التهيُو البعيد فائه حاصلٌ لكل أحدِ» فلا يطلق عليه 
العلم . 

والعلم الذي هو قسم من آقسام التصدیق أخصنٌ من العلم بمعنی الادراك إذ العلم 
المقابلٌ للجهل ینتظم التصدیق والتصور بسیطا كان المتصور أو مركبًا . 

والعلم الفعلي : هو كل يتفرع عليه الكثرة» وهي آفراده الخارجية . 

والعلم الانفعالي: هو کلیم يتفرع على الکثرت» وهي آفرادهٌ الخارجية التي استفید هو 
منها . 

والعلم النظري : هو ما إذا علم فقد کمل» نحو العلم بموجودات العَالم . 

[والعلم العملی : هو ما لا يتم الایمان إلا بأن یعمل کالعلم بالعبادات]. 

والعلم المَحْدَث : علم العباد» وهو نوعان: ضروریٌ واكتسابي . 

فالضروری : ما يحصل في العالم باحداث الله تعالی وتخلیقه من غير فکر وکسب من 
والاكتسابيئٌ عقلئٌ وسمعييٌء فالعقلی: ما يحصل بالتأمل والنظر بمجرد العقل» کالعلم 
توت الک و سا نمی ريوع DE‏ لعفل هروا لسع 
بل بواسطة کالعلم بالحلال والحرام» وسائر ما شرع من الأحكام . 


۱۳۰ شرح موافع النجوم 

واعلم أنَّهم قد اختلفوا في أن تصوّرَ ماهية العلم» هل هو ضروري؟ آم نظري یعسر 
تحدیده. أو نظريٌ غيرُ عسیر والمتعسّرٌُ هو الحدٌ الحقيقي لا الرسمي» ولیس مختضا به 
لصعوبة الامتیاز بين الذاتیات والعرضیات : في «المستصفی»: ربّما يَعسرٌ تحدیده على الوجه 
الحقيقي بعبارة محورة جامعة للجنس» والفصل الذاتیین» فان ذلك عسیل في آکثر الأشیاء؟ 
بل في أكثر المُدركات الحسّية كرائحة المسك وطعم العسل» وإذا عجزنا عن تحدید 
المدركات فنحن عن الادراکات آعی + ولا قدو e‏ علی شرح معنی العلم بتقسیم 
ومثال [أو نظري غير عسیر» فالی الأول]. 

ذهب الامامٌ الرازي [أي] إلى کونه ضروريًا . 

[وإلى الثاني : ذهب] إمام الحرمیّن والغزالي إلى كونه نظريًا يعسرٌ التحديد له . 

والثالث : هو كونه نظريًا غير عسيرء وهو الأصحٌء ثم اختلفوا في تعریفه » فتارة عرّفوه بان 
معرفة المعلوم على ما هو بهء هذا عند أهل السُنة» وهو علمٌ المخلوقين» وأمًا علم الخالق 
فهو الإحاطة والخبر على ما هو بهء وتارة بأَنّه إثبات المعلوم على ما هو به» وما یُعلم به 
الشيء. أو اعتقاد الشيء على ماهو بهء ومايُوجِبُ کون من قام به عالمّاء والضرورة 
الحاصلة عند العاقلة. وهذا تعریف القائلين بأنه من مقولة الكيف. والحقيقة عند أصحاب 
الانفعال» والتعلق بين العالم والمعلوم عند من يقول: إنه من الإضافة. والمختار أنه صفة 
تُوجِبُ لمحلها تمييرًا بين المعاني لا يحتمل متعلقه النقيض . وأحسنٌ ما قيل في الكشف عن 
ماهيّة العلم هو أنه صفةٌ يتجلى بها المذكور لمن قامت هي به. فالمذکور يتناولٌ الموجود 
والمعدوم» والممکن والمستحيل والمقرد والمركب» والكلي والجزئيی» وخرج بالتجلي 
الظنّ والجهل المركب» واعتقاد المقلد المصيب آیضا. 

وأصحٌ الحدود عند المحققین من الحکماء» وبعض المتکلمین هو الصّورة الحاصلة من 
الشيء عند العقل» سواءً كانت تلك الصورة العلميةٌ عينَ ماهية ۲ المعلوم كما في العلوم 
الحضوري الانطباعي» أو غيرها كما في العلم الحضوري» وسواءً كانت مُرتسمة في ذات 
العالم كما في علم التفس بالكليات» أو في القوى الجسمانية» كما في علم النفس 
بالماديات» وسواء كانت عين ذات العالم كما في علم الباري تعالی [بذاته]؛ فاته عین ذاته 


( في الكليات ۲۰۷/۳ : عن ماهية . 


مقدمة المژلف ۱۳۱ 
المقدسة المنكشفة بذاته على ذاتهء لأنّه مدارٌ العلم على التجرّدء فهو علج وعالم ومعلوم: 
« آیاماتدعوافله اسما لشي که [الاسرا»: .]1٠١‏ 

والتغايدُ اعتباري» وذلك أنَّ العلم عبارة عن الحقيقة المجرّدة عن الغواشي الجسمانيةء 
فإذا كانت هذه الحقيقةٌ مجرّدّة فهو علم» وإذا كانت هذه الحقيقةٌ المجوّدة له حاضرة لديه. 
وغيرٌ مستورة عنه فهو عالم» وإذا كانت هذه الحقيقة المجرّدة لا تحصل إلا به فهو معلوم. 

فالعباراتثُ مختلفة» وال فالكلٌ بالنسبة إلى ذاته واحدٌّء هذا إذا كانت عين ذات العالم. 
وأمَا إذا كانت غيرَ ذات العالم فكما في علمه تعالى بسلسلة الممكنات» فانها حاضرة بذاتها 
عنده تعالى» فعلمه بها عينهاء فيمتنع أن تكون عينه سبحانه عن الاتحاد مع الممكن. هذا هو 
العلم التفصيليٌ الحضوري. وله تعالى علم خر بها إجماليٌ سرمديٌ غير مقصور على 
الموجودات» وهو عد ذاته عند المتألهین . 

ومذهب آکثر الأشاعرة أنَّ العلم صفه تقتضي الاضافة المخصوصة. 

ومذهبٍ أصحاب المثل الأفلاطونية أن العلم صفةٌ المعلومات القائمة بأنفسها. 

ومذهب ابن سينا“ ومن تابعه أنَّ العلم صفةٌ المعلومات القائمة بذات الله تعالی» وأيّا 


ما كان فهو غير ذاته . 
وغبارة غاكة متکلمی أغل الحدیت أن الله تعالی عالم بعلمه وكذلك فیما وراء ذلك من 
الصفات . 


وامتنم آکثه مشايخنا عنه احترارًا عما يُوهمه من کون العلم آلة. فقالوا: عالم وله علمء 
وكذا فيما وراء ذلك من الصفات . 

وار ففرالا ت يفول عالم بذاته وكذا فيما وراء ذلك من الصفات دفعا لوهم 
المغايرة» وان ذاته ذاتٌ يستحيل أن (۲۱] لا يكون عالمّا لا نفي الصفات» كيف وقد أثبتَ 
الصفات في جميع مصنفاته » وأتى بالدلائل لاثباتها . 


(۱) ابن سينا الحسین بن عبد الله آبو على شرف الملك (۳۷۰- 478ه) الفیلسوف الرئیس» صاحب 
لتصانیف في الطب والمنطق والطبیعیات والالهیات. 

(۲) محمد بن محمد بن محمود آبو منصور الماتريدي من أثمة علماء الکلام» نسبته إلى ماتريد في 
سمرقند» له كتباء مات بسمر قند (۲۳۳ه). 


۱۳۲ شرح موافع التجوم 

قال بعض المحققین "۳ : العلم من الموجودات الخارجية وأمّا علم الله تعالی فهو قدیم 
ولیس بضروريٌ ولا مكتسبء وإتما هو من قبیل النسب والاضافات. ولا شلك نها أمورٌ غير 
قائمة بأنفسهاء مفتقرة إلى الغير» فتكون ممکنةً لذواتهاء فلا بدٌ لها من مؤثرء ولا مؤثر الا 
ذات الله تعالی» فتکون تلك الذات المخصوصة موجبة لهذه النسب والاضافات . 

ثم لا يمتنع في العقل أن تکون تلك الذاث موجبة لها ابتدا ولا یمتنع أيضًا أن تکون 
تلك الصفات موجبة لصفات أخرى أو إضافية . 

ثم إن علمه تعالى منرَّهٌ عن الزمان» ونسبته إلى جميع الأزمنة على السوية» فجمیع الأزمنة 
من الأزل إلى الأبد بالقياس إليه تعالى كامتدادٍ واحدٍ متصل بالنسبة إلى من هو خارج عنه . 

فلا يخفى على الله ما يصح أن یعلم كليًا كان أو جزئيّاء لأن نسبة المقتضى لعلمه إلى الكل 
واحدة» فمهما حدثتٍ المخلوقات لم يحدث له تعالى علم آخر بها؛ بل حصلث مكشوفة له 
بالعلم الازلي . 

فالعلم بأن سیکون الشيء هو نفسْ العلم بکونه في وقتِ الکون من غير تجدّد ولا کثرة. وانما 
المتجدّد هو نفسن المتعلق والمعلق به. وذلك ممّا لا يُوجب تجدد المتعلق بعد سبق [العلم] 
بوقوعه في وقتِ الوقوع» وفرض استمراره إلى ذلك الوقت. فلا یلزمٌ کون صفة العلم في الازل 
من غير تعلق حتی یکون عالمًا بالقوة» فيفضي إلى نفي علمه تعالی بالحوادث في الأزل . 

وبديهةٌ العقل تقضي بأنَّ إبداع هذه المبدعات. وابداع هذه الحکم والخواص یمتنع إلا 
من العالم بالممتنعات والممکنات والموجودات قبل وجودها جمعا وفرادی؛ اجمالا 
وتفصيلاً بأنها ستكون كذا وقت كذاء ليقصد ما يشاؤه في وقت شاءه فيه» وبعد وجودها 
شاه تیا مطل دق لها ركنا 


فالعلم الأزلنٌ بالحادث الفلاني في الوقت الفلاني» كما هو قبل حدوث الحادث کهر 
حال حدوثه» وبعد حدوثه غير متغيّر» وإنما جاء المضئٌ والاستقبال من ضرورة کون الحادث 
زمانيّاء وکل زمانٍ محفوفٌ بزمانين» سابق ولاحق» فإذا نسبت العلم الأزلي إلى زمان السابق 
قلت : قد علم ال وإذا نسبت إلى الزمانٍ اللاحق قلت : سيعلم الله. وإذا نسبت إلى الزمان 


. في الكليات ۲۰۹/۲: وعند القطب العلم من‎ )١( 


مقدمة المؤلف ۱۳۳ 
الحالي قلت: یعلم الله. فجمیع هذه التغیرات انبعثت من اعتباراتك» وعلم الله واحت لانه 
ملازمٌ لوجود الأول» وفعله ملازمٌ لعلمه(؟ أمّا بالنسبة إليه فعلی سبیل الاتحاد وأمّا بالنسبة 
إلى الموجودات فعلی سبیل الاعتبار» فلا یستدل بتغيّرها على تغيّره وبعدمها على عدمه 
ولا مانم من أن یکون العلم في نفسه واحدًا ومتعلقاته مختلفة ومتغايرة» وهو یتعلق بكلّ 
واحلٍ منها على نحو تعلق الشمس بما قابلها واستضائها وکذا على نحو ما یقوله الخصم في 
العقل الفعال لنفوسنا قان كسد .و إن كانت متعلقاته ك ومتخايرةٍ. 

ثم إن علمه تعالی في الأزل بالمعلوم الحادث تابع لماهيّته» بمعنی أن خصوصية العلم 
وامتیازه عن سائر العلوم نما هو باعتبار أنه علم بهذه الماهية . 

وآمّا وجود الماهية وفعلیتها فیما لا يزال فتابعةٌ لعلمه الأزلی بها التابع لماهیته» بمعنی 
أن الله لما علمها في الأزل على هذه الخصوصية لکونها في نفسها على هذه 11/ب] 


ر 
ا 


الخصوصية لزم أن م خی وو جد قفني لز يرال على هده تمرم خیم فلا جبر ولا بطلان 
قعدة اکآ اکا ر ووقوع الکاتنات ا لها ۰ فمن قال : رن علمه 
تعالی يحت آن یکون فعلیا . أي غیر مستفاد من خارج كما هو عند المتکلمین > لا یقول : ان 
العلم تابع للوقوع . ومن قال بالتبعيّة» قال بانقسام علمه تعالی إلى الفعل والانفعال والمقدم 
على الارادة هو الفعل» وعلی الوقوع هو الانفعال» ولا نعني بالتبعية للمعلوم التأخر عن 
الشيء زمانا وذاتا؛ بل المراد كونه فرعًا في المطابقة بقة» والقول بأنّ علمه تعالی حضوريٌ يعني 
وجود المعلوم في الخارج ل بالممتتعات مع ان علمّه شامل للممتنعات والمعدومات 
الممكنة الا آن یال لها وجودٌ في المبادیء العالية . 


وقد اشتهر عن الفلاسفة القول بأنَّ الله تعالی لا يعلمٌ الجزئیات المادية بالوجه الجزئي» بل 
التعفّل لا بطریق التخیّل» فلا يعزب عن علمه مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء(۲۳) لكنّ 
علمه تعالی لمّا كان بطریق التعمل لم يكن ذلك العلم مانعا من وقوع الشركة» ولا يلزمٌ من 
(۱) جاء في هامش الأصل: کون العلم تابعًا للمعلوم» تما هو في العلم الانفعالي» وهو العلم المتعلق 


بمعلوم بعد وقوع ذلك المعلوم» وعلم الله ليس کذلك» بل بالعکس . 
(۲) هومن قوله تعالی في سورة يونس (0۱): 9 وما رب عن رب من يَثْقَالٍ دروب الارض ولاف الک له . 


۱۳۶ شرح مواقع النجوم 
ذلك ألا یکون بعض الأشیاء معلومٌا له تعالی» بل ما تدرکه علی وجه الاحساس والتخیل؛ هو 
ید رکه على وجه التعمّل» فالاختلافٌ في نحو الادراك لا في المدرك . 

فان التحقیق أنَّ الكلية والجزئية صفتان للعلم» وربّما يُوصف بهما المعلوم» لکن باعتبار 
العلم وبهذا یه رن الا کقار . وتعقل الجزئیات من حیث آنها متعلقةٌ بزمان تعقل بوجه 
جزني» وأما من حيث أنه يد متعلقة بزمان فتعقل على وجه کل لا يتغير. كذا في 
«الكليات06؟ , 


والصلاة على الدرة البیضاء والزبر جدة الخضراء. 

الصلاة في اللغة الدّعاء» وفي الشريعة عبارة عن أركانٍ معلومةء وأفعال مخصوصة 

والصلاة أيضًا طلبٌ التعظيم بجانب رسول الله ية في الدنيا والآخرة . 

وفي «الکلیات»"۳": الصلاة هي اسم مصدرء وهي التصلية» أي الثناءً الکامل» وكلاهما 
مستعملان بخلاف الصلاة بمعنى أداء اللأركان» فان مصدرها لم يستعمل . 

وا 2 1 ال ۳ ۳ 3 

والمشهور في اصول الفقه أن مذهب المعتزله أن الصلاة والزكاة وغيرّهما حقائق مخترعه 
شرعية» لا أنها منقولة عن معانٍ لغوية. 

وعند الجمهور من الأصحاب نها حقائق شرعية منقولاتٌ عن معان لغوية. 

والباقلاني ۳" على آنها مجازاثٌ لغوية مشهورة» لم يصرن حقائق . 

فالصلاة في الأصل من الصلاء وهو العظم الذي عليه الأليتان. في «القاموس» الصلا 
وسط الظهر متا أو من كلّ ذي أربعء أو ما انحدر من الوركينء أو الدعاء والتبريك والتمجيد 
كما هو عند کثیر من أهل اللخت تقال صلیت علیه : أي دعوت له وتان وفى الحديث: 
() الکلیات ۲۰/۳ ۲۱۳ مع تقدیم وتأخیر . 
(۲) الکلیات: ۱۰/۳ . 
۳) محمد بن الطیب بن محمد بن آبو بكر الباقلاني (۳۳۸- 1۰۳ ه) قاض » من کبار علماء الکلام انتهت 


إليه الرئاسة في مذهب الأشاعرةء كان جيد الاستنباط ناظر علماء النصرانية في القسطنطينية» من 
كتبه : إعجاز القرآن . 


مقدمة المؤلف ۱۳۵ 
«إذا دعي آحدکم إلى طعام فلیّجب. فان كان صائمّا فليصلٌ»”'' أي فلیدع لاهله . 

فعلی الأول هي من الأسماء المغيّرة المندرسة المعنی بالكلية . 

وعلی الثاني من المنقولة الزائلة الا أنه ينبغي أن تکون من المنقولة بلا خلاف على ما في 
الأصرل البق قب فى تند البو سير سای 

والمشهور أن الصلاة حقيقةٌ شرعيّةٌ في الأركان . وحقيقةٌ لغوية في الدعاء» أو مجاز لغوي 
في الأركان» ومجاز شرعي في الدعاء (۳۲]. 


قال بعضهم : [لفظ] الصلاة في الشرع مجاز في الدعاء» مع أنه مستعملٌ في الموضوع له 
في الجملة» وحقيقية في الأركان المخصوصة مع أنه مُستعمل في غير الموضوع له في 
ال 

ثم الصلاء تتنوّعٌ بالاضافة إلى محلّها على ثلاثة أنواع تنوّع الأجناس بالفصول» ومنه قيل : 
الصلاة من الله الرحمةء ومن الملائكة [الاستغفار]» ومن المؤمنين الدّعاء» وهو: اللهم صلّ 
على محمد وعلى ال محمد. 

ثم تقل في [عرف] الشرع من أحدٍ المعنيين إلى العبادة المخصوصت. لتضكُنها یام 
فتسميةٌ هذه العبادة بها من قبيل تسمية الشيء باسم بعض ما يتضمّنةُ» فصلاة الله في التحقيق 
التزكية» وهي من الملائكة الدّعاء والاستغفار كما هو من الناس . 

وال أن الصلاة كلّها ‏ وان توهّم اختلاف معانيها ‏ راجعةٌ إلى أصل واحدٍء فلا تظنّها 
لفظةٌ اشتراكِ ولا استعارة» إِنّما معناها العطف» ويكون محسوسًا ومعقولاء فان الصلاة في 
الأصل انعطافٌ جسماني» لأنّها من تحريك الصلوین ثم استعمل في الرحمة والدعاء؛ لأنَّ 
فیهما "" من العطف المعنوي ولذا عدّي بعلى» ولا يلزمٌ من التساوق في المعنى التوافق في 
التعدية» كما في (نظر) و(رأى) وقيل (على) مجردة عن المضرة» كما في < كوك عل نو 


[ال عمران: .]1۵٩‏ 


(۱) رواه مسلم في صحیحه (۱8۳۱) في التکاح» باب الامر باجابة الداعي» وأبو داود (۳۷۲) في 
الاطعمت باب ما جاء في إجابة الدعوی. والترمذي (۷۸۰) في الصومء باب من دعي إلى طعامء وابن 
ماجه (۱۷۹۰) عن جایر بن عبد الله . 

(؟) في الکلیات: لما فیهما. 


كان ۲ ۱ 5 
٠ +‏ 8 ۴ ۳ 5 ۰ 7 ۰ ۰ ۱ 8 
ردقن ءيج ها : اصلا و ل أيه الحم E‏ والعی ده o‏ 4 فد Mn‏ لله ما م صدا رس 


ا ۷۳ 
بت 


- 


5 بعصهم. لا د الت علی النيي تعظيم 1 ر ده وک ل که خهار و الک امه 
ره 2 ند هس اللشاحة. 


مر يد ع منم رت 


ولما له یمک أن تحمل على الدعاء في قوله تعالی : اند وم یس نون عل و4 
[الاحزاب: +4 حمل على العناية بشان النبی عليه السلام (ظهار! لشرفه مجاز!. إطلاقا للملزوم 
على اللازم إذ الاستغفارٌ والرحمة یستلزم الاعتبار . 

وقال بعضهم: إن اه یدعو ذاته بایصال الخیر لیم ون لوازمه اثرحمت. والملانكة 
یستغفرونه» وهو نوغ من الدعاء. ویجوز على تقدیر کون الصلا: بين الثلانة : إرادة 
الرحمة والاستغفار ممق صان على خت الشافعي . والمعنی آن الله يرحم النبيّ» ويُوصل 
إليه من الخيرء والملائكة يعظمونه بما في وسعهمء فأتوا [بها] آيّها المزمنون بما يلين 
بحالكمء. وهو الذعاء والثناء عليه . 

والحاصل أن [معنی] الصلاء من الله على تبيّه هو أن ینعم aS‏ ۲ ۳۰۰ 
وتکريم علی ما یلیق بمنزلة ال عنده بان سمعه من کلامه الذي لا مثل له ما تقد به عینكه 
ویبهج به نفسه » ویتسع به جاهه . 

ومعنی السلام عليه هو أن یسلمه من کل آفةٍ منافية لغاية الکمال» والمخلوق لا بستخني 
عن زيادة الدرجةء وان كان رفیع المنزلة» على القول بعدم تناهي كمال الانسان الکامل 
وكراهة 4 تجرید الصلاة ۳" على النبيّ عن السلام تما هي لفظا لا خطأء أو محمول على من 
جعله عادة وال فقد وقع م الافراد في كلام جماعة من أئمة الهدی » وكتابة الصلاة في أوائل 
الكتب قد حدثت في أثناء الدولة العباسیت ولهذا وقع کتاب (البخاری» وغیره من القدماء 
عاريًا عنهاء والظاهر آنهم يكتفون بالتلفظ . 

والدرة البيضاء : عبارة عن روح سيّدنا ونبيّنا محمد ی كما في «التعريفات»”” 
)1١(‏ مجاهد بن جبر (١5-71١١ه)‏ تابعي» مفسر»ء من أهل مکت قال الذهبي : * شيخ القراء والمفسرين 


؟) في الكليات ۱۰۷/۳ : وكراهة إفراد الصلاة. 
*) لم أجده في المطبوع من كتاب التعريفات للجرجاني . 


مقدمة المولف ۱۳۹ 

الدرة البیضاء وهي العقل الأول لقوله عليه السلام: «أوَل ما خلق الله درّة بیضاء» و«أوّل 
ما خلق الله العقل»؟ و«أول ما خلق الله روحي» . 

والزیر جدة الخضراء : عبارة عن نفس سیدنا [۳۲/ب] محمد ية كما في «التعریفات» . 

الزبرجدة والزمردة بمعنی» وهي عبارة عن النفس الكليّة» فلما تضاعف فیها الامكانية من 
حيث العقل الذي هو سببٌ وجوده من حیث نفسها آیضا سْمّیت باسم جوهر وصف باللون 
الممتزج بين الخضرة والسواد. وهي المُخترعة بمحض القدرة والفضل عن العقل» كما 
اخترعت حواء من آدم» ثم بعث العقل إليهاء وهي الرسالة الأولى» والیه آشار رسول الله ب 
حيث قال : «کنت نبیّا وادم بين الماء والطین»۳۲؟. 

وأيضًا عرّفوها بالياقوتة الحمراء. وهي النفس الكلية لامتزاج نوریٌتها بظلمة التعلق 
بالجسم بخلاف العقل المفارق المعبّر عنه بالدرة البيضاء . 

التور الالهي الأبهر كما قال عليه الصّلاة والسلام: «أوّل ما خلق نوري» وأنا من الله. 
اة مني 0 

وبهره: بمعنى غلبه» وَبَهَرَ القمرُ أضاء حتى غلب ضوژه على ضوء الكواكب» ويهر 
الرجل بمعنى برع» أي فاق أصحابّه في العلم وغيره» والأبهرٌ اسم تفضیل بمعنى الأغلب 
يعني : أضوء وأغلب من جميع ذوي الأنوار الإلهية ؛ لأنه ذا الكل 

والضياء الأزهر وفي «التعریفات»"*۴: الضياء رؤية الأغيار بعين الحقٌّ» فإنَّ الحقٌّ بذاته 
نوژ لا يُدركء ولا يدرك به» ومن حيث أسماؤه نوژ يدرك ويدرك به فإذ تجلی للقلب من 
حت ره تررك يز شنا مدنت یرالیه دای و فان الوا شاف هن ميف 


(۱) قال العجلوني في كشف الخقا /١‏ 577 (۸۲۳): قال الصغاني : موضوع باتفاق . 

(؟) قال السخاوي في المقاصد الحسنة 57١‏ (۸۳۷): أما الذي على الالسنة: «كنت نبيًا وآدم بين الماء 
والطين» فلم نقف علیه» والوارد: «كنت نبيّا وآدم بين الروح والجسد» أخرجه أحمدء والبخاري في 
تاریخه » وأبو نعيم في الحلیة» وصححه الحاكم . 

(۳) قال العجلوني في كشف الخفا ۲۰۰/۱ (1۱۹): هو كذب مختلق كما قاله الحافظ اين حجر . والذي 
ثبت في الكتاب والسنة أن المؤمنين بعضهم من بعض : أما الكتاب ففي قوله تعالی: « بعكم يأ 
بض [آل عمران: ۱۹۵] وأما السنة ففي قوله ية في الأشعریین : «هم مني وأنا منهم». 

. ۱۸١ التعريفات:‎ )4( 


۱۳۸ شرح موافع النجوم 
تعامما بالكوة وا وا ده فلت اس رای فاد كت و مر کت ها غار كها إن 
قرص الشمس إذا حاذاه غيم رقیق يدرك . 


وفي «الکلیات»۳۳؟ : الضیاء هو جمع ضوء کسوط وسیاط وحوض وحياض › أو مصدر 
فاه تمي e‏ 
وی که ET‏ نه الک رات او توا E‏ 
كانت كام كام قوية؛ ولهذا ضیف الضوهء إلى الشمس» والنور الی القمر؛ فالضوء أن من 
النور» والنورٌ أعدٌ منه» إذ هو یال على القلیل والکثیر» ولمّا كانت منافع [الضوء] آکثر في 
مقابله قرن به # أَفَلا تسْمَعُويَت € [القصص: : 67١‏ وبالليل : َف فلا روک * [القصص : ۷۲] لأن 
استفادة العقل من السمع أكثرٌ من استفادته من البصر . 

والضوء قرط رؤية الألوان لا شرط وجودها؛ والجسم لا پبصر الا بلونه وشکله. 

وعنل الحکیم : الضوء قرط لوجود اللون» ومن یت الواسطة , بين الموجود والمعدوم 
استدل بصحة رؤية السواد مغل فان الرژیه لیس لکونه سوادا؛ بل لکونه موجودا فلزم 
التغايرٌ بينهماء فان كانا موجودين لزم قيامٌ العرض بالعرض» وان كانا عدمّيْن محضین يلزمٌ أن 
يُقال: السواد الموجود عدمٌ محض ونفئٌ صرف . بقي أنهما لا موجودين ولا معدومين» فهذا 

5 و ی و ۳ 5 و 

قال بعضهم : کل من الضوء واللون شرط للاعر » والدور معيّة. ويجوز ان يكون اللون 
فى وجوده في نفسه موقوفا على الضوء والضوء في وجوده لغیر ه موقوفا على اللون [فلا 

الزهرة : النضارة والحسن» وزهرة الت پورهاه والژهرة - بفتح الهاء - نج وزهرت 
النار أضاءت» وبابه (۳۳] حضع» وأزهرها غيرهاء والأزهر النّرٌُء والأزهران الشمسٌُ والقمر 

و ج 1 > , ۳ الى 5 4 ۲ ۳ 
ورجل آزهر: أي آبیض مُشرق الوجه. وزواهر الانباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة هي 


(۱) في التعریفات: استتر انبهاره. 
() العلیات: ۰۳۱۰/۱ 


مقدمة المؤلف ۱۳۹ 
علوم الطريقة؛ لکونها شرف العلوم وأنورهاء وکون الوصلة إلى الح متوقفة عليهاء 
وکونه یاه الضیاء الأزهر مستغن عن البیان؛ لأنه : 

الإمام الاظهر اقتباس" من قوله تعالی: وق شىء َحصَتَهٌ ن زمر مين € [يس: ۱۳) لأن 
اللوح المحفوظ عندهم عبارة عن النفس الكلية التي هي رتبة نفسه المجرّدة عن الجسم» كما 
أنّ العقلَ والقلم عبارةٌ عن رتبة روحه المجوّد عن النفس» وذلك لا ينافي ما قيل إن الروح 
الأعظم ملك» والعقل الأول ملك واللوح المحفوظ ملك . 

وفي الاصطلاح ام الكتاب يُطلق على اللوح المحفوظ. وعلی العقل الكل» والعقل 
الأول. والقلم يُطلق على التور المحمدي يك والإمام أيضًا هو الذي به الرسالة التامّة في 
الذین والدنيا جميعا . 
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وفي «الکلیات»۲۳: الامامة ید ليد الج إذا جعلته ه أمامك؛ 0 


ی ای وت 

والأظهر : اسم تفضيل. إمّا من ظاهر أو ظهیر بمعتی مُعين . 

صاحب الثوب الاطهر اقتباس من قوله تعالی * وتاب فطهر 46 [المدثر: ]٤‏ الثوبٌ هو اسم 
يُلبس عادة من القطن أو الصوف أو الخز أو غير ذلك» ولا يُطلق على البساط والمسح والستر 
والعمامة والقلنسوة. يُقال: تعمّم وتقلنس» ولا يقال لیس ۶ ریبک نطهر 4 [المدثر: ]٤‏ قیل : 
قلبك . والمیت يُبِعثُ في ثيابه : أي في أعماله» وطاهر الثوب يجوز أن یراد به طاهر التفس 
عن الأفعال الذميمت وطاهر الخيال عن الأفكار الفاسدة» وطاهر القلب عن الإلقاءات 
الشيطانية» وطاهر الروح عن الصفات البشرية» وطاهر السرّ عمًا سواه تعالى وتقدس . 

وقال صدر الدين قدس الله سوه في الطهارات الباطنية : 

طهارة الخيال: من الاعتقادات الفاسدة» والتخيّلات الرديّة» وجولانه في ميدان الآمال 
والاماني ونحو ذلك . 


وطيازة لاه 2 ن الأمكاوالرفرة و الانت‌تها رات الشر الواقفة والمفيدة: 


۰۳۱۰/۱ الكليات:‎ )١( 


۱۶۰ شرح مواقع النجوم 


وطهارة العقل : من التقیید بنتائج الأفكار فیما يختصنٌ بمعرفة الحقّ وما یصاحب فیضه 
المنبسط على الممکنات من غرائب الخواص والعلوم والاسرار . 

وطهارة القلب: من التقلب التابع للتشعیب بسبب التعلقات الموجبة لتوزیع الهمم 
وتشتیت العزمات . 

وطهارة النفس من آغراضها؛ بل من عینها؛ فإنَّها خميرة الامال والأماني» والتعشق 
بالاشیای» وكثرة التشوّقات المختلفة التي هي نتائج الأذهان والتخیلات . 

وطهارة الروح: من الحظوظ الشريفة المرجوّة من الحقّ کمعرفته» والقرب منه؛ 
والاحتظاء بمشاهدته» وسائر آنواع النعیم الروحاني المرغب فیب والمتشرّف بنور البصيرة 
عليه . 


وطهارة الحقيقة الانسانية: من عور ما في الجمعية» ومن تغيير صورة ما یصل إليه من 
الحقٌّ عمّا كان عليه حال تعيّنه وارتسامه في علم الحق أزلاً . انتهی . 

الإكسير الأكبر والكبريت الأحمر 

الإكسير بالكسر: الكيمياء: عبارة عمّا يقلبٌ الأعيان بإضافتها الجزء منه. وفي [/ب] 
«التعریفات»"*: كيمياء السعادة: تهذيب النفس باجتناب الرذائل» وتزكيتها عنهاء واكتساب 
الفضائل وتحليتها بها . 

كيمياء العوام : استبدال المتاع الأخروي الباقي بالحطام الذّنيوي الفاني . 

کیمیاء الخواص : تخلیمن القلب هن الکون: 

الکیمیاء : هي القناعة بالموجود وترك التشوّق إلى المفقود . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"۳ في معرفة کیمیاء السعادة : [الکیماء] عبارة 
عن العلم [الذي يختصنٌ] بالمقادیر والأوزان في كلّ ما یدخله المقدارٌ والوزن من الاجسام 
والمعاني محسوسًا ومعقولاًء وسلطانها في الاستحالات - أعني تغیر الأحوال على العین 


(۱) التعریفات : ۲۶۳ . 
(۲) القتوحات المکیة: ۰۲۷۰/۲ بتصرّف. 


مقدمة المؤلف ١١‏ 
الواحدة - فهو علم طبيعي روحاني إلهي [وإنما قلنا إلهي] لورود الاستواء والنزول والمعية 
وتعدّد الأسماء الإلهية على المُسمّى الواحد. 

وخر على امین : انتشاء دات ابتداء ‏ وهو المسمی بالا كسير » وإزالة علة ومرض» وذلك 
أن فان كلها ترجع إلى اصل [واحد]ء وذلك الأصل يُطلب بذاته أن يلحق بدرجة 
الكمال» وهي درجة الذهب». لكن يطرأ عليه في طريقه علل من اختلاف الأزمانء ومن طبيعة 
المكان» مثل حرارة الصيف » وبرد الشتاء » وزيادة كميات الحرارة والرطوية واليبوسة 
والبرودة» ومن البقعة حرارة المعدن وبرده وبالجملة العلل کر ثم قال: إذا حاء 
العارف بالتدبير نظر فى أمر الأهون عليهء فنقص فى الأزيدء وزاد فى الناقص» وهذا هو 
الطلبٌ؛ ويسلك به الصراط المستقيم إلى أن يكسو ذلك الجوهر صورة الذهب . انتهى 

الک نت الك المعدني» يقال له بالترکي : کو کرد ولونه آصفن لا يُوجد الأحمرء 
وإذا قل الشیء ولا يكاد أن يُوجد ضربوا له مثلاً الکبریت الأحمر» وقیل : هو الجزء الاعظم 
من الاکسیر. وفي «القاموس»: الکبریت من الحجارة الموقد بها. والیاقوت الاحمرء 
والذعتك او توش عدف لت لكف ناف الم 

وههنا الکبریت الأحمر توکید للاکسیر الاکبر بمعنی : لا يوجد في الکونین مثله 

وتقليبٌ الاعیان من حال إلى حال اما حسیْ کتقلیب حال الخشبة إلى حال السیف في 
يده م . واٍمّا معنوي کتقلیب قلوب المومنین من حال الکفر إلى حال ال یمان . 

محمد بن عبد الله النبي المصطفى المعصوم 

العصمة في اللغة المنع والحفظ يقال: عصمّه يعصمه عصمة فانعصم فاعتصم بالل : 

وفي الاصطلاح : العصمة : ملكة اجتناب المعاصي مع التمكن منها . 

وفي «الکلیات»""" تعريف العصمة بأنها: عدم قدرة المعصية» أو خلقٌ مان منها غير 
مُجلئْ؛ بل يبقى معه الاختيار. يلائمٌ قول الإمام أبي منصور الماتريدي بأنَّ العصمة لا تزيل 
المحنة ‏ أي الابتلاء [المقتضی] - لبقاء الاختیار . 


. ۲۱۲/۳ : الکلیات‎ )١( 


۱۶۲ شرح موافع النجوم 


قال صاحب «البداية»: معتاه - يعني معنی قول أبي منصور - آنها لا تجبره على الطاعة 
ولا تعجزه عن المعصية؛ بل هي لطفٌ من الله يحمل العبدَ على فعل الخیر» ویز جره عن فعل 
الشر مع بقاء الاختيار [تحقيقًا] للابتلاء . 

والعصمهً والتوفیق کل منهما تدر تحت الحطف اندراج الأخصنّ تحت الاعب فان 
ما آدی منه إلى ترك المعصية يُسمّى عصمةء وما أدّی منه إلى فعل الطاعة يُسمَى توفیقا . 

وعضمة الانیاه حفظ ال زناهم اولك بما غضهم به من صفاء الجرهر: ثم بما آولاهم من 
الفضائل الجسمية النفيسة» ثم بالتصرة وتثبيت الاقدام» ثم بانزال السكينة [۳4] علیهم وبحفظ 
قلوبهم وبالتوفیق. فصموا دائمًا عن الكفرء وبعد البعثة عن الكبائر مطلقاء وعن الصغائر 
عمدًا الا أن الصغائر غيرُ المنقرة خطأ في التأویل أو سهوّا مع التنبیه علیه» وتنبیه الناس لثلا 
يُقتدى بهم فیها. وأمَا المنفرة کسرقة لقمة أو حبّة أو غير ذلك مما يدل“ على دناءة الهمت 
فهم معصومون عنها مُطلقا دائمّاء وكذا من غير المنفرة كنظر لأجنبية عمدًا . 

والجمهور من أصحابنا على أنه لا يُمتنع عنهم كبيرة قبل النبوت فضلاً عن صغيرة» إذ 
[لا] دلالة للمعجزات على انتفائها عنهم قبله» ولا سمعي يدل عليه . 

والروافض أوجبوا عصمة الأنبياء عن الذنب والمعاصي مطلقا كبيرة أو صغيرة» عمدًا أو 
هرا قبل البعكة وبعدها» ومذا [كفر] لاه رد المنصوص. 

والدلیل علی أن الف مئل الأمة فى حدق جواز صدور المعصية منه قوله تعالی : ۷ فل انا 
مر یلح [الكهف: ۱۱۰] وقوله : ول أن یناک لقد كدت ربكن ایهم معا قی لا [الإسراء: 
4 فلمّا عصمهم الله ظاهرًا وباطتا من التلبّس بمنهیع عنه مُطلقَاء يجب في حقهم الصدق فیما 
بلغوه عن الله اتفاقاء وکذا الأمانة على المشهور؛ بل الصوابٌ قبل النبوّة وبعدهاء فالکذب في 
الإخبار عن الوحي في الأحكام وغيرها محالٌ عمدًا كان أو سهرًا أو غلطاء وكذا الخيانة بفعل 
ميء مما نهي عنه نهي تحريم أو كراهة» وكذا كتمان شيء مما مر بتبليغه . انتهى 

المعطى لواء الخلافة والتقديم 

الخليفة : الشلطان الاعظم وخلف فلان فلاتا إذا كان خليفتٌَء أي يقوم مقامّه بعده من 


۱( في الأصل : ممّا يدني . 


مقدمة المؤلف ١7‏ 
باب كتب» أي خلفه خحلافت و منه قو له تعالی : « آغلنن فی قوی > [الأعراف : 14۲[ وه انا 
جاء بعذه . 

وفي «التعريفات»'؟ : الخليفة الكامل : مَنْ كمل من البشر كأكابر الأولياء وأولي العزم من 
الرسل علیهم السلام. الذین من شأنهم الصبرٌ والثبات في حاق الوسط من الخلق والحق» 
لیاخذون المدد من الحقّ بلا واسطة بحقيّتهم» ويُعطون الخلق بخليقتهم فلا یمیلون إلى 
طرفب» فیهملون الطرف الاخر كما هو عليه الغالب فیمن غلب عليه حقيقته باستهلاکه في نور 
ال أو خليفته بانحجابه بظلمة الخلق . 

الخليفة غيرٌُ الكامل: وهو خليفة الله بواسطة من هو تبع له من أولي العزم والخلفاء 
والکتل وکل کامل خليفته لكامل . انتهى 
لجمیع ات اه وصمات و جعلها بل واسطه حلیفته للحقائق » و کذا روحه لاه للأرواحء 
ويؤيده قوله عليه الصلاة والسلام: «كنث نبيّاء وآدمٌ بين الماء والطین»۳؟ وذلك الخلافة 
والتقديم . 

بل إبجاد الكون والتقسیم بالمقام العظيم في حضرة القديم 

وفى «الكليات»: الإيجاد هو إعطاء الوجود مُطلقّا. والإحداثٌ إيجاد الشىء بعد 
العدم» و لا يكون الا أمرًا مُمکنا فلا يُستقيم في إعدام الملكات بخلاف 
الاحداث فإنه عم من الإيجادء وإيجاد الشيء متوقف على [القدرة» المتوقف علی] الارادة 
المتوقفة على العلم » المتوقف وجود الجمیم على الحياة . 

والمُراد بالتوقف : توقف معية نظرا إلى صفات [4/ب] الباري» إذ كلها أزليةء یستحیل 
تقام بعضها على بعض بالوجود. 
مختلفة» لا يقال : هذا لا یتمشی فى الجعل الابداعی الذي هو إيجاد الایس عن اللیس» لأنا 
(۱) الفقرة ليست في التعریفات للجرجاني؛ وانما هي في لطائف الاعلام 4۵0/۱ . 


(۲) تقدم صفحة (۱۳۷). 
(۳) الکلیات ۰۳۷۱/۱ 


١ 5 4‏ شرح مواقع النجوم 
نقول ذلك بالنسبة إلى الخارج» والا فالصّور العلمية التي يُسمّونها آعیانا ثابتة سنخ لها 
وأصلهاء وهي قديمةٌ صاردة عنه تعالى بالفيض الأقدس بالفيض المقدس . 

وقال العلامة الطّوسي في «شرح الاشارات»: موجدٌ الشيء موجدٌ بجميع صفاته الذاتية . 

وما قولهم: تلك الصفات له لذاته» فليس معتاه أنّها ليست بفعل فاعل الشيء؛ بل هي 
إنما صدرت عن فاعل الشيء بتوسّط ذات الشيء» فليس بفعل فاعل مباین لها . 

والموجد هو الذي يُعطي الاشیاء الوجود. 

والمزثر هو الذي یو في الاشیاء سواءٌ كان بطريقٍ الایجاد. أو بطریق تحصیله في المحل 
کالمحل . 

والایجاد بطریق العلة : لا يتوقّفُ على وجود شرط ‏ ولا انتفاء مانع . 

والإيجاد بطريق الطبع : یتوقف. وإن كانا مُشترکین في عدم الاعتیار» ولهذا يلرم م اقترانْ العلة 
بمعلولها كتحؤك الأصبع مع الخاتم التي هي فيه ولا يلزم اقترانْ الطبيعة بمطبوعها كاحتراق النار 
مع الحطب؛ لأنّه قد لا يحترق لوجود مانع أو تخلف شرط » وهذا في حقّ الحوادث. 

والایجاد بالاختیار خاص بالفاعل المختار» وهو الله تعالی» ولم توا عند الیو شین إلا 
هو :وهو القادر على التو رو جال وجو ويج أنه إن شاد هة أعدمه» وان لم یشاعدم 
لم يُعدمهء وقادر آیضا على المعدوم حال عدمه» بمعتی أنه ان شاء وجوده ا وإن لم 
اوک دجا ا 

والکوت: افا کالکینونة» ولا الحادثت وك اا والکونین وهما الدنیا 
الخ واسم الکون مخف بها آوجب اختصاص الجوهر بمکان أو تقدیر مکان. كما أن 
اسم الكائنة مختصنٌ بنفس اختصاص الجوهر بالحيّر وهو المکان أو تقدیر المکان وهو جار 
على وفق الوضع اللغوي» ومنه قول العرب: كان زي في الدارء وهو كائنٌ فيها. والمراد 
اختصاصه بها» وحصوله قيها. 

وفي «التعريفات»“: الكون اسدٌ لما حدثٌ دفعةً كانقلاب الماء هواءء فان الصورة 
الهوائية كانت للماء بالقوّة» فخرجت منها إلى الفعل دفعةء فإذا كان على التدريج فهو 
الحركة . 


. ۲۶۱ التعریقات‎ )١( 


مقدمة المؤلف ١6‏ 


وقیل : الكوق حصول الصورة في المادة بعد أن لم تکن حاصلة فیها . 

وعند أهل الحق: الکون عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حق» 
وإن كان مُرادقا للوجود المطلق العالم عند أهل النظر» وهو بمعنی المكوّن» ويطلق الکون 
على كل أمر وجودي. 

والتقسيم''' هو على قسمین : تقسیم الكلي إلى جزئياته» وتقسیم الكل إلى أجزائه . 

فالأول: أن يضم إلى مفهوم كلي قبود مخصصة مجامعة [إما] متقابلة [أو غير متقابلة] 
فیحصل بانضمام کل قید إليه قسیم منه» فیکون المقسّم صادقا على أقسامه . 

والثاني : تقسیم الكلّ إلى أجزائه» وهو تفصیله وتحلیله إليهاء فلا یصدق المقسّم على 
آقسامی» وتقسیم الکل إلى جزئياته حقيقي نحو الکلمة : اسم أو فعل» أو حرف . 

وتقسیم الكلي إلى أجزائه مجازي كما في قوله [۳۰]: 


فقالوا اش ثتان لا بد منهما صّدورٌُ رماح أشرعت أو سلاسلٌ”") 
وتقسیم الكلى إل الجر تات کتقسیم. الجشن إلى الانواع والأتواع إلى الأصناف» 
والأصناف إلى الأشخاص . 


وحقيقة التقسیم الاستقرائي : ضهٌ القیود المتحققة في الواقع إلى مفهوم کل . 

وحقيقة التقسيم العقلى: ضم القيود الممكنة الانضمام بحسب العقل ل مفهوم کلین 
سواء طابق الواقع آم لا . 

والتقسیم : هو التکثیر من الاعلی إلى الاسفل . 

والتحلیل : تکثیر الوسائط» وإعادة المقدّمات من الأسفل إلى الاعلی» يعني الخلافة 
والتقدیم له ي كان قبل إعطاء الوجود للکون. وقیل : يقسّمه إليهء أي تکثیر الکون . 

والمرادٌ بالمقام العظیم في حضرة القدیم : بیان لمرتبة تقدّمه الذاتي المستوعبة لجمیع 
المقامات العالية» وهي الوسيلة والمقام المحمود الذي یندرج فيه الأعيان الثابتة المعبّر عنه 
بالواحدية» كما قال صدر الدین قَدّس سئه: اعلم أنَّ الحقّ تعالی لما تجلی لذاته بذاتهء 


(۱) المبحث (التقسیم) من الکلیات ۲۱/۲ . 
(۲) البیت لجعفر بن علبة الحارئي . شرح الحماسة: 10/۱ . 


۱۶1 شرح موافع النجوم 


وشاهد جمیم صفاته وکمالاته فى ذاته» وآراد أن يشاهدها فى حقيقة تکون له کالمراة أوجد 
الحقيقة المحمدية» التي هي جمیم أهل النوع الانساني في الحضرة العلمية» فوجدت حقائق 
العالم كلها بوجودها وجودا إجماليًا. ثم آوجدهم فیها وجودًا تفصيليّاء فصارت آعیانا اب 
فأعیان العالم في العلم والعین وکمالاتها نما حصلت بواسطة الحقيقة المحمدية تلف ولذلك 
قال في حضرة القدیم ؛ لانها عبارة عن مرتبة الثانية للموجد القدیم . 

حتی برز في عالم التخطیط والتجسیم 

(حتی) متعلق بقوله (المعطی لواء الخلافة) وحتی هي مختصَّةٌ لغاية الشيء في نفسه . 

وبرز : بمعنی ظهر . 

والخط : تصویر اللفظ بحروف هجائه. وعند الحکماء الخط هو الذي یقبلْ الانقسام طولا 

والجسم ما له طول وعرض› وعمق . والسطحٌ ماله طول وعرض . 

والمراد من عالم التخطیط : عالم الارواح والتفوس المجرّدة ومن (التجسیم) عالم 
جسام يعني هو وق نقطة دائرة الوجود؛ فظهر من مرکزها بنقطة آحدية الذات الفردانية إلى 
حيط لا جراء أمر الخلافة بالتربية والسياسة. 

بأسر ار التعذیب والتنعيم 

فعلی الأول آبرز في عالم الارواح والاجسام آسرار جلال التعذیب. وآسرار جمال 
التنعيم . 


وعلی الثاني برز فیهما باظهار آسرار التعذیب والتنعيم ؛ لأنه نذيرٌ للکافرین بنار الجحیم 


ویشیر للمومتین بدار النعیم . 
و أسرار التعذیب مُخالفة الشريعة» وآسرار التنعيم موافقتّها يعني : التعذيبٌُ ثمرة الضلالة: 
والتنعيم ثمرة الهداية . 


فعاش بمو جده العلي إلى أجله المَسمّی دون خلیل ولا حمیم 
الباء للمصاحبة. أي عاش مع موجده الله العليٌَ الأعلى إلى أجله المستی . 


مقدمة المؤلف ۱:۷ 

وفي «الکلیات»*: الأجل : الوقت الذي کتب الله في الازل انتهاء الحياة فيه» بقتل أو 
غيره. وقيل: يُطلق على مذة الحياة كلم أو على منتهاهاء يُقَال لعمر الإنسان أ 
وللموت الذي ينتهي به آجل» وحلول الدّین أجل . 

قال المفسّرون في قوله تعالى : : گم کی أجل وال مس عدم 4 [الأنعام : ۲ المراد بالأجل 
الأول آجال الماضين» وبالثاني [۳۰/ب] اجال الباقين. أو الأول أجل الموت. والثاني أجل 
القيامة والبعث والنشور . أو [ما] بين أن يُخلق إلى أن يموت . 

وما قاله الحکماء الاسلامية من أن للإنسان أجلين اخترامي وهو الذي يحصل بالأسباب 
الخارجية» وطبيعي وهو الذي يحصل بفناء الرطوبة وعدم الحارٌ الغريزي» مُتمسّكين بهذه 
الاية» يكذبُهم قوله تعالى: # إِنَّ له دا جا لا يوضر € (نوح: 4] وقوله تعالى: # ومَا یهت ین 
عر مش ین سروه لا فى كت إن لك عل أله یره [ناطر: ۱۱] فمحمول على إرادة النقص عن 
قر والركة و اپ زيادة ار ولو 

. قيل : إنه خبرُ الواحد» فلا يُعتمدٌ في هذا الباب‎ ۷ E 

وقال يعض المحققین : إن المراد بالزيادة والنقصان كان بحسب الخیر والبركة وعدم 
ی ی ان ی و یذکره بالخیر فهو حي . 

قال الكوراني : قوله تعالی # یِمَحُواً أله ما ما © [لرعد: 4+] وکذا حدیث «الصدقة تزید 
الس ونظائره فلیس فیه تبدیل؛ و ۳۳9 وعد )اج 


(۱) الکلیات : ۵۰۸/۱ . 

(۲) جاء في هامش الاصل: قال في «شرح العقائد»: والأجل واحد. لا كما زعم الکثیر من المعتزلة أن 
للمقتول أجلين: القتل من العبید» والموت من الله تعالی . وأنه لو لم یقتل لعاش إلى آجله الذي هو 
الموت . 

ولا كما زعمت الفلاسفة أن للحیوان أجلاً طبیعیّا» وهو وقت موته. بتحلل رطوبته وانتفاء حرارته 
الغریزیتین : وأجلاً اختراميًا بحسب الافات والأمراض. والاخترام بمعنى الانقطاع» لأنه من الخرم 
وهو القطع . واخترمهم الدهر وتخرّمهم أي اقتطعهم واستصلهم . 

(۳) حدیث رواه الترمذي في سننه (۲۱۳۹) في القدرء باب ما جاء : لا يردٌ القدر إلا الدعاء . وهو حديث 
ج 

(8) ذكر الهيثمي في مجمع الزوائد ۲۷۷/۸ عن أنس بن مالك عن النبي 2 سمعه يقول: «إن الصدقة 
وصلة الرحم يزيد الله بهما في العمر ويدفع بهما ميتة السوءء ويدفع الله بهما المکروه والمحذور» رواد 


١4‏ شرح مواقع النجوم 
عنه بالقضاء ء المبرم» وغيره من ۰ المضاء بالمعلّق» وقد نظمتُ في زيادة الأجل ونقصه: 


لنا موازین عند الدّهر قد نصیّت يات CL E‏ 
يَضْهٌ إِنْ شاء مِنْ بعثِ لتا أجلاً ولق ا و الع :هن اج 


فان قیل : إنَّما قال الله تعالى: 8« لح أجل الہ إِذَا جاه لا بِوَحَرٌ که [نوح: 4] وقد قال تعالى 
و ووخ رڪم رت أجل مس ل © [ابراهيم : ۱۰) قلنا: دفعا للتردّد الناشىء من #یوخرکم4 في 
أنه هل يتجاوز عن الأجلين من آمن باش فأخبر بالامتناع مؤكدًا بأن يعني #يؤخركم4 إلى 
وقتِ سمّاه الله وضربه آَمَدّا ينتهون إليه» فإذا جاء ذلك الأمد لا يتجاوزونهء فلا يخر هذا 
الوقت . انتهى 

وو تأقوث تیان وح ا كله قن حط سا بمب تفای الله عر وجل الخد 
صاحبکم خليلاً» ولو كنت متَّخَذَا خليلاً لانَخْذَتُ أبا بكر حلیلا»( . 

الخ والخلة بالكسر المُصادقة والاخای وبمعنى: الفقر والحاجة. وبالضم: الموذت 
والخلیل الصديق» والحمیم القريبٌ الذي یهتّم لأمره. 

ثم كر راجعًا من عالم التر كيب" والتجسيم من غير مفارقة إلى موجده الكريم 

الكرٌ: الرجوع» وکر عليه كرا وكرورًا وتكرارًا عطف. وعنه رجعء فهو كرّار. 

والرّجح: هو حركة ثانية في سمت واحدء لكن لا على المسافة الأولى بخلاف 
الانعطاف. والرجوع: العود إلى ما كان عليه مکانا أو صفة أو حالاء يُقال: رجع إلى مكانه» 
وإلى حالة الفقر والغنی» ورجع إلى الصحة أو إلى المرض» أو غير ذلك من الصفات» ويم 


= أبو يعلى» وفيه صالح المري» وهو ضعیف. 
() رواه مسلم في صحيحه (۲۳۸۳) في فضائل الصحابة» باب مناقب أبي بكرء والترمذي (۳۱۵۵) في 
المناقب» باب متاقب أبي بكر . 
(۲) في هامش الاصل: التركيب: مثل الترتيب» لكن ليس لبعض أجزائه نسبة إلى البعض بالتقدم والتأخر. 
والترتيب لغة : جعل كل شيء في مرتيته . 
واصطلاحًا: هو جعل الأشياء الكثيرة» بحيث يطلق عليها اسم الواحد» ويكون لبعض أجزائه نسبة 
إلى البعض بالتقدّم والتأخر . والمراد هاهنا تركيب العتاصر . من «التعريفات» . 
(۳) المادة عن الکلیات ۲/ ۳۹۰ . 


مقدمة المژلف ۱:۹ 
جم الْمَرْسَنُويَ ٩۳‏ [النمل: ۳۰] من الرجوع» أو من رجع الجواب. وفي قوله : * فانظر مادا 
برجو [اللمل: ۲۸] من رجع الجواب لا غير . 

ورجم عوده على بدثه : أي رجح في الطریق الذي جاء منهء على أن البدء مصدر بمعنی 
المفعول. 

ال الإعادة . ورجع یستعمل لازمًا نحو « آم للم لا سوت 4 [يس: ۳۱] ومصدره 
ال جوع ومتعديًا نحو : ۾ إن يََجَعَلكَ اله إل طایمع یم € [التوبة: ۳ مصدره الرجع» ورجم 
عن الشيءٍ ترکهٌ» وإليه آقبل» ورجعة المرأة المطلقة بالفتح والکسر . 

ورجوعه ی من عالم الأجسام من غير مفارقة إلى موجده الکریم في عالم الارواح 


وقوله : (من غير مفارقة) لأنّه معه أيتما کان. 


ونرّك لواء الامامة شوری بين أهل الاسرار والتفهیم 
والامامة مر بيانه”"'1<) . 


وشوری والمشورة والشورة: بضم الشین كلها بمعنی . 


أهل الأسرارء وآهل السرائر: قومٌ کشف الله عنهم أغطية البصائر» فشاهدوا ما حلف 
الستاثر التي حجبت أهلّ الظواهر عن شهود المعارف الحقيقية والعلوم اللدنية بما حصل في 
خموشا"" في وجه مرآی بصائرهم» حالت بینهم وبين انتعاش ما حظي به أهل العناية من 
العلوم الإلهية» والمشاهدات القدسية التي وهبها الله الأعلام من حضرات الملك العلام 
واستبدل عنها أهل الحجاب بغلبات الظنون والأوهام» وقد ضمّنتُ هذا المعنی عبارة البیتین 
وهما: 


. في الاصل: (وفیم یرجع المسلمون). والمثبت من الکلیات‎ )١( 
.)۱۳۹/۱( انظر‎ )۲( 
في الهامش : أي خدوشا.‎ )۳( 


10۰ شرح مواقع النجوم 


وكلٌ صَنْ قالَ قولاً ليس يشهدة جنع ا ادا ا 


مطلب المفهوم 

وفي «الکلیات»""*: المفهومٌ هو الصورة الذهنية سواء وضع بإزائها الألفاظ ا 
المعنى هو الصّورة الذهنية من حيث وضع بإزائها الألفاظ . 

وقيل : هو ما دل عليه اللفظ في محل النطق . 

والمفهوم الكلي : هو أمر” واحد في نفسه متکث* بحسب ما صدق علیه فقد اجتمع فيه 
الخد و 5 من جهتین» ویْسمی واحذا نوعبًا إن كان بجزئياته کالانسان» وجنسیّا وفصليًا 
على قياس النوعي» و آفراذه كثيرة من حيث ذواتهاء حا e‏ 9 
في نفسه » وتسمّى واحدًا بالنوع» أو بالجنسء أو بالفصل . 

ل ا د 

مفهوم مخالفة : ويُسمّى دليل الخطاب . 

ومفهوم موافقة: وهو أن يكون المسکوت عنه موافقا للمنطوق في الحكمء 
فحوى الخطاب» ولحن الخطاب أيضاء وهو الذي سمّيناه دلالة النص» کالجزء بما فوق 
المثقال في قوله تعالی : فمن عل معفتال ذره را مره 6 لزن وهی ت بالادنی 
على أنه في غيره أولى . 

ودلالة (إلى) و(حتى) وأمثالها على مخالفة حكم مدخولها لما قبلهاء فبطريق الإشارة 
لا بطريق المفهوم» والمفهوم إِنَّما يُعتبر حيث لا یظهر للتخصيص وج سوى اختصاص 
الحكم» وقد ظهر في آية: 8 كَل بار € [البقرة: 6128 [إلى آخر] وجه للتخصيص سری 
اختصاص الحکم. فإنها نزلت بعدما تحاكم بنو النضير وبنو قريظة إلى رسول الله 95 فيما كان 


(۱) الکلیات : ۲۸۲/۶ . 


مقدمة المؤلف 101 
بينهم قبل أن جاء الاسلام من أن یل الحرٌ من بني قريظة بالعبد من بني النضير» والرجل 

منهم بالمرأة منهی وحرَین منهم بحرّ منهم > فنزلت » فأمرهم النبيٌ بأن یتساووا فلا دلالة 
نیها على أن يُقَتَلّ الحو بالعبد» والذکه بالانثی» كما لا دلالة على عکسه؛ بل هي منسوخة 
بقوله تعالى: # أن التفس يِالتَعْيس * [المائدة: ۰:] وبقوله عليه السلام «المسلمون تتكافاً 
دماؤهم»”' أي يتساوواء ولا عبرة للتفاضل في التفوس» وال لما قتل جمع بفرد» لكنَّهُ يقتل 
- ولا مفهوم للخارج مخرج الغالب» كما قال ابن الحاجب”" في قوله تعالی : « ولا 

یک عل العا ان آردن تحص 46 [النور : ۰ 8 أنه خرج مخرج الغا فان الك غالا انما 
یووم ای وین 

قال ابن الکمال"*: المفهومٌ معتبل في الروایات والقیود» والخلاف اّما هو في 
لتصوص. وقد أنكر آبو حنيفة (۳۰/ب] المفاهیم المخالفة لمنطوقاتها كلّهاء فلم يحتجّ بشيء 
منها في کلام الشارع فقط » نقله ابن هُمَام في «تحريره»“ . 

وممًا ينبغي أن يُعلم في هذا المقام أنَّ المُرادَ بکون المفهوم معتبرا في ما عدا کلام اللهء 
وكلام رسوله سواءً كان في الروايات أو غيرهاء ولو كان من أدلة الشرع» كأقوال الصحابة. 

والظاهه أنَّ الحنفية ة النافين للمفهوم في الكتاب والسنة تما مالوا إلى الاعتبار في الروايات 
لوجه وجيه. وفي بعض المعتبرات: لعل قول العلماء: إن التخصیص بالذكر في الروايات 
يُوجب نفی الحُكم عمًا عدا المذكور كلام من هذا القبيل» حيث يعلم أنه لو لم يكن للنفي لما 
ا إذ الکلا و أخرى بخلاف كلام النبيّ عليه الصلاة 
والسلام ؛ انك أُوتي جوامم م الكلمء فلعله قصدّ فائدة لم ندرکها آلا تری أن الخلف استفاد 
منه أحكامًا وفوائد لم يبلغ إليها السلف » بخلاف آمر الرواية» فانه لا يقع التفاوت فيه. 


(۱) حدیث أخرجه آبو داود (4۵۳۱) في الدیات» باب إيقاد المسلم بالکافر» وابن ماجه (۲۲۸۰) في 
الدیات» باب المسلمون تتکافاً دماژهم . 

)۲( عثمان بن عمر بن أبي بكر آبو عمرو جمال الدین ابن الحاجب (۵۷۰- ۱61 ه) فقیه مالکي» من کبار 
العلماء بالعربية . 

(۳) أحمد بن سلیمان بن كمال باشا شمس الدین : قاض من العلماء بالحدیث ورجاله» تركي الأصل توفی 
سنة (۶۰٩ه).‏ 

(6) محمد بن عبد الواحد السيواسي ثم الاسكندري كمال الدین (۸۱۱-۷۹۰ه) إمام من علماء الحنفيةء 
وکتابه التحریر في آصول الفقه . 


١00‏ شرح مواقع النجوم 
وذكر بعضهم أنَّ مفهوم المخالفة کمفهوم الموافقة معتبرُ في الروايات بلا خلاف . 
وفی «الزاهدي» 1 غير معتبر . 


وقال ابن الکمال : العمل بمفهوم المخالفة معتبد في اعتبارات الکتب باتّفاق”'' متا ومن 


الشافعية» كما تقرر في موضعه . 
والح أنَّ دلالة ذکر الشيء على نفي ما عداه في العقوبات لیس بأمر مطرد؛ بل له مقامٌ 
EE‏ اس ی واف اسستات لاد N‏ ۱ 
ثم المفهومٌ عند القائلین بحجّته ساقط في معارضة المنطوق» لا آنه منسوخ» نصّ عليه 
كثيد من الثقات» ومنهم التفتازاني حيث قال في «التلویح»: لا نزاع لهم في أن المفهوم ظَنِنٌ 
يُعارضه القیاس . انتهی 
وترکه ية أمرَ الامامة شوری بين أصحابه رضوان الله علیهم آجمعین ظاهر . 
فما زال - أي دام إلى یومنا هذا يتلقاه ‏ أي آمر الامامة في الظاهر کالملوك والباطن 
كالكمّل من أهل السلوك - کل ذي حسب الهي صمیم ۲۳ من کل ذي شرف أحاطي عمیم 
والتلقي : هو يقتضي استقبال الکلام وتصوّره. 
والتلقن : يقتضي الحذق في تناوله» والتلقف يقاربه ؛ لکنه يقتضي الاحتیال في التناول. 
والحسب : هو ما تعدّه من مفاخر آبائك» أو الدّین أو الكرم» أو الشرف في العقل. أو 
الفعل الصالح» أو الشرف الثابت في الاباء. 
ویقال : الحسبُ من طرف الأم» والّسب من طرف الأب . 
والحسب والکرم : قد یکونان لمن لا آباء له شرفاء . 
الف فا تمه لا بك ان ل نام 
والحسب الالهي : كنايةٌ عن الا تصاف بالصفات الالهية» والتحقق بالأخلاق السنية . 


. في الکلیات 5/ 586 : باتقان‎ )١( 
. في المطبوع من مواقع النجوم ۲ إلهي حميم‎ )۲( 


مقدمة المؤلف ۱۰۳ 

رس الشيء : خالصّه» وصمیم ال والبرد شدّتَهما. 

والشَّرَفُ محركة: العلوّ والمکان العالي والمجد» فلا یکونان الا بالاباء أو عُلوَ 
الحسب» وشرفه کنصره غلبه شرفا أو طاله في الحسب» وشرف ککرم فهو شریف الیوم 
[وشارف عن قريب أي“ سيصير شریفا] . 

والإحاطة: هي إدراكٌ الشيء بكماله ظاهرًا وباطتاء والاستدارة بالشيء من جميع جوانبه . 

قيل: الاحاطة بالشيء علمًا أن یعلم وجوده وجنسه وقدره وصفته وكيفيته وغرضه 
المقصود بهء وما يكون به ومنه وعليه» وذلك لا يكون إلا لله تعالی . 

وقيل: هي استعمال ما فيه الحياطة ‏ أي الحفظ - وقد (۳۷) یتعذی ب: (على) لتضمين 
معنى الاشتمال» والعهٌ الجمع الكثير» وعم الشيء عمومًا: شمل الجماعةء يقال: عمّهم 
بالعطية» وكل ما اجتمع وكثر فهو عميم . 

حنی ينتهي آمر" الإمامة إلى الختم المعلوم» الجامع بين النبوّة والولایت الموسوم بالخاتم 
لدورة الفلك الترابي المضاهي ذات الأب المحتبى المرحوم صلى الله عليه وعلى اله أفضل 
صلاة و آعم تسليم 

يعني : دوام التلقي إلى أن ينتهي إلى الختم المعلوم يعني به عيسى عليه م ولذلك 
قال : الجامع بين النبوّة والولاية» المُسمَّى عندهم بالخاتم لدورة الفلك الترابي 

المضاهي: أي المُشابه في كونه ختم النبوة والولاية . 

ذات الأب: يعني به محمدا كلاه لان اوح الاضافي المنفوخ عندهم إنما هو الروح 
المجرّد المحمّدي ية إذ هو باكورة شجرة الوجود» فأضاف تعالى إلى ذاته المعلی بالإضافة 
التشريفية فقال : وفحت فیه من روج * [الحجر: 14] وقال آیضا: « فخا فيهساين ویک 
[الانیاء: ]٩۱‏ ولذلك قيل : 95 محمذا ية أبو الأرواح» كما آدم عليه السلام أبو البشر فعلى هذا 
یکون عیسی عليه السلام الولد اوح لرسول الله یلق فظهر سر الختمية فيه لأنَّ الولد سة 


3 


)۱( مستدرك من الکلیات ۳/ ۰ 


١ 5‏ شرح مواقع النجوم 


مطلب 
ختم النبوة والولاية وخاتمهما 

وقال الشيخ الفرغاني”'': الختم تارة يُريدون به الشخص الذي یختم الله به کل مقام» وهو 
المتحققٌ بنهاية كمال تلك المرتبة» كما سُمَّى نينا َه ختم الأنبياء لأجل ذلك» وسمي 
خاتمهم لکونه آخرهم وتارة يعني بالخاتم من ختم الله له [به] البق وهی نا كلوه ونانة 
يعنون بالختم مَنْ يختم الله به الولاية وهو الانسان الذي بموته تتفطر الكرة» وتنتقل العمارة 
من عالم الدنيا إلى عالم الاخرة [بانتقاله إليها]»ء وهو معنى قوله: (الخاتم لدورة الفلك 
الترابي) فبالاعتبار الأول الذي هو ختم المقامات يكون الختم للنبوة أكثر من واحدٍء وكذا 
الولاية» و أمّا بالاعتبار الثاني فلا یَختم النبوة وكذا الولاية إلا واحدء وذلك ظاهر. 

وقد يطلقون الختم ويعنون به علامة الحق على قلوب العارفين . 

وقال: فضل الله الخاتم [و] هو الذي قطع المقامات بأسرهاء وبلغ نهاية الکمال وبهذا 
المعنی یتعدّد ویتکثر . 

وخاتم النبوّة هو الذي ختم الله به النبوق ولا یکون الا واحدّا وهو نبا يله وکذا خاتم 
الولاية» وهو الذي بلغ به صلاح الدنیا والاخرة نهاية الکمال» ويختلٌ بموته نظام العالی وهو 
المهديٌ الموعود في آخر الزمان . 

وقال في «رصد المعارف»: الخاتم هو اة وصول الجود إلى الموجود لكمال 
استعداده واستعداد کل شيء» فهو الذي كمل له مراتبُ الكمالات الإنسانية» وهو إمّا خاتم 
النبوة أو خاتم الولاية» آمّا خاتم النبوة فهو الذي ختم به النبوة» ولا يكون إلا واحدّاء وهو 
نبنا محمد َء وأمّا حاتم الولاية وهو الذي ختم به الولاية المطلقة» ويختل بموته نظام 
العالم» وهو أيضًا واحث وهو المهديٌ الموعود في آخر الزمان» ولا يُقال: إِنَّ عیسی عليه 
السلام سینزل في آخر الزمان ويختم به الولاية» وان عليّ بنَ أبي طالب رضي الله عنه كان 
خاتم الولاية» وابنَ العربي كان خاتم الولاية» فلعل المراد به أنه ختَم بكلّ واحدٍ منهم نوع من 
الولاية 03/ب] لا الولاية المطلقة . انتهى 


(۱) لطائف الاعلام 44۱/۱ . 


مقدمة المژلف 00 

فعلى هذه التعريفات لا خللّ في عبارة المصتف»› وفي شرحنا. 

رر أن نکن لفط (الفوسوء "الندل الع من ف الما نون المفهنوم ي 
ينتهي إلى الختم الموسوم بالخاتم لدورة الفلك الترابي» ويعني به المهديّ الموعود في آخر 
الزمان . 

المضاهي ذات الأب المجتبی لأنه من آولاده و والمشابهة في الختمية ظاهر . 

الاجتباء الاصطفاء. والمجتبی وزئا ومعنی کالمصطفی الذي هو الرّحيم» والرحمة 
والمرحوم لقوله تعالی في حقه وَل : «# بالمؤمييت رءوش دح € [التربة: ۱۲۸] # وما 
اک إلا رة یت » (الأنبياء: ]٠٠۷‏ وهو جامع حقائق العالمين المرحومين صلَّى الله 

عليه وعلى آله أفضلَ صلاة وأعم تسليم 

أما بعد فبا ذا العقل السليم. والمتصف بأوصاف الكمال والتتميم 


مطلب 
العقل السليم والعقل المقامع 

العقل السليم من شوائب الوهمء وهو العقل القامع . 

وفي اصطلاحهم''': العقل الأوّل: هو آوّل جوهر قبل الوجود من ربّه» ولهذا سُّمَي 
بالعقل الأوّل؛ لأنّه أول من عقلّ عن ری وقبل فيض وجوده. 

والعقل القامع : يعني به النفسنَ الكاملة”'" . 

والعقل المصور : يعني به الانسان الذي هو صورة لحقيقة العقل» وهو المتحقق بمظهريته 
في ضبط ذاته عمّا لا ينبغي استرسالها فيه من الأفعال والأقوال إحجامًا”" واقدامّا» والاأصل 
فيه قوله عليه السلام: (إنَّ دعامة“ البيت أساسُّةٌء ودعامةٌ الدّين المعرفة با واليقين» 


. ۱۵۳ /۲ لطائف الإعلام‎ )١( 

(؟) في لطائف الاعلام : العقل القامع يعني به العقل الكامل . 

(؟) في هامش الأصل: حجم عن الشيء من باب نصرء وأحجمه أي كمه عنه فکف» وهو من النوادر» مثل 
كبّه فأكب . 

(8) في هامش الأصل : الدّعامة بالکسر : عماد البیت . 


۱1 شرح مواقع النجوم 
والعقل القامع» قالت عائشة رضي الله عنها : فقلت : بأبي آنت وأميء ما العقلٌ القامع؟ قال 
عليه السلام : «الكفثٌ عن معاصي الله » والحرص على طاعة اله»۲۳. 

والمتصف : من الاتصاف» والعلاقة بين الصفة والموصوف هي النسبة الثبوتية» وتلك 
النسبةٌ إذا اعتبرت من جانب الموصوف يُعبّر عنها بالاتصاف» وإذا اعتبرت من جانب الصفة 
بر عنها بالقيام. والصفة تقوم بالموصوف. والوصف يقوم بالواصف . فقول القائل: (زید 
عالم) وصف لزید لا صفة له» وعلمه القائم به صفتهٌ لا وصفهء وقد يُطلق الوصف ويُراد به 
الصفةء وبهذا لا يلزم الاتحاد لغة . 

والكمال”'2: حصول ما ينبغي لما ينبغي على نحو ما ينبغي . 

والکمال الذاتئٌ: هو ما يضاف إلى الحقٌّ سبحانه وتعالى من غير اعتبار فعل ویقین"" 
و وو ل کر وف ا هر وغل داد فرط كيو اس نگزن رف الخال 
الذاتي ظهور الذات لنفسها من غير اعتبار غير وغيرية . 

والکمال الأسمائي : ظهورٌ الذات لنفسها من حيث کلیتها وجمعیتها وشوونها واعتباراتها 
ومظاهرها مفصّلاً ومجملاً بعد التفصیل من کونها أغيارًاء لکن بشرط أن یکون ذلك الشهود 
من حيث مظهر شان كل جامع لجمیع آفرادها بالفعل» وهو الانسان الکامل الحقيقي» 
ووجدانها ذاتّها من حيث ذلك المظهر الکامل» وظهورها آیضا لنفسها من حيث كل فرد من 
أفراد مظاهر تلك الشژون. وظهور کل فرد ووجدانه آیضا لنفسه ولمثله من کونه مسمّی 
بالاغیار» ومقيّدًا بالمراتب . 

وفي التعریفات «الکلیات»*** الکمال: هو ما یکون عدمه نقصاتاء يُستعمل في الذات 
والصفات [والافعال]. وهو الأمر اللائق للشیء الحاصل بالفعل سواء كان مسبوقا (۲۸) 
بالقوّة في حركات الحیوانات» أو غيرَ مسبوق كما في الکمالات الدائمة الحصول والحرکات 
الأزلية على رأي الحكماء . 


(۱) حديث ذكره الديلمي في الفردوس بمأثور الخطاب ۲۲۲/۲ عن عائشة وأورده اين عراق الكناني في 
تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الشنيعة الموضوعة ۲6۲/۱ (۱۳۳) كلاهما بلفظ : «العلم 
النافع؟ . 

(۲( لطائف الإعلام : 8/1 . 

(۳) فى لطائف الاعلام : وتعين وغيرية . 

(€( الکلیات 2.۷۶ 


مقدمة المؤلف ۱۰۷ 

والکمال ينقسم إلى : 

منوع : وهو ما یُحصّلّ النوع ويقوّمها کالانسانيت» وهو آول شيء يحل في المادة. 

وغیر منوع : وهو ما یعرض للنوع بعد الکمال الأول کالضحك ویسمّی کمالاً ثانيّاء وهو 
أيضا قسمان: أحدّهما صفاتٌ مختصّة قائمةٌ به» غيرُ صادرة عنه» کالعلم للانسان. والثاني 
آثارٌ صادرة عنه كالكتارة . 

واعلم أن الإنسان على ثلاثة أصناف : 

ناقص : وهو أدنى الدرجات» وهو العوام . 

وكامل: وهو قسمان: كامل غيرٌ مكمّل وهم الأولیاء» ولو وجدّ التکمیل للبعض فإنما 
یکون ذلك للنيابة لا على الاستقلال . وكاملٌ لذاته مُكمّل لغیره» وهم الأنبياء . 

ثم الکمال والتكميل إمّا أن يكونا في القوة النظريةء أو في القوة العملية» وأفضل 
الكمالات النظرية معرفة الله تعالی» وأشرف الكمال العملية طاعة الله تعالى . 

والتتمیم"*: هو عبارة عن الإتيان في النظم أو النثر بکلمة إذا طرحتّها من الكلام نقصّ 
حسنْ معناه» وهو على ضربين: ضربٌ في المعاني» وضرب في الالفاظ والذي في المعاني 
هو تتميم المعنى» والذي في الألفاظ هو تتميم الوزن» ويجيء للمبالغة والاحتياط . 

والتتميم يرد على الناقص فيتمّهء والتكميل يرد على المعنى التامّ فيكمله؛ اٍذ الكمال آمر 
زائد على التمام والتمام يقابل نقصان الأصل» والکمال يقابل نقصان الوصف يعد تمام 
الأصل . 

فإني وضعت - أي ألمت هذه الرسالة الموسومة ب «مواقع النجوم ومطالع أهلّة الأسرار 
والعلوم لكل مسترشد فهيم ومتبحر عليم . 

الرسالة""" في اللغة: تحميل [جملة] من الكلام إلى المقصود بالدلالة» وهو حدٌٌ صحيح 

لما أن كل رسالةٍ فيما بين الخلق وهي الوساطة بين المرسل والمرسل إليه في إيصال الأخبار 
والأحكام داخلة في هذا الحد. ثم أُطلقتٍ الرسالة على العبارات المؤلّفة والمعاني المدونة 


. ۷۰/۲ الكليات:‎ )١( 
. ۳۸۵ /۲ الكليات:‎ )۲( 


۱9۸ شرح موافع النجوم 
لما فیها من ایصال کلام المولف [ومراده] إلى المؤلف [له]. وأصلها المجلة أي الصحيفة 
المشتملة على کتب المسائل القلیلة من فنّ واحد. 

والکتاب هو الذي یشتمل المسائل سواءً كانت قليلة أو کثيرة من فين أو فنونٍ» وتسمية هذا 
الكتاب المُستطاب بالرسالة تما هو هضم لنفسه؛ لأنّ فيها مسائل كثيرة من فنونٍ كثيرة . 

الق :ميش طالب الار شاد 

والمتبخر : بمعنی المتعمّق في اله یقال : تبخر في العلم وغیره: تعمّق فیه وتوسم 
فهو متبخر . 

وأصحاب الشرب من العين الصافية. والممزوجة بالکافور والتستیم . 


مطلب 
الشرب والذوق والري 

الشرب في اصطلاحهم عبارة عن آوسط التجلیات» کما أن الدوق ارا اليك آخرها(. 

وفي «رصد المعارف»: الشرب: هو تلقي القلوب الأسرارَ فما یرد على القلوب من 
الأحوال» وما یجدونه من ثمرات التجلي ونتائج الکشوفات وبواد الواردات. يقال له 
الشرب لتهنيئه وتلقمه وإعطائه اللذة أو الحياةء کالماء اللذیذ وسائر المشروبات اللذيذة. 

واول ذلك الذوق؛ ثم الشرب؛ ثم ار . فصفاءٌ معاملاتهم پوجب لهم ذوق المعانی؛ 
ووفاء منازلاتهم يُوجب لهم الشرب. ودوام مواصلاتهم يَمَتضي لهم الري . 

وقد مرٌ أنّ صاحب الذوق مُتساكرء وا كا وصاحت الری صاح) ون 
من قوي حيّه تسرمد شربه» فإذا دام له تلك الصفة لم بُورثه الشربُ سكرًا (۳۸/ب) فكان صاحيا 
بالحق فانیا عن كلّ حظٌ . انتهى 

والعينُ ههنا بمعنى الينبوع بقرينة الشرب . 


: جاء في هامش الاصل‎ )١( 
الذوق : أول درجات شهود الحق بالحقٌ في أثناء البوارق المتوالية عند أدنى بث من التجلي البرقي.‎ 
فإذا زاد وبلغ أوسط مقام الشهود سَمّي شربًا. فإذا بلغ النهاية سُمَي ريا . وذلك بحسب صفاء السر عن‎ 
. لحوظ الغیر . من «التعریقات؟‎ 


مقدمة المو لف ۱۹ 

والصافیه صفتها . 

وقال الشيخ الفرغاني" ۲۳ : الصفاءً: اسم للبراءة من الکدر عن قلب صفا من الصدأء الصاد 
ه عن سلو سواء طریق آرباب الوفاء» واِتّما یصفو القلب عند انطواء حظ العبودية في حن 
ا يديت رک وان رسیم ما لب ای ان الاب ار 
حقيقته بعد فنائه عن ظلمة الحَدّث في نور الأنوار(۲) 

وفي «رصد المعارف» : الصفاء هو خلوص القلب عن دناءة النفس » ومذمومات الشرعء 
ی اه خی وود ی مت 

قال بعضهم: لا تغترُوا بصفاء العبودية؛ ننه اناوت وك لاط ما صفا 
با سا 

وقال بعضهم: الصفاءٌ اسم للبراءة من الکدر وهو سقوط التلوین الواقم في الوقت؛ 
فیستعمل في صفاء العلم بالعمل» وصفاء التفس بالزهد والورع والتقوی» وفي صفاء العقيدة 
بالإخلاص» وفي صفاء الحال بتجلیات الأسماء» وفي صفاء الصفاء بالفناء عن الصفاء . انتهی 

والمرادٌ ههنا من (العین الصافية) هي التجلیات الذاتية الخالصة من النسب والاضافات 
وهي التجلي بالتوحید الذاتي . 

ومن العين (الممزوجة بالکافور) هي نتائج الاعمال الصالحة الممزوجة بمبادی 
التجلیات الأفعالية» وهي التجلي بالتوحید الأفعالي . 

وإتما قلت: (أوائل التجلي الأفعالي)؛ لأنَّ الکافور في اللغة وعاءٌ طلع التخل» والطلع 
أوَلُ ما يبدو من ثمرة التخل» وکذا: نبت طيّبٌ توره کتوّر الأقحوان”" » وأيضًا ماء في الجنة» 
وهو مشربٌ الأبرارء لقوله تعالى: جر اكه كرو وتبوع كا و 
[لانسان: 5] ومن العين (الممزوجة بالتستیم) هي التجليات الصفاتية» الممزوجة بالتجليات 
الأفعالية» وهي التجلي بالتوحيد الصفاتي . 

والتسنيم : ضدٌ التسطيح» وماء في الجنة يجري قوق الغرف» أو عينٌ تتستم عليهم من 
)١(‏ لطائف الاعلام 1۱/۲ . 


(۲) في اللطاتف : في نور الازل . 
(۳) في الهامش : الاقحوان: البابونج» يقال بالتركي : بابدیه . 


كا شرح مواقع النجوم 


فوق» وهو مشربٌ المقرّبين لقوله تعالی : # وَعِرَابجَمٌ من نی ٭ عا سرب يها المقريوت 4 
[المطفقین : ۲۸-۲۷] . 

ولیس لكل شارب الا لمن شرب شرب الهیم 

يعني هذا لکتابِ لیس مشرتا کل شارب؛ بل لمن شرب شرب الهیم 

الهيام بالضم : أشدٌ العطش. وبالکسر الابل العطاش الواحد هیمان» وناقةً هیمی مثل 
عطشان"۲۳ وعطشی. وقوم هيم : أي عطاش » وقوله تعالی : 3 فشنربُون شرب ليم © [الواقعة: ۰0] 
هي الابل العطاش» وقیل الرمل» حکاه الأخفش”" . 

فالنجوم متها للطالب "۳ الفهيم. والأهلة للربّني الحکیم المحقق بأسرار الأخلاق والعلوم. 

الرتاني : منسوتٌ إلى البٌء هو في الاصل ربّي آدخلت الألف للتفخيم» ثم أدخلتٍ 
التون لسکون الالف . كما في : صنعاني . 

والحکیم : العالم وصاحب الحکمة. والحکیم ايك القن للأمور مر بیان الحکمة(*. 

والأخلاق : جمع خلق بضم وضمتین» والخلق *۴: عبارة عن هيئة للنفس راسخة تصدر 
عنها الأفعال بسهولة ویُسر من غير حاجة إلى فکر ورويّة» فإن كانت الهيئة بحيث تصدر عنها 
الافعان الجا قفا قرعا مو ععت اله اها ام وان كان الاد مها الا شال 

وانما قلتا اه هه راشحهه لأن مه در مه عذال الان عل الا رر روس ال عار 
لا یال خلقه السخاء ما لم یثبت ذلك في نفسه وکذلك تکلف السکوت عند الغضب بجهد 
أو رويّة» لا يُقال خلقه الحلم . 


)١(‏ في الاصل : مثل عطشیان. 

(۲( الأخفش لقب لأكثر من عالم باللغة» آشهرهم: الأخفش الاکیر عبد الحمید بن عبد الحمید (۱۷۷ه) 
والخفش الاوسط سعيد بن مسعدة (۲۱۵ه) والأخفش الأصغر علي بن سليمان (۳۱۰ه) . 

(۳) جاء في هامش الأصل : الطالب هو الذي لا يعوقه شيء» لا من المخالفات» ولا من نتائج المواققات 
من الأحوال والمقامات والكرامات والمكاشفات ولا يكون مطلوئّه إلا ال ولا يعدل في طلبه سواه. 
انتهى . 

.)45/1١( انظر صفحة‎ )٤( 

(6) المادة في التعريفات ۱۳۱ . 


مقدمة المؤلف ۱۹۱ 

زلمن ای نار عن تقد :قرط ی مها سا ا ا د نان ار 
المانم» ورټما يكون خلقه البخل وهو یبذل لباعثٍ أو ریاء . انتهی . 

وقال الفرغانی۲: الأخلاق هي عشرة منازل» ینز فیها الساترون إلى الله عر وجل وهي : الصبر 
والرضاء والشكر. والحاء والصدق» والایثار والخلى› والتواضع › والفتوّة» والانيساط. 

وانما سُميّت هذه المنازل أخلاقا ؛ لأنّها هي الأوصاف التي يحتاج إلى التخلق بها من آراد 
الول إلى عات از بر 
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في تحقیق کون الحکم والامر لله » وفي تحقیق کون الحَوّل والقوّة لله» وفي تحقیق کون 
الخلق» وتحقیق کون الحت لله لا له . 

وفي «النهاية» تحقیق أن التحقیق والحقيقة لله حالاً. ثم يستقرٌ هذا المعنی فیصیر مقامّاء 
ولا يحجب المتحقق بالخلق عن العی: ولا بالحقّ عن الخلق. ویقال له المرتبة الجامعة بي 

فأنا أتردد [فيها] بين غريم وعدیم. قاضيا لهذا بالتحكيم. وحاكمًا على الآخر بالترسيم 

بين غريم بمعنى المديون والدائن . 

والعده”'" : الفقد و صد الوجود. اد هو عبارة عن لا وجود» ولا وجود نف للوجود» 
والمتصف بصفة النفى يكون منفيًا كما أن المُنَصفَ [بصفة] الاثبات يكون ثابتا . 

والعدم المطلق : هو الذي لا يضاف إلى شيء . 

والمقيّد: ما يُضاف إلى شيء نحو [عدم] كذا . 

والعدم السابق : هو المتقدم على وجود الممكن . 

والعدم اللاحق : هو الذي بعد وجوده. 


)۱( لطائف الا علام 80/١‏ . 
() مادة (العدم) في الکلیات ۳۷/۹/۳۳ 


۱۹ شرح مواقع النجوم 
والعدمٌ المحض : هو الذي لا يُوصف بکونه قدیمّا ولا حادثاء ولا شاهدّا ولا غائبًا. 
والعدم المطلق: بمعنى ألا يتحمَقَ لا ذهتا ولا حارجّا یقابله الوجود بالمعنی الاعم أعني 

التحقق ذهتا وخارجّاء وکذا العدمٌ [في الخارج] يُقابله الوجود في الخارج ذهني أو خارجي؛ 

وأن يكون موجودا بأيّ وجود كان ذهني أو خارجي . 
والعدمٌ المُطلق لا يضور أصلاً» والوجودٌ لا يتصرَّرُ الا منسوبًا إلى معروض ما. 
والمعتزلة كانوا مُتناقضين في آقوالهم في المعدوم يقولون: المعدوم شيء. والشيء 

والموجود عبارتان عن معنىّ واحدء ويقولون أيضا: المعدوم شيءٌ» وليس بموجود 

ويقولون أيضًا: المعدومٌ ذاتٌ» ولا یقولون المعدوم موجود مع أنَّ الذات والموجود واحد. 
والمرادٌ ههنا من الغريم العديم الأشياء الموجودة بالاعتبارين» لأنَّ الوجود اّما هو لله 

تعالى وبعروضه وحدوثه في الاشیای وتعيّن الأشياء به وتقيّدها صارت كالمديون وحامل 

الأمانة» وباعتبار الوجود المطلق صارت كالعديم أي الفقير الذي ليس له شي۶؛ بل هي العدم 

المطلق عند اتصافها بالوجودء فكنت قاضيًا للغريم . 
بالتحكيم أي جعلت الحکم فيه» وكنت حاكمًا على القديم . 
بالترسيم أي بالتعريف كما مر في بیان الرسم ٩"‏ . 
يعني الأشياء إِنَّما هي آثارٌ للوجود المطلق» والاثر في هذا الباب ليس غير المؤثر» وان لم 

يكن عینه؛ لا الوجود المطلق مد بجميع الوجودات المفروضة المقدّرة بلا اتصال 

ولا انفصال» ولذلك لا تكون عيته ولا غيره» ومن ثمّة قيل: إن الممكنّ معدوم موجود. 

وموجود معدومء يعني (۲۹/ب] معدومٌ في ذاته؛ لأن الأعيان ما شمّت رائحة الوجود؛ 

وموجود بایجاد الح من إضافة فيض جود وجوده» وموجود بذلك الوجود المعروض المقدر 

معدومٌ عند اتصافه بالوجود» كما قال تعالى : « کل سىء مالك إلا جهن [القصص: مه] أي الآن 

في حدٌ ذاته . وقد فصلنا هذا البحث في رسالتنا المسماة ب «مفتاح الوجود». 
ولکل موقع نحم من مواقع النجوم . 
من المراتب في الأنفس لا في الافاق . 


.)١١57/1١(رظنا‎ )١( 


مقدمة المؤلف ۳ 
طلوع هلال خاتم ومختوم. وهو هلال محاق» سيجيء تفصيله في محلّه" لأن المحق 
یکون خاتمًا و مختومًا أي آخرا. 
موقع شریف مفهوم وطلوع لازم محتوم أي محكومء وهو هلال ارتقاب. لأن الحتم 
بمعنی إحكام الاأمر وأیضا بمعنی القضای والحاتم القاضي › والمحتوم المقضي المحکوم . 
ووضعتها أي الرسالة. 


مطلب 
رجاء والوضع 
رجاء بقاء لسان الصدق بالحلال والتعظيم : 
الرجاء: الطمع في طول الأجل [و] بلوغ الأملء ولهذا كان الرجاء حال الضعفاء من أهل 
السلوك عند هذه الطائفة» وذلك لما فيه من الرُعونة التي صح الوقوف"۲۳ مع حظ النفس الذي 
يرجى حصولهء وإنما كان ذلك رعونة؛ لأن هذه الطائفة أول طريقها الخروج عن النفس» 
فضلاً عن شهواتها؛ لأنَّ مرادهم أن يكونوا بالله لا بأنفسهم حتی قال قائلهه 9 : 


وکا شتا سین فتاه ناتيت ا سوق ات قاس معا مار 


لجن قاری مهن ةوالعلا قوم وي عضو ناشن الات اد مه وال نخان 
ذلك رعونة من جهة طلب [اللدع ] ومن جهة انتراج تما ومن جهه خرقف العادع 
الذي هو حصول اللذة في محل الایلام: ؛ بل انم اراد بذلك أن یری حسنّ رضاه بأأحکام مولاه 
تفت یی مه E‏ 


(۱) انظر صفحة (۵۰۱/۱). 

(۲) في لطائف الاشارات : التي هي الوقوف . 
(۳) البیتان للحلاج. الدیوان (۸۳). 

(4) في لطائف الاعلام : الاقتراح بتخصیصها. 
(0) في لطائف الاعلام : مع الهجران . 


١‏ شرح توائ وم 
لائي في الوصالٍ عَبيدٌ حضي 202 وفي الهجرانٍ عبد للموالي 
رجاء المجازاة: يعني به الرجاء الذي يَبعث العاملَ على الاجتهاد» وتلذذه عند الخدمت 
ويُوجِبُ له سماحة نفسه بترك المناهيء وهو ما يتوقعه من المجازاة على قيامه بالأمر الذي 
وعد بالئواب علیف وترك المنهی الذي توعد بالعقاب على فعلی. ومثل هذا تما ینشط في 
عمل الطاعات وترك الخطيّات» لاجل ما یرجوه في الجنان عوضا عمّا بذل من مُراد نفسه 
وحظوظها» فهو يتركٌ ما يتر من المناهي التي هي مثل شرب الخمرء والرّناء وأشباه ذلك 
من المحرّمات الملذة عند مقترفها لما يرجوه من الرحیق المختوم» والحور العين» وغير ذلك 
ممّا وعدهٌ الحقٌ تعالى به في دار الرضوان» فهو لولا ذلك لما هان عليه ترك مصائد الشیطان 
فلهذا صار هذا الرجاءً ضعيمًا في نظر هذه الطائفت إذ كان العامل عليه إِنَّما ينشط في عمله 

رجاء الجزاء . 

رجاء أرباب الرياضة : هو تصفية القلوب لتستعدٌ بذلك للقاء المحبوب بما يحملون على 
آتفسهم من المجاهدة لها علی تركك مألوفها وملذاتها» ونما کان هذا الرجاء 4-1] ضعیفا آیضا 
لأنّ أل الرياضة مشغولون بتطهیر القلوب» فهم بعدٌ لم یبلغوا منازلَ القرب التي لا تحصل 
إلا بعد تطهير القلب . 

رجاء أرباب القلوب : هو لقاءً المحبوب الحقّ جل قدسه وإنما يعد هذا النوع من الرجاء 
ضعیفا آیضا؛ لأنّ الرجاء للشيء تما يكون في وقت الغيبة» وحيث أن الامر عند هذه الطائفة 
إتّما يبتنى على الحضور والمشاهدة صارّ الرجاءٌ عندهم بز ی ال يكال e‏ 
لما في الرجاء من تعلق الهمّة بما لعل الله أرادَ غيرّه» فلهذا لا يعتدٌ بالرجاء مَنْ آعرض عن 
الأعراض» ونفى عنه اللأغراض . 

وقد يُقال : الرجاء هو ابتهاجٌ النفس بملائم لها أخطرت إمكان حصوله لها في المستقبل. 
والرجاء بهذا التفسير یشبه به أن یکون عامًا لكلّ ما ذكر في الرجاء على اختلاف أقسامه . كذا في 
«تعريفات الفرغاني »۲7 قدّس سره . 


وفى «الكليات»"" الرجاء بالمدٌ: الطمع فيما يمكن حصوله ویرادفه الأمل» ويُستعمل 


(۱) لطائف الإعلام: ۱/ 1۸4-1۸۲ 
(۲) الکلیات : ۳۷۲/۲. 


مقدمة المژلف ۱10 
في الایجاب والتفي» قال الله تعالی : « وجو من لو ما لامجو [النساء: ۲٠٠١‏ . 

والرجاء بمعنی الخوف يُستعملٌ في النفي فقط نحو : « مالک لا رون له وار [نوے: ۱۳] لکنه 
يرد ( وَأَرْجُوا لو الخ € [العنكيوت: .]۳٩‏ 

والترجي : ارتقابٌ شيء ولا وثوق بحصوله. 

والتمني : محيّة حصول الشيء سواء كان ینتظره ویترقب حصوله أو لا . 

والترجي: في القریب . والتمني : في البعید . 

والتمني في المعشوق للنفس» والترجخي في غيره . 

والفرق بين التمتي والعرض هو الفرق بینه وبين الترجخي . 

والتمني: نوعٌ من الطلب. الا أن الطلب یکون باللسان» والتمتي شيء بهجن في القلب» 
بقدره المتمني . 

والتمني : مغايد للقصد والتصدیق, فان القصدّ نوغ من الارادة والتصدیق نوع من العلم ؛ 
بل الوجدان كاف في الفرق . 

والتوقع : آقوی من الطمع . 

والطمع : ارتقاب المحبوب . 

والاشفاق : ارتقابٌ المکروه. ویستعملٌ في المتوقع فيه (لعلَّ) وفي المطموع فيه (عسی) 
وکلاهما حرفا الترجي 

وقد یرد مجازا لتوقع محذورء ويُسمّى إشفاقا نحو «لملَ ألسّاعَةَ قَرِيبُ4 (اشوری: 617. 

وقد يقول الراجي إذا قوي رجاژه: سأفعلُ كذاء وسیکون [كذا]ء وعليه: ایر 
ا [التمل: ۷]. 

والصدق""*: يقال على معنيين . 

أحدُهما: صدق الخبرء وهو أن یکون نطق اللسان موافقا لما في الجَتان . 

وثانيهما: تمام قوّة الشيء» كما يُقال: رمح صدق. أي صلب قوي . 


. في الاصل : سيأتيكم‎ )١( 
. ۵۸/۲ المادة في لطائف الاعلام‎ )۲( 


11 شرح مواقع التجوم 

وعند الطائفة الصدق هو: الموافقة للحقّ في الأقوال: والأفعال والأحوالء ولا شك أن 
ذلك لا يت ال ممّن كمل في قوة ضبطه لنفسه في جانبي العلم والعمل . 

وی هل موافقة سم لاط بحي بكرن الصادق مَنْ وصف ما في قلبه بما 
نطق به لسانه» ولهذا قال الجنيد رضي الله عنه: [حقيقة] الصدق أن تصدق في موطن 
لا يُنجيك فيه إلا الكذب . 

صدق الأفعال: الوفاء لله بالعمل من غير مداهنق. ولهذا قال المُحَاسبتُ”'': الصادق هو 
الذي لا یبالي لو خرج كل قدرٍ له في قلوب الخلق من أجلٍ إصلاح قلبه» ولا بحب اطلاع 
الناس على مثاقيل الذّرٌ من حسن عملهء ولا یکره أن يطلم الناسُ على السَّيّْ من حاله لان 
كراهته لذلك دليلٌ على آثه يُْحبٌ الزيادة عندهم وليس هذا من أخلاق الصدّيقين. 

صدق الأحوال: اجتماع الهم على الحىٌّ بحيث لا يختلح في القلب تفرقة عن الحىّ 
بوجم. 

صدق الهمّة : هو أن يبلغ العبدٌ في همّته إلى حد لا يَملكُ معه صرفا لقلبه عمًا التفت إليه 
همه [۰:/ب] لانّه متى صدقت الهمّة ارتفعت المهلة» وزال التصبرٌ لخلبة سُّلطان الهمّة عليهاء 
ولهذا من بلع به صدق الهمّةِ في طلب ربّه إلى هذا الحدّ الذي لا يصح لصاحبه”" أن يملك 
معه التفاتّا إلى غير ما يقتضيه حکم تلك الهمّة لانقهاره تحت غلبة سلطانهاء كان سريعًا 
ما يصيرٌ من أهل المحبّة التي من بلغ إليها اتَصلّ بأرباب السير في درجات الارتقاء إلى مراتب 
الكمالات من غير نهاية . كذا في «التعریفات الفرغاني»” '' قدس سره. 

وما ورد في مبحث الرجاء من ضعف في أهل السلوك لا يرذ على المصتف رضي الله عنه ؛ 
لاد امريد من لا يكونٌُ له مراد في أثناء سلوكه سوى الحقٌء وإذا بلغ إلى نهاية القرب 
لا يقدحّ عليه رجاء المطالب والمقاصد؛ لائه حینشذ مُريدٌ باثه تعالى» كما نطق به الحدیث 
القدسي : «ما زال عبدي يتمَربٌ لح بالنوافل حبّى أحیّه. فإذا أحببتة كنت سمعه الذي يسمع 


(۱) الحارث بن أسد المحاسبی من أكابر الصوفية» كان عالمًا بالأصول والمعاملات» واعظا ميكيّاء له 
تصانيف فى الزهد والرد على المعتزلة : توفي بيغداد (۳٤۲ه).‏ 

(؟) في لطائف الإعلام: لا يصلح لصاحبه. 

(۳) لطائف الاعلام: ۰۹-۵۸/۲. 


مقدمة المؤلف ۱۹۷ 


به» وبصره الذي پبصر به › ولسانه الذي ينطق به . بخ الو ۱ 

وحاصل العبارة قوله (وضعتها) آي الف الرسالة. 

رجاء منصوب على العمییز » أو على الحال» يمعنى راجيا . 

بقاء مفعول رجاء لسان الصدق اقتباس من قوله تعالی حكاية عن خلیله عليه السلام 
ول ی لِسَانَ صدق فى آلاخرین * [الشعراء: 84] أي جاهٌا ۲۳ وحسن صیتِ" في الدنیا يَبقى أئمه 
إلى یوم الدين إلى آوان انفصال الأطيار من آقفاصها. واتصالها بروضة المشاهدة ومشافهة 
التكليم متعلق إلى بقاء . 

والأوان: الحين» والجمع آونة» مثل زمان وأزمنة . 

والأطيار: جمع طير» استعارة للأرواح . 

والأقفاص: جمع قفص » وهي الأبدان والمشاهدة . 

قال الفرغاني قدّس سره في «تعريفاته)”؟2: [المشاهدة]: هي رؤية الحقٌّ من غير تهمت 
وتطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحید» وتطلق بإزاء ألتوحيد» وتطلق بإزاء رؤية الحقٌّ في 
الأشياء» وتطلق بإزاء حقيقة اليقين بغير شلك . وقد يُفهم من قولهم في المشاهدة بأنها تطلق 
إزاء اليقين» هو الذي يقال له مشاهدةء وقد يُفهم منه أنَّ اليقین قد يُقارنٌ الشلكَّء وقد 
لا قارنك فعندما يرتفع الشلكٌ منه يُسمَّى مشاهدةء وهذا بعيدٌ عمّا وقع اصطلاحهم عليه في 
معنى اليقين من كونه عبارة عن اعتقاد أنَّ الشيء كذاء وأنّه لا يكون الا كذاء مع امتناع تغيّره 
في نفسه ووجوب مطابقة الأمر في نفسه؛ بل إذا اعتبرنا ما فسّر به اليقين صارّ المفهومٌ من 
تولهم المشاهدة بأنَها حقيقة اليقين من غير شك بأنّها هي اليقين نفسّهء أو بان يُراد بعدم الشكٌ 
عدم المنازعة» وبهذا فرّقوا بين اليقين والمشاهدة. 

فالمشاهدة: هي إدراكٌ بغير منازعت فهي بهذا التفسير أقوى وأشد من الإدراك 


.)۳۹ ۰۳۳ /۱( تقدم الحديث مع تخريجه صفحة‎ )١( 
. (؟) في الهامش : الجاه: القدر والمنزلة‎ 

(۳) في الهامش : الصيت الذكر الحسن . 

(8) لطائف الإعلام: ۳۰۹/۲. 

() في لطائف الاعلام : أقوى وأشهر . 


۱۸ شرح فواقم ا 
اليقيني ١‏ ويمثلوا على ذلك اليقين الحاصل لمن خلا بالليل مع الميت في بيتٍ مظلم» فإنه 
ین بقوته العاقلة کون المیّتِ لا يضرٌ ولا ينفع» مع وجود منازعة حاصلة له من قوّة أخرى 
هي الوهميةء قالوا: وإنما سُّمَي هذا الحصول الذي ارتفعث عنه المنازعة مشاهدة» تشبيهًا له 
بما يُشاهد بالعين؛ فان سائر الحواس لا تخلص في إدراكها من المنازع خلوصّ حاسيّة 
البصرء فائه لا يكادٌ أن یجامعها منازعٌ فيما تدركه من مرثياتها . 

وتطلق المشاهدة بإزاء وجود الحقٌّ مع فقدانك . 

فالمشاهدة انتهاء ؛ إذ ما بعد الله مرمى لرام”''. 

اا ابتداء لافتقارها [4۱] إلى 9 وکا که ا انتهى . 

والمشاهدات: وهي ما يحكم فيه بالحسنّ سواءً كان من الحواس الظاهرة أو الباطنة 
كقولنا : الل مر والار متحرقة : 

والمُراد ههنا من روضة المشاهدة هي الجنة في دار البقاء . 

والمشافهة : المخاطبة من فيك إلى فيه . 

والتکلیم : مصدر من كلمه تكليمًا. 

ووسيلة لكل إمام”"ا عارف. وعلام وافف ذي مشهد إلهي و کشف ربانی معطوف على 
رجاه يعني ألَّفتُ الرسالة لتكون وسيلة لكلّ إمام عارف . 

Ne U, 

وقيل : التوسّل إلى الشيء برغبة أَخحصّ من الوسيلة لتضمّنها معنی الرغبة . 

والامام : مر بيانه . 

والعارف : من أشنهدة اش الحو نفسه» وظهرت علیه الا جرال والمعرفة حاله . 

والعالم من آشهده ال آلوهیته وذاته ولم يظهر عليه حالٌ» والعلم حاله» سيجيء تفصیل 
العارف والعالم في هذا الکتاب . 


والواقفٌ : أعلى رتبهةٌ من العارف لوقوفه عند مقتضی معرفته . 


)201 الحاشية صفحة (۷۸) . 


(۲) في المطبوع من المواقع: ووسيلة لحضرة كل إمام . 


مقدمة المولف ۱۹۹ 


والكشفُ في اللغة : رفع الحجاب» وفي الاصطلاح هو الاطلاعٌ» وهو يُطلق على ما وراء 
الحجاب من المعانى الغيبية والأمور الحقيقية وجودًا وشهودًا. 

وقيل: الكشف: هو ظهورٌ وبيان لما يستر على بصر العبد وبصيرته بسبب عوارض 
البشرية» وكمالّهُ بحسب رفع الحجب . 

والمشهد : مقام الشهود. 

وصمداني : معطوف على رباني» أي منسوبٌ إلى الصمد. آدخلت الألف للتفخيم» ثم 
أدخلت اللون لسکون الالف كما فى الربّائى”'' . 

والصمد: بالتحريك السيّد ؛ لأنه يُقصد والدائم والرفيع 

متحنث * أي متعيل . 

وصديق محدث بفتح الدال المشدّة من المحادثة» وهي خطابٌ الحقّ العارفین من عالم 
الملك. والشهادة كالنداء من الشجرة لموسى عليه السلام . 

ومالك لايملك يحتمل أن يكون مبنیّا للمفعول بمعنى مالك نفسه باستعمالها في 
الطاعات» ولا تملكه باستعماله فى المعاصى . 

دعر ري عادر بمو الم بولج روات ةلاقا جلك 
تعدو لقوله تعالی : ف کل سي ومالك الا شه : [AA‏ . 

ولذلك قال : وهالك لا يهلك. فالهلاك عبارة عن تحقق مراتب الفناء . 

الفناء عن الشهوة” : يعني به سقوط الأوصاف المذمومة التي ما دامتٍ النفسن متّصفة بها 
فهي النفس الأمّارة بالسوءء فإذا أخذ العبد في مجاهدة نفسه بنفي سفساف أخلاقهاء ومواظبته 
على تزكية أعمالهاء فائه ما دامث هذه حالته» فنفمّه لوّامة» لاله لو لم يكن في قلبه بقيةٌ لما 
احتاج إلى المجاهدة» ومذا هو الذي يُقال له الفاني عن شهوته وذلك ان مذموم 
الافعال بجوارحه [امتثالا لأأمر الشریعة] الا أنَّ قلبه بعد ینازعه إليها ؛ لکونه لم یستقم بعدٌ على 
الطريقة لتصفر أخلاقه الباطنة . 


() انظر صفحة (۵۷). 
(۲) لطائف الاعلام : ۲۱۸/۲ . 


۱۷۰ شرج مواقع النجوم 


فتاء الراغب : هو الذي یفنی عن شهوته بجوارحه. ويزهدٌ مع ذلك فیها بقلبه لتحققه 
بالاستقامة على [أحكام] الطريقة» وهذا ذو النفس المطمئنة . 

الفا برغبته: آي الذي رة شهوة لذته بجوارجه . ثم رقت عنها بقلبه اها 

لاح ا اس ل ار ومثل هذا لا يعد راغبًا عن شيء 
إلى شيء» لان الحقّ لا يسع معه سواه» فلهذا سُمَيي هذا الشخصن بالفاني بالحقٌّ عمّا سواه. 

فناء أهل الوجد: فناء من فتي بالحقّ كما عرفته» لكنه سمّى فناءَهٌ بفناء الوجد. لكون 
الوجد هو.سبت فاته وذلك هو الذى تکون نفسه موجودة [۱:/ب] والخلق موجودین الا أنه 
لا علم له بهم ولا بنفسهی ولا إحساس ولا خبرء ویکون ذلك لاستهلاکه في حضرات 
القرب» فهو لا یسعهٌ حینثذ |دراکه لتفسه فضلاً عن غیره من العالمین» ومثاله کمن دغل علی 
ذي سُلطان عظیم. فأذهله عن نفسه وعن أهل مجلسه بل وربّما أذهلهٌ استعظامٌ ذلك العظیم 
عن رژیته له» بحیث إذا خرج من عنده لا يمكنه استثباته بما كان في المجلس» حتی لو سُئل 
عن هيئة المجلس وملابس أهله ورتبتهم فيه» لم يدر ما يقول» وكثيرًا ما يقع مثل هذا. 

قال تعالى : * فاما راه أ کرم قطن يدن [يوسف: ۳۱) فاذا ه۱(5) 
جمال یوسف الم قطع الايدي, وهو جمال صورة مقيّدة بتعيّن جزئي من تعينات مطلق 
الجمال فما شأنك بمن شاهدٌ كمال صورة الجمال المطلق عن الاطلاق والتقييد؟ فأونی ألا 
يج مع مشهوده غیره. فانه من استولی عليه سلطانْ الحقيقة لم یتسم معها أن يشهد من 
الأغیار لا عینا ولا أثرّاء ولا رسمّا ولا ظلا" وهذا هو الذي فنيّ عن الخلق ببقائه بالحق 
فیری کل ما سوی الله بالله لا بغیره . 

فناء صاحب الشهود: هو آیضا فناء من فني بالحقّ» وهو ما عرفته الا أنه أخصنٌ ههنا بهذا 
الاسم؛ لکونه ممّن یجد نفسّه وغیره من الخلق» لکنه لا یری لهم وجوداء نما یری الوجود 
الح لله وحده وأوّل مراتب هذا الفناء : فناء رژية العبد لفعله: لقيامه لله على ذلك ثم 
يرتقي منه إلى فناء رژیه صفاته لقيامه باه على ذلك» ثم يرتقي منه إلى فناء رؤيته لذاته 
لقيام الله علیها . 


لم د عند مشاهده 


. فى اللطائف : فإذا كن‎ )١( 
(؟) فى اللطاتف: ولا رسمًا ولا طللاً.‎ 


مقدمة المؤلف ۱۷۱ 

والفناء: أحدٌ المنازل العشرة التي يشتمل عليها قسم النهايات» فنهاية انتهاء السائرين في 
منزل الفناء هو الوصول إلى إزالة قيد التقييد بحکم شيء من التجليات الظاهرية والباطنية . 

فناء الفناء : هو الفناء عن شهود هذا الفناء . 

وقد يُراد بفناء الفناء البقاء الثاني ؛ لأنه هو المقام الذي بعد الفناء كما عرفت فهذا الفناء 
هو فناء الفناء لا محالة . 

وقد نختصر القول فى الفناء بأنه عبارة عن ذهاب تمائل العبد لاستهلاكه فى حضرة 
القرب بحيث يفنى عن کل ما سوى مشهوده . 

ويقال أيضًا: إن الفناء سقوط ملاحظة النفس مما التذث به لفنائها فيه عمّا سواهء فإذا بلغ 
ذلك الفناء إلى فنائها عن شعورها بفنائها أيضًا سيت حالها تلك بالفناء عمًا سوى المحبوب 
لتضمن ذلك الفناء الفناء للا محالة» ويعبر عنه بالمحو والمحق. وبالطمس إن كانت هذه 
العبارات يقال عليه لاختلاف الأحوال فى الشدّة والضعف. ولغير ذلك من المعانی المذكورة 
فى الأبواب من هذا الكتاب» فانه قد يُعبّر عن الفناء الأشدّ بالطمسء أو بالمحوء أو بالمحق» 
أو بان تجعل هذه الألفاظ بإزاء مراتب الاشتداد فى الترقى فيهاء أو بالعكس . 

فناء الوجود فى الوجود: ویقال فناء الشهود فى الشهود. ویقال اتصال الوجود. ومعتاه 
فناء رسم الموجود في الوجود الحق» فیقنی من لم یکن › ویبقی من لم یزل» وهذا إنما یکون 
بعد الفناء عن الفناء» كما قالوا: 

أو قال : فناء في شهودك عن شهودي. 

فناء الشهود في الشهود: قل عرفت معناه في. فناء الوجود في الوجود. انتهى كذا في 
اراتا ا اشم 

يعني هالك بالموت الارادي لا يهلك [۲:] آبذا لانه حيّ بحياة الباقية كما قال الشيخ 
رضي الله عنه فى اصلواته» : وأبعئتی بالموتة الأولى» والولادة الثانيةء وأحينى بالحياة الياقية 


(۷) لطائف الاعلام ۲۲۱-۲۱۸/۲ . 


۱۷۲ شرح مواقع التجوم 
فى هذه الدنيا الفانية » لمَو له عليه السلام : «موتوا قبل أن ۲ 


والولادة الثانية : عبارة عن ولادة القلب» كما قال عيسى عليه السلام: من لم يُولد مرّتين 
لن یلح ملكوت السموات . 

وقد عرفت معنى فوله مالك لا يهلك. أي مالك فان من لم يكن ولا يهلك بای من لم 
يزل» ومن تحقق هذا الفناء والبقای وهو الموصوف بقوله: مُحدث قدیم بالمؤمنين رؤوف 
رحيم لأنه مُحدثٌ لتعدّه وتقيّده بالوجود العارضي الخاص في المرتبة الكونية . 

وقدیم باعتبار عينه الثانية العلمية التي آلبسها الله تعالى لباس الوجود من الوجود المطلق 

اك 1 و ۹ 9 

القديمء وإذا اطلق الكلام أريد كماله» وهو سيّدنا محمد ميو كما قال تعالی فى حقه : 

۳ ۳ ۳۳ 7 ۳ 7 2 
حر کم بالَمُوّ>رءوش دحم 4 [التوبة: ۱۲۸] ومن تابعَهٌ في السلوك من أَمَنه. 

كما أطلعتها شمسا مشرقة مُتعلّق بوضعتهاء يعني أَلَّمْتُ الرسالة لما ها وجعلتها طالعة 
كشمس مشرقة من قبيل التشبيه البليغ . 

وأبرزتها روضة مورقة عطفه على (وضعتها) أنسب» أي وآظهرت الرسالة كروضة مورقت 
أي ذات آوراق» كما يقال: أورق الشجر أخرج ورقهء فهو مُورق. 

والروضة المُورقة هي التي آخرجت أوراقهاء يعني كروضة مورقة ومثمرة من أمطار 
الفيوضات الإلهية . 

يسعى لوميض لمعان آنوارها ويستنشق من نفحات أزهارها من فارق أوطانه وهحر 
اخوانه . 

خ- 5 لو ص ۰ م 

يقال : ومص البرق : لمع لمعا خفيّاء ولم یعتر ضص تواحي الغیم» ویابه وعد ووميضا 
آیضا وومضانا بفتح الميم» وكذا أومض . 

واستنشق الماء وغیره : أدخله فى آنفه واستنشق الريح شمّها. 

ونفح الطیب : فاح» وله نفحة طيبة . 

فقوله (یسعی) فعلٌ مضارع» و(یستنشق) معطوف عليه من باب التنازع» و(من) موصولة 


بترك الشهوات قبل أن تموتوا اضطرارّا بالموت الحقيقي . 


مقدمة المولف ۱۷۳ 
فاعل يسعى» وضمیره راجع إلى یستنشق على قول» أو بالعکس على قولٍ» وجملة (فارق 

ونزح عن بلاده معطوف على هجر بمعنی بَعَدَء يُقال نزحت الدار» أي بعدت وبابه 

وطلب الحقٌّ تعالى معطوف على نزح . 

متحرلا!ا عن عباده نال لبيان هيئة الطالب 1 

التجرد بُمعنى التعزي» وتجرّد للأمر جد فيه. والمراد ههنا عزلةً طالب الحقٌّ عن الخلق . 

فاخترق الأمصار معطوفٌ على طلب. يُقال خرق الأرضَ جاء بهاء واختراق الرياح 
مرورها. 

ونأت به الدار معطوف على اخترق» بمعنى بعدت . 

والداژ فاعلةء وضمير (به) راجع لطالب متجرّد مخترق . 

وابتغى إمامًا يو صله إليه معطوف على نأت» وابتغى بمعنى طلب» يقال ابتغيث الشيء 
وتبغيته أي طلبته» وفاعله ضمیر الطالب . 

وإمامًا مفعولی وجملة يوصله إليه تعالى صفة إمام» أي المقتدي المرشد. 

وحاجبا بدخله عليه على الا مام» معطوف على (مام» وجملة بدخله عليه و جت 
والحاجب بمعنی المانع» ومنه حاجب الأمير» يُرِيدٌ به من يكون له دليلاً على الامام . 

وهی ذاته للقبول معطوف على ابتغی 451/ب) بمعنی أصلح ذاته» لأنَّ التهيتة بمعنی 
الاصلاح» تقول : هیأت الشيء إذا أصلحته . 

والقبول: هو عبارة عن ترتب المقصود على الطاعة والاجابة عم فإنه عبارة عن قطع 
سزال السائل» والقطع قد یکون بترتب المقصود بالسؤال» وقد یکون بمثل سمعت سوالك 

وکان بنفسه هو المرسل والرسول معطوف على هيّأء أي: وکان الطالب بنفسه هو 
المرسل على صیغه اسم الفاعل » والرسول بمعنی المقعول. 


1۷٤‏ شرح مواقع النجوم 


فكان نفسه داعية من قلبه إلى طلب معرفة رب . 
الدعاء : الرغبة إلى الله تعالی» وعلی هذا الداعية يصير بمعنی الراغبت والقوّة الداعية أي 
الخاطرة الر اغبة . 
إلى طلب معرفه ريه . 
والقلبٌ عند الطائفة العلية عبارة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في آخلاقه؛ 
بحيث يصيرٌ فیها على حافة الوسط بلا ميل إلى الأطراف . 
قلب الجمع والوجود: يُشيرون به إلى الإنسان الحقيقي لما عرفت من كونه هو صورة 
البرزخية الكبرى 
قلب القلب: ويُقال قلب قلب الجمع والوجودء ويعني به البرزخية الجامعة بين الوجوب 
والامکان. يعني به الإنسان الكامل الذي بهء ومن مرتبته يصل فيض الحق والمدد الذي هو 
[سبب] بقاء ما سوى الحقّ إلى العالم كله علرًا وسفلاً» ولولاه من حيث برزخيته التي لولا 
تغاير الطرفين لما قبل شيء من العالم المدد الإلهي الوحداني لعدم المناسبة والارتباط بين 
الحقٌّ والخلق بدون وسيطه”'' . كذا في «تعریقات الفرغاني)”'" . 
وقیل في تعریفه"۲۳: القلب لطيفة ربّانية» لها بهذا القلب الجسماني الصنوبري الشکل 
المُودع في الجانب الایسر من الصدر تعلق وتلك اللطيفة هي حقيقة الانسان ویُستیها 
الحكيم النفس الناطقة والروح باطنه» والتفس الحيوانية مرکبة» وهي المدرك والعالم من 
الا اس توالت ا بسانت : 
وقیل : القلبُ جوهرٌ نورانيٌ مجرّدء يتوسّط بين الروح والتفس» وهو الذي یتحقق به 
الإنسانية» ويسمّيه الحكيم النفس الناطقة» والروح باطنه» والنفس الحيوانية مرکبه» فظاهره 
المتوسط بینه وبين الجسد كما مثله في القرآن بالزجاجة والكوكب الدري» والروح بالمصباح 
في قوله تعالی : « مكل ژر کینگزز وه مضع الي ذ CSE‏ 
سجر و مب رکه زیون و لا ضرق ولَاعْرييَّةَ 4 [النور: ۳۰] والشجرة هي النفس » والمشکاة البدن وهر 
۱2( في اللطائف : بدون وسطیته . 


(۲) لطائف الاعلام: ۱-۲۳۹/۲ ۲۳ . 


مقدمة المؤلف ۱۷۰ 
المتوسّط في الوجود» ومراتب التنزلات بمثابة اللوح المحفوظ في العالم . 

وقال بعضهم : إن للقلب وجهین أحدهما ما يلي النفس» ویقال له الصدر . والثاني ما يلي 
الروح» ويقال له الفؤاد. وكمال النفس والروح بالقلب فهما عاشقاه ذلك طبعًا واستعدادا 
فیجذبه کل واحدٍ منهما إليه ليحصل كماله» وهو يتقلب بينهماء ولهذا يُسمّى قلبّا» فيكون 
مائلاً إلى الروح تارت والی النفس آأخری» فان جذبه الروح» واستأنسه الشرح» وصار 
سعيداء وله الدرجة العلا. وان جذبته النفسنٌ فاستأنس هو إلى مقامهاء وصار شقيّاء وله 
الدرجة الشّفلى. فالقلبُ قد ينوّر 451] بأنوار الروح» وقد يتكدرٌ بأكدار النفس» والروح مؤثر 
فاعلٌ» والتفن متأثا منفصلة» وقد يفيد الروح والنفس بالکلیتین» فيكون القلبُ أيضًا كليّاء 
فیکون آدم مظهرّ الروح الكلي» وحواءٌ مظهر النفس الكليةء وأولادهما بأفعالهم من حيث 
الک نظو ا الكلي وأحدية جمعه ویفیدان بالجزئیتین کما في كل فرد من آفراد 
الانسان وقلبه حقيقة ذلك الفرد التي فصلت تنزل الروح إلى رتبة قريبة من النفس . انتهی . 

فذلك الطالب الموصوف هو الابن الطاهر النقي عمّا يجب طهارته ونقایته من الافعال 
والأقوال والأخلاق والاحوال . 


الزاهد الفاضل السري أي القن : 


قال اغا تار العا هی انا الرغنة ف «القنىءبالكليةة. هذا تصرف 
المذكور للرهد هو ما تشير إليه الطائفة . 


وقال غيدهم: الزهدٌ إمساك النفس عن اشتغالها بملاذً البدن وقراه”" الا بحسب ضرورة 


تن 
Cı‏ 


وإتما عدلتٍ الطائفةٌ عن هذه العبارة لأنّهم لا يعدُون مجرد الترك زهدًا؛ لانّ التاركٌ 
للشيء عندما یترکه بجوارحه ریّما كان مشخوفا به بقلبه فلا يكون ممّن سقطت رغبته فيه 
بالكلية . 


. ۵۰۰۸/۱ : لطائف الاعلام‎ )1١( 
. في لطائف الاعلام : البدن وقواه‎ )۲( 


هن شرح مواقع التجوم 

وعلى کل من التفسيرين فإنَّ الرُهد يزيد على القناعة [بترك كثير من الكفاية] لكون القناعة 
وقوقا عند الكفاية» أو وقوفا مع ما حضر . 

وقال الرئيس في «الإشارات6''': المُعرض عن متاع الدنيا وطيّباتها يختصنٌ باسم الزاهد. 

ثم سم هذا الإعراض على قسمين : 

فان بعض المُعرضين إِنّما آعرض معاملة ماء كأنْ يشتري بمتاع الدنيا متاع الآخرة. قال: 
وهذا هو الغرض من الزهد عند غير العارف . 

وأمَا القسم الثاني: فهو زهدٌ العارفين» وهو أنَّ العارف لا يكون إعراضه عن متاع الدنيا 
وطيّباتها لذلك الغرض؛ بل لغرضين آخرين أحدُهما في حالة التوجّه إلى ربّه . وثانيهما عند 
رجوعه من عنده . 

أما ما هو له عندما يتوججه إلى الحقٌ» فإنه حینثذ يُعرضٌ عن كلّ ما سواه تنزيهًا لسيره"" 
عن الاشتغال بربه. 

وآما ما هو [له] عندما یرجم من الحقّ إلى الخلق فهو أنه يُعرض عمّا سوی الح من جهة 
أنه یعرض ۳" بالحقٌّ عن الباطل . 

وزهد العامة: التنرّه عن الشبهات بعد ترك الحرام حذرًا من المنقصة(؟؟ كراهة مساواة 
الفسّاق . 

زهد أهل الارادة: النزاهة عن الفضول بترك ما زاد عمّا تحصل به المسکة وبقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت اغتنامًا للفراغ إلى عمارة الوقت والتحلي بحلية الأنبياء والصدّيقين. 

زد اضة الخاصة: هو اعراشهم عن کل ما سوی ال من الاغراض» والاعراض 
الطاه و او بالا ن ون كن ما هو اكا : 

واعلم اد الزهد يتضدّنُ الرجاء والرغبة والتبتل . 


. الرئیس هو الحسین بن عبد الله بن سينا المتوفي 4۲۸ ه-. وکتابه : «الاشارات والتنبیهات"‎ )١( 
(؟) في اللطائف: تنزیها لسره.‎ 

(۳) فى اللطائف : أنه تکبر بالحق . 

۹3 فى اللطائف : حذرًا عن المعتبة» وأنفة من الغصة كراهة. 


مقدمة الم لف ۱۷۷ 

الزهد في الزهد : معناه استحقارّك لما زهدت فيه» ولهذا كان الزهد في الدنیا سيثة في نظر 
الخواص؛ فان ما سوی الحق تعالی أي شيء هو حتی يُزهد فيه أو عنه؟ ومن تحقّق بهذا النظر 
استوث عنده الحادثات » لتحققه شمول إرادة الحق لجمیع المرادات » ولقد أحسن القائل"۴۳: 

إذا زهدتتي في الهوی حَشية الرّدى جلَتْ لي عن وجه يُزْهدٌ في الزُّهِدٍ 

أي [45/ب] إذا زهدتني فيما تهواه نفسي لخيفتي ممّا توعّدنني» فإنما ذلك حالي ما دمت 
غيرَ ذاهب عن شهود الاكتساب بالشخوص إلى وادي الحقائق» أمّا إذ ما جلت لي عن وجهه 
فعاينت شمول إرادتها لكلّ المرادات» وجمعها لفرق الشتات زمّدني رؤية ذلك الوجه 
المتجلي عن الزُهد فيما زهدث فيه» وعن رؤية زهديء أو رؤيتي زاهدًا لاضمحلال الكل في 
أحدية الجمع عندما يتحقّق الوصول بفناء الرسوم وتلاشي الغير في العين . انتهى”" . 

أبو محمد عبد الله بدر بن عبد الله الحبشي الحرتاني اليمني" e‏ 

الحّان بالفتح والتّشدید بمعنى عطشان» واسم موضع في جزيرة العرب”*) 

لهج بوزن القلس» والمنهج بوزن المّذهبء والمنهاج الطريق الواضح ونهج الطریق : 
بانه وأوضحه ونهجه . والقویم : بمعنی المستقیم آیضا: سلکت وبابهما قطع . 

قرع الشيء تقويمّاء فهو قویم أي مُستقیم . 

لما وقف لي البدر الحبشي - وفقه الله وسدده توفیق الصدیقین جملة معترضة دعائية . 

موقف تعلیم أي محل وقوف تعلیم علوم الظاهرة والباطنة . 

وسألني إيضاح طريق © إلا من آق 20 لب سیم 4 [الشعراء: ]۸٩‏ أي سالم عن الشّكوك 


)١(‏ البيت لأبي تمامء الديوان. 

(۲) لطائف الإشارات ٥1١-٥١۸/١‏ . 

(۳) هو آبو الضیاء أبو عبد الله بدر بن عبد الله الحيشي الحراني اليمني : من تلامیذ ابن عربي» ومرافقیه. 

صحبه ثلاث وعشرين سنة» مات بمّلّطيّة بلدة من بلاد الروم تتاخم الشام» كان اين عربي یدعوه بولدنا . 

وكان يحت أستاذه ومرشه ابن عربی علی التألیف فالّف له شرح دران ومواقع النجوم هذاء أهدى 
إليه ابن عربی کتابه الفتوحات . انظر الدرة الفاخرة (۶۳) والفتوحات المكية ۰۱۰/۱ وطبقات المناوی 
الصغری ۲۳۲ . ۱ 

(4) حرّان: مدينة عظيمة مشهورة من جزيرة أقورء وهي قصية دیارمُضر بينها وبين الرُها یوم» وبين الرقة 
بومان. وهي على طريق الموصل والشام والروم. معجم البلدان . 


۱۷۸ شرح مواقع النجوم 
والظنون والوسواس وعن المیل إلى ما سوی الحقٌّ» وهو طریق المکمّلین من الانبیاء العظام 
والأولياء الکرام علیهم السلام . 


مطلب الطریق 

والطریق : عبارة عن مراسم الله تعالی المشروعة التي لا رخصة فیها. 

وقیل : الطریق: وهو ما يُمكن التوصّل بصحیح النظر فيه» وهو تعریف أهل النظر . 

وقال في «الفتوحات''' : الطریق عندهم عبارة عن مراسم الحقٌ المشروعة التي لا رخصة 
فیها [من] عزائم ورخص في آماکنها؛ فان الذخص في آماکنها لا يأتيها الا ذو عزيمت فان 
كثيرًا من أهل الطریق لا یقول بالرخص» وهو غلط . 

والطريقه هي السیر المختضة بالسالکین إلى اه من قطع المتازل والترقي في المقامات. 

وقیل : الطريقة في عرفهم هي الخصال N N Glas‏ 
بالسائرين إلى الله وفي الله وبالله » ویقال : الحکمة المنطوق بها آیضا. 


03 ۰ 4 ۳ ٍ ¢ ۳ (۲ ۳ 


هذا الکتاب دعاء للکل . 
المنح بمعنی العطاء» والمتحة بالكسر اسمٌَ بمعنی العطية بفضله العظیم متعلقٌ بمنح 
والباء للتوسّل والاستمانة . 


وها نحن نشرع في الغرض المقصود إن شاء الله تعالی بعد باب تقدمه في سبب هذا التأليف 
وبرنامحه وعلی الله الهداية إلى الصراط المستقیم . 

أي لزمنا إلى الله تفويض الهداية إلى الصراط المستقيم كما أن في قولنا: وعلی الله 
توكلتاء أي لزمنا تفويض أمرنا إليهء وكذا توکلت على الله واللفظ قد يخرج بشهرته في 
الاستعمال في شيء عن مراعاة أصل المعنى» ققد خرج لفظهُ (على) فيهما عن معنى 
الاستعلاء لاشتهار استعماله بمعنی لزوم التفویض إلى الّه» وعلی هذا المنوال قوله: 9 كان 


Fé ES (۱) 


مقدمة المولف ۱۷۹ 


اه ریک عير 


عل ريك تما مُقَضِيًا 4 (مريم: ۷۱ أي كان واجب الوقوع بمقتضى وعده الصادق تعالى عن 
استعلاء شيء عليه . 

والهداية الدّلالة على ما يُوصل إلى المطلوب . 

وقيل : هي سلوك طريتي يُوصل إلى المطلوب . 

وفي «الكليات”' : الهداية هي عند أهل الحقّ الدّلالة على طريق مَنْ شأنه الإيصال» 
سواءٌ حصل الوصول بالفعل وقت [44]الاهتداء» أو لم يحصل . 

وتتضمن معاني بعضها يقتضي التعديةٌ بنفسهء وبعضها باللام» وبعضها ب(الی)» وذلك 
بحیث"" اشتمالها على إرادة الطريق والإشارة إليها وتلويح السالك لهاء فبملاحظة الإرادة 
يتعدى بنفسه وبملاحظة الإشارة یتعذی ب(إلى)» وبملاحظة التلويح یتعدی باللام» وفي 
حذف أداة التعدية اخراح له مخرج المتعدّي إلى المفعولين بالذات . 

في «الأساس» يقال: هداه للسبیل» وإلى السبيل» والسبيل هداية وهدّى» وظاهرهٌ عدم 
الفرق بين المتعدّي بنفسه وبحرفء» والفرق ظاهن فإن: هداه لكذاء أو إلى كذا نما يُقال إذا 
لم يكن في ذلك فيصل بالهداية إليهء وهداه كذا إِنّما یال لمن يكون فيه» فيزداد ويثبت» 
ولمن لا يكون فيه فيصل . 

وفي ابن الهُمَام : هداه إلى الطريق إذا أعلمه أنَّ الطريق في ناحية كذاء وهداه للطريق إذا 
ذهب به إلى رأس الطريق» وهداه الطريق إذ أدخله فيه وسار معه حتى بلغا المقصد . 

ثم إن فعل الهداية متى عدي ب(إلى) تضمّن الإيصال إلى الغاية المطلوبة» فأتي بحرف 
0 ومتى عَدّي باللام تضمّن التخصيص بالشيء المطلوب» فأتي باللام الدالة“ على 
الاختصاص والتعیین» وإذا عُدَي بنفسه تضمّن المعنى الجامع لذلك كلهء وهو التعريف 
والبيان والالهام . 


. 1۷ ۰716/۵ الكليّات‎ )١( 
. في الکلیات 6/ ۱۷ : باللام الداخلة‎ )۳( 


۱۸۰ شرح موافع النجوم 


باب في السبب في تأليف هذا الکتاب وبرنامجه 

البرنامج مُعرَبٌ»ء فارسيٌ أصله برنامه بمعنی عنوان الکتاب ومقدّمته . 

لما شاء الحق سبحانه وتعالی أن يرز هذا الكتاب الكريم الموسوم ب«مواقع النجوم» إلى 
ون ما ای ل و ی ی و ی 
المُسمّى كل تعيّن منها من الوجود خلقّا وغیر لا محالة» فمعنی الوجود في تلك المراتب 
ا ا ل رای حسيًا يعني لمّا آراد أن یظهر هذا 
الكتاب إلى خلقه الذي ليس موجودا بغير وجوده. 

ولذلك قال : ويتحف خلقه بما اختاره لهم من لطائفه وبركاته في خزائن جوده تعالى . 

ويتحف من الإتحاف» بمعنى إعطاء التحقة معطوف على يبرزء وإرجاع ضمير لطائفه 
وبركاته إلى الح وإلى الوجود سواء. 

على يدي من شاء من عبيده يتعلّق على سبیل البدل بيبرز ویتحف . 

والجود صفة هي مبدأ إفادة ما ينبغي لا لعوض» فلو ذهب ذاهبٌ أنه كناية من غير أهله» 
أ وين اه له هن دري ا وی کون ی دا ا ی چ تما شاه 

إلى انضاء المطية”"“ أي إلى إذهاب المرکب الصَالح للرکوب سُمَیت بذلك لأنه يركب 
مطاهاء وهو ظهرهاء وجمعه المطايا. 

من مر سيه ابتداء إنضاء المطية منهاء» وهي بلدة بالمغرب . 

إلى المرية كغنية انتهاؤه» وهي بلدة بالأندلس» وموضع آخر بهء وقرية بين واسط 
والبصرة. 

فامتطيت الرتحال : أي عقيب تحريك خاطري إلى ذلك اتخذت المطية للرحلة» والرحال 
جمع رحل» وهو رحل البعیر» والرحل أيضا مسكنْ الرجل وما يَستصحبه من الأثاث . 


۳ 1 


)١‏ جاء في الهامش: التّضو: بالكسر بمعنى الذهاب» ونضا السهم أي مضى. ونضا الفرس: سبق. 
ونضوت البلاد : أي قطعتهاء ونضا سيفه : سله . ونضوت ثوبي : أي ألقيته عني . 


مقدمة المؤلف ۱۸۱ 


في الترحال مصدرٌ كالتلعاب والتذكار صيغة مبالغة [44/ب]. 

مرافقا أطهر عصية أي جماعة من الرجال بين العشرة إلى الأربعین» حال من فاعل 
أخذت . 

وأكرم فتية معطوف على أطهرء والفتية جمع الفتى بالقصرء وهو الشابٌ والسخي 
الكريم . 

سنة خمس وتسعين وخمس مئةء فلما وصلتها أي المَريّة . 

لأفضي مور" لها الأمل هو ما تقيد بالأسباب» والأمنية ما تجرّدت عنها. 

نلقاني رمضان المعظم هلاله هلال رمضان بدل البعض من رمضان. يعني تلقاني هلال 
رمضان المعظم . 

وصافحني على مسامرته بها أي في المَريّة . 

إلى أوان انفصاله أي إلى وقت انفصال ملالی وهي بعد ثلاث ليالٍ؛ لاه حینثذ يُسمَى 
قمرًا لا هلالاً. والمصافحةٌ الأخذ باليد» وههنا صافحني بمعنى واجهني على مسامرته» أي 
محادئته باللیل لأن جعي مسا ایا 

فألقيت بها أي في المرية . 

عصا التسيار مصدر كالترحال من السير» يعني أقمت فيها. 

وأخذت أي شرعت . 

في الذكر والاستغفار الذّكر”'2 على العموم: هو ما يتقرّبُ به [عامة] أهل الإيمان من 
ذكر الله عز وجل امّا بكلمة الشهادة» وهي كلمة لا إله إلا الله وإمّا غيرها من التسبيحات 
والأدعية والأذكار . 

ذكر الخصوص : هو الذكر الذي يكون من تلقين الشيخ المرشد لذكر معيّن. أمَا كلمة 
لا إله إلا الله أو غيرهاء وذلك لازالة قيدٍ أو حجاب معيّن يرشدٌ إلى إزالته شي عارف بأدواء 
التفوس» لكون تلقينه لذلك الذكر أقوى [أثْرًا] في إزالة ظلمة الحجب عندما تكون الملازمةٌ 
لذلك الذكر عن حضور يدفع کل خاطرء حتى خاطر الحق أيضاء ويمنع کل تفرقة تخطر 


)۱( لطائف ال علام : ۱ ۶ . 


۱۸۲ شرح مواقع النجوم 
بالبال [ویجعل الهم هما واحذا بحیث لا یخطر بالبال] غير المذکور» متوجها إليه بتوجه 
ساذج عن العقائد المقيّدة؛ بل على اعتقاد ما یعلم الحقّ نفسه [بنفسه] في نفسه» ویعلم كل 
شيء» وعلی ما تعلمه رسله وتفهّمه عنه» بحیث لا يدخلٌ خلوة الذکر الا وهو خالٍ عن کل 
معتقد سوی الایمان يما جاء من عند الله على مراد الله» وبما آخبر به رسول الله ميو على مراد 
رسول الله عه . 

الذكر الظاهر : يعني به ذكر اللسان الذي بمداومته یبحصل الخلاص من الغفلة والنسيان. 

الذكر الخفي : هو الذكر بالجنان مع سكون اللسان . 

ذكر السه: هو ما یتجلی له من الواردات . 

الذكرٌ الشامل: يعني به استعمال الظاهر والباطن فیما یُتَرّب من الله عز وجل» بحیث 
یکون اللّسانْ مشغولاً بالذکر» والجوارحٌ بالطاعات» والقلب بالواردات. 

الذكر الأكبر: يعني به ما وقعت الاشارة إليه بقوله تعالی : E‏ 
۰ والمُراد به كمالٌ المعرفة والطاعة» قال عليه السلام : «أنا أعرفكم بالله وأتقاكم له" فمن 
كان في معرفته وطاعته على هذا الحدٌ فهو صاحبٌ الذكر الاکبر . 

الذكر الأرفع : هو الذكر الأكبرء لأنه آرفع الأذكار كما عرفت» ويُسمّى الذكر المرفوع 
أيضًا» وإليه الاشارة بقوله تعالى : ور لك و۹6 سرح: 4] فإنه تعالى رفعَهٌ بذكره وطاعته 
إلى مرتبة في الذکر لا یعلوها غیره من الخلائق . 

الذکر المرفوع : هو الأرفع كما عرفت» وقد يعني بالذکر المرفوع ذکر الح لعبده جزاء له 
على ذكره لربه» كما جاء في «الكلمات القدسیة» : أنه تعالی [40] یقول امن ذكرني في نفسه 
ذكرته في نفسي» ومن ذكرني في ملأ ذكرته في ملأ خير منهم»”'' وعلى هذا حملوا معنى قوله 


)٠‏ قال العجلوني في كشف الخفا 00٠٠١ ١‏ قال السخاوي في المقاصد: قال: شیخنا: صحیح» 
وقد ترجم البخاري في صحيحه بقوله: «أنا أعلمكم بالله» وأورد في الباب عن عائشة قالت: كان 
رسول الله َي إذا أمرهم» أمرهم من الاعمال بما يطيقون» قالوا: لسنا كهيئتك يا رسول الله ان ال قد 
غفر لك ما تقدّم من ذنبك وما تأخر. فيغضب حتى یعرف الغضب في وجهه. ثم يقول: «إن أتقاكم 
وأعلمكم بالله أنا» ولفظ ترجمة البخاري لابي ذر: «أنا أعرفكم بالله» وكأنه مذكورٌ بالمعنی . 

۲ روى البخاري فى صحيحه (۷۵۳۷۱ و۷۵۳۷) في التوحيدء باب ذكر النبي ميو وروايته عن ربه 

| و(9408) ومسلم (۲3۷۵) في الذكر والدعاءء باب الحث على ذكر الله» والترمذي (۳۱۰۳) عن - 


مقدمة الم زلف ۱۸۳ 
تعالى : ل وَرَْنا ك درك 4 [الشرح: 4] وذلك من باب الإشارة لا من طريق التفسیر» ثم إن في 
قزله نان : ور امه اسر 4 [العنكبوت: 40] إشارة إلى رفع ذكره ية بمعنییه» أعني : 
بمعنی إضافة الذکر إلى العبد» وبمعنی إضافته إلى الرت عر شأنه فإنه عليه السلام ذکر الله 
ذكرًا عن حضور وعرفان واخلاص ومراقبة لا يصح لأحدٍ من العبید [أن یذکر الله] بمثل ذلك 
الذکر [فذکر الله نبیه ذكرًا لم یذکر أحدًا من العبید بمثل ذلك الذکر] فضلاً أن یذکر أحدًا بما 
هو أرَفم منه . 

وقيل الذکر المرفوع : ذكرُ مَّنْ فني عن خلقيته وبقي بحقیقته بحيث صارّ لسان حقّ ذاكرًا 
للحقّ به . 

الذكر الحقيقي: يعني به الذكر المنسوب إلى الذاكر بالحقيقة» فإته لما كانت الأفعال كلها 
E‏ اسحقيقة لا الى آلمیین: 8د لعن« EE I O‏ 
الذكر المنسوب إلى الحقٌّ لا إلى العبدء لأن الذكر المنسوتٍ إلى العبد ليس له هذه النسب 
الحقيقية» فإذن ذكرٌ العبد ليس هو الذكرّ الحقيقي» وقد عرفت أنَّ الأمر كذلك في هذا المعنى 
وغيره من جميع ما يُضاف إلى الحق والخلق في باب التسمية الحقيقية والمجازية. كذا في 
اتعریفات القرغاني»۱) ددس سره . 

وكان لي أكرم جلیس ‏ وأحسن أنيس يعني كان لي ذلك الذكرٌ أو المذکور آکرمٌ جلیس 
كما ورد في الحديث القدسي «أنا جليسُ من ذكرني»”“ وأحسن أنيس هو . 


فینما أنا أتبتل وأتخشع ره ا : كلمة تنصيف وتشريك» میا هتفای إن کش دن 


= أبي هريرة أن رسول الله ميو قال: «يقول الله تعالى: أنا عند ظن عبدي بي» وأنا معه إذا ذكرني» فان 
ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي» وان ذكرني في ملأ ذكرته في ملأ خير منهم» وان تقرّب إلىّ شبرٌ 
تقربت إليه ذراعاء وان تقَوّب إلى ذراعا اقتربت منه باعاء وان أتانى يمشى أتيته هرولة؟ . 

(۱) لطائف الاعلام : ۱ ۷ ۱ ۱ 

(۲) قال العجلوني في کشف الخفا ۲۰۱/۱ (1۱۱): رواه الديلمي بلا سند عن عائشة مرفوعَا وعند 
البيهقي في الشعب عن آبي بن کعب قال: قال موسی عليه السلام : يا رب آقریب أنت فأناجيك؟ أو 
بعيد فأناديك؟ فقيل له: يا موسی. آنا جلیس من ذكرني. وعند البيهقي أيضًا أن آبا أسامة قال 
لمحمد بن النضر : آما تستوحش من طول الجلوس في البیت؟ فقال : مالي أستوحش وهو یقول : آنا 
جلیس من ذكرني . 


(۳) مادة (بین) من الکلیات ۱/۱ ۰۳-۶۰ . 


A٤‏ شرح مواقع النجوم 
E aa‏ اس Eas‏ 
المکان كان ظرفَ مكانٍء تقول : داري بين دارك والمسجد. ولا تضاف إلى ما يقتضي معنى 
الوحدة الا إذا کج نحو 8 فاجعل بینتا بيتك مَوعدًاه (طه: ۰۸]. 

ولا يدخل الضّمْ على (بين) بحالٍ الا ذا عنى بالبين الوصل» وتقول: بينا أنا جالس جاء 
عَمرو» وليس بدخول (إذ) ههنا معنىّ» وما وقع في الأحاديث فمحمولٌ على زيادة الرواة 
وأجازوا ذلك في بينماء واعتذروا بأن (ما) ضمت إلى (بين) ففیّرت حكمّها كما أنَّ (رُبٌ) 
لا يليها الا الاسم وإذا زيدت فيها (ما) وليها الفعل . 

وبينما ظرف لمتوسط في زمان أو مكان بحسب المضاف إليه» فإذا قصد إضافة (بين) إلى 
أوقات مُضافة إلى جملة حذفت الأوقات وعوّض عنها الألف أو (ما) منصوب المحل 
والعامل فيه معنى المفاجأة التي تضمّنته (إذ) كما هو ههنا. 

وال الانقطاع عن الدنيا إلى الله تعالى» وكذا التبتيل» ومنه قوله تعالى « ول إل 
صم ّيلا [المزمل: ۸]. 

والخشوع الخضوع والتواصل» والتخشع تکلف الخشوع . 

في بیوت أذن الله أن ترفع وقد آقمر هلاله ظرف مکان. اقتباسن من قوله تعالی 3۳ فوت أن 


أله أن ترفع ويڏ ڪر فا سم فیح لم فا يادو والدصَال ** رال لا تلهم تحارة ولا بيع عنز ر ن 
[النور: ۳١‏ ۳۷] . 


وقد آقمر هلال رمضان أي حال کونه قمرًا بعد ثلاث ليال . 

وفاز بما مضی من أبامه أي من أيام رمضان ولياليه رجاله. 

فاز بمعتی سعد ونجا. 

إذا ارسل إلى سبحانه رسول إلهامه. الإلهام”'' یعنون به العلم الربّاني الوارد على القلب 
مُتصبعًا بحکم الحال الغالب والحاکم [1۰/ب] عليه حینتذ» وهو سابع منزل من منازل [قسم] 
الأودية» ويُطلقون الالهام على الخاطر الملكي . 

والإلهام الذاتي: يعنون به علومًا ذاتية حاصلة عن إخبار من الحق بلا واسطة غير وغيريّة 
فخ انیت السك لف اه 


. ۲۳۲ /۱ مصدر المادة من لطائف الإعلام‎ )١١ 


مقدمة المژلف 


وقال بعضهم : الالهام ما يُلقى في الروح بطري الفیض . 

وقيل: الالهام ما وقع في القلب من علمء وهو يدعو إلى العمل من غير استدلال بایت 
ولا نظر في حجِة» وهو ليس بحجّة عند العلماء الا عند الصوفیین ؟ . 

وقیل : الالهام هو اطلاع الأسرار الغيبية بعين البصيرة في عالم المثال بلا شلک اطلاعا غيبيًا 
ما بالالقاء في القلب» أو انبعاث الروح الأمين في الروع أمّا الهتف والمشافهة . 

ثم اردفه أي اتبع الحق سبحانه وتعالی ذلك الالهام . 

مویدا بما آوحی للابن التقي في منامه . والمراد من الابن التقي هو البدر الحبشي . 

الوحي: في «القاموس» الاشارة والکتابة والمکتوب والرسالة والالهام والکلام الخفي» 
ول ما ألقيتة إلى غيرك والصوت یکون في الناس وغیرهم کالوحی والوحاء والجمع 
وحیٌ وأوحى إليه بعثه وألهمه وآوحی نفسّه : [وقع فیها خوف]. 

وفي «الکلیات»"۲۳: الوحي هو الكلامٌ [الخفي] يدرك بسرعة لیس في ذاته مرکبّا من 
حروف مقطعة تتوقّف على تموجات متعاقبة . [و] في «الأنوار»۳۳ أن موسی عليه السلام تلقی 
من ره كلامًا تلقيًا روحانيّاء ثم تمتّل ذلك الکلام لبدنه» وانتقل إلى الحسن المشترك فانتقش 
به من غير اختصاص بعضو وجهة . وهو كما نص الله عليه على ثلائة بلا واسطة؛ بل یخلق الله 
في قلب المُوحى إليه علمّا ضروريًا بإدراك ما شاء الله إدراكه من الكلام النفسي القديم القائم 
بذاته تعالی» وهذه حالةٌ محمدية ليلة الإسراء على مذهب طائفة» أو بواسطة خلق الأصوات 
في بعض الأجسام كحال موسى عليه السلام» أو بارسال مَلَكِ وما یدرکه"* الملك من النوع 
الأول؛ وهذا غالب أحوال الأنبياء» وإلى الأوّل الإشارة بقوله تعالى: ط # وما کان بت آن 
کلم أ إل لاوحا » [الشوري: ]0١‏ وإلى الثاني بقوله: « أو من ورآنى جاب [الشورى: ۱ وإلى 
الثالث بقوله : وا © [الشورى: 5۱] . 

رملخص ما قاله آبو علي في بعض «رسالته»*۲ هو أنَّ وصفه تعالی بکونه متکلْمّا لا برجم 


(۱) من قوله : (وقال بعضهم) إلى هنا من التعریفات 0١‏ . 
(۲) الکلیات ۳۰۵/۵ وما بين معقوفين مستدرك منه . 
(۳) آنوار التنزیل للبيضاوي. 

() في الاصل: وما يدرك الملك . 

(0) المثبت في الکلیات : الرسالة العرشية . 


۱۸۹ شرح مواقع النجوم 
إلى تردید العبارات ولا آحادیث النفس والفکر المختلفة التي صارت العبارات دلائل علیها؛ 
بل فیضان العلوم منه تعالی على لوح قلب النبيّ عليه السلام بواسطة القلم النقاش الذي يعبر 
عنه بالعقل الفعّال والملك المقرّب. فیتلقی النبیٌ عليه السلام بواسطة الملك وقوة التخیل 
تلك العلوم» ویتصورها بصور الحروف والأشكال المختلفة» وتجد لوح الحنّ فارغاء 
فتنقش تلك العبارات والصور فیه فیسمع منها كلامًا منظومّاء ویری شخصا بشريّاء فیتصور 
في نفسه الصافية صورة الملقی» والملقی كما يتصوّر في المرآة المجلوة صورة المقابل» فتارة 
يعبّر عن ذلك المنتقش بعبارة العبرية» وتارة بعبارة العرب؛ فالمصدر واحد. والمظهر 
متعدّدء فذلك هو سماع الملائكة ورژیتها وکلّ ما عبّر عنه بعبارة قد اقترنت بنفس التصور 
فذلك هو آیات الکتاب» وكلّ ما عبّر عنه بعبارة نفسه فذلك هو إخبارٌ النبوة» فلا یرجع هذا 
إلى خیال بذهن محسوس مشاهد. لأن الحسن تارة یتلقی المحسوسات من الحواس الظاهر: 
]٤١‏ وتارة یتلقّاها من المشاعر الباطنة» فنحن نری الأشياء بواسطة الحسن. والنبئٌ يرى الأشياء 
بواسطة قوی الباطنة» ونحن نری ثم نعلم» والنبیٌ یعلم ثم یری . انتهی . 

والوحي ههنا للابن التقي عبارة عن الرؤيا في منامه . 

فوافق المنام الالهام يعني وافق منامه الالهام . 

ونظم الالهام عقد الحکم في هذا الکتاب أندع نظام عقَد الحبلَ والبیع والعهدٌ فانعقد 
والعقدة بالضم موضع العقد» والعقد بالکسر القلادة التي في العنق . 

وأبدع اسم تفضیل من البدیع» وهو في اللغة بمعنی آمر عجیب وإحداث الشيء بلا 
مثال» یقال : آبدع الشيء أي اخترعَه لا على مثالب» والله تعالی بيع آلسََوّت وان 4 
[البقرة: ۱۱۷] أي ميدعهماء وكان هذا الكتاب على أبدع نظام ؛ لاه ليس میم كا" بالكل 

النظام خيط يُنظم به لؤلؤ ونحوه» ومصدر نظم اللؤلؤ نظعا ونظامًا أله وجمعه في سلكِ؛ 

مت عطقك غل :رافق 

عند ذلك الموافقة أي بجملته مفعول (علمت) ساد مسد مفعولين. 


كما ذكرته آنمًا من شاء من عباده فى إبراز هذا الكتاب وایحاده كما قال فى أول سبب 
التألیف لما شاء الحق تعالی ابراز هذا الکتاب إل فوله على يدي من شاء من عبيده» واي 


مقدمة المؤلف ۱۸۷ 

لخازن على هذه المعالم 7 علق (أني) كما ذکرته» والمعالم جمع معلی وهو أثرٌ 

يستدل به على الطريق» يعنى يعني اني خافظ على هه الا واه المندرجة في هذه الكتاب» التي 
يستدلٌ بها على الطريقة ال 

ومتحكم في هذه المراسم : معطوف على خازن 

والخکم بالضّم القضای وجمعه حکام» وقد حکم عليه بالأمر - خا وحکومق وحکمه 

مها آمو بوک ود ار هه کی ۱ 
والمراسم : کالمعالم جمع رسم على غير القیاس کالمحاسن جمعه حسن بمعنی الاثار . 
ذنفث في روعي أي قلبي روحه القدسي . وطلم بأقق سماء همّتي بدره الندسي . 
النفث شبية بالنفخ » وهو أقلَّ من التفل . 
والرُوع بالضم القلب والعقل» وفي الخديت:«أن روح الأمين نفت في رزوعي »۲۱ . 
وضمير بدره راجع إلى بدر الحبشي » وضمير بدره راجع :إلى روحه. 
والقدسي بوت إلى القدس؛ وهو الطهر. 
والنّدسِي منسوب إلى التدس بمعنی الطعن والرجل السریع الاستماع للصوتٍ الخفي 

والفهم کالندس کعضد وکتف . 
ثانبعث الروح العقلي لتصنيفه . أي فبعث فبعث الله" الروح المنسوب إلى العقل الأوّل» فانیعث 

الوح العقلي لتصنیف هذا الکتاب . فر تفصیل الروح الحقاى في حاشية تعریفات الأرواح. 
والصنف النَّوعٌء والضرب وفتح الصّاد فيه لغة» وتصنیفٌ الشيء جعله أصنافاء وتمییز 

بعضها من بعض . 

)١(‏ قال أنس بن مالك : إن رسول الله و قال : «إن روح القدس نفث في روعي أنه : لن تموت نفس حتی 
تستکمل رزقها وأجلها» رواه آبو نعیم في الحلية ۲۷/۱۰ من حديث آبي آمامة وابن حبان؛ والحاکم» 
وابن ماجه من حديث جابر» والحاكم من حديث ابن مسعود» والبزار من حديث حذيفةء وابن حبان 
والبزار والطبراني عن أبي الدرداء» وأبو يعلى عن أبي هريرة. وهو حديث صحيح . 

قال ابن الأثير في تفسيره للحديث (72087) من كتابه جامع الأصول: (روح القدس) اسم جبريل . 


و(نفث في روعي) : النفث : النفخ بالفم والروع : النفس . يقول : نفث في روعي : أي ألقى في قلبي» 
وأوقع في نفسي وألهمني . 


۱۸۸ شرح مواقع النجوم 


وتوفرت أي تكرت دواعيه أي دواعي الروح العقلي» جمع داعیق يعني تكرت خواطر 
الروح العقلي الداعية لتأليفه أي تألیف هذا الکتاب . 

والتألف والتأليف جعل الاشیاء الکثيرة بحیت يُطلق علیها الاسم الواحد سواء كان 
لبعض آجزائه نسبةّ إلى البعض بالتقدّم والتأخر أم لاء فعلی هذا یکون التألیف أعمّ من 
الترتیب. 

وفي «الکلیات»""۴: التأليف هو جمع الأشياء المتناسبة» من الألفت وهو حقيقة في 
الأجسام ومجاز في الحروف. والتتظیم من نظم الجواهر وفیه جودة التركيب» والتألیف 
بالنسبة [40/ب] إلى [الحروف لتصير کلمات» والتنظیم بالنسبة إلى] الکلمات لتصیر جملا. 
والترکیبٍ ضم الاشیاء مؤتلفةً كانت أو لاء مرتبة الوضع أو لاء فالمرکب أعدٌ من المژلف؛ 
والقير دك ميظلماء والترتيب آعم مُطلمّا من التنضديد؛ لأنَّ الترتیب عبارة عن وقوع بعض 
الأجسام فوق بعض . والتنضيد عبارة عن وقوع بعض الأجسام فوق بعض على سبيل التماس 
اللازم لعدم الخلاء . 

ومراتبٌ تأليف الكلام خمس : 


الأولى ضمٌ الحروف المبسوطة بعضها إلى بعض لتحصيل الكلمات الثلاث الاسم والفعل 


والحرف. 

والثاتية : تأليفٌ هذه الکلمات بعضها إلى بعض لتحصیل الجمل المفيدة» ویقال له 
المنثور من الکلام . 

والثالثة : ضم [بعض] ذلك إلى بعض مما له مباد ومقاطع ومداخل ومخارج» ویقال له : 
المنظوم . 


والرايعة : أن يُعتبرَ في آواخر الکلام مع ذلك تسجیع» ویقال له : المسجّع . 
والمنظوم ما محاورة»ء ويُقال له الخطابة» وامّا مكاتبة ويقال له الرسالة. فأنواع الكلام 
لا يخرج عن هذه الأقسام . 


. 1۲/۲ الكليات‎ )١( 


مقدمة المؤلف ۱۸۹ 


وأما أجناس الکلام فهي مختلفت ومراتبها في درجات البیان متفاوتة» فمنها البلیخ 
الرصينٌ الجزل» ومنها الفصيح القریب السهل» ومنها الجائز الطلق الرَسْل. والاول آعلاها 
والثاني آوسطها والثالت آدناها و آقربها. 

وقد توجهت''' الفضائل الثلاث على التفرق في آنواع الکلام . ولا يحتوي كلها في نوع 
واحدٍ إلا النظم المبین "۳ . انتهی . 

ونظر الروح الفكري ونسبته إلى الفکر تنزله في رتبته» والفکر ترتيبٌ آمور معلومة للتأدي 
إلى مجهول . 

20 ۳ ET ۲ 5 )۲۳( ۰ ۱ ۵ 

في تكبيفه الرفيع. كيف" اسم مبني على الفتحء والغالب فيه أن يكون استغهامًاء إما 
ا ۰ 0 س ر عر سك ر 2 - ع 2 
حقيقيًا نحو : كيف زید؟ أو غيره نحو : ۷ گیّف تکمرورت يله © (البقرة: ۲۸] فإنه أخرج مخرج 
التعجُّب» وله صدر الكلام» وما له صدرٌ الكلام لا يعمل فيه !لا حرف الجر أو المضاف 
وهو سوال تفويض لاطلاقه» مثل : * كف تکفروتت باه که [البقرة: ۰۲۲۸ ولا كذلك الهمزة. 
ا ال خی و که تقول : آجاءك راکبّا أم ماشیّا؟ وان كان بعد كيف اسم فهو في 
محل الرفع على الخبرية عند مقامه”*'» نحو : كيف زید؟ وان كان بعده فعل فهو في محل 
[البل: .]١‏ 

وقد يكون في حكم الظرف بمعنی : في أيّ حال؟ كقولك: كيف جئت؟ 

وكلّ ما أخبرَ الله بلفظة #كيف» عن نفسه فهو ! ستخبار على طريق التنبيه للمخاطب 


رس مت 


ونوبيخ » نحو : « کیت تكفرورب بان که [البقرة : ۸] # کف صرب لك الَا د)4 [الاسراء : ]٤۸‏ . 


(1) في الكليات: وقد توجد. 

( في الكليات: فأمًا أن توجد مجموعة في نوع واحد منه» فلم توجد إلا في كلام العليم العلام . 
(۲) مادة (كيف) من الكليات /٤‏ 50 . 

(4) في الكليات: الخبرية عنه» مثل : كيف زيد. 


۱۹۰ شرح مواقع النجو 


والکیف : عرض لا یقبل القسمة لذاته» ولا اللاقسمة أيضاء ولا یتوقف تصوره على 
تصور غير ذي الألوان. 

والكيفية قد یراد بها ما يقابل الکم والنسب. وهو المعنی المشهور . 

وقد یراد بها معنی الصفة إذ يقال : الصفهٌ والهيثة والعرضن والكيفية بمعنی واحد . 

والكيفيةٌ اسم لما يُجابُ به عن السوال بكيف» أخذ من (کیف) بالحاق ياء النسبة وتاء 
النقل من الوصفية إلى الاسمية» كما أن الكمية اسم لما يُجاب به عن السؤال بكم بإلحاق ذلك 
أيضا أو تشديد الميم .]٤۷[‏ 

لإرادة لفظها على ما هو قانون إرادة نفس اللفظ الثنائي الاخر . وكذا الماهية فانها منسوبة 
الو لفك a E‏ لكل زا sS‏ رمدي لقح Aa‏ 
مائية . أي لفظ يُجاب به عن السؤال بما قلبت همزه هاء؛ لما بينهما من قرب المخارجء أو 
الأصل (ما هو) أي الحقيقة المنسوبة إلى ماهوء فحذف الواو للخمة 4 المطلوبة» وأبدلت 
الضَمهٌ بالكسرة للیاء» ثم عَوَضَ عن الواو التاء. 

وفي «التبصرة» : الكيفية عبارة عن الهيئات والصور والأحوال. 

والماهية مقول في جواب ما هو؟ بمعنى أي جنس؟ فالماهية مقولٌ في جواب من هو؟ 
وانها توتفب المائلة ع و لهدا لها قال فرغونه $ رماری سامت 4 شورب ۱3۲ اجات فوسى 
عليه السلام کل مر بصيغةٍ أبين من أخرى حتی بهتة. 

والکیفيةً إن اختصّثْ بذوات الأنفس تسمّى كيفية نفسانية کالعلم والحياة والصحة 
والمرض. وان كانت راسخة في موضعها تَسیّی مَلَكة. والا تَسمّى حالاً [بالتخفیف] 
كالكتابة ؛ فاتها في ابتدائها حالٌ» فإذا استحکمت صارت مَلَكَةَ . كذا في «الکلیات»۲. 

وفي «الععریقات»۳٩:‏ الكيف هيئة قارّهٌ في الشيء. لا يَقتضي قسمة ولا نسبة لذاته. 
فقوله : (هیثة) یشمل الاعراض کلها. وقوله: (قاژة) احتراز عن الهيقة الغیر القارة کالحرکة 
والزمان والفعل» والانفعال. وقوله: (لا يقتضي قسمة) لیخرج الكمّ. وقوله: (ولا نسبة) 
لیخرج الأعراض الباقية [النسبية]. وقوله : (لذاته لیدخل فيه الکیفیات المقتضية للقسمة أو 


.۹۳ ۹۰/۶ : الکلیات‎ )١( 
.۲ ۶۱ : التعریقات‎ )۲( 


مقدمة المؤلف ۱۹۱ 
النسبة بواسطة اقتضاء محلهاء وهي أربعة أنواع : 

الأولى: الكيفيات المحسوسة: فهي اما راسخة كحلاوة العسل» وملوحة ماء البحرء 
ول يلاف ونا شي السك تن ال هه ایام وی الات 
[لكونيا شیاه اغالات النفيى ]0 سم الشركة فيه استخاله ؛ كنا یو د الخ و تسكن 
الا 

والثانية : الكيفيات النفسانية : فهي أيضا إمّا راسخة كصناعة الكتابة للمُتدرّب فيهاء 
yO‏ کال pe NN‏ سكن عا بذك 

والثالثة : الكيفيات المختصة بالكميات : وهي إمَّا أن تكون مختصة بالكميات المُتّصلة 
كالتثليث والتربیع ؛ والاستقامة والانحتاءء أو المتفصلة کالزوجية والفردية. 

والرايعة : الکیفیات الاستحدادات"۲۳: وهي ما آن تکون استعدادّا نسو القبول کاللین 
ويُسمَى ضعفاء أو نحو اللاقبول كالصّلابة ويُسمّى قوة. انتهی . 

والمراد ههنا من تكييف الكتاب هيئات ترتيبه . 

والرفيع صفة لتکییفه . 

وحسن نظمه البدیم معطوف على تکییفه الرفیع . 

فرتبه أي رتب الروح الفكري الکتاب على . 

ثلاث مراتب جمع مرتبة» والوتبة بالضّم. والمرتبة: بمعنی المنزلة» والمنزلة موضع 
النزول والدرجةء والدرجة هي نحو ا 
دون الامتداد البسیط والدرك للسّافل» كما في النيران» وقوله تعالی: ‏ ولحگل درجدت یا 
عساو 4 [الأنعاء : ۲ فمن باب التغليب . 


ص 


أو المراد الرتب المتزايدة الا أنَّ زيادة أهل الجنة في الخيرات والطاعات» وزيادة أهل 


(1) فى التعریفات : انفعالیات . 
( في التعریفات : الکیفیات الاستعدادية . 


۱۹۲ شرح مواقع النجوم 


فيه أي في ترتیب الکتاب . 

أنجح المذاهب أي ظفر المذاهب» الجخ بوزن التصح» والنّجاح بالفتح الظفر 
بالحوائج» والظفْرُ الفوز [/4/ب) بالمطلوب ظفره» وظفر به وعليه کفرح» وقد سمی اف ظفر 
المسلمين فتکا» وظفر الكافرين نصيبًا''؟ بخسّة حظهم فإنه مقصور على آمر دنيوي سريم 
الزوال . ۱ 

والمذاهب جمع مذهب» والمذهبٌ المُعتقد الذي يذهب إليه» والطريقة؛ والحقٌ ما نحن 
عليه في الاعتقاد» والباطل ما عليه خصومناء والمذهب الكلامئٌ هو أن يورد حبَةَ للمطلوب 
على طریق أهل الکلام بأن يورد ملازمةً ويستثني عين الملزوم أو نقیض الملزوم؛ آو 0 
قرينة من قرائن ن الاقترانيات لاستنتاج المطلوب. مثاله قوله تعالی : «ذ لو کان فا ٤ل‏ إا 
> [الأنبياء: ۲۲] أي الفاسد منتف » وكذلك الالهة منتفية» وقوله تعالی  :‏ فلع آفل ال 5 
حب آلآفلیے 4 [الأنعام: ]۷١‏ أي الكواكبٌ آفل» وريي لیس بل ينتج من المعاني الکواکب 
لیس بربي. 

المرتبة الاولی من المراتب الثلاث المذکورة. في بیان : 

ا برع جر ی إرادة الح سبحانه وهي 
فة اقلانية اتصفت بها فاته كعلمة وقد ره اام وار مشانةه رسكن تسعانها الدراف 
فمن علقت هداي إرادة الحى أزلاً سرت اسان وطری له الطرین ويل على الجا 
والمحجَة البیضاء وَوُهبَ سر تدبیر نفسه وحیّبَ إليه کل شي ء ونم به» ولا یقت الا 
ما مقته الله تعالی أدبًا شرعيّاء فهذه حالة المراد» وهو المعیّر عنها بالعناية . انتهی . 

والتوفیق جعل الله عبده موافقا لما یحبّه ویّرضاه» وتفصیله سیستوفی في متن الکتاب. 

المرتبة الثانية في بیان الهداية : وهي علم التحقیق قد مر تفصیل الهداية والعلم والتحقیق. 

المرتبة الثالثة في بيان الولابة وهي العمل الموصل إلى مقام الصدیق. الولایة۳: مشتقة 
في الأصل من الولاء والتوالي» وهو أن يحصلّ شيئان فصاعدًا حصولاً لیس بينهما ما ليس 


(۱) هو من قوله تعالی في سورة النساء ١5١‏ : 8 فان كن كم فم م نو الوا الم تک مک وان کان لگن 
تَصِيبٌ* . 


(؟) مادة الولاية من لطائف الاعلام: ۲/ ۳۹۷. 


مقدمة المؤلف ۱۹۳ 


منهماء وحيث كان هذا هو معنى القرب» استعملت هذه اللفظة في القرب على اختلاف 
مفهوماتها النسبي منه والحقيقي والتوالي» وفي تولي الأمور ونحو ذلك» وفي «لسان 
التحقيق» هو بمعنی القرب أيضّاء وذلك لما علمته من کون الولاية عبارة عن التحمّق بحقيقة 
النقطة الاعتدالية المنسوبة إلى کلیات الاسماء والحقائق الالهية . 

والولایات: هي أَحدٌ الأقسام العشرة ذات المنازل المئة التي ینزلها السائرون إلى الحقٌّ عز 
وتعالى بعد ترقيهم في الأحوال العشرة الي عرفت تحولهم فیها بازالة انقیود والتعینات عن 
سیر السیّار في تلك الأطوار التي توجبٍ لمن تحقق بها زيادة قوة كلية في ذاته وصفاته 
وإدراكاته وقربه من مدارج نهاياته التي عرفتها في باب النهايات» وذلك بالتقوی» والقرب هو 
المستّی في اصطلاحهم بقسم الولایات العشرت اللحظء والوقت» والصفای 
والسرورء والستٌ. والنفس. والقربت والفرقة» e‏ عضن 

فيلحظ سر الولي بتلك القوةء والقرب غیبه۲" يجميع آثاره وصفاته ونعوته» ويلحظ 
المحل المعنوي الذي یجعل ذلك اللحظ فیه» وهو باطنٌ الزمان المُسمّى في اصطلاح القوم 
بالوقت الدائم فإذا بدا له ذاته وصفاته [4۸] ونعوته صفا حالَّهُ من أكدار الأغيارء فکان اللحظ 
والوقت والصفاء من مقاماته فيتلسَنُ حینئذ بمقام السرور بذاته ولحظه ووقته وصفاته وقد 
ذکرنا هذه المنازل العشرة وغیرها من باقي المثة في آبوابها من هذا الکتاب"" على الوجه 
المبیّن لما هو مقصود الوم منها . 

والوليٌ : من توالت طاعته من غير تخل معصية . 

وقیل : من يلي الح ویلیه [الحقٌ] برفع الخجب» لیسمع کلام الحق ویعیه . 

وقیل : من تولى الجن حفظه وحراسته علی الدوام والتوالي» فلم يلق فة الخذلان الذي 
هو تمکینه [من العصیان ثم إنه تعالی يديم له توفیقه الذي هو تمکینه] وافتداره غلى فنون 


(1) في اللطائف : والتفس. والغربة والغرق والغيبة . 

)۲( في اللطائف : والقرب عینه بجمیع آثاره وصفاته ونعوته» ویلحظ المحل المعنوي الذي یحصل ذلك 
اللحظ فيه» وهو باطن الزمان المسمّی في اصطلاح القوم بالوقت» وهو الحال والوقت الدائمان . فاذا 
بدا له ذاته وصفاته صفا حاله من آکدار الأغیار» فکمل اللحظ والوقت والصفاء . 

(۳) المؤلف رحمه الله ینقل ما کتبه القاشاني في لطائف الاعلام حرفا حرفا . 


1۹٤‏ شرح مواقع النجوم 


3 2 
ر ی کے و 


الطاعات وكرائم الاحسان» قال تعالی : « وهو سول الضَّلِسِينَ * [الاعراف : 147] كذا في تعريفات 
الفرغاني”'' قدس سره . 

ومقام الصدیق وکذا قال فيه" : الصدّیق کثیر الصدق. والصدَّيقٌ من الناس من كان كاملا 
في تصدیقه لما جاءت به رُسُلّ الله علمًا وعملاً» وقولاً وفعل ولیس یعلو على مقام الصديقية 
الا مقامٌ النبوّة» بحيث أنه من تخطى”" مقام الصديقية حصل في مقام النبّوة» قال تعالى: 
< کیک مع ریت نم امه عم ین این وا َو یمیت وداه وَاَلصَطِحِينَ4 [الساء: 14 فلم يجعل 
سبحانه بين مرتبتي الشوة والصديقية مرتبة آحری تتخللهما. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات» في الباب الحادي والستین ومئة» في مقام القربة وهو 
بين الصذيقية والنبوة"*۲: وهو مقام المجهول آنکرت آثاره الخاصة من الرُسل علیهم السلام 
مع الافتقار إليه منهم» وشهد الح تعالی لصاحبه بالعدالة والاختصاص» وهو مقام الخضر 
مع موسی عليه الصلاة والسلام» وما أذهله الا سلطان الغيرة [التي جعل الله في الرسل علیهم 
السلام] على مقام شرع الله الذي بأيديهی فلذلك "" أنكره» وتکوّر منه عليه السلام الانکار 
مع تنبیه العبد الصالح في کل مسألة» ويأبئ سلطان الغيرة الا الاعتراض؛ لأن شرعه ذوق له» 
والذي رآه من غیره أجنبئٌ عنهء وان كان علمّا صحيحًا؛ ولكنّ الذوق آغلب والحال حکم 
ولذلك قیل لرسول الله ماو وفل رب زد ی مه [طه: ]1١4‏ ولم يقل له وقل رب زدني حالاًء إذ 
لو ازداد حالاً لزادً ٍنکارا» وکلّما زاد علمّا زاد إيضاحًا وکشفا» واتساعّا وانشراخا وتنرُهًا في 
الوجوه التي سفرت من براقعهاء وظهرت من وراء ستورهاء فارتفع الضيقٌ والحرج» وشوهد 
الکمال في النقص؛ لأن به یکون الکمال. ۰ . واعلم أنَّ للعلماء المُجتهدين في هذا المقام 
القدمّ الراسخة لكتهم لا يعرفون أنّهم فیی ولذلك يُنكرٌ بعضهم على بعض لسریان الأمداد 
الالهية إليهم من هذا المقام» لکن لا یعلمون ممّن یستمدّون مشاهدة وکشفا. . . وقد أنكر 


(۱) لطائف الاعلام ۳۹۹-۳۹۷/۲. 

(۲) لطائف الاعلام ۲/ ۵۷ . 

(۳) جاء في هامش الاصل : تخطی: أي تجاوز. ویقال تخطای تجاوزه ویقال تخطی رقاب الناس: 
تجاوز . 

. ۲۱۰/۲ الفتوحات المكية‎ )٤( 

(0) فى الفتوحات المكية ۲۱۰/۲ : فال آنکروا. 


مقدمة المؤلف ۱۹۵ 
بو حامد الغزالي هذا المقام» وقال : لیس بين الصديقية والتبوة مقامٌ» ومن تخطی رقاب" 
الصدّيقين وقع في النبوق والنبوّة باب مُعْلقٌ . 

وقال في الباب الثلائین : وممّن ورت الخضر في هذا المقام الأفراد الخارجون عن حكم 
القطب» فليس من شأنهم الإنكارٌ أبدّاء فالناس يُتكرون عليهم» وهم لا يُتكرون. انتهی 

وقال الشيخ عبد الغني قَدَسَ سره السنيّ في شرح بعض أقوال الشيخ [4:/ب] أحمد 
الفاروقي المعروف بالسرهندي”"' النقشبندي قدّس الله سره وهو قوله: ظهر لي في محاذاة 
مقام الصدّيق مقامٌ خر أعظم منه وأنورء لم يقع نظري على مثله قط وكان آرفع من مقام 
الصذیق ارتفاع الصفة عن وجه الأرض› ولا شك أن مقَام الصديق هو مقام الصديقية» وهي 
ليست مَخصوصة بالإمام أبي بكر الصیق رضي الله عنه؛ بدليل قوله تعالى : « ناویک مم 
لري ماه عم من لین وا لد یقن والشهد اه و . .6.۰ ا فالصدیقون 
جمع صديق» وهو صاحبٌ هذا المقام المخصوص. 

وعرّف بعضهم الصدّيقية بأنّها استواءٌ السريرة والعلانية ونحو ذلك» وفوق مقام الصديقية 
مقامٌ آخر يُسمّى مقام القربة» فهو فوق مقام الصدّيقية ودون مقام النبوّة. 

وللشيخ الأكبر قدّسنا الل" بسرّه الأنور رسالة مستقلّةٌ في بیان «مقام القربة» المذكورة 
وصرّح فيها بأنّهها فوق مقام الصدّيقية وأعلى منهء وذكر أن فيه جماعة» وأما أبو بكر الصديق 
رضي الله عنه كان في مقام الصديقية في حياة رسول الله ياء ثم بعد موت رسول الله وة 
انقل إلى مقام القربة المذكورةء وهو مقامٌ الخلافة عن رسول الله ية أعلى من مقام 
دواد ی ارتفاعه عن مقام الصديقية بارتفاع الصفة عن وجه الأرض» ولكنها من 
جملة الأرض”©. وکذلك هو المقام مرتفع عن مقام الصدّيقية» لكته منه» فكأنه کوشف فيه 
عنه» وتحقّق به» وعلم بحاله عند الله تعالی فيه» ثم بيّنه بقوله: وقد علمث أنَّ ذلك من مقام 


(۱) جاء في الهامش : الرقاب : جمع رقبة» وهي مؤخر أصل العنق . وأیضا بمعنی المملوك . 

(۲) أحمد بن عبد الاحد السهرندي أحد أعلام الطريقة النقشبندية» ولد في سهرند - ویقال سرهند والاولی 
هي الأولى - مدينة بين دهلي ولاهور سنة ٩۷۱‏ ينتهي نسبة إلى أمير المؤمنين عمر الفاروق رضي الله 
عله » من مصنفاته آداب المريدين . إثبات النبوة. 7 توفي سنه 4ه فى سهرند . الحدائق الوردية 
۳۳. 


(۳) جاء في هامش الاصل : تشبیه صحیح. لأن الصفة مبنية عن التراب أو الحجر مرتفعة عن وجه الارض . 


۱۹ شرح مواقع النجوم 


المحبوبین - أي الذين یحبّهم الله تعالی كما أنّهم یُحیّونه - وإذا علم آنه محبوبٌ ارتفع عن کونه 
محیّا» وهو لا یخرج عن المحبة أصلاًء وقوله: (ورأيث نفسي في ذلك المقام) أي مقام 
القربة المذ کورة الذي هو فوق مقام الصديقية» وما ذلك على الله بعزیز . 
E E E E‏ اتان راعسالا ا 

انتهی . 

وهو أي العمل الموصل إلى مقام الصديق . 

الذي يرفع الكلم الطيب إلى المقام المستوى الأعلى . 

الکلمة ۲۳ هي تقم على واحدٍ من الأنواع الثلاثة» أعني: الاسم والفعل والحرف» وتقع 
على الألفاظ المنظومة» والمعاني المجموعت ولهذا استعملت في القضية والحکم والحجة. 
ویجمیعها ورد التنزیل : ۳ کلم اه هو الماک [التوبة : ۰ أي کلامه . 

فالکلته الط زر الحدیث أي الکلام . تک الله عیسی عليه السلام؛ لأنه جد 
بأمره دون أَبّء فشابه البدعیات التي هي من عالم الأمر. 

والکلم الطیّب : في قوله تعالی : 8 لسع الکلر الب وَالْصَمَلُ الصدیح رمعم € [فاطر: ۰ 
الذکر والدعاء وقراءة القرآن وعنه عليه السلام هو (سیحان الب والحمد لت ولا إله الا الله » 
والله أكبر». 

والكلمة في عرفهم : عبارة عن الحقائق والأعيان والماهيات» فكل كلمة كناية عن عين 
وحقيقة وماهية» فالكلمات مطلقة هي التعيّنات والحقائق والاعیان والماهيات العقلية تسمّی 
فا کته امه أن الكلية الغمنة..بوالنشاوحات: تسكن کل و مات واف لتقل 
وال ي اكل الات 

الف مد الف واه أن ال لجنا كي ا ع مینست الان 
والكلمة تطلق على [44] البسيطة والمركبة. وأمًا کلمة كن » فهي صورة الإرادة الکلیت 
سوس وهي إشارة إلى قوله تعالی  :‏ ماقرا لکویء لد أردنه أن تقول 


کن کون [النحل: ٠‏ 


(۱) هادة (الكلمة) من الكليات ۹۸/٤‏ . 


مقدمة المؤلف ۱۹ 


والکلمات القولية والوجودية عبارة عن تعيّنات واقعة على النفس » إذ القولية واقعةٌ على 
النفس الإنسانية» والوجودية على النفس الرحماني الذي هو لصور العالم كالجوهر الهيولى 
وليس الا عين الطبيعة» فصورٌ الوجودات طارئةٌ على النفس الرحماني» وهو الوجود 
والكلمات الإلهية ما تعين من الحقيقة الجوهرية» فصار موجودا. انتهى . 

والكلم اسم جنس يُطلق على الكثير والقليل» وباعتبار انفراده وصف بالطيّب»ء 
كناية عن الحقيقة الإنسانية» يرفعٌةٌ الله بسبب العمل الصالح إلى مقام المستوى الاعلی» وهو 
مستوى الاسم الأعظم. والبيت المحرّم الذي وسع الحقّ يعنون به قلبٌ الانسان 00 
وهو الكاملُ؛ لاه المحرّم على غير الحقّ أن يتصرف فيهء قال تعالى : « أن طهر بي للطَابِفِينَ 
َالْمَكفِينَ4 [البقرة: ۱۲۰] فمن باب الإشارة هو القلبٌ الذي وسع الحقَّء واختص ع مستوى 
الحق بذاته» وبجميع آسمائه وصفاته دون غيره من سائر المخلوقات . 

ولا یوجد ذلك المقام . 

إن لم يساعد التوفیق - وفي بعض نسخ لا یوجدان: أي علم التحقیق والمقام الصذیق 
ما لم یساعد التوفیق 

بسلمه الأسنى أي الأعلى متعلّق بيوجدء والسْلّم بالضم وفتح اللام المشدّدة: واحد 
السلالیم التي يرتقي علیها بمعتی المعراج » والضميرٌ راجع إلى التوفیق . 

المز لف صفة لسلمه بمعنی المقرّب . 

عنده تعالی في الاخرة والأولى أي العقبى والدنیا وجعلت هذه المراتب الثلاث تجري تلك 
المرانب على تسعة أفلاك اعتباري تدور المراتب من مر كز الإهلاك هو نقطة دائرة الوجود. فانه 
من وصل إليها فهو في حد ذاته هالك علمًا وعيناء ومن لم یصل إليها فهو أيضا في حدّ ذاته 
مالك عيئًا لا علمّاء كما قال تعالى : « كل سىء مالك إلا َه € [القصص: ۸۸] مر تفصيلَهُ في 
مفتاح الوجود . 

إلى منتهى الأذلاك وهو محيط المركزء ی نوجي ملك 

والدائرة في اصطلاح علماء الهندسة شكلٌ مسطّحٌ يحيط به خط واحد» وفي داخله نقطةٌ» 
كل الخطوط المستقيمة الخارجة اه :مسا ؤية و تى فلك النفظة مركو اللداقرة و خلت الق 
محيطها . 


۱۹۸ شرح مواقع النجوم 


واختلف فی حصمه المَلك بعد الاتفقاق علی آنهم ذوات مودو ا بأنفسهمء فأك 
المتکلمین على آنهم أجسامٌ لطيفة قادرة على التشکل بصور مختلفت كما یرونهم الرسل 
كذلك [مّا بانضمام الاجزاء وتکاثفها دون إفناء الزائد من خلقه واعادته» وامّا بغیر ذلك على 
ما یشاء الله تعالی . 

وذهب الحکماء على آنهم جواهر مجردة مُخالفةٌ للنفوس الناطقة في الحقيقة . 


والح آنهم جواهرٌ بسيطة معقولة مبرّأة من الحلول في المواد» وهي مع ذلك مّا غير 
متعلقة بعلائق المادة كالعقول» وامّا متعلقة بعلائق المادة كالنفوس [ولهم نطق عقلي غير نام] 
يحتمل خلقهم توليدًا كما جاز إبداعًاء غير محجوبين عن تجلي الأنوار القدسية لهم اوا 
ممنوعين من الالتذاذ بها في وقتٍ من الاأوقات» ولا في حالة من الحالات بنوم ولا غفلة 
ولا شهوة ؛ بل هم في الالتذاذ والنعيم بما يُشاهدونه ویّطالعونه في العالم القدسي والنور 
الرباني آبدا دائمًا سرمدّا وطاعتهم طبع وعصيانهم تکلف خلاف البشر. فان طاعته تکلف» 
ومتابعة الهوی منه طبع . کذا في «الکلیات»" [1۹/ب]. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»""*: لیس للملائكة كسب في تعمل لمقام؛ 
وإِنّما هي مخلوقةٌ في مقاماتها لا تتعدّاهاء فلا تکتسب مقامّاء وان زادت علومّا فليس هي 
[عن] فكر واستدلال» إذ نشأتهم لا تعطي ذلك مثل ما تعطيه نشأة الإنسان» ويُعبّر عن قوى 
الملائكة بالأجنحة» قال تعالى  :‏ جاعل که رسلا أؤل ية منوت وريم [فاطر: ]١‏ وليس 
لهذه القوى الروحانية في کل ملكِ تصرّف فيما فوق مقام صاحبها؛ نما هي خاصة بمقامه 
الذي هو فيه مثل الطائر عندنا الذي يهوي سَفلاً ويصعد عَلوّا وأجنحةٌ الملائكة نما تنزل بها 
لمن هو دونها. ولیس لها قوة تصعد بها فوق مقامهاء فما أغطت الملائكة الاج الا من 
أجل التزول» كما أنَّ الطاثر ما أعطي الجناح الا من أجل الصعودء فإذا نزل نزل بطبعه» وإذا 
علا علا بجناحه والمَلكُ على خلاف ذلك إذا نز بجناحه» وإذا علا علا بطبعه وأجنحة 
الملائكة للنزول إلى ما دون مقامهاء والطائرٌ جناحه للعلوٌ إلى ما فوق مقامه وذلك ليعرف 
کل موجود عجرّةٌ» وأنه لا يتمكن له أن یتصرّف آکثر من طاقته التي آعطاه الله إياها. 


. ۲۷۲/۶ الكليات‎ )١( 
. ٥٤_٥۳ /۳ الفتوحات المكية‎ )۲( 


مقدمة المؤلف ۱۹۹ 


واعلم أن للملائكة مدارح ومعارح یعرجون إليهاء ولا یعمج من الملائكة الا من نزل 
فیکون عروجه رجوعًا الا أن يشاء الحقٌ تعالی فلا تحجیر علیه» وإتما کلامٌنا في الواقع في 
الوجود. وإنما سمي التزول من الملائكة إلينا عروجًاء والعُروج نما هو لطالب العلّ؛ لأن لله 
في کل موجود تجلیّا ووجها خاصًا به یحفظه ولا سیما وقد ذکر سبحانه أته له صفة العلو 
على الاطلاق سواءً تجلی في السفل أو العلوّء فالعلوَ له وقد أعطى الله الملائكة من العلم 
بجلاله بحيث إذا توجّهوا من مقامهم لا يتوجّهون إلا لله لا لغيره» فلهم نظرٌ إلى الحقٌّ في کل 
شيء ينزلون إليه» فمن حيث نظرهم إلى من ينزلون إليه» قال: « رل ألمأتيكة € [القدر: 4] 
ومن حيث أنهم في نزولهم أصحاب عروج قال : « ترج الک [المعارج: 4] فكل نظر إلى 
الكون ممّن كان فهو نزول» وكلّ نظر إلى الحقّ ممن كان فهو عروج» فافهم . 

وقوله: مستوى الماك عم من قوله مُنتهى الأفلاك؛ لأن ما كان تحت العقل الأوّل 
كالعقول المجرّدة والنفوس المجرّدة إنما يكون فوق الأفلاك» ومستوى الأملاك الطبيعية هو 
الافلاك والاستواء في اللغة يجيء لمعان» يقال: استوى من اعوجاج. واستوى على ظهر 
داه أي استقرّ . واستوى استولى بمعنى غلب وصار واليًا . واستوى الرجل إذا انتهى شبابه . 
واستوی اعتدل . وفي الام ۰ ۰ هوق e‏ والرجل بلغ آشده أو أربعين سنةء أو 
ا تمن ان ای ع أو استولی . 

منها أي من تلك الأفلاك التسع ثلانة أفلاك اسلامية أي منسوبة إلى الإسلامٌ وهي أولها أي 
أول الأفلاك ورابعها وسابعها. 

والاسلام هو الخضوع والانقياد بما آخبره التسولٌ عليه السلام. وفي «الكشاف”' : أنَّ 
کل ما يكون من الاقرار باللسان من غير مُواطأة فيه القلب فهو اسلام وما واطأ فيه القلبٌ 
اللسان فهو إيمان. 

هذا مذهب الشافعي» وأما مذهب أبي حنيفة فلا فرق بینهما . 


فان قيل: ما الاسلام؟ يقال: هو الذي قال عليه السلام : «بني الإسلام [۰۰] على خمس : 


(۲) الكشافسورة الحجرات الاية (۱4). .. 


۲۰۰ شرح موافع النجوم 
شهادة أن لا إله الا الله وأن محمدًا رسول اه واقامة الصلوات. وإيتاء الزکات. وصوم 
رمضان» وحح بيت الحرام»”''. 

فان قیل : ما حقيقة الاسلام؟ یقال: نورٌ في صدر المسلمء كما قال تعالی : « آفمن س 
ا رسد فهوعل ور من ري [الزمر: ۰1۲۲ 

وإن قيل: ما معنى قول الب يَكِ: «المسلم من سلم المُسلمون من يده ولسانه:”" الله 
اعلم أراد به ثمرة الإسلام . 

وثلاثة أفلاك من تلك الأفلاك إيمانية أي منسوبة إلى الایمان» وهي ثانيها وخامسها 


ونامنها. 
والایمان في اللغة: التصدیق بالقلب» وفي الشرع هو الاعتقاد بالقلب» والاقرار 
تاللشتان: 


قیل : من شهد وعمل ولم یعتقد فهو ممنافق» ومن شهد ولم يعمل واعتقد فهو فاسق» ومن 
أخلّ بالشهادة فهو کافر . 

الایمان هو تصدیق الرسول والرسالت والمرشد في جمیع ما جاء به» فان قیل : ما حقيقة 
الایمان؟ يقال : هو نو مَقذوفٌ في قلب المؤمن» قال تعالی: # َب فى فلوم الایسَن4 
[المجادلة: ۲۲] فان قيل : ما معتی قول النبي عليه السلام : «الموّمن من يأمن جاره بوائقه»(۳) 
وت هال هو کم و الات وهو على نوعین : 

۱ عطائى : من الله تعالى كما قال تعالی : « کب ف فلوم اَلْإِيمنَ» [المجادلة : ۲۲]. 

والتوع الثانى الاعتقادی: وهو كسب العبد بقوة الإيمان العطائی» وهو شهادة أن لا اله 


إلا الله وأن محمدًا رسول الله . 


)١(‏ رواه البخاري (۸) في الإيمان» ومسلم )١1(‏ في الإيمان» والترمذي (5109) والنسائي (۵۰۰۱)عن 
عید الله بن عمر. 

(۲) رواه ملم (4۱) في الإيمان» باب تفاضل الإسلام عن جابر بن عبد الله . 

(6 روى أبو يعلى في مسنده ۲۵/۷ (۰)8۲۰۲ والطبراني في الكبير ۱۹/۱۰ و۲۲/ ۰4۱۳ والبيهقي ني 
شعب الإيمان ۰۱۰4/۱۲ وأبو شيبة في المصنف ۱۳/ ۸۷ بلفظ : ما هو بمؤمن (أو ليس من المؤمنين» 
أو ليس بمومن) من لم يأمن جاره بوائقه . وبوائقه : أي غوائله» واحدها بائقة» وهي الداهية. 


مقدمة المؤلف ۲۰۱ 


والإيمان الكامل: هو الذي جمع بين التوحید والتعظیم وله تعالى : « ليس کیلد 
سل 4 [الشوری : ]١١‏ توحيد » وفوله هو سیم آلصم 4 [الشورى: 1۱ تعظيم والجمع 


بینهماً ایمان کامل . 
وثلاثة أفلاك من تلك الافلاك (حسانية أي منسوبة إلى الاحسان وهي ثالثهاء وسادسها 
وتاسعها. 


والاحسان: لغة فعل ما ينبغي أن يُمَعَل من الخیر . وفي الشريعة : «أن تعبدّ الله كأنك تراه 
وان لم تكن تراه فإته يراك“ . والاحسان هو التحقیق بالعبودية على مشاهدة حضرة الربوبية 
بنور البصيرة . أي رژية کون الحقٌّ مَوصوفا بصفاته بعين صفاته فهو يراه یقیتا ولا يراه حقيقة» 
ولهذا قال: «كأنك تراه لأنه يراه وراء حجب صفاته بعین صفاته» فلا یری الحقيقة 
بالحقيقة لأنه تعالی هو الرائي وصفه بوصفه» وهو دون مقام المشاهدة في مقام الروح. 

فالثلاثة الاسلامية وهي آول الافلاك ورابعها وسابعها . 

مواقم نجوم البدايات. ومابقي من الأفلاك التسم وهي الأفلاك الايمانية التي هي اني 
الأفلاك وخامسها وثامنها والأفلاك الاحسانية التي هي ثالث الأفلاك وسادسها وتاسعها يعني 
هذه الأفلاك الست . 

نمطالع أهلّة التهابات فالاسلامية جسمانية أي منسوبة إلى الجسم لائها متعلقة بالجوارح 
الثمانيةء كما سيجيء تفصيلها إن شاء الله تعالى”" . 

والإيمانية نفسانية أي الأفلاك الإيمانية منسوبة إلى النفس . والنفس : هي الجوهر البخاري 
اللطيف الحاملٌ لقوّة الحياة والحسنّ والحركة الإرادية» وسمّاها الحكيم: (الروح الحيوانية) 
نهي جوهرٌ مشرق للبدن» فعند الموت ینقطع ضوءه عن ظاهر البدن وباطنه» فیثبت أنَّ النوم 
الموتَ من جنس واحد؛ لاد الموت هو الانقطاع الكلي» والنومٌ هو الانقطاع الناقص» 
فثبت أن القادرٌ الحکیم دبّر تعلق جوهر النفس بالبدن على ثلائة أضرب: الأول إن بلغ ضوء 


)١(‏ من حديث جبريل الطويل الذي رواه مسلم (۸) في الإيمان» والترمذي )51٠١(‏ في الإيمانء وأبو داود 
(5596) والنسائى )4۹٩۰(‏ عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه . 
() انظر الصفحة (۶۲۲/۲) وما بعدها. 


۳۰ شرح مواقع النجوم 
التفس [۰۰/ب] على جمیم آجزاء البدن ظاهره وباطنه فهو الیقظة. وان إنقطع ضوءها عن ظاهره 
دون باطنه فهو النوم . أو بالكلية فهو الموت . 

وف ات وه میت وم لها تعلق الد تعلق الاي اش یب وق لقا 
با 

القن الأمارة: هی الى تعمل إلى الطبيقة الندنتة + وتام ادات واتعتهوات الحسیه 
وتجذبٌ القلبَ إلى الجهة السفليةء فهي مأوى الشرّ» ومنبع الأخلاق الذمیمت والأفعال 
السيئة» قال تعالى : #8 إن الق لسار بالسَوگ» [يوسف: 0۳]. 


والنفس اللوّامة: هي التي تنوّرت بنور القلب» وتيقظت عن نوم الغفلت واشتغلت 
بإصلاح حالها متردّدة» فکلما صدرت منها سيئةٌ لغلبة جبلتها الظلمانية تدارك بنور التنبيه 
الالهي اللامعة من جهة القلب والروح» وتلومٌ نفسّهاء وتتوب مستغفرة راجعة إلى باب 
الغفار . 

وقال بعضهم : اللوامة قد تکون لوامة على السوع وقد تکون لوّامة عن الخیر . 

والنفس المُطمئنة : هي التي استقرّت بتوالي آنوار القلب والروح على الأخلاق الحميدة» 
وانخلعت عن صفانها الطبيعية السفلية. وتوجهت بدلالة الاتوار نحو القلب وانقلبت مع 
القلب إلى جانب الروح تبعيةٌ له» واکتسبت بحسب الاستعداد من مزاج القلب» وتجلت عليها 
أنوارٌ الروح أيضاء وترقی من عالم الرجس إلى عوالم القدس بمواظبة الطاعات والمجاهدات 
مشايعة القلب والروح نحو جناب الاقدس. فخاطبها رها بقبول حسن. مناديًا لها : يَأ 
لس الْمطمِينَة ٭ ازج إل ريك راضية مضه * خی في عبری ٭ وأدخْل جت [الفجر: ۳۰-۲۷]. 

التفس الحيوانية : هي كمال أول لجسم طبيعيٌّ إلى من جهة ما يدرك الجزئیات بتحرّك 
الارادة. 

النفس الانسانية : هي كمال آول لجسم طبيعي إلى من جهة ما يدرك آمور الكلية» ویعقل 
الأفعال القرية . 


والنفس الناطقه : هي الجوهر المجرّدة عن المادة في ذاتها مقارنة لها في آفعالها . 


مقدمة المژلف ۳۰۳ 

وکذا النفوس الفلكية . 

فاذا سكنت النفس تحت الأمرء وزایلها الاضطراث بسبب معارضة الشهوات» سمّیت 
مطمئثنة وإذا لم تم سكونهاء ولکنها صارت مدافعة للنفس الشهوانية » ومعترضة علیها سيت 
لام لأنها تلوم صاحبّها عن تقصيرها في عبادة مولاهاء وان تركتٍ الاعتراض» وأذعنت 
واطامت هي اا و وی الشييط ان ا 

والنفس القدسية : هي التي لها ملكة استحضار جميع ما يُمكن للنوع أو قريبًا من ذلك 

والاحسانية أي الأفلاك التی منسوبة إلى الاحسان. 

(۹ ۰ 3 ۰ " 5 ta. 

روحانية أي منسوبة إلى الروح» وقد مر تفصیل الروح في محله "۰ . 

وجعلت بعد کل فلك إحساني معقلة الذي بتعشقه ویسکن إليه معطوف على قوله (جعلت 
هذه المراتب) والمَعْقل : بفتح المیم» وسکون العين» وکسر القاف بمعنی الملجاً . 

وفي «القاموس» : مَعمّل کمنزل اشفا , يعني جعلت بعد کل فلك إحساني فاه الذي 
بتعشقه الاحسان ویسکن إليه كما سیجی !۲۲ 1 

وجعلت الهلال الأول فى کل مرتبة من المراتب الثلاث يعني : سمیت الهلال الأول في 
کل مرتبة [01]. 

هلال محاق » والمُحاقٌ من الشهر بالضم ثلاث ليال من آخره» وعند البعض آخر الشهر . 

والهلال الثانی هلال ارتقاب والارتقاب الانتظار» كانه آراد بهلال ارتقاب عة الشهر 
وبهلال محاق آخر الشهر سيجيء وجه التسمية في محله"۳. 
لوجود مقام المُحاق والارتقاب في المراتب الثلاث المذکورة جعلت في کل مرتبة هلالين» 
أي هلال مُحاق وهلال ارتقاب . 
(۱) انظر صفحة .)٩۸/۱(‏ 


(۲) انظر الفهرس العام . 
(۳) انظر الفهرس العام . 


57 شرح مراقع ارم 

وجعلت الفلك الخامس وهو وسط الأفلاك الإيمانية مشر قا أي مضيئًا لثمانية أنوار» كما 
سيجيء في تفصيل فهرست الكتاب”'' . 

وجعلت هذه الأنوار تسبح في ثمانية: أفلاك حسية وغيبية تدور في الموقع الإسلامي من 
المرتبة الثالثة» كما ستقف في الفهرست ثم ختمت الكتاب بفصل شريف فيه أي في ذلك 
الفصل . 

مواقع نجوم ومطالع أهلة توضح أي تبين مقامات وترتب ادلة. 

المقامات جمع مقام وفي «تعريفات الفرغاني»۳*: المقام عبارة عن استيفاء حقوق 
المراسم على التمام» ولهذا صار من شروطهم أنه لا يصح للسالك ارتقاءٌ من مقام إلى مقام 
فوقه ما لم یستوف أحکام ذلك المقام» فان من لا قناعة له لا يصح منه أن يكون متوكلاً» ومن 
لا توكل له لا يصح له مقام التسليم» وهكذا في مَنْ لا توبة له» فإنّه لا يصح أن يكون من أهل 
الإنابة» ومن لا وَرَعَ له لا يصح منه الزهد . 

وسْمّیت هذه وما سواها بالمقامات لاقامة النفس في کل واحدٍ منها لتحقق ما هو تحت 
حیطتها المتناوب ظهورها علی النفس المستاة حوالا لتسولها(۲۳ . 

مقام الاسلام : هو إقامةٌ النفس على الأخذ في السيرء والجوع عن مقام أحكام العادات 
وملازمة طلب الحظوظ والشهوات والارادات للأمور الزائلة الفانية الطبيعية الحيوانية» وذلك 
بالملازمة على ما ورد من الأوامر والنواهي الإلهية في جميع الحركات والسكنات قولاً 
وفعلاً» فما دام العبدٌ آخذا في السير فهو في مقام الاسلام . 

مقام الإيمان: هو دخولٌ النفس من حيث باطنها في القربة““ بالانفصال عن مقرّها 
الحيواني» ومقام مألوفاتها الشهوانية» ووطن ظهورها بصور كثرتها وانحرافاتها الجسمانية 
والشيطانية » والاتصال بحضرة باطنها واحکام عدالته ووسدته» فما دام العبدٌ كذلك فهو في 
مقام الایمان . 


(۱) انظر صفحهة (۲۰۱۲/۱). 

(۲) لطائف الاعلام : ۰۳۲۵/۲ 

(۳) في لطائف الاعلام : حیطتها المبنی . وبظهورها على النفس المستاه أحوالاً لتحولها. 
)٤(‏ في لطائف الاعلام : في الغربة . 


مقدمة المؤلف ۳۰۵ 


مقام الاحسان: هو حصول النفس من حيث سرّها على المشاهدة الجاذبة إلى عين 
التوحید بطریق الفناء عن آحکام التقدیر والحجب الطارثة بالتنژل والتلیّس بأحکام المراتب» 
ونفض آثار غبار خلقتها عن أذيال حقیقتها» وذلك مقامٌ الاحسان""؟. 

المقام الجامع [لجمیع] الحقائق : هو مقام الاحسان» وقد عرفت ذلك في باب الاحسان . 

مقام المتوسّطين : يعني به مقام المتوسّطین بين مقام الارادة والمنتهی"۰۴۳ وهذا هو مقامٌ 
التوسّط بين شهود آهل البداية في الارادة» وأهل النهاية في البلوغ إلى آنهی النهایات 
الوصول» وینمی شهود المتوسطین . 

مقام المراد: وهو أي المراد ‏ عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهيّوؤ الأمور له فجاوز 
الرسوع کلّها والمقامات من غير مکابدة» وهذا هو مراد الشيخ أبي إسماعيل الأنصاري©) 
بقوله: أنا المراد المختطف من وادي التفرّق إلى ریوه الجمع » وهذا هو الانسان [01/ ب] الذي 
اجتباه الح واستخلصه لخالصه كما ابتدأ موسى وقد خرح ليقتبس نارّا فاصطنعه لنفسه حتى 
لو منه الا رسمّا مار : 

مقام الإمامة العرفانية : [هو مقام إمام العارفين] مرّ في باب الإمامة . 

مقام الإمامة الكمالية: هو مقام صاحب الإمامة الكمالية الجامعة للكمالٍ في العلم 
والعمل وهو إمامٌ المتقین كما عرفت في باب الإمامة . 

مقام الرضا: هو إنابة الخاصّة كما هو في باب الإنابة» وهو آلاً يج العبدٌ في قلبه إرادة 
لوفوع شيءٍ قبل وقوعهء ولا كراهة لما وقع لثلا يكون ممّن أحبّ تقديم ما أراد الله تأخيره» 
أو تأخیر ما آراد الله تقديمهء فهذا هو مقام الرضا المُشار إليه في الذّعاء بقوله عليه السلام : 
«اللهم أرضني بقضائك وقدرك حتى لا أَحبٌ تقدیم ما أخََرتَ وتأخير ما عجلت»* . 
(۱) ينقل المؤلف رحمه الله ما جاء في اللطائف حرفا حرفا حتى الإحالات . 
(۲) في لطائف الإعلام : الإرادة والنهاية . 
(؟) هو عبد الله بن محمد بن علي الأنصاري الهروي أبو إسماعيل (47- ١۸٤ه)‏ شيخ خراسان في 

عصره. من كبار الحنابلة كان بارعا في اللغة حافظا للحديث امتحن وأوذي» من كتبه منازل السائرين . 
(4) کذا الاصل . 
0 رواه ابن السني في عمل الیوم والليلة (۹٤۳)ء‏ وذکره في كنز العمال ۲۷/۶ )٩۳۲۶(‏ عن أبي نعیی 

عن بدر بن عبد الله المزني . 


۳۰۹ شرح مواقع النجوم 


مقام الجمع: هو اعتبار الذات بحسب واحديّتها المحيطة بجمیم الأسماء والحقائق 
وهذا المقامٌ هو المسمّی بمرتبة الجمع والوجود. 

مقام البقاء بعد الفتاء: هو رتبة المعرفة التي عرفتها في الرتب من کونها هي المعنية بقوله 
تعالی : «فبي یسمع وبي يبصرة”'' فإذا صارّ العبدٌ من أهل ۳ الذین یسمعون بالحق 
ويُبصرون به لا بأنفسهم سْمي مقامّه بمقام البقاء بعد الفنای وإنما س سمي بذلك لکون العبد نما 


0 
تب 


يتحقق به بعد أن یفنی عن وجوده بنفسه وعن بقائه بها ی 3 فلهذا قال 
تعالی : «فيي یسمع وبي یبصر . . ٠.‏ الحدیث . 

مقام التوحید الأعلى : هو التجلي الذاتي» وهو التعيين الأول» وهو الوحدة الحقيقية كما 
هو فی ناي ال افون انا رن 

۳ الأعراف : الذي آخبر سبحانه أن رجاله # يفوت کل دش که [الأعراف : 47] وهو مقام 

ستشراف على الاطراف» وسْمّي بالمطلم في قوله عليه السلام : «إن لكل آية ظهرا وبط؛ 

| 

مقام تعانق الأطراف: هو جمع الأوصاف واطلاق الهوية» كما هو في باب تعانق 
الأطراف ومجمع الاوصاف . 

مقام مجمع الأضداد: هو مقامٌ تعانق الأطراف كما عرفت . 

مقام نفي التفرقة وثباتها: کما هو في باب آعلی مراب التوحید» یعنون به من تفن 
بحقيقة الجمع بين نفي التفرقة وإثباتهاء وذلك برژية المُجمل في تفصیله» والتفصيلٍ في 
جملته في جميع المراتب الحقيقية والحقيةء فبهذه المشاهدة يتحقّق المشاهد بأعلى مراتب 
التوحید» ویتلاشی الحدث في القدم والمعيّن في العين» وقد عرفت أن ذلك هو حال 
الاطلاق الذاتي » ورژية الواحد في الکثیر . 

مقام المنتهي : هو التجلي الجمعي» وهو أن تبين لدی الفتح أن كلّ واحدٍ من الح 


(۱) حدیث قدسي رواه الحکیم الترمذي في نوادر الاصول ۶ وابن رجب الحنبلي في «كلمة 
الإخلاص» ۴٤‏ . وانظر الحدیث الذي تقدّم صفحة (۳۳) مع تخریجه . 

(۲) حدیث ذکره الغزالی في إحياء علوم الدین ۰۹۹/۱ و۲۸۹ بلفظ : «إن للقران ظاهرًا . . ٠.‏ قال الحافظ 
العراقی : أخرجه ابن حبان في صحیحه من حدیث اين مسعود بنحوه. 


مقدمة المژلف ۳۷ 
والعبد مُدركا والة على التعاقب أو معًا فى حالة واحدة من باب « وَمَا میک درم ولیک 
مه ری [الأتفال : ۷ و هذا التجلى نما حقو به المتحمق بانتهاء الشير المحبى والمحبوبى › 
وبالجمع بين الحکمین ابتداء وانتهاء ۲ 

مقام المنتهی : هو التلییس الذي شهد فيه [الحق] منرَّهًا عن المظهر حالة شهوده فیه » كما 
هو في باب التلبیس كما بيّن في بابه . 

مقام التجلي الجمعي : هو التجلي الجمعي الذي مر آنفا . 

مقام رؤية العين في الأين بلا أين : هو مقامٌ التجلي الجمعي . 

مقام الستر : الذي يعني به النفس الرحماني : وهو الحضرة العمائية وهو التعين الثانيء 
ويُسمّى مقام التنرّل الرّباني؛ لأنه هو محل [0۲] ظهور الحقّ بعالم المعاني في التعین الثاني . 

مقام السّوى: هو بطون الحق في الخلق» والخلق في الحق كما عرفت فیما تقدم آشار 


ففي الخلتٍ عینْ الحق إن كنت ذا عينٍ وفي الحقٌّ عینْ الخلق إن كنت ذا عقل 
بت ی سين رول نكما ترا سوى عين شيء واحدٍ فيه بالشکل 


مقام القربة "۲: مقام الإيمان» وهو آیضا مقامٌ من (تصف بالأوصاف الشريفة . 
۳ : " (۲( 

مقام التمكين في التلوين: هو التمكين في ي التلوینات الحاصله من جمیع" 
التجليات الظاهرية والباطنية» كما هو في باب التمكين . 

مقام الجلال : هو المقام الذي يقتضي الهيبة ژو ] القبض ٠»‏ والخشية والورع» والتقی ونحو 
ذلك. 

مقام الكمال: هو المقام الذي يقتضي الحيطة بالجلال والجمال وتوابعهما من الأحوال» 
والجمع بين ذلك كله سواءً على سبيل الاعتدال» ويُقال مقامٌ الكمال على التعين الثاني . 


. في لطائف الإعلام : مقام الغربة‎ )١( 
. (؟) في لطائف الإعلام ۳۳۰/۲: الحاصلة من تعاقب‎ 


۳۸ شرح مواقع النجوم 


مقام الا كملية : هو التعین الأول . 

مقام المُطاوعة: هو مقامٌ من تحقق بصحة المعرفة وکمال المطاوعة» كما في باب سبب 
إجابة الا دعية . 

مقام الاجاية : هو مقامٌ من تحقق بصحة المعرفة وکمال الطاعة . 

مقام كمال المطاوعة : هو فوق مقام المطاوعة والاجابت فان مقام المطاوعة يختصٌ بما 
سبقت الاشارة إليه من کونه نتيجة لصحّة المعرفة للحق تعالی» والاکمال تتبع مراضیه 
والمبادرة إلى الطاعة في آوامره ونواهیه . 

وأما مقام كمال المطاوعة فهو فوق هذا المقام الذي هو مقامٌ المطاوعة؛ لأته المقام 
الراجع إلى كمال موت ارادة العبد من حيث حقیقتها لما يريد الحقٌّ منه بالارادة الكلية الاولی 
المتعلقة بكمال الجلاء والاستجلای وهذا هو مقامٌ المجلي التام الذي ر أن ات تاه 
ل وت وصفاته» فلا يكون لمن هذا شأنه إرادة ممتازة عن إرادة 
الحقّء وإذا كان الأمرُ کذلك لم د يصمّ أن یکون مطاوعته آکمل من مطاوعة الحقّ له لته مراة 
إرادة ربّه وغيرها من الصفات» وحينئذ يستهلك دعاءه وسؤاله في إرادته التي لا تغاير إرادة 
ته » فلهذا [لا] يصح آنا وقوع مراده» قال تعالی : 3 فعا ما رید 6 [البروج: ۲ وضمير 
فعل يعود إلى هذا العبد من باب الاشارة لمن فهم ما ذكرنا. 

مقام من يتوقف وقوع الأشياء على إرادته : هو المجلي التام الذي عرفت أن إرادته لا تغاير 
اا ران مقامه فوق مقام كمال المطاوعة الذي هو المقامٌ المتوجّه إلى الحق بمعرفة 
تام وقصدٍ صحيح واستقامة سليمة . 

مقام الصديقية : عرفت في باب الصديقية . 

مقامٌ قاب قوسين: هو مقام القرب الأسمائي باعتبار التقابل بين الأسماء في الأمر الالهي 
المسمّى دائرة الوجود کالبداء والإعادة» والنزول والعروج» والفاعلية والقابلية» وهو 
الاتحاد بالحقٌّ مع بقاءِ التميّز والأنينية المعبّر عنه بالاتصال» ولا أعلى من هذا المقام الا مقام 
أو آدنی» وهو أحدية عين الجمع الذاتية المعیّر عنه بقوله تعالی : $ أو دق که [النجم: ]٩‏ لارتفاع 
التميّر به والأنينية الاعتبارية هناك بالفناء المحض » والطمس الكلي للرسوم كلها. 

مقام صحو المفیق : هو مقام أو آدنی كما عرفت کلیات مقامات السیر المحقق إلى الحقٌ 


مقدمة المؤلف ۹ ۲۰ 
عز وجل (۰۲/] يعني بها ثلاث مقامات هي : مقام الاسلام» ومقام الإيمان» ومقام الاحسان؛ 
وإنما انحصرت مقامات السائرين إلى الله سبحانه في هذه الثلائة لأن الانسان لمّا كان من مبدأ 
ظهوره في النشأة الدنيوية الحسّية وبين طفوليته إلى أن يبلغ مبلغ التمييز والعقل إِنَّما كان 
الغالبٌ عليه أحكام الطبع » والجهل بمبدئه ومعادهی عاملاً بحکم طبعه وهواه ومراده فعندما 
َل وأحسّ بالمبدأ والمعادء وأخذ في السير من طبعه إلى ربّه بحكم شرعه اما أن يكونَ في 
مبدأ هذا السير مع غلبة حكم الطبع وغلبة اقتضاء النفس الملهمة فجورهاء فهو في مقام 
الإسلام» وامّا أن يكون في وسْطهء وذلك بحكم ظهور أحكام الروح الروحانية على أحكام 
الطبع والنفس حتى تصیرّ مقتضیات الأمور الحسّية والارادات الطبعية والجهالات النفسية 
مقهورة تحت روحانيته ومقتضاها من الإرادات العقلية والإدراكات العلمية» فهو في مقام 
فی آخر سیره من نفسه ال رت فهو في مقام الااحسان وذلك بآن یخلص من الاعتدال 
لاشتغاله بالشهود عن الاستدلال» ولخلاصه من شتات الأسرار بالحصول في محل القرار. 
انتهی . 

ولذلك 5 الكتاب علی الا سلام والایمان والاحسان وقال : نو صح مقامات وتر نب 
أدلة وهو جمع دلیل؛ وهو فى اللغة هو المرشد وما به الارشاد. وفي الاصطلاح هو الذي 
يلزم من العلم به العلم بشيء اخر . 

وفى «الکلیات»"؟: الدلیل هو المرشدٌ إلى المطلوب يُذكرء ویراد به الدال» ومنه: 
«یادلیل المُتحيّرين» أي هادیهم إلى ما تزول به حیرتهم» ویذکر ويراد به العلامة المتصوبة 
لمعرفة المدلول» ومنه سمي الدّخان دلیلا على النار. ثم اسم الدلیل یقع على کل ما یعرف به 
المدلول حسيًا كان أو شرعيّاء قطعیّا كان أو غير قطعي حتی سْمّي الحسنٌ والعقل والنص 
رالقیاس» :وخر الواحد وظواهه التصوص كلها أدلة. 

والدّلالة : کون الشيء بحيث يفيد الغیر علمّا إذا لم يكن في الغیر مانع لمزاحمة( الوهم 
والغفلة بسیب الشواغل الجسمانية . 


. ۳۲۰/۲ الکلیات:‎ )١( 
. في الکلیات: کمزاحمة الوهم‎ )( 


والدلالة : أصله مصدر كالكتابة والامارة . والدال من حصل ذلك . 

الدلیل : في المبالغة کالعليم والقديرء ثم سْمّي الداكٌ والدّلیل دلالة تسمية للشي: 
پمصدره . 

والدّلالة : عم من الاشارة والهداية والاتصال بالفعل معتبر في الارشاد دون الدلالة. 

ویْجمّم على أدلّة؛ لا على دلائل الا نادرًا کسلیل على سلائل» ویجوز أن یکون دلائل 
جمع دلالة کرسائل ورسالةء وما كان للانسان اختیار في معنی الدّلالة فهو بفتح الدال 
وما لم يكن له اختیار في ذلك فیکسرها مثلاً: إذا قلت دلالة الخیر لزید فهو بالفتح» أي له 
اختيارٌ في ذلك . وإذا کسرتها فمعناه حینثذ صار الخیر سجية لزید » فیصدر منه كيف ما کان. 

والاستدلال : هو تقريرٌ ثبوت الأثر لاثبات الموثر . 

والتعلیل : هو تقریر ثبوت الموثر لاثبات الأثر . 

والاستدلال في عرف آهل العلم : تقریر (0۳] الدلیل لاثبات المدلول سواء كان ذلك من 
ای و واه کی اف ال ار مرف إلى ار 

والتعریف المشهور للدلیل هو الذي یلزم من العلم به العلم بوجود المدلول» ولا یخفی 
أن الدلیل والمدلول متضایفان کالب والابن» فیکونان متساویین في المعرفة والجهالت فلا 
یجوز أخل آحدهما في تعریف الاخر؛ لان المعرف ينبغي آن يكوت آجلی . 

والتعریفٌ الحسن الجامع أنه هو الذي یلزم من العلم أو الظنّ به العلی أو الظنْ بتحقق 
شيء آخرء و(آو) ههنا للتبیین» أي کل واحد دليلٌ؛ كما یال : الانسان ما عالم أو جاهل 
لا للتشكيك» كما في : علمت أنه سمع أو لا. 

والتعریف بأنه هو الذي ی ی ار فیس هو تعریفٌ الدلیل 
القطعي لا مطلق الدلیل الذي هو عم من أن یکون قطعيًا أو ظنيًا . 

والدّلیل عند الأصولي : هو ما یمکن التوصّل به بصحیح النظر [فیه] إلى مطلوب خبريٌ . 

وعند الميزاني : ی و کف ی ای یوار رات یس یر حادثٌ 

ثم الدلیل امّا عقلي محض كما في العلوم العقليةء و فان راقفان) ان 


(۱) فى الکلیات: ما حصل منه ذلك . 


مقدمة المؤلف ۲۱۱ 
النقلىَ المحض لا يُفيدء إذ لا بد من صدق القائل» وذلك لا يُعلم الا بالعقل وإلا لدار أو 
تسلسل . 

ودلائل الشرع خمسة : الکتاب» والسنةء والاجماع» والقياس» والعقليات المحضة؛ 
كالتلازم والتنافي» والدوران. والثلاثة الأول نقليٌ والباقيان عقليان . 

والدّلیل القطعیْ قد يكون عقليّاء وقد يكون نقلیّا کالمتواتر» وقول النبئّ مشافهة من 
النقليات مما يُنقل مشافهةء والإجماع والدليل المرجح إن كان قطعیّا كان تقسیرّا» وان كان 
ظنيًا كان تأويلا . 

والدلیل إن كان مركبًا من القطعيات كان تحققٌ المدلول آیضا قطعيّاء ويُسمّى برهاناء وان 
کان اه الات از السات ات كان ترت ات تفا الان توت 
المدلول فرع ثبوت الدلیل» والفرع لا يكون آقوی من الاصل] ویسمی دلیلاً إقناعيًا وأمارة. 

ولا یخلو الدليلٌ من أن یکون على طریق الانتقال من الكلي إلى الكلي» فيُسمّى برهانا 
أو من الکلي إلى البعض فيُسمّى استقراء أو من البعض إلى البعض فیسمی تمثيلاً . 

واسم الدلیل یقم على کل ما یعرف به المدلول» والحجَهٌ مستعملة في جمیع ما ذکر . 

والبرهانْ نظیر الحجة» وان كان المطلوبٌ تصوّرًا یسمی طریقه معرفّا» وان كان تصديقا 
يُسمّى طريقه دليلا . 

والدليل يشمل الظني والقطعي» وقد يخصنٌ بالقطعي» ويُسمّى الظنينٌ أمارة» وقد يخصنّ 
بما يكون الاستدلال فيه من المعلول إلى العلة» ويسمى برماتا آنيّاء وعكسه یُسمّی برهانا 
لميًا. واللمئٌ أولى وأفيد. 

بحكى أن الشيخ آبا القاسم الأنصاري قال: حضر الشیخ أبو سعيد بن أبي الخیر ۲۳ مع 
الأستاذ أ بي القانیه و ال ال تاه ان وزرا ی دا 


. في الکلیات ۳۲۳/۲: آو الیقینیات‎ )١( 
هو آبو سعید فضل بن آبي الخیر محمد بن أحمد الميهتي القدوة الزاهد شيخ خراسان» له أحوال‎ ۲( 


ومناقب› ووقع في النفوس وتأله وجلالة . توفي سنه ۰ 5ه وله تسع وسبعون سنة . سير أعلام النبلاء 
۷ . 


(۳) عبد الكريم بن هوازن أبو القاسم القشيري ( ۳۷ 715 ه) شيخ خحراسان زهدًا وعلمًا. 


۲1 شرح مواقع انج 
رعله . فال او سند دلك مقام المريدين» وأمًا المحققون ما رأوا تا 1 وکانوا فذ 


رأوا الله قبله . 

قال الفخر الرّازي "*: قلتٌ : تحقیق الکلام أن الانتقال من المخلوق الم الخالق إشارة 
إلى برهان الآن» والنزولٌ من الخالق إلى المخلوق هو برمان ال ومعلومٌ أنَّ برهان للم 
از 


ويقربٌ منه ما رُوي عن أبي حنيفة أنه (۰۳/ب] قال : عرفت محمدّا باه ولم أعرف اله 

پمحمد . 
ثم الدّلیل السمعیٌ في العرف هو الدلیل اللفظيٌ المسموع . وفي عرف الفقهاء : هو الدلیل 

الشرعيئٌ» فالأدلة السمعية أديفة : 

قطعيئٌ الثبوت والدلالة: كالنصوص المتواترة» فثبْتَ به الفرضٌ والحرام القطعي بلا 
خلاف . 

وقطعي الثبوت ظتي الدلالة : كالايات المأوّلة . 

وظتي الثبوت قطعييٌ الدلالة كأخبار الاحاد التي مفهوماتها قطعيةٌء فيثبت بكلّ منهما 
الفرض الظني» والواجبٌ» وكراهة التحريم» والحرام على خلافي. 

وظنيٌ الثبوت والدلالة: كأخبار آحاد مفهومها ظنيی» فيثبت بها السنة» والاستحباب 
وكراهة التتزیه» والتحريم على خلاف . 

وإذا عرفت ما يتعلق بالدليل على وجه التفصيل» فاستمع ما يتعلق بالدّلالة وتقسيمها على 
ما لخّصتها من كتب القوم؛ وهو 

أن الدلالة اما لفظية» وإمًا غير لفظية» وكلّ منهما اما أو ضعية أو عقلية أو طبعية : 

فاللفظية الوضعية : مثل دلالة الألفاظ الموضوعة على مدلولاتها . 

واللفظية العقلية : كدلالة اللفظ على وجود اللافظ سواء كان مُهملاً أو مستعملاً . 

واللفظية الطبعية : كدلالة أح بالفتح على وجع الصدرء وكدلالة أخ بالمعجمة والفتح على 
الوجم مطلقا . ۲ 


(۱) تسیر الرازي ۱۳/۱ . 


مقدمة المؤلف ۳۱۳ 

وغير اللفظية الوضعية : كدلالة الدوال الأربم "* على مدلولاتها . 

وغیر اللفظية العقلية : كدلالة المصنوعات على الصانع"۳. 

وغیر اللفظية الطبعية : كدلالة الحُمرة على الخجل» والصّفرة على الوجل . 

ثم الافادة والاستفادة من بين هذه الاقسام الستة باللفظية الوضعية دون غيرهاء وهي 
مطابقية وتضمّنية والالتزامية» وانحصارٌ الدلالة في اللفظية وغیرها آم محققٌ لا شبهة فيه . 
وأمّا انحصارها في الوضعية والعقلية والطبعية فبالاستقراء لا بالحصر العقلي الداثر بين النقي 
والائبات. وأمًا انحصار اللفظية في الاقسام الثلاثة فبالحصر العقلي؛ لأن الدلالة اما أن تکون 
على نفس [المعنی] الموضوع له فدلالة المطابق سُمّیت بذلك لمطابقة الدال المدلول» 
كدلالة الإنسان على الحيوان الناطق». إذ هو موضوع لذلك. أو على جزء معناه» فدلالة 
التضمن سّمّيت بذلك لتضمن المعنى للجزء المدلول» كدلالة الانسان على الحيوان» أو على 
لازم معناه الذهني لزم مع ذلك في الخارج أم لاء فدلالة الالتزام سمّيت بذلك لاستلزام 
المعنى للمدلول كدلالة الانسان على قابل العلمء هذا على رأي المناطقة في جعل الكل 
أقسامًا للفظية الوضعيت وإلا فدلالة الالتزام عقلية» والمطابقة والتضمن لفظيتان» ودلالة 
اللفظ على المعنى وضعية للفظ . أي متوقفة على الاصطلاح ودلالة النصبية وضعية لغير 
اللفظء ودلالة اللفظ على اللافظ غير وضعيةء وهي للفظء ودلالة الدخان على النار غير 
وضعية» وهي لغير اللفظ . انتهى . 

وعزمت أي أردت لا أودع فيه لغيري نئرا ولا نظمًا أي ألا أجعل في هذا الكتاب کلام أحدٍ 
وديعة من النثر والنظمء ولا أجعل لسوای عليه قضاء ولا حكما. 

القضاء ممدود ويُقصرء وقد أكثر أئمة اللغة في معناهء وآلث أقوالهم إلى أنه إتمامٌ الشيء 
قولاً وفعلاً . ۱ 

وقال أئمة الشرع : القضاء' '' قطع الخصومة أو قول ملزمٌ صدر عن ولاية عامة . 

وقضی عليه: آماتی و[قضى] وطره: ]٥٤[‏ أتمّه وبلغهء» و[قضى] عليه عهدًا: أوصاه 
(۱) في الهامش : الدوال الاربع: وهي عقد ونصب وإشارات وخطوط . 


(؟) في الكليات ۳۲/۲: وغير اللفظية العقلية كدلالة المصنوعات على الصانع . 
(۳) مادة القضاء من الكليات .۸/٤‏ 


۳۱ شرح مواقع النجوم 
وأنفذه» و[قضى] غریمه دینه أذَاهء» و8 فا یشم متا سکم © [البقرة: ۲۰۰] أي فرغتم 
و إِذَا قَصَوح مرا که [آل عمران : ۷ أي : أمر . 

والقضاء : الأجل ۶ فینهم منج م من فصوا بم # [الاحزاب : ۲۳] . 

والفصل : © اتوية اس رب 4 [الأتعام : ۵۸] . 

والمضيٌ : 5 ای الله ام ۶ا کارت متَعولا 4 [الأنفال : ۰۲4۲ 


سر ك 


والوجوت : < لماقضى مر » [إبراهيم : .[YY‏ 


والاعلام : # وَفَسَتا إل بف إِسْردِيلَ »© [الاسراء: 4]. 
و رص ص ص سرهم اہ رو سے کج ر ر بر PEG‏ 
0 ۶ جه وقَضن ريك 31 روا إلا ایاه چ [الإسراء: ۲۳] بدليل © ولقّد وصنا النن أونوأ 


کلب من کم ولاک آن توا أله 4 [الساء: ۱۳۱] إذ لم يستطع أحدٌ رد قضاء الله؛ بل هو 
وصية ET‏ 


والخلق : $ فعض هن سبع سَمَنوَاتِ © [فصلت: ۱۲]. 

والفعل : : « كلا لما بقض مآ مرک [عبس: ۲۳] يعني لم يفعل . 
والابرام : 3 TE EY‏ 
والمهد: « a N‏ 

والأداء : فَإذًا فضبت أَلصَلَره که [الجمعة: .]٠١‏ 


وکل ما أحكم عمله. وخحتم› وأذى» وأحبّ» وأعلم. و آنفذ» وآمضی. ففد فضی 


وفصل . 

قال الطيبي : القضاء موضوع للقدر المشترك بين هذه المفهومات وهو انقطاع الشيء 
والنهاية . 

وقضاء الله : عبارة عن ثبوت صور جميع الاشیاء في العلم الأعلى على الوجه الكلي 
وهو الذي يُسمّيه الحكماء العقل الأول . 

وقدره: هو حول صور جميع الموجودات في اللوح المحفوظ الذي يَسمّيه الحكماء 
بالنفس الكلية . 


قال بعض المحققين: القضاء عبارة عن وجود جميع الموجودات [في العالم العقلي 


مقدمة المؤلف ۳۹۵ 


مجتمعة ومجملة على سبيا الا بداع والقدر : عبارة عن وجود جمیع الموجودات] في موادها 
الخارجية» أو بعد حصول شرائطها واحدًا بعد واحد. 


والتحقیق"" أن القضاء هو الحكم الكلي الإجمالي على أعيان الموجودات بأحوالها من 
الأزلٍ إلى الأبد» مثل الحكم بأن 2 کل تمه اَلَو (آل عمران: ۱۸۰]. 

والقدرٌ تفصيل هذا الحكم بتعيين الاسباب» وتخصيص إيجاد الأعيان بأوقاتٍ وأزمان 
بحسب قابليّتها واستعداداتها المقتضية للوقوع منهاء وتعليق كل حال من أحوالها بزمان معيّن 
وسبب مخصوص »۰ مثل الحکم بموت زيد في اليوم الفلاني بالمرض الفلاني . 

وقضاء الله تعالى عند الأشاعرة: إرادته الأزلية المتعلقة بالأشياء على ما هي عليه» فيما 
لا يزال» وقدرُهٌ إيجاد الأشياء على قدر مخصوص وتقدير معيّن في ذواتها وأحوالها. 

والنزاعٌ الواقع في هذه المسألة إنما هو في الأفعال الصادرة من العباد لا في جميع 
الاشیاء. 

وقال بعض المحققین : إن القدرّ عبارة عن تعلق القدرة والارادة بایجاد جمیع الأشياء. 
التعلّق التنجيزي الواقع فیما لا يزال» والقضاء عبارة عن تعلقها بها التعلق المعنوي الحاصل 
في الأزل» فالقضاء سابق على القدر» والقدرٌ واقع على هقی هن ا 
مما تسكب فيه العبرات» ولا عذر لأحدٍ في القضاء والقدرء والتخليق والإرادة؛ لأنَّ هذه 
المعاني لم يجعلهم مضطرّين إلى ما فعلوا؛ بل فعلوا ما فعلوا [مختارین ]۰ فصار خلقٌ الفعل 
وإرادته والقضاء به وتقديره كخلق الأوقات والأمكنة التي تقع فيها الأفعال. ولا تقع بدونها 
ولم تصر تخليق شيء من ذلك عذرا؛ لأنه لا يوجب اضطرارهم . 

وقد يُطلق القضاء على الشيء المقضی نفسه وهو الواقع في قوله عليه السلام : «اللهم 
إني عوذ بك من جهد البلاء» ودرك الشقاء» وسوء القضای وشماتة الأعداء»”" وعلى هذا 


(1) في الکلیات : والتفصيل . 
)۲( في الكليات ۱۱/۶ : والقدر واقع على سببيته . 
(۳) حديث آورده الغزالي في إحياء علوم الدین ۰۳۲۲/۱ قال الحافظ العراقي: حديث متفق عليه من 
حدیث أبي هريرة . 
وجهد البلاء: أشدّه. وفي الاستذكار لابن عبد البر ۰۲4/۲: جهد البلاء: كثرة العیال وقلة 
المال. 


۳۹1 شرح فقو او 
المع لا ته یه الاه نا و تذل اناد مگ ل هه الجا بالقضاة يفن 
حکم الله وتصرّفه» ولا يجب الرضا على المقضيّ إلا ذا كان مَطلوبًا شرعًا کالایمان ونحوه. 
وقد ورد بقول الله سبحانه: «من لم يرض بقضاتي» ولم يشكر نعماتي» ولم يصبر على 
بلائي» فلیتخذ الهّا سواي»”" . 

وأما القدر فهي مرضي» لأنَّ التقدیر فعلْ الله لا المقدرء إذ یمک أن يكون في تقدير 
القبيح حكمة بالغة . 

وس القدر: هو آنه يمتنع أن يظهر عينٌ من الأعيان الا بحسب ما يقتضيه استعداده. 

وسرٌ سر القدر : هو أن تلك الاستعدادت أزلية ليست مجعولةً بجعل الجاعل؛ لكون تلك 
الاعیان إظلال شوونات ذاتية مقدسية”"' عن الجعل والانفعال . انتهی . ۱ 

والحکم : إسنادُ مر إلى آخر إيجابًا أو سلبّاء فخرج بهذا ما لیس بحکم کالنسبة التقييدية. 

الحکم الشرعي : عبارة عن حکم الله تعالی المتعلق بأفعال المکلفین . 

وفي «الکلیات»"*: الحکم في اللغة: الصَّرفٌ والمنعء والفصل. والحکم أعدٌ من 

وحكم بينهم» ول وعلیه : قضى . 

والحكم”*' في العرف : إسناد أمر إلى آخر إيجابًا أو سلبًا . 

وفي اصطلاح آهل الميزان: إدرالكٌ وقوع النسبة أو لا وقوعها. 

وفي اصطلاح أصحاب الأصول: هو خطاب الله المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو 
التخيير . 

والحكم الشرعي: ما لا يدرك لولا خطاب الشارع» سواء ورد الخطابٌ في عين هذا 


)۱( حديث ذكره الغزالي في إحياء علوم الدين 5/ ٠٠٠١‏ . قال الحافظ العراقي : حديث أخرجه الطبراني في 
الکبیر» وابن حبان في الضعفاء من حدیث أبي هند الداري. . . واسناده ضعیف . 

(؟) فى الکلیات ۱۰/۶ : مقدمة عن الجعل . 

(۳( الکلیات ۲۱۹/۲ . 

)٤(‏ في الهامش: والحكم بمعنی إسناد أمر إلى آخر فعل من أفعال النفس . وأما الحكم بمعنى إيقاع النسبة 
أو انتزاعها أي إذعان النفس وقبولها للنسبة وإقرارها بان النسبة مطابقة لما هو عليه الأمر في نفس 
الوجود فهو نوع من الإدراك . 


مقدمة المژلف ۳۷ 
الحكم» أو في صورة یحتاج إليها هذا الحکم کالمسائل القياسية إذ لولا حطاب الشارع في 
المقیس عليه لا درك الحكمٌ في المقیس 

والحکم العقلي: هو اثبات آمر لاخر أو نفیه عنه من غير توقف على تکرر ولا وضع 
واضع؛ وينحصرٌ في الوجوب والاستحالة والجواز . 

والحکم العادي: (ثبات ربط بين أمر واعر وجودا أو عدمًا بواسطة تکرر القرائن بینهما 
على الحسسَ مع صحة التخلف وعدم تأثیر آحدهما في الاخر البتة . 

والحکم عند أهل المعقول : يُطلق ویراد به القضية إطلاقا لاسم الجزء على الكل . 

وقد يطلق على التصدیق. وهو الایقاع والانتزاع وعلی متعلقه وهو الوقوع واللاوقوعء 
وعلى النسبة الحكمية» وعلی المحمول. فإذا أطلق [الحكم] على وقوع النسبة أو لا وقوعها 
فهو بهذا المعنى من قبيل المعلوم ومن أجزاء القضية. وإذا أطلق على إيقاع النسبة أو انتزاعها 
فهو بهذا المعنى من قبيل العلم والتصديق عند الحكم . انتهى 

فأنا في هذا المجموع يعني هذا الكتاب وغيره أتلقى من الملك أي مالك الملك» والتلقي 
هو يقتضي استقبال الكلام وتصوره . 


وقیل : التلقي كمالٌ واستعدادٌ في السالك معدن جد سا فلي فا مور ی 
لذلك ویحترز عما ینافیه . 

مايرد به على الملك» والموصولة مع صلته مفعول أتلقى . 

فال العبد: وصف نفسه بالعبدية؛ لأنه أكملٌ الأوصاف؛ لأنّ العبودية صفة من شاهد نفسه 
لربه» فإنّه مقامٌ العبودة. والعبادة غاية التذلّل لله تعالى على وفق ظاهر الشريعة . ا 
لتصحيح الصدق بالسلوك إلى الله تعالى على طبق الطريقة. والعبودة مشاهدة النفوس 
بالله في عبودتهم [00] كما هي مرتبة أرباب الحقیقق ا 
والاولی في عرفهم فرقية العوام» والثانية مرتبةٌ الخواص» واثثالثة ع ا الخواص. 

وفي «الفتوحات»! ۲" العبودة تة العبد الی الله تعالی لا إلى نفسه؛ اذا نسب إلى نفسه 
فتلك العبودية لا العبودة فالعبودة أتمٌ. 


(۱) الفتوحات المكية ۱۲۸/۲ . 


۳۸ شرح مواقع النجوم 


ولما انتهی هذا الکتاب وترتب الامواب علوت أي صعدت آعواد التشریف . الاعواد جمع 
غود بالضم» وکذا عيدان بمعنی الخشب» وآلة من المقاذف أي الملاهي . 

والعودان منبرُ النبيّ یلا وعصاه» وههنا يُناسبُ معنى المنبرء كما قال في کتاب «عنقاء 
المُغرب»”'': فلا كان يوم الجمعة» والخطيبٌ على أعواده يدعو أولياء الله إليه وعبادّة؛ يعني 
علوت منابر التشريف أي العالي كناية عن الدرجات والمراتب» والمقامات العاليات التي 
أوضح في هذا الكتاب بتقدير الموصوف. أي منابر الدرجات الشريف. والتاء مقدرة. 


ووجهت الابن الأتحب المبارك الأزكى بدر الدين بالتعريف أي انصرفت وجهي إلى ابني 
الأنجب. اسم تفضيل من النجابة بمعنى الأكرم. والبركة الزيادة والنماء والخير الكثير. 
والمبارك اسم مفعول متها والازکی اسم تفضیل من الذکای وهي دة القلب» والاركن من 
الزكاوة. وهي بمعنی الفطنة والعقل» ویحتمل أن یکون: وجهت بمعنی آرسلت الاين > وهو 
أولى» ولذلك قال : 

إلى آهل التبحّر في المعارف والتوقيف يقال تبحر في العلم وغيره: تعمّق فيه وتوسّع» 
كأنه صار بحرًا فى تعمّقه وتوسّعه فيه. 

والتوقيف فى الحديث تنبيه» وفي الشرع کالنص » وفي الحح وقوف الناس في المواقف› 
وفى الجيش أن یقف واحد بعد واحد» يعنى بعثت بدر الدين الحبشى بالتعريف إلى أهل 
المعارف» والتوقيف لإرشادهم إلى المسلك المنيف . 

فقمت في الملاين”"' أي الجماعتين من أهل الظاهر والباطن . 

منشدا حال من فاعل قمت» وأنشد الشعرّ أيْ قرأه. شعر بالکسر شعرية كنصر وكرم: علم 
به » وفطن له وعقله. وليت شعري» وله وعنه مأ صنع : أي ليتني أشعرء والشعور إدراك 
من غير إثبات» فکأنه إدراكٌ متزلزل ويعبّر به عن الهمس» وشعرت بفتح العين بمعنى 
علمتٌُ» وبضمها بمعنى صرت شاعراء والشعر بالکسر غلب على منظوم القول لشرفه بالوزن 
والقافية» وان كان کل علم شعرًاء وفي الحدیث : «ٍنْ من الشعر لحکمة»". 


(۲) فيا لمطبوع : في الملا . 
(۳) حدیث رواه البخاري (51405) في الأدب» باب ما يجوز من الشعر»ء وأبو داود )201١(‏ في الأدب عن- 


مقدمة المؤلف ۳۹ 


من قبيل إضافة الموصوف إلى صفته؛ وأمثالّه فى الشعر کثیر» والمراد من الس الازلي 
العینْ الثابتة في علم الله تعالی من تفصیله في بیان السر . والازل استمرارٌ الوجود في آزمنة 
مقذرة غير متناهية في جانب الماضي. كما أن الأَبدَ استمرار الوجود في آزمنة مقذرة غير 
متناهية في جانب المستقبل والاأزلی ما لا یکون مسبوقا بالعدم . 

اعلم أنَّ الوجود أقسامٌ ثلائة لا رابع لها: اما أزليئٌ أبدي» وهو الله سبحانه وتعالی أو 
لا أزلي ولا أبدي» وهو الدنياء أو أبدي غير أزلي وهو الآخرة» وعكسه مُحال» فإنَّ ما ثبت 
قدمه امتنع عدمه . 

تق مخت الا رل 

وقال مؤلف الکتاب رضي الله عنه في کتاب «الأزل»" : 

إن الناس قد أجرى الله على آلسنتهم لفظة الأزل» وینعتون بها الربّ سبحانه» فیقولون : 
الأزلي» وكان هذا في الأزل» وعلمتُ هذا في أزله» ومثلُ هذا (۰۰/ب] التصریف وأكثر 
اللافظين بها لا يعرفون معناهاء ولو سُثلوا وحَقق معهم البحث فيها زالث من أيديهم . 

وطائفةٌ من النظار توهّموا فیها - أعني في لفظه الأزل ‏ أن نسبتها إلى الله نسبة الزمان إليناء 
فهو في الأزل كما نحن في الزمان» فيقولون: قد كان الله مُتكلَّمًا في الأزل بكلامه الأزلي» 


> 
صرفر چ سان ري ص رصط 
3 ا 


وإنه قال في الازل : ا ألم میک € الله: ۱۲] لموسى 8 وأعبد ريك حى یک ألْيِقِيتٌ4 [الحجر: 
4 لمحمد عليهما السلام وما أشمهة: 

وطائفة أخرى تخيّلت فيه أنه مثل الخلاء امتداد معقول كما أن الخلاء امتداد في غير 
جسم» كذلك الأزل امتدادٌ من غير توالي حركات زمان. فكأنه تقدير زمان . 

كنا جعلوا أن السموات والأرض وما بينهما خلقهم الله في ستة أيام مقدّرةً لا موجودة 
على تقدير لو كانت ثمة أيام مامتان وهنا كاه خطأ؛ فإِنَّ السموات والأرض 


أبي بن كعب» ورواه الترمذي (۲۸۶۵) في الأدب عن عبد الله بن مسعود. 
)١(‏ هذا صدر بيت لابن عربى» وسيسوق المؤلف القصيدة تامة منجّمة» صفحة (۲۲۱۷) . 
(؟) انظر الحاشية (؟) صفحة .)٤٤(‏ 
(۳) في (ج) و(ص): فيقول الأزلي. 


شف شرع مواقع اجو 
وما بينهما نما خلقهم الله في هذه الستة الأيام الموجودة المعلومة عندناء وأنها كانت موجودة 
قبل خلق السموات والأرض» فاد السموات السبع والأرضين السبع ليست الأيام لها وائما 
الأيام لفلك التجوم الثوایت» وقد كان قبل السموات دائرًاء فاليوم دوریة؟» غير أن النهار 
والليل مر خر معلومٌ في اليوم لا نَفْس الیوم» فحدث النهارُ والليل بحدوثِ السموات 
والأرض لا الأيام» وال ما قال إنه خلقها في ستة أنهار ولا في ست لیال؛ وإنما ذكر الأيام. 


وأمَا الذين توهموا أنه تقديرُ زمانِ» والذين قالوا: امتدادٌ إلى غير أول» فيقال لهم: 
لا يخلو هذا الازل الذي نسبتموه إلى الله أن يكون وجودًا أو عدمّاء [فإن كان عدمًا] فقد 
أرحتموناء فإِنَ العدع نف محضن» ويلزمكم شناعة» وهو نکم نعتم الباري بالعدم» والعدمُ 
لا تنعت به» وهو محالٌ على اش وان قالوا: ان الأزل وجود وليس بعدمء يُقال لهم: فلا 
يخلو إا أن يكون نفس البارى أو غيرة . 

فان قالوا: هو نفسنٌ الباري. فقد أخطؤوا في الإسميةء حيث لم يطلقها الباري على 
نفسه » وان قالوا: هي غيرهء فلا يخلو إمّا أن تكون قائمةً بنفسها أو بغيرهاء وان كانث قائمة 
بنفسها بطلت الوحدانية لله تعالی» وان كانت قائمة بغيرها فلا يخلو ذلك الغير إِمَا أن يكون 
نس الباري أم لاء فان كان نفس الباري فهي له کعلمه وقدرته صفاثُ معنى» ويتّصف بالأزلية 
كما یتصف عندكم العلم القديم وسائرُ الصفات بهاء فيرجع الأزل منعوتا بالأزل» والكلام في 
الأزل المنعوت به الازل كالكلام في الأزل الأول ويتسلسل . 

وإن قالوا: إن الذي يقومٌ به [الأزل] غير نفس الباري» فقد أثبتوا قديمًا آخرء وبطل دليل 
الوحدانية بما يقومٌ عليه من البرهان بعد السبر والتقسيم» ومحالٌ خر وهو أنَّ ذلك الموجود 
الذي قام به الأزل هو الموصوف بالأزلي لا الباري؛ لأن المعاني |نّما توجب أحكامها لمن 
قامت به» فبطل وصفهم الباري بالأزلي» وثبت أنه ما ثمة أل أصلاًء وبعد هذا فإني آرجم 
وأقول: إن الأزل موضم مزلّة قدم للنظار" وقد أغفلها أكثرُ الناس» وكان الواجب ألا 
يهملوا جناب الحنٌ؛ ولا يُطلقوا عليه من الألفاظ والنعوت إلا ما أطلقها على نفسه (01] في 
كتابه أو على لسان نبيه . 


)۱( في (ج) و(ص) : دورته. 
(۲( في (ج) و(ص) : مزلة قدم النظار . 


مقدمة المؤلف ۳۳۱ 


وانظر يا أخي نوّر الله بصيرتك ما أعجب هذه اللفظة» كيف صارَ معناها مُطابقًا لما اشتقت 
منه» فان الأزل من أوصاف البهائم الذي یکون منهرقا من حلف هائلاً"“ بحیث لا یقبل 
الرکوب کالزرافة وما قاربها؛ لأنّه مشت من زل اذا زلق» ومعناه لا يغبت [فكذلك الازل 
می من نذا فانه لا یثبت] وتزل فيه أقدام الناظرین فيه الا من رحم ریك» فلكثرة ما تزل 
الأقدام فيه سّمَي أزلا . 

وأما الذين يقولون: إنه تعالى تكلم في الأزل بكذاء فإنه تلزم للقائلین"۳؟ به شناعاتٌ» 
ولا يحصل بها علم الا بجهلهم ؛ وإتّما ينبغي أن يُقال في مثل هذه : إن كلام الله صفه له قديمة 
لا تكييف”"؛ فإن الكيفية في هذا الفن من العلم مُحال» وإنّما يقع العلم بهذا الفن بعد تعلق 
الإدراك إن كان من قبيل المرتیات فبالرؤية» أو من قبيل المسموعات فبالسمع» أو من قبيل 
المشمومات فبالشمء وهكذا سائر الكيفيات» فإذا ثبت أن الله موصوف بالکلام» وأن الكلام 
غيرُ محدثِ فلا نحتاج في ذلك إلى أزلٍ ولا إلى غير آزل» ونقول: لمّا خلق الله موسى» 
وكان من أمره ما كانء فأبصر النار وقصدَهٌ»ء ناداه الحقّ في ذلك الوقت في حقٌّ موسى عليه 
السلام» لأنّه يتقيّدُ بالزمان» والباري غير متصف بالوقت والزمان» وقال له بكلامه القديم : 


مرم ے رن ر كر معط 
۳9 


9 فاخلم نعليّك © [طه: ۲ وغير ذلك» وسمع موسی عليه السلام الكلامَ المنعوت بنفي الأوّلية 
من غير تكييف لنا ولا تحديد؛ بل كما ينبغي أن يكون عليه القديم من الجلال» فالمتكلم في 
لا زمان”*'» والسامُع في زمان . 

aa‏ وان عرسي فقت تنیز مد 
يقول بعكس هذاء وان موسى سمح في غير زمان؛ لأن المتكلّم ما تكلم في زمانِء» ولحوق 
موسى بالتنزیه أولى من إلحاق الباري بالتشییه » وقد قيل : نظم : 

ظهرت لمن أبقيت بعد فنائه فكانٌ بلا کون لأنّك كن(“ 

فقد لحق العبدٌُ هنا بالتنزيه لمّا تحقق سوه بالحق» وتعلق به بحكم التنزيه تنه السرٌ عن 


(۱) في (ج) و(ص): خلفب سائلاً . 

(۲) في (ج) و(ص): يلزم القائلين به . 

(0) في (ج) و(ص): لا تكيّف . 

)€( في (ج) و(ص) : في زمان» والسامع . 

() البيت مع آخر ذكره بلا عزو آبو طالب المكي في قوت القلوب ۹۷/۲ . 


۳۳۲ شرح مواقع النجوم 
عالم الکون. لأنه فان عنه» مشاهدٌ لما ظهر إليه من باریه . وقال الاخر : نظم : 


تسترت عن دهري بظل جناحه فعيني تری دهري ولیس يَراني 
فلو ال الأراة ما اسمي ما درت وین مکانی ما درین مکاني 
فيذا رف لش اله از عن الزمان» فادها الأول تدوج هم وهی أن الأول 
فان وهذا قال : 


SS SS 

فان الح يرانا ولا نراه» فهذا قد تحقق بالحق . 

ومما يؤيّد هذا الباب رویتنا الباري سبحانه» فإنًا لا نشك أن رؤية بعضنا"“ من بعضنا في 
جهة» وأن الباري سبحانه يرانا اليوم ونحن مقيّدون بالجهات» ولا ترجع إليه جهة من حيث 
أنه يراناء كذلك لو كشف غطاءنا عنا لأبصرناه في غير جهة على ما هو عليه من نعوت الجلال 
والكمال» ونحن في وقت إدراكنا إيّاه في جهةٍ من بعضنا في بعض لا منه» وهكذا الزمان 
والمكان وگل ما على هدا الاب وأنا منا لسنا في جهت والعالم كله ليس في جهة من 
نفسه» فلا نحتاج بعد هذا التقرير أن نقول تکلم في الأزلء فقال  :‏ عم تیک € الله: ۱۲ 
على أنَّها سکون (-۰/ب] فلمًا بلغ الوقت تكلم بأنها كائنة» ولمّا كان اليوم قالها على آنها 
کانته و كله غا الحقيقة» نما هو العلم ليس الکلام» وفي هذا من الشناعات وسوء 
العبارة ما لا یخفی على عاقل . 

و آمّا المحققون فان الأزل عندهم حکمّهٌ حکم القدم» وهو نفي الأولية» فهو نعتُ سلبي 
ليس بصفة أصلاًء فالأمر فيه هيّن قريب» ویتبیّن ما نذکره في إيجاد العالم عن عدم فإياك أن 
تتوهّم كما توهّمه الضعفاءٌ من أن العالم كان يجوز أن يوجد قبل الوقت» ويعني تقدیر الوقت 
الذئ اوه كيه ور انیا عه و تا رلك الوق دون ما يعون عا قر إلى 
مخصص › قاد بقو دوع جل ۱3 ولا زمان» ولا تقدير زمان» أن التقدير في لا شيء فيه 
ما فيه» وما ثمة شي إلا الله» فمن كلّ وجه وحال يكون هذا خلفًا من الکلام . 


والذي ينبغى أن يقال : إن الباري موجود بنفسه غیر مستفاد الوجود من أحد» فإنه ليس 


. في (ج) و(ص): أنا بعضنا من بعض في جهة‎ )١( 
. ف في (ج) و(ص): آنها ستکون‎ 


مقدمة المو لف ۳۳۳ 


الا و شتا نها والعالم موجود به مستمفاد الوجود ممة 4 لاْنه ممکن بذاته واجت الوجود 


۵ 3 رخ س 
بغيره من حيث أنه مستميك . 


والباري واجبٌ الوجود لذاتهء غیر مستفيدٍء وأن العالّمَ عدمٌ. والعدمٌ عين المعدومء 
لا أن العدم أمرٌ زائد على المعدومء ولا أن الوجود آم" زائد على الموجود. بل العدمٌ نفسنٌ 
المعدوم» والوجود نفسسٌ الموجود. وان كان يُعقل الوجود ولا يعقل ماهيّة الوجود» فيتخيّل 
ید ینیع امه رز هو ال شق حرلا د و اف اه نحي رف 
من جمیم وجوهها" وتمتاز كما إذا قلت في الجوهر: إنه شيء» فلا نشك أنه شيء من 
ماهیة؛ ولکن ما نعقل ماهیته ۳ بقولنا شيء فقط حتی نقول إنه شيء ۳ قائم بنفسه متحيّرٌ قابل 
للعرض ‏ فهکذا الوجود والعدم» فليس بين وجود الح والخلق امتداد كما يتوم ولا أنه 
بقي کذا کذا ثم أوجد؛ فان هذه كلّها توهٌّماتٌ خيالية فاسدة تردُها العقول السليمة من هذا 
التخیط ‏ فلا بيّنية عند الحق ولا عند الخلق في الایجاد اّما هو ارتباط مُحدّث بقديم» أو 
ممكن بواجب» أوو وات وک فیس ا از اه ۱ ۱ 

وربّما يعترضٌ علينا في هذا الأزل من حيث آنا من محققي الصوفية» فيقول: قد قال بعض 
أئمتكم””* ممّن تشهدون له بالسبق في طريق الحقائق حين ذكر في كتابه «مراتب العبّاد 
والمريدين والعارفين والعلماء»۰ وقال في شأن الله : إنه سبحانه ليس بينه وبين عباده تسب الا 
العنایف ولا سببٌ إلا الحكم. ولا وقت غير الأزل. فقد آثبت الأزل. قلنا: تحقق أيّها 
المعترضٌ قول هذا المحقق اد الخطاب يكون من البليغ على حسب ما توطیء عليه في العالم 
حتى یفهم السامع من لغته واصطلاحه ما يريد فنفي الوقتٍ إثباثُ الازل۳؟ والأزل عبارة 
عن نفي الأولية» والنفی عدم محض فما ثمة شيء» ولا ثمة ثم فيُنتفئ الأزل بما يُعقل من 
معناه مثل القدم» فالمعرفة بما یعرف الناسئٌ المحققون من معنى الأزل» لهذا جاء به» ولو 


(۱) في (ص): ولا تعرف من جميع وجوهها. 

(0) في (ج) و(ص): فلا نشك إن كونه شيء من ماهيته» ولكن ما نعقل ماهية . 

(۴) في (ج) و(ص): حتى نقول إن كنا أشاعرة إنه شيء . 

() في (ج) و(ص): واجب وجود بغير واجب الوجود بذاته ليس إلا . وربّما. 

3 في حاشية 5 و(ص): هامش صف : هو الإمام الشيخ ابن العریف . قال ذلك في کتاب محاسن 
المجالس في خطته » فلیعلم ذلك . 

(1) في (ج) و(ص): فنفی الوقت» وأثبت الازل. 


۳۳ شرح موافع النجوم 


عرف أنه يتوهّم منه المحققون أنه امتدادٌ في لا شيء» أو زمان مقدَّرٌ یعطی ببينية بعيدة بين 
الخلق والحقٌّء فلمّا كان محصول الأزل النفي ‏ وهو عدمٌ لذلك -لم یبال به . 

فصل : ثم نرجع ونقول بعد هذا التقرير: هل كان في الأزل مع الله أنحدّ أم لا؟ فقالت 
طائفة : [07] القدماء أربعة : الباري» والعقل» والنفس» والهيولى. 

وقالت طائفة القدماء : ثمانية: الذات» والسبع الصفات . 

وقالت طائفة: ما ثم قديم الا واحدٌ وهو الحقٌ تعالى» وهو واحدٌ من جميع الوجوه 
ولذاته حكم یُسمّی به قادرّاء وهكذا كل ما جعلوه هؤلاء من صفة . 

وقالت طائفة بقول هذاء وزادت معنی. وذلك المعنى يُسمَى حقيقة الحقائق» وهي 
لا موجودة ولا معدومة ولا محدثةٌ ولا قديمة؛ لكنها في القديم قديمة وفي المُحدث مُحدثة 
تعقل ولا توجد بذاتها كالعالمية والقائلية وما أشبه ذلك . 

فإذن فما ثمة في الأزل الا واحدء بمعنى أنه ما انتفت [عنه] الأولية لا لواحد» لكن لنا 

فى الأ زل" حكم بوجه ماء فانا قد علمنا أنا معلومون لله تعالى» ولا عين موجودة لناء وأن 
الاشیاء لها آربم مراتب في الوجود: وجود في العلم» ووجود في العين» ووجود في الکلام؛ 
ووجود في الرقم. فلنا بهذا الحکم في الأزل مرتبتان في الوجود. المرتبة الواحدة الأولی 
مقطوع بهاء وهي مرتبة وجودنا في علمه» والاخری ی بها على ما قدمناء وهو 
وجودنا في الأزل من كونه قائلاً أو متكلّمّاء وهنا نظرء وقد ذکرنا منه طرفًا فیما تقدّم من هذا 
الکتاب» وقد ذكرنا هذا الفصل مستوفی مقا في كتاب «الجداول والداوئر» لناء فلیظه 
هناك؛ فان هذه العجالة تضیق عن بسط هذه المسألت والمقصود من هذا الكتاب إتما هو 
الأزل والازلي [لا غير] فنحن أزليون بهذا الاعتبار لا أن أعياننا موجودة أزلا . 

وقد تقرّر من لسان العلم في الأزل ما فيه غني فلنرجم إلى لسان الأسرار فيه من باب 
التوسّع » قأقول : 

إن أفلاك الأزل سباعية التي للحقء وذلك عند فك تركيب هذه الحروف إلى بسائطهاء 
وهي ثلاثةٌ أحرفب» لكل حرف حضرة والحضرات ثلاثة» غير أنَّ اللام عندنا مركبٌ من 
حرفین» فیکون على هذا آربعة مثل (الله) ویتطابق الاسم والنعت بوجود الالفیّن واللای 


(۱) في (ج) و(ص): لا واحدٌ إلا أناء فانه‌لنا في الازل . 


مقدمة المؤلف Yo‏ 


فالأكثر مع الجلالةء وإتّما قلنا في اللام إنه مركب من أجل رقمه ؛ فإنّه من آلف ونونء فدائرة 
اللام مع عطف اللام عليها دائرة کاملت وهي دائرة الکون ولمّا لم یظهر من دائرة الكون إلا 
القطرء لهذا ظهر بصورة التون» ولم یظهر بصورة الميم والألف من حيث الرقم للذات الالهية 
في «کان الله ولا شيء معه»”'' والزاي بينهما وبين اللام حجابٌ العزة بينه وبين خلقه» ولهذا 
ظهر الزاي في الشکل على صورة النون الا آنه یقصر عنه» والشيث الموجب لذلك أن النون 
وهو جوف اللام لا يبدو ولا ینظر منه"۲۳ للزاي الا قدر شکل الزاي فلهذا لم یکمل الزاي 
كمال النون لانه حجابٍ ولو كمل مثل النون لم يكن له ما يحجب» فیبطل حقيقة الحجاب 
والحجاب لا بد منه فلا بد من شکل الزاي أن یکون على ما ظهر ولما وقم الحجاب ریما 
بطل الكون» ولا بد من الحافظ » فإته لولا الحفظ ما بقي الکون. وقد نه الله تعالی آله حافظ 
خلقه بنفسهء فقال : ۳( وَلا عم جقهعا 4 [البقرة: ]۲٠١‏ فقال لأحفظهما”" فهو عين الحفظ» فهو 
عين الحافظ فکانت الالف التي هي قائمة اللام على رأس النون الذي هو جوف اللام ظل 
الألف الأول من خلف حجاب العزة فالکون محفوظ بالظلّ» ولمّا كان ظلّه ظهر [۰۷/ب)علی 
صورته فکأنه هو والظلْ كناية عن الرحمت تقول : آنا ظلٌّ فلان» وقال تعالی: «المتحایون 
بجلالي اليوم ام بظلّي "۲*۳ يعني يوم القيامة . 

وأمَا الألف الأولى إذا كانت في اللفظ فهي ألف العظمة» وتكون عند ذلك همزةء ويكون 
حجاب العرّة صادرًا منها؛ فإنَّ الزاي في بسائط الهمزة» فإذا كان ألف العظمة كان قائمة اللام 
ليس بظلّء وذلك لأن الألف لا تكون ظلاً للهمزة» لأنّها على غير صورتهاء ومن شرط الظل 
الصورة» ولهذا أقول في ظلّ العرش إنه ظلٌ الرحمةء وان الرحمة اسم من أسماء العرش» 
فتكون قائمة اللام إذن بهذا النظر حافظة على الأمرء كما قال تعالى: َو ین اتات اكه 
لله [الرعد : ۱ أي من أجل أن مهم الله » وقال : « وَيُرْسِلُ عَم حَمَظَةَ 4 [الأنعام: 11]. 


(۱) تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة (55). 

)۲( في (ج) و(ص) : ولا تناظر . 

(۲) في (ج) و(ص): فقال : هو حفظهما. 

)4( اخرج مسلم فى صحیحه (۲۵۹) في البر والصلة» باب في فضل الحب في اللهء والموطأ ٩۵۲/۲‏ 
۷7١‏ في الشعرء باب ما جاء في المتحابين عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ية : «يقول الله 
تعالى يوم القيامة : أين المتحابون بجلالي؟ اليوم أظلهم في ظلي يوم لا ظلّ إلا ظلّي» . 


۳۳۹ شرح موافع النجوم 

ثم إن العالم ثلاث مراتب : علوي وسفلي ومتوسط بينهماء وما ثمّة عالم رابع . 

وان المنازل التي تنزل فیها الارواح المسخرة السيارة ثمانية وعشرون منزلت وهي: 
السرطان» والبطین» والثریا والدَّبَرَانَء والهقَعّت والهنْعَةٌء والذراع» والثرّة» والطرف 
والجبهة» والریرّة والصٌّرْفة» والعوای والسَمَاك والغفش والزبانیا. والاکلیل» والقلب 
والشولت والتعائم» والبلدة» وسعد الذابح» وسعد بلع» وسعد السعود؛ وسعد الاخبیت 
والفرع المقدم والفرع المؤخرء والرشا"*. 

وکل منرلتيّن وئلث منها Ee‏ برجا» فهي عين البروج”"'. والأرواح السيارة التي قد 
جعل الله بيدها زمام تدبير العوالم سبعة» وهي : زحل. والمشتري والمریخ» والشمس» 
والزهرة» والكاتب”"» والقمر. 

وبترحيل هذه الكواكب في هذه المنازل ربط الله الانفعالات في هذه العوالم فكان جماع 
العالم ثمانية وثلاثين» والأزل ثمانية وثلاثين» فظهر العالم على صورة الأزل من طريق 
العدد» والأزل من نعوت الله» فهو على صورته والله خلى آدمٌ على صورته"**۰ والعالم على 
صورة آدم» فارتبط الكل بالكلّء وظهرت الأربعة التي هي من آشرف العدد “0 وهو: 
العالم» والإنسان» والأزلء واش فتحقق ما ذكرناه» فإنه من لباب المعرفة الإلهية. 

ثم إنه في الأزل نكتة عجيبة وهو أنَّ العالّم لمّا ظهرَ بدعوى الظهور أراد الحقٌ أن یطمته 
بأزليّته» فلا يبقى للمُخدث آثن فتجلی أزلّ» ففني العالم بظهور الألف من أزل خاصة وبقي 
(زل) في حقّ العالم كأنَّ سائلاً سأل: أين العالم؟ فقيل له: زلَّ بظهور ألف الذات. فالألف 
هي المطلوبة من الأزل خاصة من أجل الأحدية . 

تتبیه : اعلم أن سو الأزلورزوخه والذي به وجود الأزل إثما هو آنا ومکذا [خوات الازلية 
كالقديمية والأولية» والآخرية» والظاهرية والباطنیت ومذه كلها لولا آنا ما كان منها شيب 


)۱( في الهامش : وقد وقع الأولى النطح والخامسة البیان» والسادسة النحية . 
(۲) في (ج) و(ص): فهي غير البروج . 

(۳) جاء في الهامش : الکاتب هو عطارد. 

. انظر الحدیث (إن الله حلق آدم على صورته) صفحة ۱۰۱/۱ مع تخریجه‎ )٤( 
في (ج) و(ص): من آشرف المنازل.‎ )0( 


مقدمة الم لف ۳۳۷ 


فان صخت هذه النعوت له أزلاً فأنا هناك آزل بلا أزلية» وان لم تصمّ هذه النعوت ولا عيني 
فلست هناك . انتهی . 

وتفصیل الفرق بين النعوت والأسماء والأوصاف مر في مبحث الاس" . 

والحاصل من قوله: (نحن سر الأزلي) هو الاعیان الثابتت والعينْ الثابتة هي حقيقة 
المعلوم الثابت في المرتبة الثانية المسماة بحضرة العلم» وسمّیت هذه المعلومات أعيانا ثابتة 
ثبوتها في المرتبة الثانية لم تبرح منهاء ولم یظهر بالوجود العيني الا لوازمُها وآحکامها 
رعوارضها المتعلقة [۰۸] بمراتب الکون. فان حقيقة کل موجود نما هو عبارة عن نسبة تعینه 
في علم ره آزلا» ويُسمّى باصطلاح المحققین من أهل الله عیتا ثابتة. وباصطلاح الحکماء 
ماهية . وباصطلاح الأصوليين المعلوم المعدوم» والشيء الثابت ونحو ذلك . 


مطلب الوجود 

فالأعيان الثابتة والماهیات والأشياء نما هي عبارة عن تعینات الح الكلية التفصيلية . 
كذا في «تعریفات الفرغاني» قدس سره ولیس لها وجود في البطون والظهور غير وجود الحق. 
ولهذا قال عقيب قوله : 

خسن تست ۱۱ يجي بالوج و الأبدي 

قال الشيخ الفرغاني قدس سره في ا الوجود: وهو وجدان الشيء نفسه في 
نفسه» أو غيره في نفسه» أو في غيره في محل ومرتبة ونحوهماء فيكون الوجود على مراتب : 

الوجود في التعين الأول والمرتبة الأولى: وهو وجدان الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فيها وجدان مجمل مندرج فيه تفصيلهء محكوم عليه بنفي الكثرة والمغايرة 
والغيرية» والتميز. 

الوجود في التعين الثاني والمرتبة الثانية : عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المسمَّاة بظاهر اسم الرحمن» وظهور صور تعیناتها المسمّاة بالااسماء الالهية 
مع وحدة عينهاء وصحة إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حینئذ وحدة حقيقية» وكثرة نسبية . 


(۱) انظر صفحة 10/۱ فقیها نهاية الرسالة التي قطعت هنا. 
69 لطائف الا علام : ۳۸۳/۲ 


۳۳۸ شرح موافع النجوم 

الوجود الظاهر في المراتب الکونیة: هو ظهوره في مرتبة الارواح والمثال والحسن 
المسمّى كل تعيّن منها من الوجود خلقا وغيرًا لا محالة» فمعنی [إدراك] الوجود في تلك 
المراتب صورة كل تعين منه نفسها ومثلها موجود روحانيًا أو مثاليًا أو حسيا . 

الوجود الظاهری : هو تجلى الحق باسمه الظاهر فى أعيان المظاهر . 

الوجود الباطنی : هو وجود باطن کل حقيقة ممكنة . 

الوجود العام: هو اسم الوجود باعتبار انبساطه على الممكنات» وبهذا الاعتبار یسمّی 
صورة جمعية الحقائق يعني بها الوجود باعتبار عموم انبساطه على أعيان الممكنات لأنه - 
أف الو جود إذا اعتبر به آل الحقائق هذا الا عتتار فلي الا ضورة جمعة لها وف 
أيضًا بهذا الاعتبار بالتجلي الساري في حقائق الممكنات هو التجلي الساري في جميع 
الذراري . 

وجود الظفر : يطلق ويّراد به وجدان الحىّ في الشهود. 

وجود السيار: هو منزل من منازل السائرين إلى الله عز وجل» وهو بعد المنازل العشرة 
التي يشتمل عليها قسم النهایات وهو: المعرفةء ثم الفناءء ثم البقای ثم التحقيق» ثم 
التلیسسن» ثم الوجود» ثم التجرید» ثم التفرید» ثم الجمع» ثم التوحید» وإليه ينتهي السان 
وإنما سُمّي هذا المنزل بالوجود لأن السیار إذا وصل إليه وجد العين المقصودة في کل 
مشهود. انتهی . 

وقال الشیخ الاکبر نورنا الله بسره الأنور في «إنشاء الدواثر»۲: واعلم أن الوجود والعدم 
ليسا بشيء زائد على الموجود والمعدوم؛ لکن هو نفس المو جود والمعدوم؛ ولكنّ الوهم 
يتَخيّلُ أن الوجود والعدم صفتان راجعتان إلى الموجود والمعدوم ويتخيّلهما كالبيت 
والموجود والمعدوم قد دخلا فيهء ولهذا نقول: قد دخل هذا الشيء في الوجود بعد أن لم 
كي واتها ا اراد ذلك عفد المخد لقن .أن هذا الوخد كن غب فالوتجود 
والعدم عبارتان عن إثبات عين ذلك الشيء أو نفیه. ثم إذا ثبت عينْ [الشيء] أو انتفى فقد 
يجوز عليه الاتصاف بالعدم والوجود معاء وذلك بالنسبة والإضافة» فيكون زیڈ الموجود فى 


عينه موجودا في السوق معدومًا في الدار . 


.19-5 إنشاء الدوائر:‎ )١( 


مقدمة المؤلف ۳۳۹ 

فلو كان العدمٌ والوجود من الأوصاف التي ترجع إلى الموجود كالسواد والبياض لاستحال 
وصفه بهما معًا؛ بل كان إذا كان معدومًا لم يكن موجوداء كما أنه إذا كان أسود لا يكون 
أبييض » وقد صح وصفه بالعدم والوجود معا فى زمان واحد وهذا هو الوجود الإضافيء 
والعدم مع ثبوت العین» فإذا صح أنه لیس بصفة قائمة بموصوف محسوس. ولا بموصوف 
معقول وحده دون (ضافة. فثبت أنه من باب الاضافة والنسب مطلقا مكل [المشرق والمخرب 
و] اليمين والشمال والأمام والوراء فلا یختصْ بهذا الوصف وجود دون وجودء فان قیل : 
كيف يصح أن يكون الشيء معدومًا في عينه يتَّصففٌ بالوجود في عالم ماء أو بنسبة [ما]ء 
فیکون موجودًا في عينه مَعدومًا بنسبة ما؟ فنقول: نعم» لكل شيء في الوجود أربع مراتب 
إلا الله» فإنَ له في الوجود المضاف إلينا ثلاث مراتب : 

المرتبة الأولى: وجود الشيء في عينه» وهي المرتبة الثانية بالنظر إلى علم الحق 
بالمحدث . 

والمرتبة الثانية : وجوده في العلم» وهي المرتبة الأولى بالنظر إلى علم الله تعالی بنا. 

والمرتبة الثالثة : وجوده فى الالفاظ . 

والمرتبة الرابعة : وجوده في الرقوم» ووجود الله تعالى بالتظر إلى علمنا على هذه المراتب 

هذا هو الادراك الذي حصل بأيدينا الیوم» ولا ندري إذا وقعت المعاينة البصرية المقرّرة 
في الشرع» هل يحصل في نفوسنا علم إثبات أو مزید وضوح في جنس العلم الذي بأيدينا 
اليوم منه في علمنا به سبحانه؟ فان كان کذلك» فلیس له ال ثلاث مراتب» وان كان یوجب 
ال انا ی ا ع و ميك رست الما لم وت كقة تیه تال که ار امه 
فتحقق هذه الاشارة فى علمنا بالله تعالی» فانها نافعة فى الباب . 

ثم هذه المراتب بالاضافة إلينا كما قدّمناه تتقدّم على وجود العین» أو وجود ما یمائل 
العين» أو وجود آخر العين مبدّدة غير مجموع بعضها إلى بعض» بالاضافة إلى شکل 
ما يخترعه العاقل» کل هذا لا بد من تقدّمه [- أعني -] واحدًا منهاء ثم بعد هذا ینضبط فى 
العلم ویتصور في الذهن هذا بالإضافة إلينا وبالإضافة إلى الله تعالى ؛ إنما العلم مقدم من 


۳۳ شرح مواقع النجوم 
غير زمان بالشيء قبل عینه» فوجود الشيء المُحَْدَثِ في علم الله تعالی قبل وجود الشيء في 
عینه » ومتقدّم علیه» غير أنَّ ثمة سرا سنومی إليه في هذا الفصل إن شاء الله تعالى» ونبیّن لك 
أن وجود العین متقدَمٌ على وجود العلم بالمرتبة» ويُساويه في الوجود آزلا لا من جهة کونها 
محدثةء وهذا في حقّ الحقّ» وأمًا في حقّ الخلق فسنبیّن لك أن إدراك الحق للموجود في 
عينه تفصيلاً أنه قد كانت له حالة ما بالنظر إلى آمر ما لا يتصف فیها بالوجود ولا بالعدم مع 


عدمه في عينه . 

ثم نرجع فتقول: فأمًا تبیین تلك المراتب الأريعة المتقدّمة فهي أن تقول زید باللسان 
فیعقل معناه» أو ترقمه في الکاغد. فیعقل معناه» أو یظهر في عينه فیعقل معناه أو تخيّله في 
نفسك» وهو غير حاضر» فیعقل [04] معنای وهذا هو الوجود في العلم وكلُ واحدة من هذه 
و ا سمو و م ف يم ا N‏ 
من أن يكون في بعض هذه المراتب أو في كلّهاء وإذا تقرر هذا وثبت أته الحق فتقول : | 
الانسان قديم محدث. موجود معدومء ما قولنا (قدیم) فلانه موجود في العلم سس 
متصوّر فيه أزلاً»ء وهي من بعض مراتب الوجود المذكورة» وأمًا قولنا (مُحدثٌ) فإِنَّ شكله 
وعينه لم یکن» ثم کان» فيخرج من هذا أن زيدًا موجود في العلمء موجود في الكلام» معدوم 

في العين أزلاً مثلاً» فقد تصوّر اتصافه بالوجود والعدم أزلاً» فصسّ من هذا أنَّ الوجودٌ ليس 
بصفة للموجودء فإذا تقبّرٌ هذا فينبغي لنا أن ننظر بماذا یتعلق 0 هل بالموجود أو 
بالمعدوم؟ ولا نعلم ذلك مالم نعلم ما هو العلمء وإلى ماذا تنقسم المعدومات» فنقول 
م NEN‏ 
عليهاء أو یکون إذا وجدء فهذه الحقيقة هي العلم. 

والمعدومات تنقسم إلى أربعة أقسام : 


ی و لا وة کر و والسائفة اله دصرل 


ومعدوم یجب وجوده وجويا ترجيحيًا اعتباریا لا اضطراريًا: کشخص من الجنس 
الواحد وكنعيم الجنة للمؤمنين 


ومعدوم يجوز وجوده: کعذوبة ماء البحر في البحرء ومرارة الحلوء و آشباه ذلك . 


اة الولف ۲۳۱ 

ومعدوم لا يصحٌ وجوده قطعًا اختيارّاء لکن وجد: كشخص"'' من جنسه. 

وه كلمن اا جر ورو ونا ا اا - اّما أريد به الشخص الثاني من 
الجنس فصاعذا على أن الحقيقة تثبت . الارادة وتتفي الاختيار» كما تثبت وتنفي التدبیر؛ وان 
كان في السمع ورد : ٠‏ يديد کر 4 يونس : ۳] وورد ‏ وَریكک یلق ما باه ویتکا > [القصص : 
۸ ولکن من وقف على سرّ وضع الشريعة عرف موضع الخطاب بالتدبیر والاختیار» وسأبيته 
في كتابي هذا(" أنه سبحانه مُرِيدٌ غير مختار» وأنه ما في الوجود ممکن أصلاًء وأنه مُنتحص*ة 
في الوجوب والاستحالة» وأنّه كل ما ورد في القرآن من قوله : « وَلَوْشِنَنَا 4 [الاعراف: ۱۷۰) 
ولو سَاءَ له که [البقرة : ۰ اقتران المشيثة بحرف الامتناع لسبب موجود قدیم یستحیل عدمه 
فیستحیل ضدّ مشيئته» فخرجتِ المشيئة عن بابها المعقول في العادة إلى بابها المعقول في 
الحقيقة» فمهما ذكرث في كتابي هذا ما ید على الامکان أو الاختيار أو التدبير أو غير ذلك 
مما تأباه الحقائق » فإنّما سوقه للتوصيل والتفهیم الجاري في العادة» یت هه يعرف 
فرك وان ومع اتکلم هش وتا حاط تومن EU‏ هذه نصا فان 
يحملٌ الکلام على ما استقة في عرف العادة الذي يتخيّل فيه أنه حقيقة» فیقبل کل واحدٍ منهم 
المسألة» ولا يرمي بها؛ لكن من وجهين مختلفين» وبينهما ما بين مفهوميهماء فإذا علمت 
هذا فالعلم لا یتعلّق من هذه الأقسام الا بالثلاثة 

وأا المعدومٌ الذي لا يصح وجوده البتة» فلا یلق به علمٌ أصلاً؛ لأنه ليس شيئًا يكونء 
فالعلم إِذا لا يتعلّق الا بموجودء ولا يتعلق بمعدوم رأسّاء إذ العدم المحض لا يتصوّر تعلق 
العلم به» لانّه ليس على صورة EET‏ ل حقيقة تنضبط الا النفي المحضٌ» 
والنفيُ المحضٌ لا يحصلٌ منه في النفس شيءٌ» إذ لو حصل لكان وجودّاء والعدمٌ من جميع 
الجهات لا يكونٌ وجودًا أبدّاء فإ الحقائق لا سبیل إلى قلبهاء ألا ترى علمَكٌ بنفي الشّرِيك 
عن الله تعالى إِنْ تأَمَلتَ 53/ب إلى ما تقوّر*” لك في نفسك» وما انضبط لك في قلبك من 
نفي الشريك» فما تجد في النفس شيئًا إلا الوحدانية» وهي موجودةء وهي التي ضبطتها 
)١(‏ في إنشاء الدوائر ٠١‏ : لكن وجود شخص. 


(۲) في إنشاء الدوائر ١١‏ : إلى ما تقدر لك . 


ضف شرح مواقع النجوم 
النفس » وإن آبیت قبول هذا وعسر عليك» فارجع إلى نظر آخر وهو أن الشريكٌ معلومٌ عندك؛ 
موجودٌ في عينه في المحدثات في حقٌّ زيدء فتلك النسبة التي أضفت بها الشريك إلى زيد 
موجودة هي بعينها لم تضفها إلى الله تعالى» فانظر علمَكَ بالمحال راجع إلى العلم بأجزاء 
متفرقة موجودةء ولولا ذلك ما عقلت نفيها عن الله تعالی» فمهما تصوّر لك العلم بعدم 
ما فليس عندك إلا العلم بوجود ضدهء أو بوجود الشرط المصخح لنفیی أو بأجزاء موجودة 
في العالم نفيت نسبتهاء وأضفتها لموجود ما بحقيقة ذاتية موجودة لذلك الموجود هو عليهاء 
علمتها أنت» وی ا ك ال ول ن ا د وأثبتّها لاخر 
لحقيقة أيضا موجودة یتصف هذا الموجود الذي أثبثّها له بهاء فحقق هذه المسألت فانها نافعة 
إن شاء الله تعالی . 


وه هی سم الواحد من الاقسام المعدومات E‏ اما وجويّاء أو 
وا اناد اق مسعالا اختيارًا مع فرض وجود شخص من الجنس . كايا ای ار لته 
وما كان راجعا إلى الوجود فالعلم يضبطه ویحصله . 

واعلم أن الانسان لولا ما هو على الصورة لما تعلق به العلم زلا إذ العلم المتعلق ازلا 
بالحادثات تما حصلّ ولم يزل حاصلاً بالصورة الموجودة القديمة التي خلق الانسان علیها؛ 
[والعالم کل بأسره على صورة الانسان» فهو أيضًا على الصورة التي خلق الانسان علیها] 
فالعلم نما يتعلقٌ بالمعدوم لتعلقه بمثله الموجودء فافهم . فإذا تقرّر هذا فقد یمک أن تحدس 

في النفس أن تقول لي : إتي أريد أن اعلم من أيّ طريتي یل العلم بالمعلوم المعدوم الذي 
يجوز وجوده؛ فإني فهمت من كلامك أنه لا بد من الرؤية» فحينئذ يحصل العلم في زمان 
الرؤية» أو في تقدير زمان إن كان الرائي لا يجوز عليه الزمان» وإِنّما المراد حصول العلم عند 
رؤية المعلوم بالإدراك البصري» أو مثل المعلوم» أو أجزاء المعلوم» فلتعلم أن الأمر كما 
فهمت وأشرت إليه كذا هو عندي في حق كل عالم سواء؛ ولا أحاشي من الأقوام من أحدٍء 
غير آتي سأنبّهك على ما سكت عنه من الاعتراض أدبًا منك» وخوفا على القلوب العمي الذين 
لا يَعقلون» ولمعرفتك بتفطني لما أومأت إليه رمرّاء فاعلم أنه ليس من شرط تعلق العلم 
بالمعلوم عند الإدراك أن يكون أشخاصٌ ذلك الجنس موجودة في أعيانها؛ لكنْ من شرطه أن 
یکون منها موجود واحد أو أجزاء في موجودات متفرقة بجمعها يظهر موجود آخر فتعلمه» 
وما بقي معدومًا فهو مثلٌ لهء فعلمك إِذَا إنما تعلق» ورؤيتك بذلك الموجودء وتلك 


مقدمة المؤلف ۲۳۳ 
الحقیقة؛ فليس سماع الأصواتٍ معرفة أعيانها؛ وإنما تعرف [عينها] من باب الرؤية» وهكذا 
RR‏ > لانه 
مثل أو أجزاء موجودات لا سبیل إلى غير هذا""*» وضرورة ان کل عالم أحاطه من غير 
تخصيص موجود في نفسه وعینه عالمٌ بنفسه مُدركٌ لهاء وکل معلوم سواه إمَا أن یکون على 
صورة بکمالها» فهو مثل له أو على بعض صورته» فمن هذا الوجه [۰:] یکون عالمّا 
بالمعدومات؛ لأنه عالم بنفسه وذلك اا انسحابّاء خذ هذا عمومّا في 
كل موجود ولا تقيّد» غير آنك يجب عليك التحفظ [من التشبیه] إن دخلت على الحضرة 
الإلهية والتمثيل» فهذا هو إدراكٌ المفصّل في المجمل» وأمّا نحن فما أدركنا المُجمل الا من 
المفصّل الحادثِ الحاصل في الوجودء ثم أدركنا في ذلك المُجمل تفصیلاً مقدّرًا يُمكن أن 
یکون رالا یکون. فتفهم ما آومانا إليه في قولنا عمومًا في كلّ موجودء فلا تقيدء فإنه من 
وجد على صورة شيء. فذلك الشيء آیضا على صورته» فبنفس ما يَرى نفّه رأى من هو 
على صورته» وبنفس ما یعلم نفسّه علم من هو على صورته» لا ینقصه من ذلك شيء فاذا 
تحصّل هذا في سمعك» ونفث به روح القدس في روعك» فألق السمع» وأحضر القلب 
وحدّ الذهن» وخلّص الفکر لما أذكره لك إن شاء الله تعالی . 

فاعلم أن الأشياء على ثلاث مراتب لا رابع لها والعلم لا يتعلق بسواهاء وما عداها 
نعدمٌ محضٌ لا يُعلم ولا يُجهل» ولا هو متعلق بشيی فإذا نهمت [هذا] فنقول: ان هذه 
الأشياء الثلاثة : 


منها ما یف بالوجود لذاته» فهو موجو3 بذاته في عينه» لا يصح أن يكون وجوده عن 
عدم ؛ بل هو مطلق الوجود لا عن شيء» فكان أن آقام عليه ذلك الشيء» بل هو الموجد 
لجميع الأشياء وخالقها ومقدرّها ومحصّلها ومدبّرهاء وهو الموجود المطلق ۳ الذي لا يتقيّد 
سبحانه» وهو الله الحىْ القَيّوم العليم ا ا َو أَلسَمِيعٌ 
مر 6 [الشوی: ]١١‏ . 


وملها: موجود بالله تعالی » وهو الوجود المقتّد المعبر عنه بالعالم : العرش» والكرسي» 
)۱( في إنشاء الدوائر ١5‏ : لا سبيل إلى هذا. 


(۳) في إنشاء الدواثر ۱۵ : ومفصلها. ومدیرها وهو الوجود المطلق. 


۳۳ شرح مواقع النجوم 
والسموات العلی وما فیها من العوالم» والجو والأرض وما فیها من الدواب والحشرات 
والنبات» وغير ذلك من العالم» فانه لم يكن موجودا في عینه» ثم كان من غير أن یکون بینه 
وبين موجده زمانْ يتقدّم به علیه» فیتأحر هذا عنه» فیقال فيه (بعدٌ) أو (قبلٌ) وهذا محال؛ 
وإنما هو متقدّمٌ بالوجود كتقدّم آمس على اليوم» فانه من غير زمان» لأنه نفس الزمان» فعدم 
العالم لم يكن في وقت. لكنَّ الوهم یتخیّل أن بين وجود الحق ووجود الخلق امتدادا» وذلك 
راجع إلى عهده""؟ في الحسن من التقدّم الزماني بين المحدئات وتأخره . 

وأما الشيءٌ الثالث فما لا يتّصف بالوجود ولا بالعدم ولا بالحُدوث والقدم» وهو مقارن 
بالأزليّ الحقّ آزلا» فیستحیل عليه أيضًا التقدّم الزماني على العالم أو التأخر» كما استحال 
على الحقٌّ وزيادة» لاه ليس بموجودء فان الخدوت والقدم أمر إضافييٌ يوصل إلى العقل 
حقيقة ماء وذلك أنه لو زال العالم لم يُطلق على واجب الوجود قديمء وان كان الشرع لم 
يجىء بهذا الاسم أعني القديم ‏ وإنما جاء باسمه الأول والاخر فإذا زلت أنت لم تقل أولا 
ولا آخرّاء إذ الوسط العاقد للأولية والاخرية ليس ثمةء فلا آول ولا آخرء وهكذا الظاهر 
والباطن» و آأسماء الاضافات كلها فیکون موجوذا امطلما من غير تقیید بأولية وآخریق وهذا 
الشيء الثالث الذي لا يتَّصففُ بالوجود ولا بالعدم مثّله في نفي الأولية والاخرية بانتفاء العالم 
كما كان واجب الوجود سبحانه. وکذلك لا يتّصف بالكل ولا بالبعض» ولا یقبل الزيادة 
والنقص . 

وأمًا قولنا فيه (كما استحال على الحقّ وزیادة) فتلك الزيادة کونه لا موجودا 
ولا معدومّاء فلا يُمَال فيه آول وآخر . 

وكذلك لتعلم (۰۰/ب؛ أيضًا أنَّ هذا الشيء الثالث لیس العالم يأر عنه أو یحاذیه 
بالمکان» إذ المکان من العالی وهذا أصل العالی وأصل الجوهر الفرد» وفلك الحیات 
وال المخلوق [به]» وکل ما هو عالم [من الموجود المطلق] وعن هذا الشی؛ الثالك 
والوجود المطلق ظهر العالم» فهذا الشيء حقيقةٌ حقائق العالم الكلية المعقولة في الذهن 
الذي یظهر في القدیم قديمًا وفي المُحدث حادثا. 


فان قلت : إن هذا الشيء هو العالم صدقت. وان قلت : إنه الحقٌ القدیم سبحانه صدقت . 


,۱ في انشاء الدواثر ۱۱ : راجم لما عهده . 


مقدمة المؤلف ۲۳۵ 


وان قلتَ: إنه ليس العالم ولا الحق تعالى» وإنه معتی زائد صدقت . کل هذا يصح عليهء 
وهو الكلي الاعمٌ الجامع للحدوث والقدمء وهو يتعدَّدُ بتعدّد الموجودات [ولا ینقسم بانقسام 
الموجودات]۰ وینقسم بانقسام المعلومات وهو لا موجود ولا معدوم ولا هو العالی 
وهو العالی وهو غيرء ولا هو غير لأن المُغايرة في الموجودين”'' والنسبة انضمامٌ شيء [ما] 
إلى شیه آخر» فیکون مته آمه آخر تسق صورة ما» اناف ية فاذا آردثا آن تحدت 
مثلنًا ضممنا أجزاء انضمامًا مخصوصا. فحدث ثلائهٌ آرکان. فقلنا: هذا مثلت» وأنواع ذلك 
من التشکیل والتصویر والالوان والأکوان معلومٌ في الكلي الاع وهذا ملك وإنسان وعقل 
وغير ذلك وهذا مقدا ومکان ووضع وانفعالٌ ما ومنفعل ما وبانضمام الجزئیات التي 
تحت الأجناس الکلیات بعضها إلى بعض یحدث عالمْ التفصیل علوّا وسفلاً من غير افتراق إلا 
ما حصل في الوهم . هذا وجه قولك إِنَّ هذا الشيء هو العالم وتصدق في ذلك . 

وکذلك أيضًا إن قلت: إنه ليس العالم صدقت؛ فان العالم قد كان معدوم العین» وهذا 
على حالته لا ينّصف بوجود ولا عدم» لکن العلم القدیم یتعلق بما يتضمّنه هذا الشيء الثالث 
المجمل من التفصیل كما قذمناه قبل» كما یتعلق علمنا ببعض التفصیلات ویتعلق بمجملاتها 
مقلم لكو انس ان وا وان لها زا كاذ الى IE‏ ی 
وبين الحقٌء ولهذا آشارّ الامام آبو حامد الغزالی: لیس في الامکان آبدع من هذا العالم إذ لو 
كان وادّخره لكان عجرا يُنافي القدرة. وبُخلاً ينافي الجود. ولهذه العلة قطع الامکان» وهذا 
ليس هو عندي على وجه واحد» وأکمل الوجوه عندي في هذا کونه وجد على الصورت 
فافهم» ولأنه أيضا دليلٌ موصول إلى معرفة الله سبحانه وتعالی» فلا بِدَّ أن یکون مستوفي 
الأركان» ولو نقص ركنٌ منه لما كان دلیلاً ولم تصحّ معرفة» وقد صخت» فقد ثبتت دلالته 
قال عليه السلام: «من عرف نفسه عرف ریه»۳۱. 

ثم نرجع ونقول : هذا الشيء الثالث الذي نحن بسبيله لا يقدرٌ أحذ أن یقف على حقيقة 
عبارته””"» لكن يومىء إليه بضرب من التشبيه والتمثیل وبهذا ينفصلٌ عن الحقٌّ الذي 
(1) في إنشاء الدواثر ۱۷ : في الوجودین. 


)۲( تقدم الحديث وتخريجه صفحة (05). 
() في الاصل : على حقيقته عبارة» والمثبت من انشاء الدواثر : ۰۱۸ 


۳۳۹ شرح مواقم النجوم 


لا يدخل تحت المثال الا من جهة العقل(۳؟ لا أنه يُنبىء عن حقیقته» فکنا نحیط به علمّاء 
وهذا لا سبیل إليه [قط ]۰ وقد قال تعالی : ف ولا حیطوت به علماگه [طه : IE‏ 

فتقول : نسبه هذا الشيء الذي لا یحدد. ولا یتصف بالوجود ولا بالعدم ولا بالحدوث 
ولا بالقدم إلى العالم كنسبة الخشبة إلى الکرسی والتابوت [1۱] والمنبر والمّحمل. أو الفضة 
إلى الأواني والالات التي يُصاغ منها کالمکحلة والمدهن والقرط والخاتم فبهذا تعرف تلك 
الحقیقت فخذ هذه النسبة ولا تتخيّل النقص فيه كما یتخیّل النقص في الخشبة بانفصال 
ات یا وان متفه ای ار مهس هه قافتا نیازا 
للحقيقة المعقولة الجامعة التي هي العودية» فتجدها لا تنقص ولا تتبعض؛ بل هي في كل 
كرسي ومحبرة على کمالها من غير نقص ولا زیادة» وان كان في صورة المحبرة حقائق کثيرة 
شا یه اسوك هر ماه وو ری وال که بوضي: قلاف کی شوت تیاه کال 
الکرس والمنبر» وهذا الشي» الثالث هو هذه الحقائق كلها یکمالها» فسّه ان شثت حقيقة 
الحقائق» أو الهیولی أو المادة الأولی» أو جنس الاجناس» وسم الحقائق التي يتضمّنها هذا 
الشيء الخالت: الحقائق الأول والأجناس العاليةء فهذا الشيء الغالك أزلا بقارن واجب 
الوجود» محاذيًا له من غير وجود عيني» فانتفت الجهات والتلقاءات» حتی لو فرضنا 
موجودّا» ولم نجعله متمیژّا لانتفت عنه التلقاءات والازاءات» فتحقق هذا الفصل واعلمه. 


فصل : [آصناف الموجودات] 

ولما تکلمنا علی آقسام المعدومات» وتبینت مراتبها» آردنا آن نتکلم على الموجودات 
بأصنافهاء وهي على أقسام منها : 

موجود مطلق: لا یعقل ماهیته ولا يجوز عليه الماهية؛ كما لا يجوز عليه الکيفيت 
ولا يُعلم له صفةٌ نفسية من باب الاثبات» وهو الله تعالی» وغاية المعرفة الحاصلة بأيدينا الیرم 
من صفات السلب مثل ات که 47 [الشوری: ۱۱] و سحن رَيَكَ رب الْعِزَّوَ عم 
يفوت [الصافات: ۱۸۰] فعلی ما قدّمناه من أنَّ العلم لا یتعلق الا بموجود فهنا متعلق العلم 
نقي ما لا يجوز عليه سبحانه وتعالی» ونفي ما لا يجوز عليه ثابت عندنا موجود فینا منسوب 
إليناء هذا قسم . 


مقدمة المؤلف YTV‏ 

ومنها: موجود مجرّد عن المادة: وهي العقول المفارقة الروحانية القابلة للتشكيل 
والتصوير ذوات الرقائق الثوريت» وهي المعبّر عنها بالملائکت» وهي لا تحير ولا تختصٌ 
بمكانٍ دون مکان لذاتها. ولیس لها شکل تختصنٌ به» ولا صورة» وان كانت الصورة التي 
نظهر فیها متحيّزة» وهو سر شريفٌ عجیب . وبهذه التسبة هي القوی الروحانية النارية المعبّر 
عنها بالجن غیر أنها تحت قهر الطبيعة فان الحرارة من صفات ذواتها» والملائكة لیست 


كذلك . 
ومنها: موجود یقبل التحيّز والمکان» وهي الاجرام والاجسام والجواهر الافراد عند 
الأشعريين . 


ومنها: موجود لا يقبلٌ التحيّر لذاته لكن يقبله بالتبعية» ولا يقوم بنفسه لكن يحل في 
غيره: وهي الأعراض كالسواد والبياض وأشباه ذلك . 

ومنها: موجودات النسب: وهي ما يحدث بين هذه الذوات التي ذكرناها وبين الأعراض 
كالأين» والكيف» والزمانء والعددء والمقدارء والاضافت والوضعء وأن يفعل» وأن 
بنفعل؛ وكلّ واحدٍ من هذه الموجودات ينقسم في نفسه إلى أشياءً كثيرة لا نحتاج إلى ذكرها 
هناء فالأين كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك» والكيف كالصّحة والسقم وسائر 
الأحوال والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل والساعةء وما جاز أن يُسألَ عنه 
بمتی؟ والكم كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات [۱۱/ب] وأوزان الشعر والكلام وغير ذلك 
مما يدخل تحت الک والإضافة كالأب والابن والملك» والوضع كاللغات والقيام والقعود 
والأحکام» وأن يفعل کالذیح» وأن ينفعل كالموت عند الذبح» وهذا حصر الموجودات . 

فالموجودات كلها عشرة جواهر بو آعراض وهذه الثمانية المذکورة فى الانسان وحده من 
بين سائر ما ذكرناه من الموجودات تجمع كلهاء وهي في عالم متفرقة» فإذا تح في الانسان 
روح القدس التحقّ بالموجود المطلق التحاقا معنويًا متقدّسّاء وهو حظه من الألوهية» فلهذا 
تفر عندنا أنَّ الإنسان له نسختان؛ نسخة ظاهرة وباطنة فنسخته الظاهرة مضاهية للعالم 
بأسره فيما قررناه من الأقسامء ونسختهٌ الباطنة مضاهية للحضرة الإلهية» فالانسان هو الكلى 
على الإطلاق والحقيقة» إذ هو القابل لجميع الموجودات قديمها وحديثهاء وما سواها 
لا يقبل ذلك فان كان جزءٌ من العالم لا يقبل الألوهية والإله لا يقبل العبودية» بل العالم کل 
عبدّء والحق سبحانه وتعالى وحده الا واحدٌ صمد لا يجوز عليه الاتصاف بما يُناقض 


۳۳۸ شرح موافع النجوم 


الأوصاف الالهیت كما لا يجوز على العالم الاتصاف بما یناقض الأوصاف الحادثة العبادية» 
والانسان ذو نسبتين كاملتين نسبة يدخل بها إلى الحضرة الإلهية» ونسبة یدخل بها إلى 
الحضرة الكيانية» فيقال فيه (عبد) من أنه مکلف لم يكن» ثم كان كالعالم» ويُقال فيه (رب) 
من حيث أنه حدم وس و ومن حيث أحسن تقويم» فكأنه برزخ بين العالم والحق 
وجامع لخلق وحق» وهو الخطً الفاصل بين الحضرة الإلهية والكونية كالخطً الفاصل بين 
الظلَّ والشمس» وهذه حقیقته. وله الكمالٌ المطلق في الحدوث والقدمء وللحقٌّ تعالى 
الکمالٌ المطلق في القدم ليس له في الحدوث مدخلٌ تعالى عن ذلك والعالم له الكمال 
المطلق في الحدوث ليس له في القدم مدخل نجا عن ذلك » فصار الإنسان جامعا لله الحمد 
على ذلك فما آشرفها من حقيقة! وما أظهره من موجود! وما أخسّها وما أدنسها أرضا في 
الوجود! وإذ قد كان منها محمد لاء وأبو جهل وموسى عليه السلام» وفرعون فتحقق 
آحسن تقويم واجعله مركز الطائعين المقرّبین وتحقق أسفل سافلین» واجعله مركز الكافرين 
الجاحدين» فسبحان من # یس ك e‏ سیم الصو [الشوری: 11 


وهذه دواثر ما قررناه على التنزیه والتشبیه والله الهادي [1۲]. 


الدائرة البیضاء التي , بين الخطین الاسودین المُحيطة هي مثال ی الالهية على التنزیه 
ولمّا كانت محيطة کل شيء كما قال تعالی : © ان کل کی یط م [نصلت: : 6] وقد قال 
تعالی : « أحاط یکل ی و ما [الطلاق : 17 .]١‏ 


ىع 


)۱( في الاصل : والله بکل شيء محيط 
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والداثرة البیضاء التي في جرفها اللاصقة بها التي یلیها الخط المستدیر الأصغر هي دائرة 
الانسان» فمن الخط المستدیر الأصغر إلى جهة الحضرة الالهية هو مضاهاة الانسان الحضرة 
الإلهية. ومن ال الأصغر إلى دائرة الصغری مضاهاءة الانسان عالم الکون» والفصل الذي 
وفع فيهما هو لتعدد العوالم على الجملة . 

والدائرة الصغرى المحيطة بالمرکز هي دائرة العالم الذي الإنسان خليفة عليه وتحت 
تسخيره» والخطوط الأربعة الخارجة من المركز إلى محيطها الفصول التي بين العوالم 
فتحمنٌ ذلك المثال تعثر على السر الذي نصبناه له والله المرشد لا رب سواه. 

بات حدول الهیولی » وهي الدائرة المحيطة بالموجودات على الإطلاق من غير تقييد» 
وهي الحاويةٌ على جمیم الحقائق المعلومة لا الموجودة ولا المعدومت وفيها الحياة التي هي 
في القدیم قديمة» وفي المُحدث حادثةٌ» وفیها العلمية والارادیت وهذا مثال صورتها أن لو 
كانت لها صورة؛ لکن لما كانت معقولة معلومة عندنا قدرنا على ابرازها في المثال؛ ولکن 
مجملة» فتکون نقطةً الجوهر عبارة عن کل ذات قائمة بنفسها قديمة أو حادثت ویکون 
المرض منها عبارة عن كل ذات لا تقوم بنفسها فتدخل تحتها آجناس الاعراض من کون 
ولون وعير ذلك والصفات کالعلم والقدره وعیر دلگ وكذلك الزمان والمکان وسائر 
النسب على حسب ما تراه إن شاء الله تعالی . 

القول في هذه الدائرة والله تعالی آعلم بالحقائق . 

اعلم أنَّ هذا الجدول الهيولاني هو الحقيقة التي أوجد 
لحن من مادْتها الموجوداتِ العلویات والسفلیات» فهي 
الأم الجامعة لجمیع الموجودات» فهي معقولة في 
الذهن؛ غيرٌ موجودة في العین» وهو أن یکون لها صورة 
ذاتية» لکنها فى الموجودات حقيقة من غير تبعيض 
ولا زيادة ولا نققص› وها سر وا أعيان 
الموجودات قديمها وحديثها» ولولا انان الموجودات 
ما عفلناها ولولاها ما عقلنا حقائق الموجودات» 
فوجودها موقوف على وجود الأشخاص» والعلمٌ بالأشخاص تفصيلاً موقوفٌ على العلم بهاء 


€ شرح مواقع النجوم 
إذ من لم يعرفها لم یفرق بين الموجودات وقال مثلاً: إن القديم والملك والجماد شي؛ 
واحد» إذ لا يعرف الحقائق» ولا بماذا تتميّرٌ الموجودات بعضها من بعض. فهي متقدمة في 
العلی ظاهرة في الموجودات. فان أطلق عليها تأخرء فيتأخَرُ الوجود الشخصي لا لعينهاء 
فهي بالنظر إلى ذاتها كلية معقولت لا يتَّصفُ بالوجود ولا بالعدم» فهي المادة لجميع 
الموجودات» فقد ظهر بكمالها ظهور الموجودات» وما بقي شيءٌ يوجد بعدء ولهذا قال 
الإمام أبو حامد: وليس في الإمكان أبدع من هذا العالم» إذ لو كان وادَّخرَه لكان بخلاً يناقض 
الجود» وعجرًا يُنافي القدرة» ووصف الباري تعالى بهذا محالٌ» فالذي يُفضي إليه محال 
فلو وجد إلى هذا العالم عوالم إلى أبدٍ لا يتناهى لكان مثلاً لهذا العالم وإما أنه يزيد عليه 
بحقيقة ليست في هذا العالم فلا سبيل إلى ذلك وإذا لم تصح زيادة حقيقة فما في الإمكان 
أبدع منه [۱۲/ب] وقد تَقَرّر هذا في ول الکتاب"*؟ , 

باب جدول الحضرة الإلهية من جهة الأسماء الحسنى: اعلم أنَّ العالمين بالله تعالى 
ما علموا منه إلا وجوده وكونه قادرًا عالمًا متكلمًا مُريدًا حيًا یوما سمعيًا بصيرًاء وما عرفوا 
ماو ی ا ا رمعو ا ل ت شاه د ايه 
عليها يعقل وجودها ولا يعرب العبادة عنهاء ولهذا لا يجوز أن یال فيه سبحانه وتعالی ما هر 
إذ لا ماهية له ولا كيف هو إذ لا كيفية له» وعلى التحقيق ما تعلق علم العالمين به تعالى الا 
تلویکا من حيث الوجود إن حقّقت النظر حتى تقع الرؤية إن شاء الله تعالى حيث قذرها تعالى 
لمزيد الكشف والوضوحء فمن جهة أنه لا له الا اللهء قلنا: عرفنا الله ومن جهة الحقيقة 
كعلمنا بأن الجوهر هو الذي لا ينقسمء المتحيّر القابل للاعراض» قلنا: لم نعرف» ولهذا 
لا يجوز الفكرة في الله تعالى» إذ لا يعقل له حقيقة» فیّخاف على المفكر في ذاته من التمث 
والتشبيه؟ فانه لا فیط ولا ينحصرء ولا يدخل تحت الحدٌ والوصف» وإنما التفكر في 
أفعاله ومخلوقاته» وهذه الأسماء الحسنى التي سمّی بها نفسّه توصيلاً إلينا في كتاب العزيز 
على لسان نبيه الصادق ية فمنها ما يدل على ذاته جلّ وعلاء وقد يدل مع ذلك على صفاته 
زاقتاله أو خا ك وها عا الذات أ فها كان هن لأسا على هذا لدم لا 
من أسماء الذات» وإن كان كما ذكرناه يدل على بعض الصفات أو الافعال أو عليهما معا 


۱( تقدم صفحه (۲۳۵). 


مقدمة المؤلف 


۳:۱ 


وهکذا فعلنا فى أسماء الصفات وآسماء الأفعال من جهة الأظهر إلا أنه ليس لها مدخل فى غير 
جدولها كالربٌ مثلاً» فإنَّ معناه الثابت» فهو للذات» ومعناه المُصلح فهو من أسماء الافعال 


واعلم أن هذه الأسماء الحسنى التي جعلناها في هذه الجداول ما قصدنا بها حصر 
الاسمای ولا أنه ليس ثم غيرهاء إنما سقناها هذا الترتيب تنبيهًا على ما سنذكره إن شاء الله 
تعالی» فمتى رأيت اسمّا من أسمائه الحسنى قاطعة بالأظهر فيه» واکتبه في جدولهء إذ 
الأسماء كثيرة جدًا من طريق الاختلاف الذي حصل فيهاء وإنما جعلنا هذا فتحَ باب لك إلى 


.ما بصح عندك من الأسماء .. _ e‏ 
جدول اسا الذات | حدول الصفات السبع جدول اشفا الصفات 
یسح کح E‏ لمم کک چ سبط كع اک لل ل ا ا 


الله الرت الملك 
الق دوس السلام 
المؤمن المهیمن 
العزيزالجبار 
انكر العلي 
العظيم ااه 
اباس الكبيسر 
| الجليسل المجيد 
الف ال ن 
رايد الماجد 
اميد الأول 
الاير دالاس 
ال النسور 
الوارث ذو الجلال 


الحياة 
الكلام 
القدرة 
الإرادة 
العلم 

السمع 
البصر 


الجبر از | الرزاق الفتاح القابض 
الغفور ال ودود | الباسط الخافض 
الرؤوف الحلي | الرافع المعز المذل 
الصبور العليم ل ام 
الخبير الي __ | المعيد المحيي 
الىك إل _ر | المميت الوالي التواب 
ا ا ال اا 
الجامع المغني المانع 
الضار النافم الهادي 
البديع الرشيد 


:۲ شرح مواقع النجوم 
وفائدة هذا الجدول الذي وضعناه لها أن تخل العبد بهذه الاسماء حتی يرجم عنده منها 


حقائق يدعى بها وينسب إليها من أولها إلى آخرهاء قال تعالى: # ونك لعل خلت عَظِيرٍ 4 


[القلم : ]نم وصف لا من خلمه عليه السلام فمال تعالی [1T]‏ : 00 بالمؤميرت رءوف رح 
[التوبة : ۱۲۸]- 


فإذا عرفت ما آردنا بهذا الجدول ورتبناه» علمت المتخلق بهء إذا رأيت عليه في وقتٍ 
ما اسمًا من الأسماء نسبته إلى ذلك الاسمء وإلى تلك الحضرة في ذلك الوقت» فنقول: 
فلان الان في حضرة الأقعال» إن كان من أسماء الأفعال» أو في حضرة الصفة الفلانيةء أو 
في حضرة الذات. کیف كعك علی حسب حضرة ذلك الاسم. فاِنْ كان الاسم فیه معاني 
الثلاث الحضرات فتنظر إلى ما غلب عليه من تلك المعاني فتنسبه إليه» وتلحقه بتلك 
الحضرة في الحال» ون كان من جهة المقام فوقها» ولکن یحکم عليه بما هو في الحال غير 
أن الکمّل منا لا یحجبه ذلك في حقّ هذا الشخص. إذا كان أعلى من حاله» فإنه لا يخفى 
عليه من ینزل لذلك الاسم على ما يعطيه الوقت من سلطان ذلك الاسم وحاکم علیه وبهذا 
یفرق بینهما الکامل متا. ومن دون هذا إنما یحکم عليه في الحال بذلك الاسم. لا یعرف 
غير ذلك» فهذا فائدة هذا الجدول. وبدأنا به في الموجودات» إذ هو الأول الذي لا أولية له 
والاشیاء كلها معدومةء ولهذا جعلناه على آثر الشكل الهيولاني» ومعه لما كان مقارنا له في 
الأزل من غير أن يكون لها وجود في عينهاء لكتها معلومة له سبحانه يعلمها بحقيقة من 
حقائقهاء فهو يعلمها بها لا بغيرهاء إذ هي الشاملة للكلّء وكان الحقٌ أزلاً لها ظاهرا وهي 
له باطن» إذ هي صفةٌ للعلي وليس العلمٌ بشيء غيرهاء فإنَ العلم من باب العالمية 
وليست من لكنها ظهرت فيه من باب الحقيقة» ولهذا جعلناه وجود الحق يقابل ما يأتي بعد 
ا من أك الات اوه وسقام ااا ان مد ان ابيا ولا 
الذات لا سبیل إلى تصویرها في الذهن ولا بد أن یحصل في النفس آمر تستند إليه 
فلیکن الأسمای فلم يكن بد من ذكرهاء فهذا الجدول من باب الجوهر المذکور في 
الهیولی لا من غیره؛ زٍذ الجوهر عبارة عن الاصل» واأصل الأشیاء کلها وجوذ الحق تعالی. 
إذ لو لم يكن هذا الأصل الالهي موجودّاء وهذه المادة الهيولانية معقولة لما صحّ هذا الفرع 
المُحدث الكائن بعد أن لم یکن» ولما تصورء فتحقق مرشد إن شاء الله تعالى وهو 
المستعان. 


مقدمة المؤلف YEY‏ 


باب سبب بدء العالم ونشئه: اعلم وفقك الله وستدك أنه لما نظرنا العالم على ما هو 
عليه وعرفنا حقیقته ومورده ومصدره نظرنا ما ظهر فيه من الحضرة الا لهية بعدما فصلنا 
تفصيلاًء فوجدنا الذات الإلهية منزَّهةَ عن أن يكون لها بعالم الكون والخلق والامر مناسبة أو 
تعلق بنوع ما من الأنواع؛ لأن الحقيقة تأبى ذلك فنظرنا ما الحاكم والمؤثر في هذا العالی 
فوجدنا الأسماء الحُسنى ظهرت في العالم كله ظهورًا لا خفاء به كليّاء وحصلت فيه 
بآثارها وأحكامها لا بذاتهاء لكن بأمثالها لا بحقائقهاء لكن برقائقهاء فأبقينا الذات المقدّسة 
على تقدیسها وتنزیههك ونظرنا الأسماء فوجدناها کثیرق فقلنا: الكثرة جمع» ولا بد من أئمة 
متقدّمة في هذا الکثرة» فلتکن الأئمة هي المتسلطة على العالم» وما بقي من عدد الاسماء 
إذا الأئمة الجامعون لحقائقها فالامام المقدم الجامع اسمّه (الله)» فهو الجامع لمعاني 
تا كلها وهو .وتنا الات ك ایکا ما الزات از مس سا ود 
وهو دلي فنز نز من ضع 
جامع الأسماء فان أخذناه لكونٍ ما من الأكوان ما نأخذه من حيث ما وضع. وانمّا نأخذه 
من جهة حقيقة [75/ب] ما من حقائقه التي هو مُهِيمنٌ عليهاء ولتلك الحقيقة اسم يدل عليها 
من غير اسمه (الله)» فلنأخذها من جهة ذلك الاسم الذي لا یحتمل غيرهاء ونبرز الكون 
التعلق بالكون. وبقي على مرتبته حتى لا تبقى حقيقةٌ الا برزت» فحينئذ يظهر سُلطان ذاته 


فلنرجع إلى الأئمة الذين هم من جملة حقائقه ونقول: إن أئمة الأسماء كلها عقلاً وشرعًا 
سبعةٌ ليس غيرهاء وما بقي من الأسماء فتبع لهؤلاء» فهو: الحي» العليم» المرید» القائل» 
القادر» الجوادء المقسطء فالحي إمام الائمة ومقدّمهمء والمقسط آخر الائمت والقائل 
ادخله الشرع في الأئمة خاصة» وقبله المقام وستر به وما بقي فالروح العقلي اقتضاه إمامّاء 
وانفرد الروح القدسي بالقائل خاصة» وله مدخل في المقسط من جهة ماء وفي اسمه الجواد 
لا غير فاسمه الجواد یعمٌ کل اسم رحماني يعطي سراء ونعمة» فهو المُهيمن على هذا القبیل 
من الأسماء. والمقسط يعم کل اسم غضبي يعطي ضراء ونقمة» فهو المهیمن على هذا القبیل 
من الاسماء . 


وليس في العالم الا هؤلاء الأئمة» وهذان القبیلان من الأسماء لا غیر» ولولا ظهور 


:۳ شرح مواقع النجوم 


الاحکام الشرعية ما احتجنا إلى الاسم المقسط احتیاجَا ضروریا» فالعقاب والوعید اضطرّنا 
ولکن من حکم اسمه المرید» وهو من الائمة المقدّمين» فتحقق الشکل إذا رسمناه لكي تثبت 
في خيالك» فإني سأقيم لك دائرة العالم من غير نظر إلى شریعت وما یحکم فيه من هؤلاء 
الائمة . 


وسأقيم لك دائرة السعادة من العالم» ودائرة الشقاوةء وما يحكم فيه من هو لاء الائمت 
فانظر امتداد الرقائق من حضرات الأئمة إلى العالم ومراتب الأئمة الأول فالاوّل» الأعلى 
فالأعلى . 


وسأقيم لك القبيلين من الأسماء بين دوائر العالم وحضرات الأئمةء آجعل لهم لاث 
دوائر » دائرة القبيلين في مقابلة دائرة العالم الكبرى المطلقة ودائرتان في مقابلة عالم السعادة 
وعالم الشقاوة فيميّز القبيلين» فانظرها وتحققها حتى تحصل في خيالك» وسأجعل الرقائق 
من الأئمة تمتد إلى السدنة من الأسمای ومن السدنة إلى العالم» وقد تمتذٌ الرقيقة من بعض 
الأئمة إلى بعضهم. وحينئذ تنزلٌ وتتّصل بالعالم لوقوف بعض الأئمة على بعضء واكتب على 
الرقائق أثرها حتى تعقل» فألق بالك واشحذ فؤادك» واشكر الله الذي سحّرني لك حتى 


تعالى وقدرته. إنه على کل شىء قدير . 


[74] فاعلم أن سبب نشء العالم على ما اقتضاه الکشف المثالي والحكم الالهي ما ذکرناه 
في كتاب «عنقاء مُغرب» في باب محاضرة أزلية على نشأة أبدية» وسأذكر منه في هذا الكتاب 
ما يحتاج إليه في هذا الموضم وذلك أن السدنة من هذه الأسماء لما كانت بأيديهم مقاليد 
السموات والأرضء ولا سموات ولا أرض بقي کل سادن بمقلاده ولا يجد ما يفتح» فقالوا: 
يا للعجب خزان بمفاتح مخازن لا تعرف مخزنا موجوداء فما تصنع بهذه المقاليد» فأجمعوا 
أمرهم وقالوا: لا بد لنا من أئمتنا السبعة الذين أعطونا هذه المقاليدء ولم يُعرّفونا المخازن 
التى يكون عليها. فقاموا على آبواب الأئمة» على باب الامام المخصص. والإمام المنعي 
والإمام المقسطء فأخبروهم الامر فقالوا: صدقتم ؛ الخبر عندناء وسنعیتها لكم إن شاء الله 


مقدمة المؤلف ۲۶ 


تعالی؛ ولكن تعالوا نصل إلى من بقي من الأئمة» ونجتمع , إلى باب حضرة الإمام الإلهي إهام 
الائمت فاجتمع الكل ؛ : وهم بالإضافة إلى الإمام المعرّف بألله دة قوقف الجمیع تیاب 


۲:1 شرح مواقع النجوم 
فبرز لهمء وقال: ماالذي جاء بکم؟ فذکروا له الأمرء وآنهم طالبون وجود السموات 
والارض حتی یضعوا کل مقلاد على باب فقال [4:/ب]: أين الامام المخصص؟ فبادر إليه 
المرید» فقال له : أليس الخيرٌ عندك وعند العلیم؟ قال له : نعم . قال : فان كانء فأرح هژلاء 
ممّا هم فيه من تعلق الخاطر وشغل البال . فقال العلیم والمرید : آیّها الامام الأکمل قل 
للامام القادر پُساعدنا والقائل. وقال لهما: آعینا آخویکما فیما هما بسبیله . فقالا: نعم. 
فدخلوا حضرة الجود. وقالوا للجواد: عزمنا على إيجاد الأكوانء وعالم الحدثان 
وإخراجهم من العدم إلى الوجود. وهذا من حضرتك حضرة الجود. فادفع لنا ما نبرزهم به. 
فدفع لهم الجود المطلق» فخرجوا به من عنده» وتعلقواء فآبرزوه على غاية الاحکام 
والاتقان» فلم يبق في الامکان آبدع منه» فانه صدرّ عن الجواد المطلق» ولو بقي أبدع منه 
لكان الجواد قد بخل بما لم يُعط وآبقاه عنده من الکمال» ولم يصح عليه إطلاق اسم الجواد 
إذ فيه شيء من البخل» فليس اسم الجواد عليه فيما آعطی بأولی من اسم البخیل عليه فیما 
آمسك» وبطلتِ الحقائق» وقد ثبت أن اسم البخیل عليه مُحالء فکونه أن آبقی عنده ما هو 
آکمل محالٌ» فهذا أصل نشء العالم وسببه» وما ظهر الامام المقسط الا بعد نزول الشرائع» 
فباهتٍ الاسماء بمقاليدهاء وعلمت حقيقة ما كان عندهاء وما هي عليه بوجود الأکوان 
فتحمَّقْ هذا الفصل المختصر العجیب» فا نافع في الباب» والله تعالى أعلم بالصواب 
والحون زب اال وف اه الي غل یامعم واله ا العلا موي . 


وقال غرس الدين في «بيان حقيقة الوجود واتبات وحدته بدليل معهود»: اعلم أن في 
الوجود واجيًا والاً لزم انحصار الوجود في الممکن. فيلزم ألا يوجد شيء أصلاًء فان 
الممکن وان كان متعدّدّ لا يستقلٌ بوجوده في نفسه وهو ظاه”ة. ولا في إيجاده لغيره؛ 
لآنَّ مرتبة الایجاد بعد مرتبة الوجود إا لا وجود لا ایجاد فلا موجود لا بذاته ولا بفیرهه 


فإذن ثبت وجود الواجب. 
ثم الظاهر في مذهب الشیخ آبي الحسن الأشعري وبعض المعتزلة أن وجود الواجب؛ بل 
وجود كلّ شيءِ عینْ ذاته ذهنا وخارجا. 


وذهب جمهور المتکلمین الی أن للوجود مفهومّا واحدّا مشترکا بین الوجودات» وذلك 
المفهوم الواحد یتکثر ویصیر حصّة حصة باضافته إلى الأشياء کبیاض هذا الثلج وذاك وذاك 


مقدمة المو لف ۳:۷ 
ووجودات الاشیاء هی هذه الحصص ۰ وهذه الحصص کے ذلك المفهوم الداخل فیها خارجة 
عن ذوات الأشياء زائدة علیها ذهنّا فقط عند بعضهم وذهنا وخارجًا عند آخرین . 

وأورد على هؤلاء بأنه يلزمٌُ على قولکم أن یکون للشيء وجودان» وأجيب عنهم بأن معنی 
الحصّة من مفهوم الكون هو نفس ذلك المفهوم مع خصوصية الإضافة» فلا تعداد أصلاً . 
حقائق مختلفة متكثرة بأنفسها لا بمجرّد عارض الاضافت لتكون مماثلة متّفقة الحقيقة» 
ولا بالفصول ليكون الوجود المطلق جنسًا لها؛ بل هو عارضٌ لازم كنور الشمس ونور 
السراج» فإنهما مختلفان بالحقيقة واللوازم» مشتركان في عارض النور إلا أنه لما لم يكن 
لكلّ وجود اسم خاصٌّ كما في أقسام الممكن ]٠١[‏ وأقسام الجوهر والعرض توهم أن تكثر 
الموجودات» وكونها حصةً حصة إنما هو بمجرد الاضافة إلى الماهية المعروضة لها كبياض هذا 
الثلج وذاك وذاك» وليس كذلك؛ بل هي حقائقُ مختلفةٌ متغايرة مندرجةٌ تحت هذا المفهوم 
الخارج عنهاء وإذا اعتبر تكثر ذلك المفهوم وصيرورته حصة حصة بإضافته إلى الماهيات» فهذه 
الحصص آیضا خارجه عن تلك الوجودات المختلفة الحقائق» فهناك أمورٌ ثلاثة : 
الحقائق لمفهوم الوجود ذاتي داخل فى حصصه. وهما خارجان عن الوجودات الخاصه . 

والوجود الخاص عینْ الذات في الواجب. وزائدٌ خارج فيما سواه» وأورد عليهم بأنه يلزم 
العقل لا غيرء فليس في الخارج للإنسان مثلاً أمر آخرٌ هو الماهية» وآخرٌ هو الوجود فضلا 

وذهب السادة الصوفية القائلون بالوحدة إلى أن الوجود حقيقةٌ واحدة مطلقة موجودة هی 
تفه راون العفو 

قال الإمام الرباني والعارف الصمداني داود القيصري“ رحمه الله تعالى: اعلم أنَّ کل 
)۱( هو داود بن محمود القيصري (. .  .‏ ۷۵۱ه) أديب من علماء الرومء من أهل قيصرية» تعلم بهاء 


وأقام بضع سنوات في مصر› وعاد إلى بلده. فدعي للتدريس في إزنيق» وكثر تلامیده فيهاء صنف کا 
كثيرة منها : مطلع خصوص الکلم في معاني فصوص الحکم. وشرح الخمرية لابن الفارض . الاعلام . 


۳۹۸ شرح مواقع النجوم 
واحدٍ من أهل العالم لا يشلك في کونه موجودّاء ووجودهٌ من غيره» والاً لكان واجّالذانه 
ولا ید أن ينتهي إلى موجود يجيب وجوده لذاته والا لدار أو تسلسل» وذلك الواجب هو 
عینْ حقيقة الوجود أي كلية الطبيعي المعبّر عنه بالوجود المطلق إذ لو كان غیرها لا یخلو إما 
أن یکون حقيقة أخرى غير حقيقة الوجود؛ ویعرض عليه الوجود لیکون الواجب موجوداه 
كينا رل ون وا ی أقراف ال د کی مه کا مرا ا کیا وک منیا 
مال 

۳ الأول : لام الحم في تحققها أي حقيقة الواجب إلى الوجود سول کان 


- 


2 
0 


بالوجوده اد لو فرضص زوال TT‏ أو إمكان زواله لم e‏ 0 
لا یکون واجبّاء وللزوم کونه ما لا وجود له مفیضا للوجودء وبديهة العقل يقتضي بطلانه: 
والمنازع مکابر" لمقتضی عقله . 

وأما الثانى : فلأن فردًا من آفراد الحقيقة عبارة عن تلك الحقيقة» مع تعين زائد عليهاء إذ 
لو کان ال ضيفي لجا عضل. الامقیار ستها يونين ا ود كان عرق دت :زرد 
عینها فقط . مع أنه موجبٌ لثبوت المدعي» وان كان تعيّن کل منها کذلك ‏ فلا امتیاز بين 
آفرادها آیضا لوجودها في كل منهاء وحينئذ لا یخلو الواجبٌ لمّا أن یکون مجموع تلك 
الحقيقة والتعین» آو العارض وحده آو المعروض وحده. 

والثاني قیامه بالغیر» والقائم بالغیر لا یکون واجبًا بالذات . 
یحصل له افراد : 

مّا باعتبار ظهوره بصور حقائق الموجودات وصیرورته عين الماهية المتکثرة الجوهرية 
بحسب التجلیات المختلفة بعد أن كان واحدًا [0(/ب] حقيقيًا لا تعدّد فيه . 

وامّا باعتبار صیرورته حقيقة عرضية لكلّ من أعيان الجواه إذ العارض لجوهر غیر 
عارض لاخر؛ وهذا لا د یم الا على قول أهل الله تعالی بأنه یتجلی بحسب صفاته المتکثرته 
ویصیر عي الأعيان الجوهرية والعرضيت وهو في نفسه على وحدته الحقيقة لا يتغيّرٌ عمّا كان 


مقدمة المؤلف ۳۹ 
عليه زلا وأبدًا کالواحد. فإنّه بتکراره وظهوره في المراتب العددية بفعل الاعداد الغير 
المتاهية التي لكل منها حصوصية لا توجدٌ في آخرء ولكلٌ منها حقيقة غير حقيقة الآخرء 
رهو على واحدیته أزلاً و بدا . ۱ 

وما باعتبار کونه باقيّا على وحدته الحقيقة غير ظاهر في صور الاعیان الجوهرية 
هقی هرادن با اہ تدس لاع كف الى انبا سا والاعیان ولذلك قیل : 
التوحيد ٍسقاط الاضافات والاضافة لا توجب أن يكونٌ له آفراد متكثرة» فبطل قولهم إن 
الواجب وجودٌ خاصن مع القول بأنَّ الوجود حقيقة واحدة» اللهم الا أن یقولوا: إن لفظة 
الوجود مقولة بالاشتراك اللفظي على وجود الواجب والممکن» فیکون له مسمیات مختلفة 
الحقائق؛ وبطلانه ظاهر. إذ المفهوم من الوجود لیس !لا شيء واحد. والمنازع مکایر 
لوجدانه» وإذا كان الوجود عین الواجب. فلا یکون في نفسه جوهرا ولا عرضا لکونهما 
متحفقین بالوجود موجودین به الو وتان ول عرص 

ومن کونهما متحققیّن بالوجود یظهر أنَّ الوجود محمَّىُ لجمیع العالم. يعني أنَّ حقيقة 

جميع العالم هو الوجود؛ لأنه أعراض وجواهر لا غيرء والمقوّم للحقيقة مقَوَمٌ م لأفرادهاء 

0 قيّومية الله تعالى وإحاطته بالذات لما سواه» وكذلك أوّليته واخريته؛ لانه مبدأ كل 
شيء ومنتهاه» كما قال : منه بدأء وإليه یعود» وإليه یرجم الأمر كله . 

وظاهريته أيضّاء لأنَّ كلّ ما يظهر غيره لا بدَّ أن يكون ظاهرًا بنفسه متحققًا في وجوده 
ليوجد غيره» وكذلك باطنیته لخفاء حقيقته عن عيون العالمين وعقولهم لا تدركه البصائر 
والأبصارء ولا تحيط به العقول والأفكارء فسبحان الذي لا إله إلا هو العزيز الغفار» آظهر 
کل شيءٍ بحكمته تهء وأعطى کل شيء خلقه بقدرته وأوجد أعيان العالمين برحمته» ولیس 
ذلك إلا تجليه بصورة ما أراد إظهاره» وتَنزُلَهُ إلى مراتب الأكوان عند إسباله أستاره» فليس 
لوجهه نقابٌ إلا النوت ولا لذاته حجابٌ الا الظهور بَطْنَ عن عيون المحجوبين في عين 
ظاهريّةُ» وظهر لقلوب العارفين في عين باطنيته» ولیس حال ما يُطلق عليه السّوى والغير إلا 
كحال الأمواج على البحر الزخار؛ فان الموج لا شلكّ أنه غير الماء عند العقل من حيث أنه 
عرض قائم بالمای وأمًا من حيث الوجود فليس شيء فيه غير الماء» وكحال الُخار والثلج 
والبرد والجلید بالنسبة إلى الماء» فمن یت عند الأمواج التي هي وجوداتٌ الحوادث 
وصوزها وغفل عن البحر الزخار الذي بتموٌ ظهر من غيبه إلى شهادته» ومن باطنه إلى 


۳9۰ شرح موافع النجوم 
ظامره هذه الأمواج» یقول بالامتیاز بینهما» ویثبتَ الغيرَ والسّوی» ومن نظر إلى البحر وعرف 
آنها آمواجَتٌ والأمواج لا تحقق لها بأنفسها قال [-1] بأنها آعدام ظهرت بالوجود؛ فليس عنده 
الا الحق سبحانه» وما عداه عدمٌ يخيّل أنه موجودٌ متحقّقٌ» فوجوده خيالٌ محضٌ» والمتحقق 
شود الح لاغ الك فال انش و اکتا كان عدن اغ .حدر 
۳۳۳ مووي ااه اا 


ا EES‏ راکوت 
انتهی بحر وف آوردناه مع ال لنفاسته واشتماله على دلیل و حده الوجود على الوجه 
الذي وعدناه . 


فن قلت: لو كان الوجودٌ حقيقةً واحدة هي حقيقةٌ كما زعمت لوجب أن تظهر عليه 
لوازمّة حيث ظهر من الأفعال والصفات في جميع الحالات» وفي كل الاوقات . 

قلت : أجاب عن هذا لاه اش عن وف دس سوه في مواضع كثيرة من کتبه: 
منها قوله: الوجود الإلهي: هو الظاهر بمعاني العلم والحكمة وأحكامهاء حيث ظهرت. فهو 
واحد بوحدة الوجود وان كثرث مظاهرْ بكثرة الموجودات» وكذلك كمال معانيه بالنسة 
الدع وكاوتي والح إلى الفمد مرو یی SS‏ 
في کل مقام بحسبه» فقواك الحكيمةٌ كلها قواه» فك الحكيمة كلّها أفعاله» وقصورلاً من 
عي اعد ادكه لا لقصور معانيه» ولأنها في غيرك آظهر ممّا فيك بحسب استعداده» فلا 
برینك قصورك على أمرٍ في أن قواك التي من شأنها أن يتعلق بذلك الأمر على وجو حكيم 
ليست الا قوة وجودك الالهي إذ الفعيو ‏ لون ۷ جهة القبول» ليك أرق عزنا 
CN RES‏ مرن تم اه امیش بت بخ 
أن يتعلق به» والمعنی في كلّ استعداد تعلقه به» وذلك الامرٌ حاصلٌ لزومّا» ورف الموانع من 


)۱( تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة (۱ ؟) . 

(۲) هو على بن محمد بن محمد بن وفا أبو الحسن القرشي الأنصاري الشاذلي المالكي (۷۰۹- ۸۰۷) 
تولنه روفانه‌بالغاهرت لمع لغات فى الفقه و اهرت ترعم له التهراوی د ده رسمه ران 

(۳) في الاصل : قصورهء لا آنك . 


مقدمة المؤلف ۲۳۱ 
جملة كمال الاستعداد. ولتعلم أنَّ كلّ معاني الوجود لا یظهر بها الا هو في موجوداته» فهي 
بذلك معانٍ محيطةٌ؛ لأنها معاني کل ذي معتی» كما أنَّ الوجود محيط بأنه وجودٌ کل موجوو 
تال هو سيدي ومولاي يعني والده فا 2 


وأمَا صفاث الذاتِ نورٌ كمالها إحاطتها فى کل نفس مُحيطة 
واه كمال الدات س کیت هت إحاطة تحقیق بكلّ حقيقة 


ومن هنا تعلم أن الله مع کل موجودء لأنّه وجودهٌ الالهي وأنَّ لا حول ولا قوة عظيمة 
حكيمة إلا باه العلىَّ الحكيم ؛ لأنّه الظاهر بذلك في کل موجود ظهرت فيه» وأن لا إله إلا الله 
ان الإلهية ‏ وهي الاتنّصافٌ بالصفات المحيطة التعلقات الحكيمة ‏ ليست الا له» وأنه واحدٌ 
أحد. وان كثرث مظاهره بكثرة موجوداته» وتنوّعت أسماؤه وأوصافه بتنوع ظهوراته» ونس 
متعلقاته وأنه لم يُعبّد ولا يُعبّد الا هوء وان وقف وهم مع صورة مظهر ظهر فيها فأنكرهٌ فيها 
تنزيهًا مقيّدّاء أو أثبث لها ما هو له محجوبًا بها عنه؛ فان الوهم الذي هو مبدأ إنكار الحقٌ فو 
عين تعرفه هو مرتبةٌ غيرته على نفسه من الظهور لغير مراتب اطلاعه على[17/ب] نفسه في کل 
مظهر وان كان الكل مراتبةٌ. 

ومنها قوله قَدْسَ سذی ولا أشكٌ في تقدیسه: إن لم تعرف أنه جملئك بالحقيقة؛ لأنه 
الوجود والموجود في التحقیق. فلا تنکر أنه الظاهرٌ فيك بقواك وكمالية معانيك» فهو العالم 
بما فيك من علم» والعاقل بما فيك من عقلٍ» وح بما فيك من حياة» والمدركٌ بما فيك من 
(دراك والفاعل بما فيك من فعل» وق على هذا. وكلّ ذلك له وجه کمالیته. وما سوی 
ذلك من نقص فمن عدم قبو لك لا من وجودیّته الفاعلیة» وان كان الكل له من جهة 
إحاطيّته؛ ولکن لكلّ مقام منه مقال» ولکل مجال منه رجال . 

ومنها قوله قدس سره : المراتب کلّها سواء في أنَّ الوجودٌ یظهر في كل منها بما قد لا یظهر 
به في سواها؛ فتفضل على سواها بذلك» فكل فاضلٌ من وجی ومفضولٌ من وجه الا مرتبة 
تجلیه لفسه بأن الاحد المحیط الذي هو الكلٌء وكلّ من الکل» والقیوم کل ما قوم به كلاً من 
الكل فهنه مرتبة لا یخرج عن نظامها من فلا تفضلها مرتبةٌ» ولا تحدّ خاصيّة مرتبتها الا 
مي» فلها الفضل على کل مرتبة» وهذه المرتبة هي التي مظهرٌ الوجود بها في نظام وجوبه 
الفرقي يُسمّى بالواجب الاکبر» وفي نظام إمكانه بالانسان الاکمل» وکلاهما واحدٌ بالوجود 


YoY‏ شرح مواقع النجوم 
الذاتي والمرتبة الوجودية» وهما اثنان واجبّهما عينٌ ممكنهما آزلا» وعينه أبدًا في الفرقانات 
الفرقية الشهودية . انتهى . 

فانظر إلى هذا التحقيق الذي لا يسمح بالتصريح به عارف» وإلى تصريحه بوحدة 
الوجودء وإنما عدلنا إلى إثباتها بكلام غيره لما اشتمل عليه من الدليل العقلي» فافهم؛ والله 
تعالى أعلى وأعلم . 

وقال الشیخ صدر الدین القنوي دس سره في رسالته «الهاوية»: إذا اختلفت حقيقةٌ 
بکونها في شيء آقوی أو آقدم أو آشد آو اول فكل ذلك عند المحقق راجع ر إلى الظهور دون 
تعدّد واقع في الحقيقة الظاهرت. أي حقيقةٌ كانت من علم ووجود وغيرهماء فقابل يستعذ 
لظهور الحقيقة من حيث هي أتهٌ من حيث ظهورها في قابل آخرء مع أنَّ الحقيقة واحدةٌ في 
الكل + والمفاضلة والتفاوت واف ين ظهوراتها بحسب الأمر المظهر المقتضي تعین تلك 
الحقيقة تعینا مخالفا لتعيّنه في آمر آخرء فلا تعدّد في الحقيقة من حيث هي ولا تجزئة 


ولا تبعيض . 

ثم ان مُستند الصوفية فیس الله أسرارهم فيما ذهبوا إليه يعني من وحدة الوجود هو 
الکشف والعیان لا النظر والبرهان» فإنهم لما توجّهوا إلى صفات الح بالتعرية الکاملت 
رفریغ الب بالکلية عن متو العلقات الکوئیة والقوانین ¿ العلمية مع توجّه العزيمة ودوام 
الجمعية والمواظبة على هذه الطريقة دون فترة ولا تقسیم خاطر؛ ولا تشتّت عزيمة من الله 
سبحانه علیهم بنور کاشفب پریهم الاشیاء كما هي وهذا ١‏ ارون ویک ان علد ارو 
وراء العقل» ولا یستبعدون وجود ذلك» فوراء العقل أطوارٌ كثيرة يکاد لا یعرف عددّها 
الا اللهء وكنسبة العقل إلى ذلك النور كنسبة الوهم إلى العقل فیما يُمكن أن یحکم العقل 
بصخة ما لا يدركه الوهی کوجود موجود مثلاً لا یکون خارج العالم ولا داخله. کذلك 
یمکن أن یحکم ذلك النور الکاشف (7۷] بصحة ما لا يُدركه العقل» کوجود حقيقة مطلقة 
محيطة لا يحصرها التقیید ولا يقيّدها التعيينٌ مع أن وجود حقيقة كذلك . انتهی 

وقال بعضٌ المحققین قدَّس الله آسرارهم بعد کلام طویل ساقه في 7 تحقیق الوحدة ترکناه 
تاه ليحن على من فك مداز د ام کش كوي او تسكن بو ای 
ای الح ون ل ل 
الموجودات الذهنية والخارجية» أي ظاهرة بصورها ليس لها : تعيّنُ یمتنم معه ظهورها مع تعين 


مقدمة المؤلف Yor‏ 


آخر من التعينات الالهية والخلقيةء فلا مانع أن یثبت لها تعيّن بجامع التعيّنات كلها لا ينافي 
شیثا منهاء ر هام انیت ولا خارجا إذا تصوره العقل بهذا التعيّن 
امتتع عن فرضه مُشترکا بين کثیرین اشترالهٌ الكليّ بين جزئیاته» لا عن تحولّه وظهوره في 
الصون الك والمكتاس الکو الاه عله وا غا وقريادة مخت الي المقدرنة 
والاعتبارات المتغايرة» فاعتيئ ذلك بالنفس الناطقة السارية في أقطار البدن وحواسّها 
الظاهرة» وقواها الباطنة بالنفس الناطقة الكمالية» فإنها إذا تحقّقث بمظهرية الاسم الجامع 
كان التروحنْ من بعض حقائقها اللازمة» فتظهرٌ في صور كثيرة من غير تقييد وانحصارء 
فقصدق تلك الصورٌ عليهاء وتتصادق لاتحاد عينها كما تتعدّد لاختلاف صورهاء ولذا قيلَ في 
إدريس عليه السلام : إنه إلياس المرسل إلى بعلبك» لا بمعنى أن خلع الصورة ا 
ولیس صورة الإلياسية» با بانج بل ان هوية ادریس مع IO‏ ته 
وصورته في السماء الرابعة ظهرت وتعيّد- ت فی ا إلياس الباقي إلى الان» فتکون من حلية 
العين» والحقيقة واحدت e‏ الصوري اثنين كنحو جبريل وميكائيل وإسرافيل 
يظهرون في الآن الواحد في معة ألف مكانٍ بصور شتى كلّها قائمة بهم» وكذلك أرواح الكَمَّل 
لما يُروى من قضيب البان الموصلي”'' أنه كان ری في زمان واحد في مجالس متعدّدة مُشتغلاً 
في كل بأمر غير ما في الآخرء ولمّا لم يسمع هذا الحديث آوهام المتوغلين في الزمان 
والمكان تلقوه بالرد والعنادء وحكموا عليه بالبطلان والفساد» وأمًا الذين مُنحوا التوفيق 
للنجاة من هذا السّلیق فلمًا رأوهٌ متعاليًا عن الزمان والمکان» علموا أن نسبة جميع الأزمنة 
والأمكنة إليه نسبةٌ واحدة. فجوّزوا ظهوره في کل زمانٍ وکل مكانٍ بأي قات شاء وبأي 
صورة ظهر . انتهى . 

وقال الأستاذ سيدي علي وفا قَدْسَ سره: قال الحقٌ بلسانه المحمدي: إن الله يتحول في 
الصُورء ود القرآن هو کلام الله تعالى یکونْ في صورة غمامة وطير صوا. وقال: « يم 
اله فى ل یلار * [البقرة: ۰۲۲۱۰ 7 روح اندو 7 وان القرآن ا 
إلى مُنكري حقيقتهء و«إِنْ الله كان في عَمَاء ما فوقه هواء»”'' وما تحته هواء» فقد تبيّن أنه 


الموصل له أخبار فى الزهد. صحب عبد القادر الكيلاني» حنبلي المذهب . 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (05). 


۳9 شرح مواقع النجوم 
یتمثل کیانا وبیانا (۷/ب) وکما أنه یظهر بمفاهیم وصفية کثيرة في الذهن» ولا یقدح ذلك في 
وحدته فیه» ویقارن الحوادث مقارنة المعية فیه» ولا یقدح ذلك في وجوبه وقدّمه» فکذلك 
يتمثّلُ بالكائنات حسّاء ولا یقدح ذلك في تجریده. 

وقال أيضا: لقد تحوَّلَ الرثٌ الحىّ لقوم في صورة جماديةء ولقوم في صورة نباتية 
ولقوم في صورة حيوانية» وقوم في صورة عنصرية» فإذا تحوّل لك في صورة إنسانية فاحمذة 
على ما فضلك بأن تحوّل لك في صورة أحسن تقويم» وشاهدٍ المثل الذي ليس كهو شيء في 
عوالم كيانك» فافهم . جاء في الحدیث : «فإذا أحببته كنت هو" وفي رواية «كنت لسانه 


وسمعه وبصره ویده ورجله وقواه»""؟ فأنت إذا جالسته جالست من كانهء وخاطبك من هر 
لسانه» وقس على هذا . انتهی . 

تمثیل : إذا انطبعت صورة واحدة جزئية في مرايا كثيرة متعدّدة مُختلفة بالكبر والصغر 
والطول والقصر والاستواء والتحديب والتقعیر» وغير ذلك من الاختلافات» فلا شلك أنها 
ترت بحسب كر المرايا» واختلفت انطباعاتها بحينن اختلافاتها وان هذا التکثر غه 
قادح في وحدتها والظهورٌ بحسب کل واحدة من تلك المرایا غيرُ مانع لها أن تظهر بحسب 
سائرهاء فالواحد الحقٌّ سبحانه ‏ ولل المثل الأعلى ‏ بمنزلة الصورة الواحدة والماهيات 
بمنزلة المرايا المتكثرة المختلفة باستعداداتهاء فهو سبحانه يظهر في كلّ عين بحسبها من غير 
تكثر وتغيّر في ذاته الكقاقلية رظي CG‏ فا عن الهو اداه 


وو 


سائرها كما عرفت في المثال المذکور» فافهم 9 ومن لعل أله ر نورقم لم من در [النور: .]4٠‏ 
لطيفة : اعلم أنه لما كان الا جب تحال عد تهون المتكلمية ماك دا وة حا 
وعند شيخهم والحكماء وجودًا خاصّاء احتاجوا في إثبات وحدانيته ونفي الشريك عنه إلى 
حجج وبراهين كما أوردوها في كتبهم . 
وأمَا الصوفية القائلون بوحدة الوجود قَدّس الله آسرارهم فلمّا ظهر عندهم أنَّ حقيقة 
الواجب تعالى هو الوجود المطلق» لم يحتاجوا إلى إقامة الدليل على توحيده ونفي الشريك 


E E 5‏ . ۶ ل ی ل 
عنه ؛ فإنه لا يمكن أن تتوهم فيه إثنينية وتعدد من غير أن يعتبر فيه تعيّن وتقيّد» فكل ما يشاهد 


6 لم أجد الحديث في المصادر التي بين يدي . 
(۲) انظر الحديث الذي تقدّم صفحة (۳۳). 


مقدمة المؤلف Yoo‏ 
أو يتخيل أو يتعقل من المتعدد فهو الموجود أو الوجود الإضافي لا المطلق» نعم يُقابله 
العدم و ی کی فافهمء والله تعالى أعلى وأعلم . تمت الرسالة . 

وقد استوفينا الکلام على وحدة الوجود بالتحقیق والتدقیق والشهود في رسالتنا المسماة 
ب: «مفتاح الوجود بنصوص الایات وشواهد البينات» فإذا عرفت مراتب الوجودء وبلخت إلى 
مقام الشهودء وتيقنت المضاهاة الكونية والإلهية» وظهر ما تيسّر لك من الأسرار الغير 


اتح س لار بالوج ود الأندي 
على ما هو المراد» ولا يمكن توجيه الكلام لدفم الأوهامء اال الازلی غار 
رلب بت في علم اه تعالی أزلیته مسلم والا زم الحدوث لعلم الله تعالی» وأن راد 
بالوجود الأبدي وجود الروح كما قيل في تعريقه : : الروح جوهو حادث [۸] آبدی فتن 
الأزل إلى السرّء والأبد إلى الروح» كما هو الظاهر» وهذا التوجيه عام للخواصٌ والعوام. 
والمُراد ههنا إِنَّما هو المضاهاة الإلهية التي علمت تفصيلها آنفا في «إنشاء الدواثره) 
نی ترشد ان فتاه الى 


ا و ا خا اف هر فناالهاشمى 
وهذا البیت جمله تعليلية لقو له : 


1 ۳ ع 3 3 58 شین ۳ مت ۶ 
يعني كوننا السر الأزلي بالوجود الابدي» انما هو بسبب ورائتنا خلق النبيّ الهاشمي يلاء 
سر ر 20 ور 


كما قال تعالى في شأنه عليه السلام * ونك لعل خلق عظیم؟ [القلم: ]٤‏ . 

فال الشیخ الفرغاني قَدّس شره۳): السُلق العظیم هو اکل ما ییک آن ینف به 
[الانسان] من مکارم الأخلاق» ولهذا لما جمعها الله تعالی في نبیّتا محمد ی قال تعالی: 
$ رک تخل عظيم © [القلم: 4]. 

فال [الجنید] قدّس الله روحه : سمی خلقه و عظيمًا لأنّه لم يكن له هك سوی الله تعالی . 


(۱) نقدم صفحة (4 ۲۲ و۲۲۸). 
(۲) لطائف الاعلام : 1۵۳/۱ . 


۳9۹ ۱ شرح مواقع النجوم 


وقال الواسطی۲ رحمه الله : اّما كان لقه عليه السلام عظيمًا لأنّه جاد بالکونین عوضا 
عق التق 

وقیل : لانه علیه السلام عاشر الحلّق بحلقه» وباینهم بقلبه. 

ولهذا قالوا: التصوف الخُلق مع الحْلق» والصدق مع الحقّ. 

وقیل : انه عظیم خلقه و حیث صغرت الا کوان في عينه لمشاهدة الملکوت . 

وقال الحسین بن منصور: لاه لم یوت فيه جفاء الخلق لمطالعته الحق . 

وقیل : لأنه تخلّق بأخلاق الله» فلم يخرج عن اختباره لدخوله تحت الحکم لفناء الرسم. 

وقيل : إنما كان حُلّقه عظيمًا لأنه تخلّق بعظیم» وهو القرآن المجید. يدم 
رضي الله تعالى عنها حين سُئلت عن خلقه عليه السلام فقالت : «کان شلقه القرآن»0) 

والورائة آقوی لفظ مُستعمل في التمليك والاستحقاق من حیث نها لا تعقب بفسخ 
ولا استرجاع ولا تبطل بردّة ولا إسقاط» وورث یتعدذی بمن مثل : # ورت من ال یوب 
[مریم : 1] وبنفسه إلى مفعول واحد مثل : ل تئیه [مریم : 7] وإلى مفعولین مثل : و 

#د وا وا ا بالمقام الاق‌دسسي 

معطوف على ورثناء يعني بسبب ذلك السُلْق الموروث اعتليناء واستعلينا وعلونا بمعنى» 
ي صعدنا وصرنا عاليًا . 

واستوى من اعوجاج» واستوى على ظهر دابَيِهِ أي استقر. 

والمقام الاقدسي : أي المقام المنسوب إلى الفيض الأقدس » وهو عبارة عن التجلي الحی 
(۱) محمد بن موسى الواسطي أبو بكر : خراساني الأصل عالم عابد متصوف صحب الجنيد والنوري مات 

بعد ۳۲۰. الرسالة القيشرية: ٩۲‏ . 
(۲) هو الحسين بن منصور أبو مغیث. الحلاج فيلسوف» اختلف في أمره ما بين محب وقالٍ» له مولفات 

سجنه الخليفة المقتدر با ثم أمر بقتله ٠9‏ 7ه.. فجلد. ثم قطعت أطرافه الأربعة وهو صابر لم يتأوه 

ولا يستغيث» ثم حر رأسه» وحرقت جثته . 


)۳( حدیث رواه الامام أحمد في المسند »۱ و۶۲/ ۰۱۸۳ و25/ 2١6‏ والبخاري فى الادب المفرد 
110 (۳۰۸) والطيراني في الاوسط 8/۱ ۷7۲۲(۳ والبيهقي في شعب الایمان ۰۲۲/۳ ۳۳ 


مقدمة المؤلف ۳۰۷ 


الذاتي الموجب لوجود الاشیاء واستعداداتها في الحضرة العملية ثم العينية» كما قال : «کنت 
LS‏ 

والفيض المقدّس : عبارة عن التجلي الأسمائية الموجبة لظهور ما تقتضيه استعدادت تلك 
الأعيان في الخارج ٠‏ فالفيض المقدّس مترتبٌ على الفيض الأقدس» فبالأول يُحصّل الأعيان 
السابقة واستعدادتها الأصلية في العالم» وبالثاني تحصل تلك الأعيان في الخارج مع لوازمها 
وتوابعها 

1 ووهنسس ام وهنس 
من الفیوض والأنوار الأسرار 
سس بدر الحبشي 

مفعول وهبناء أي أعطينا سر بدر الحبشي ما أعطينا على طريق الهبة» والهبة في اللغة 
التبرّع» وفي الشرع تمليك العين بلا عوض . 

قال في «الفتوحات»" : اعلم أنَّ الوهب هو العطاء من الواهب على جهة الانعام من غير 
أن يخطرٌ له خاطرٌ الجزاء عليه من شكر أو غیره» فصاحبٌ هذا المقام يتجرد [1/ب] عن جميع 
آغراضه كايا في إحسانه بهباته البدنية والمالية 


* 


SEE‏ واس حي تمدو 1 للريس الندسي 
ا ا و ۰ EE.‏ ذات الس دبس تون 


أي بعد الموهبة أرسلنا بدرّ الحبشئّ للرئيس المنسوب إلى الفطنة والفطانة بالكتاب الذي 
کتبته ید ذات الحكمي» والمراد من الکتاب هذا الكتاب الذي سمّاه ب: «بمواقع النجوم» 
والمراد من کت ذات الحکم يده المبارك . 
إلى کف ذات الحکم» وضمیر المفعول عائد إلى العلوم» يعني سمت العلوم موقع النجم . 


(۱) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (4 ۱۱). 
(۲) الفتوحات المکية ۲۱۷/۶ . 


Y 0۸‏ شرح مواقم النجوم 
۸- ومطالي هلالين بان قطي 

معطوفٌ على (موقع) كما سيجيء تفصیلها في الفهرست"" 

والأفق في عرفهم عبارة عن نهاية المقام مُطلقا . 

والأفق المبين : إشارة إلى نهاية مقام القلب . 

والأفق الأعلى : إشارة إلى نهاية مقام الروح» وهي الحضرة الواحدية وحضرة الألوهية. 

وفي «تعريفات الفرغانيی»"۳" قَدّس سره: الأفق العلي: هو حضرة الألوهية المسماة 
بحضرة المعانی » وبالتعيّن الثانی» وانما كان هذا الأفق عليًا لأنه هو الحضرة التي متى وصل 
إليها الساثر فقد استعلی على جميع عالم الاغیار إذ كانت هذه الحضرة فوق جمیع الخلائق؛ 
لأنّها حضرة العلم الأزلي الذاتي الذي لا مدخلَ للحدوث فیها بو جه ولهذا صارث هي 
الحضرة التي متی وصل المخلوق إليها ظهر بصفات الخال من ٍحیاء المیت. وابراء الأكمه 
وغیر ذلك» ولأجل هذا سموها حضرة ظهور الخلق بصورة الحقّ » وان مظهرها من الناس هو 
الانسان الکامل المتحقق بالحقيقة الانسانية الکمالية . 

وقد يعني بالافق العلي حضرة الجمع والوجود التي هي اعتبار الواحدیة؛ لکون الأفق 
الاعلی هو اعتبار الأحديةء وأنَّ المتحقّق به هو المتحقّق بمقام الأكملية الذي فوق مقام 
لكمالية الانسانية . 

والأفق الاعلی : هو حضرة أحدية الجمع؛ لأنها هي أعلى التعینات» إذ ليس وراء اعتبار 
الأحدية سوی [الغیب] المُطلق . 

واعلم أن الأفق العليَّ هو مقامٌ تعانق الأطراف ومجمع الاضداد» ومجمع ع البحرين؛ 
وقاب قوسین والافق الاعلی هو مقام « أو ادن [النجم 4 انتهئ.. 

9 یت انا وهو عبارة عن الواحد الذي هو موضع نظر الله في 


(۱) انظر الصفحة (۲۷۱۲/۱). 
(۲) لطائف الاعلام: ۲۲۹/۱ . 
(۳) لطائف الاعلام : ۲/:ِ۱۳-. 


مقدمة المؤلف ۳۹ 


القطبية الکبری: هي مرتبةٌ قطب الأقطاب ؛ فان أقطابَ الأمم الخالية ليست لهم هذه 
القطبية الکبری . 

وأيضًا فان لكل مرتبة من مراتب الولاية قطبّاء وهو الحاصلٌ في ذروتها. 

وفطت الا فطات تفت لس وراه مرخ إلا النوة العامة .وهو راس الضديقيق: 

قطبٌ الأقطاب : من له من مراتب الولاية آعلاها . کذا في «تعریفات الفرغاني» 

التحریضن على القتال وغيره : الع والاحماء. وحرض آمت والمأموز به یحتمل أن 
یکون الرئیس الندسي» ویحتمل أن یکون بدرّ الحبشي» وهو أنسبٌ نسب الوجود إلى العمل» 
أل مراتب الوجود إتما یتحقق بالعمل الصالح 

١‏ و نھ ابات التلقفى المع الخلی 

[0] التلقي : هو يقتضي استقبال الكلام وتصوره . 

وقيل : التلقي : كمال واستعداد في السالك یعرف به كلّ ما یرد عليه قبل وروده فيتهيأ 
لذلك ويحترز عما ينافيه . 
وخلفَ فلان فلانًا قام بالأمر إما بعده أو معه. 

والخلافة : النيابة عن الغير اما لغيبة المنوب عنهء وإمَا لموتهء وإما لعجزهء وإما لتشريف 
المستخلف» وعلی هذا استخلف الله عباده فى اللأرض . 

وخليفة الله: كل نبي استخلفهم الله في عمارة الأرض» وسياسة الناس» وتكميل 
نفوسهم» وتنفید آمره فيهم لا لحاجه به تعالى إل من ينوب E‏ بل لقصور المستخلف 
عليه عن قبول فیضه» وتلقي آمره بغیر وسط . 

2 5 0 2 و‎ 2 ٠ 

وفي «التعريفات)”'' : الخليفة الکامل : من كمل من البشر كأكابر الأولياء وأولي العزم من 


(۱) كذا الأصلء والمادة من الكليات ۰۳۰۰/۲ وفيه: إلى من ینوبه . 
(۲( لطائف الاعلام : 0/1 . 


۳۹۰ شرح مواقع النجوم 
الرسل علیهم السلام الذین من شأنهم الصبرٌ والثبات في حاق الوسط من الخلق والحق» 
فيأخذون المدد من الح بلا واسطة بحقيقتهم» ويُعطون الخلق بخليفتهم""*۰ فلا یمیلون إلى 
طرف» فیهملون الطرفَ الآخرء كما هو عليه الغالب فیمن غلبت عليه حقيقته باستهلاکه في 
تو الوم او اه نا سيهانه بطلیه الات 


الخليفة غير الکامل : وهو خليفة الله بواسطة من هو تبع له و العزم والخلفاء 
الكمّل» وكلّ کامل خليفة لکامل . 

والتهایات"۳: هي أَحذ أقسام العشرة ذوات المنازل المثة التي ینزلها السائرون إلى الله عز 
وجل» سْمّیت بقسم النهايات لانتهاء السائرین عند ختمها إلى حضرة [جمع] الجمع التي هي 
غاية النهاية . 

وهذا القسم المسمی بالنهایات هو: المعرفت ثم الفنای ثم البقاءء ثم التحقيق» ثم 
التلبيس» ثم الوجود. ثم التجرید» ثم التفرید» ثم الجمع. ثم التوحید . وإليه ينتهي السائرء 
إذ «ليس وراء الله مرمّى لرام»”*'. 

نهاية السفر والمسير: يُشيرون به إلى رفع الغين عن العين . 

تهاية السفرة قالش الا ول يشيزون بذلك إلى رفع حجب الكثرة وأحكامها عن مرا 
۳ الوجود. لتظهر وتنجلي وحدة الوجود الظاهرة من غين كثرة المظاهر التي هي صور 
العالم» ویظهر الکمال الحاصل للوجود الواحد بتلك الكثرة نزولا . 

نهاية السفر والسیر الثاني : هو رفع حجاب وحدة الوجود العيني عن مراة کثرة الشژون 
النسبية المضافه إلى الوجود العلمي الباطتي لرژیه کثرة التعینات النسبية المنسوبه إلى الشؤون 
الباطنة» التي هي مرآة وحدة الوجود» ليظهر التجلي الباطني بخصائص تلك الكثرة النسبیة, 
وهي العلومٌ الغيبية» والاسرار الالهية. 

نهاية السفر [والسیر الثالث: هو رفع حجاب رؤية التقید بأحد الضذین الظاهري 


. في لطائف الاعلام: بحقيتهم‎  )۱( 
. فى لطائف الاعلام : أو خلقيته‎ )۲( 

49 مادة النهايات من لطائف الإعلام ۲/ ۳٠١۳‏ . وما بين معقوفين مستدرك منه . 
3 تقدم صفحة (۷۸) . 


مقدمة المؤلف 55١‏ 
رالباطني» والصعود إلى حضرة جمع الجمع بين الأولية والاخريت والظاهرية والباطنیت 
نهاية السفر] رت الراع عر ای عن صصرة جمع: لجع ومقام قاب قوسين الذي 
هو مقام الكمال عند صعوده إلى حضرة أحدية الجمعء ومقام الأكملية التي هي مقام أو أدنى . 
نهاية النهایات : هي باطن العوالم وحضرة الأحدية . انتهى . 
۱ ومست أسماء ذاتسي في وضيع وعللى 


مشت ههنا بمعنی ظهرت وکثرت من هذا الکتاب كما في «القاموس» مشت کثرت 
أولاذهاء معاني حرف الواو سبعة : ومن الواوات : وأو الصلةء وبمعنی أوء وإذء ویمعنی باء 
الجرء ولام التعليل» والاستئناف» والوقت» وهي تقربٌ من واو الحال نحو: اعمل وأنت 
صحيح ١‏ وههنا یناسب معنی التعلیل [19/ب] والاستثناف» والوقت . 

والمراد من أسماء ذاته ما كثرت أوصاف. ذاته في وضيع: أي دنین وهو ضدٌ علیت 
وعلينٌ والعلي هو العالي شأنه في نفسه والأعلى عمّا عداه . 


۳ والذي أعرض مهمع ئلم يقزر مهلم بشسي 


أي: والذي آمن بأسماء ذاتي من وضيع وعليّ لم يزل» أي ثابتا حیّا بحياتي الابدیف 


+ و لو 


۳۹۲ شرح موافع النجوم 


قهر ست الکتاب 


[المرتبة الأولى في توفیق العناية] 

الفهرس بالکسر : الکتاب الذي يجمع فيه الکثب معرّب فهْرستء وقد فهرس کتابه. كذا 
في «القاموس». 

وقيل بمعنى قانون وضابطه إجمالاً» ومنه: فهرست الکتاب؛ لأنه يجمع في أوائله أبراب 
الكتاب وفصوله إجمالا . 

المرتبة الأولى من المراتب المذكورة في بیان توفيق العناية. 

الموقع الأول التوفيقي ترجمته أي فسرته نجم العناية وقع بقلب الإمام المدبر في عالم 
الشهادة فسطا. السطوة القهر بالبطش من باب عداء يعني: إذا وقع نجم العناية بقلب ذلك 
الإمام قهرَ مَنْ كان على خلاف رضائه تعالی؛ لأن توفيقه تعالى استعمال العبد فيما يحب 
ويرضاه. وهو أي الموقع الأول التوفيقي الفلك الأول الاسلامي . 

المطلع الأول الوفاقي : ترجمته أي فسرته هلال محاق الذي في آخر الشهر. 

طلع بنفس الإمام المدبر في عالم الجبروت والملكوت فغطياه. الغطاءٌ ما يتغطى ب 
وغطاه تغطيةء وغطاه أيضًا من باب رمى مثله لأنه إذا طلعّ هلال محاق بنفس ذلك الإمام 
يقتضي أن يستر قصور الأنام ؛ لأنه ممحوق بنور الشمس الحقيقة . 

وهو أي مطلع الأول الوفاقي الفلك الثاني الابماني المطلع الأول الالي والالهي. الالي 
منسوب إلى الال» وهو الذي تراه في أول النهار وآخرهء كأنه يرفع الشخوص. وليس هو 
ال ات 

ترجمته هلال ارتقاب الذي في اول الشهر طلع بروح القطب في بررخ الرحموت 
والرهبوت فمنع وأعطى أي منع من الرهبوت وأعطى من الرحموت . 

وهو أي المطلم الأول الالي والالهي الفلك الثالث الاحساني . 


مقدمة المؤلف ۳ 


والبرزخ"*: هو الأمر الحائل بين الشیئین؛ فیحجز بينهما ويجمع بينهماء ثم يطلق. 
ويُراد به العالم المشهود بين عالم المعاني والصور وعالم الأرواح والأجسامء وعالم الدنيا 
والاخرة» ولهذا سَمّي عذابٌ القبر بعذاب البرزخ . 

والبرزخ: هو الأعراف في ذوق أهل الكمال من جهة أنه بالنسبة إلى کل مقامين هو البرزخ 
الجامع بینهما . 

البرزخ الأول وی البرزخ الأكبرء والبرزخ الاعظم وهو الأصل لجميع البرازخ 
والساري فيهاء فالمراد بذلك حضرة الوحدة" "۰ وهي البرزخية الأولى» شم بل لا تام 
الأحدية والواحدية عنها» فصارت مار لأحدهما عن الآخرء فسمّيت برزخا لهما لذلك» 
ولأجل اشتقاقهما عنها. وسمّيت بالجمعية الأولى لكونها جامعة بينهماء وواقعة بينهما”"' عن 
البينونة» وموخدة إياهما؛ بل كلّ منهما هو عين الآخر بحكم اقتضاء الباطن الحقيقي» وان 
كانت الوحدة هي باطن جميع الحقائق الإلهية والکونیة» وأصلاً لانتشاء الجميع عنها لكون 
حقيقة الوحدة سابقا على جميع الحقائق وساريًا بكليتها (۷۰] في جميع الحقائق بحيث لا يكون 
في الإلهية منها إلهية» وفي الكونية كونية» ولهذا صارت الوحدة هي المسمّاة بالتعيّن الأول. 

وهي أيضًا البرزخية الأولى باعتبار النسبة السوائية التي للوحدة الحقيقة إلى الأحدية 
والواحدية؛ فا الوحدة الحقيقية لما كانت هي ول ما تعيّن من الغيب الحقيقي» وكانت نسبة 
الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسية الواحدية المثبتة لجميعها إليها ‏ أعني إلى الوحدة على 
ال 0 

واعلم أن هذه البرزخية الأولى تستی] بحقيقة ا لجا عرقت مرو عر نه ف وشفا 
للكلء والساري في جمیع الحقائق ؛ فان الوحدة لا يخلو عنها شيء واحدًا كان أو كثيرًاء ثم 
ثه لا [لم] يصح أن يكون وحدة الحق وصفا زائدًا عليه لكون الزيادة لا تعقل بدون الكثرة 
التي لا يتعقّلٌ”*) انّصافٌ الواحد الحقّ [إلآ] بهاء صمّ أن يكون الباري تعالى معنا في كثرتنا 


. ۲۷۸/۱ مادة (البرزخ) من لطائف الإعلام‎ )١( 
. فى اللطائف : فالمراد بذلك كله الوحدةء وهی‎ )۲( 
۱ : فى اللطات: ورافة ا‎ (۳( 
. في اللطائف : التي لا یتعلق‎ )4( 


۳۹ شرح مواقع النجوم 
پوحدانیته من غير أن ك ا فهو القریب البعید» الظاهر الباطن الاول الاخر؛ لاستحالة 
اعتبار آمر خارج عن حقيقة الواحد تعالی وتقدس . 

البرزخية الکبری: هي البرزخية الأولی» وهي النسبه السوائية بين الأحدية والواحدیة؛ 
فإن ت الأحدية الم مه الاعحارات» وة الواعنوية [المقكة ] لجا ماعل اساك 
فلهذا سّمّيت النسبة السوائیة» وهي آول النسب» ولهذا سّمّيت بالأولى وبالكبرى» إذ لا نسبة 
لزه 

برزخية الدنو: وهي التعيّن الثاني الذي ستعرف أنه حضرة جمع الجمع بين الظاهرية 
والباطنية» والأولية والاخرية. 

البرزخية الأولى : هي التعين الأول» وستعلم أنه حقيقةٌ الحقائق» وغايةٌ الغايات» وتسمّی 
برزخية الأدنى بالبرزخية الكبرى» وهي التعين الأول . 

البرزخية الثانية : هي برزخية الذّنوٌ التي هي التعين الثاني» كما كانت برزخية الأدنى التي 
هي الوحدة كما مر . ۱ 

البرزخية الحائلة بين الوحدة والكثرة الحقیقتین : هي البرزخية الثانية» فإنه لما كانت هي 
التعین الثاني الذي هو حضرة ارتسام المعانی» وتفصیل المعلومات وتمییزها بعد أن كانت 
شوونا للوحدة مندرجة فیها مجملةً غير مفصلة ولا متميّزة عنها صارت - آعني هذه الحضرة 
اما لكثرة نسبية هي تفصیل المعاني التي كانت شوونا مجملة في الوحدة» فهي بهذا 
الاعتبار برزخ حائل بکثرته النسبية بين الوحدة الحقيقية التي هي وحدة الذات وبين الكثرة 
الحقيقية التي هي صور الموجودات . 

برزخ البرازخ : هي الوحدة كما عرفت من كونها هي أول البرازخ› ويُطلق برزخ البرازخ 
بالنسبة إلى خصوص مقام الكمال على الأعراف الذي مر ذکره . انتهى . 

والقطب: ويقال له الغوث أيضاء وهو عبارة عن الواحدٍ الذي هو موضع نظر الله في 
العالم في كل زمان» وهو على قلب إسرافيل عليه السلام . 

القطبية الكبرى: هي مرتبة قطب الأقطابء فان أقطاب الأمم الخالية ليست لهم هذه 
القطبية الكبرى . 

وأيضًا فان لكل مرتبة من مراتب الولاية قطبّاء وهو الحاصل في ذروتها. 


رة الم لف ۲۹ 


وقطب الاقطاب : من لیس وراء مرتبته الا النبوة العامة» وهو رأس الصدّیقین . 

قطب الاقطاب : من له مراتبٌ الولاية أعلاها. کذا في «تعریفات الفرغاني»”' . 

والامامان: هما الشخصان اللذان أحذهما عن يمين الغوث - أي القطب - ونظره في 
الملكوت» وهو مرآة (۷۰/ب)] ما یتوجه من المرکز القطبي إلى العالم الروحاني من الامدادات 
التي هي مادة الوجود والبقاء» وهذا الامام مرآته لا محله. والاخر عن یساره ونظره في 
الملقه وهو اة ها سوك منه ال سیسات مخ الماذ» الخيوائنة :ودا هر هة وسخله) 
وهو أعلى من صاحبهء وهو الذي يخلف القطب إذا مات . كذا في «التعريفات»" . 

وإذا صرّفنا الكلام من الافاق إلى الأنفس» فالمراد من الإمام المدبّر في عالم الشهادة ‏ أي 
الملك ‏ هو الصدرٌ الذي يقوم عن يسار القلب ونظره في الملك» والمراد من الإمام المدبر 
في عالم الجبروت والملكوت هو الفؤاد الذي يقوم عن يمين القلب» ونظره في الملكوت 
والجبروت» والمراد من القطب الذي يقوم في برزخ الرحموت والرهبوت هو القلب. 

بتلوه أي يتبع الفلك الثالث الإحساني . 

معقل أنسه أي ملجأ أنس روح القطب. لأن الهيبة والأنس نما يحصل للروح من تجلي 
الجلال والجمال» كما أنَّ القبض والبسط للقلب» والخوف والرجاء للنفس. 


المرتبة الثانية في علم الهداية 

المرتبة الثانية من المراتب الثلاث المذكورة 

في بيان علم الهداية الموقع الثاني العلمي ترجمته أي فسرته نحم هداية وقع بقلب الامام 
المدبر في عالم الشهادة فاهتدی وفي بعض النسخ فهدی» وفي بعضها فأهدى. وهدى 
واهتدى بمعتی وأهدى: إعطاء الهدية» كلها يُناسب المقام وتفصيله» مرّ في مبحث 
الهداية . 

وهو أي الموقع الثاني العلمي الفلك الرايع الاسلامي المطلع الثاني العياني أي المنسوب 
إلى العيان بمعنى المعاينة» وهي في البداية اعتقاد معاينة الحق في الاخرة بالبصرء كما جاء 


. 774/7 لطائف الاعلام‎ )١( 
. ۲۳۷/۱ لطائف الإعلام:‎ )( 


۲۹۹ شرح مواقم النجوم 


في الحدیث » حيث قال عليه السلام : «سترون ربكم كما ترون القمرّ ليلة البدر لا تضامّون في 
4(7( 


رویته ؟ 

وفي «النهاية» معاينة الحق في ذاته بذاته في عين الجمع عند محق الرسم في عين الأزليت 
ولذلك قال : 

تر جمته هلال محاق طلع بنفس الإمام المدیر في عالم الجبروت والملکوت فاهتدی. 

الملك : عالم الشهادةء والملکوت عالم الغیب . 

ویْقال لعالم الشهادة: عالم الظاهرء وعالم الاشباح» وعالم الصورة وعالم الحسْ 
وعالم الخلق» وعالم التاسوت آیضا. 

وعالم الملکوت : عالم الغیب المختص بالأرواح والنفوس والجیروت . 

عند آبي طالب المكي: عالم العظمة يريد به عالم الاسماء والصفات الإلهية» وعند 
الاکثرین عالم الاوسط وهو البرزخ المحیط بالامریات الجمة يعني عالم الأرواح وهذا 
آنسب للمقام . 

وهو أي المطلع الثاني العياني الفلك الخامس الايماني وهذا الفلك مشرق أي مضيء 
للمانية آنوار قدسية وهي الشمس. والهلال: والقمر. والبدرء والکو کب الثابت والبرق 
ا والسراج» وهذه الانوار بحسبها عبارة عن العلوم الإلهية» ستجيء تفاصیلها إن 
اء الله تعالی في محالها . 

المطلع الثاني الالي والإلهي ترجمته هلال ارتقاب طلع بروح القطب في برزخ الرحموت 
والرصوت. 


۰۷۳ روا البخاري (6615) فى مواقيت الصلاة. باب فضل صلاة العصرء و(۵۷۳) و(1۸۵۱) و(‎ )١( 
وتك (۱۳۲) في المماجدة بان قل ولا البح والعضرع وان اوه (410/99). المي‎ 
(661؟).‎ 

قال اين الأثير في جامع الأصول شرح غريب الحديث (۸۱۲): تضامون : روي بتخفيف الميم من 
الضيم: الظلمء المعنى أنكم ترونه جميعكم» لا يظلم بعضكم بعضا في رؤيته» فيراه البعض دون 
البعض . 

وروي بتشديد الميم: من الانضمام والازدحام أي لا يزدحم بكم في رژیته» ویْضمٌ بعضكم إلى 
بعض من ضيق . . إذيراه کل منکم موسّعًا علیه منفردًا به . وانظر صفحة (۱/ 6۳۷۹ حاشية (۱). 


مقدمة المؤلف ينض 


ورهبه واسترهبه : اغاق والراهب معروف› والترهب التعبّد. 


فاضل من الرهبوت وهدی [۷۱] من الرحموت وهو أي المطلم الثاني الالي الالهي الفلك 
السادس الاحساني یتلوه أي یتبع الفلك السادس الإحساني . 


معقل أنسه أي ملجاً آنس روح القطب . وفي «القاموس»: المعقل کالمنزل : الملجاً. 


المرتبة الثالثة [وهي علم الولاية] 

من المراتب الثلاث المذكورة في بیان علم الولاية . العمل المهنة والفعل» وقد يعم أفعال 
القلوب والجوارح» وعمل لما كان مع امتداد زمانٍ نحو #8 يعملون للم ما ياء € [سبا: ؟1) وفعل 
بخلافه نحو: « أَلْرَئَرَ کف فعل رَبك باب ألْفْيلٍ» [الفيل: )١‏ لأنه هلال وقع من غير بطء . 

والعمل لا يقال ال فيما كان عن فكر ورويّة» ولهذا قرن بالعلم» حتى قال بعضهم: قلب 
لفظ العمل عن لفظ العلم تنبيهًا على أنه مقتضاه . 

الّلاية: بالفتح بمعنى النصرة والتولي» وبالكسر بمعنى السلطان والملك . أو بالكسر في 
الأمور» وبالفتح في الدين» يقال: هو وال على الناس أي متمكن الولاية بالكسر» وهو 
ولٌ الله تعالى» أي بين الوّلاية بالفتم”''. 

الموقع الثالث العملي ترجمته نحم ولاية وقع بقلب الإمام المدبر في عالم الشهادة فعنا 
عناءً: بمعنى خضع وذل» وبابه سماء ومنه قوله تعالی : < # وعتت الوجوة للحي القوي € [طه: 
۱ والعاني الأسیر يُقال: عنا فلان أسيرًاء أي أقام على إساره» وعنى بقوله كذا أي آراد 
يعني عناية» وعَنِيَ بالكسر عناءً أي تعب ونصب . 

وفي «القاموس» عناه الأمر يَعْنيه ویعنوه عناية وعَناية وعنيًا أهمّهء وعَنِيَ الأمر يَعَنْى نزل 
وحدثء وکلها بوجه يناسب المقام . 

وهو أي الموقع الثالث الفلك السابع الإسلامي في هذا الموقع أفلاك الأثوار الثمانية التي 


. 1۳/۵ الكليات:‎ )١( 


4 شرح مواقع النجوم 
ذكرت في مطلع الهلال العياني”"“ يعني المطلع الثاني العياني من المرتبة الثانية"“ وهي ثمانية 
أفلاك أحدها فلك السمعء والثاني فلك البصرء والثالث فلك اللسان» والرابع فلك اليدء 
والخامس فلك البطن» والسادس فلك الفرجء والسابع فلك الرجل» والثامن ذلك القلب. 

المطلع الثالث الخلقي من المرتبة الثالثة ترجمته هلال محاق طلع بنفس الامام المدبر في 
عالم الحبروت والملكوت فهنا. 

هنؤ الطعام : صار هنيئاء وبابه ظرف» وهنىء بالكسر وهناه الطعام من باب قطع وضرب» 
وهنيئًا أيضا بالکسر وهني الطعام بالكسر تهنأ به» وكل أمر أتى بلا تعب فهو هنيء. 

وفي «القاموس»: الهانىء بمعنی الخادم . والوجهين الأخيرين يناسب المقام . 

وهو أي المطلع الثالث الخلقي الفلك الثامن الابماني المطلع التالت الالي والالهي من 
المرتبة الثالثة تر جمته هلال ارتقاب طلع بروح القطب في بررخ الرحموت والرهبوت. فافقر 
من الرهبوت واغتی من الرحموت. أو أفقَرَ من الرحموت» وآغنی من الرهبوت. لقولهم: 
رهبوت خير من رحموت» آي لان ترهب خیر من أن ترحم. وأفقر بمعنى صيّر ذا فقرء أي 
فقیرا» وأغنى بمعنی صيّر غنيّاء كما يقال : أفقره الله وافتقر وآغناه الله صيّر غنيّاء والفقر 
والغنى يحتملان أن يكونا صورتين ومعنویین . 

وهو أي المطلع الثالث الالي والإلهي الفلك التاسع الإحساني يتلو أي يتبع الفلك التاسع 
الإحساني معقل أنسه أي ملجأ أنس روح القطب . 

ثم يتلو أي يتبع ويلي هذا المعقل مفعول يتلوء الفصل الذي به خاتمة الكتاب فاعل يتلو. 

[الفصل]: فصله فصلاً ميّزه [۷۱/ب] وهو في الاصطلاح علامة تفريق بين البحثين. 

وقيل : هو القول الواضح البيّن الذي ينفصل به المراد عن غیره» والحاجز بين شيئين؛ 
فكان ينبغي أن يوصل بابين) الا أن المصتفین يُجرونه مجرى الباب» فيصلون ب(في)» 
وحينئذ يكون بالتنوين» وهو مصدر بمعنى الفاعل أو المفعول مستعار للألفاظ والنقوش مع 
المحل . 


( فيا لمطبوع من مواقع النجوم (۱): المرتبة الثالثه . 


مقدمة المژلف ۲۳۹۹ 


وهو طائفة من المسائل : ۰ تغیرت أحكامها بالسبة إلى ما قبلها غير مترجمة بالکتان(۲۱ 

قال العبد. من قبيل التجرید . والتجريد في البلاغة هو أن يُنتزع من آمر موصول بصفة أمر 
آخر مثله في تلك الصفة للمبالغة في كمال تلك الصفة في ذلك الأمر المنتزع عنه كأنه انتزع 
فق ته لتر ضرفو اور اعد ربص مواضيو ذا كمال امه العندية > فقا ل 

قال العبد عقیب خاتمة الفهرست : فهذه فهرسة الکتاب الموسوم ب«مواقع النجوم» مرتّة 
الابواب على حسب ما يأتي. إن شاء الله تعالی من موجد الکون. تقدیم الجار للاختصاص . 

0 مات ل وی ذل ما هو دونه» وی من المتکلمین 

ملعي لحيو رت 

وفى «التعر يفات»" : الكون اس * لما و 7 ة کانقلابت الماء هوای فان الصورة الهوائية 
كانت للماء بالقوة فخرجث منها إلى الفعل دفعةع فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 

وقيل : الكون حصول الصورة في المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيها. 

وعند أهل الحق الكون: عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث إنه حق؛ 
وان كان مُرادقا تلو جود المطلق . 

نسأل التأیید والعون أو الرجل اشتد وقوي» وبابه باع وأيّده غیره تأییدا أي قواه تقوية. 
والعون الظهیر على الأمرء: فالجمم الاعوان والمعونة الإعانةء یقال: ما عنده معونةٌ 
ولا معانة ولا عون. قال الكسائي”: والمعون آیضا المعونة» وقال الفراء"*۲: هو جمع 


(1) مادة (فصل) من الکلیات ۳۳۷/۳ . 

(۲) التعریفات (۲۱). 

() علي بن حمزة بن عبد الله الاسدي بالولاء الكوفي» آبو الحسن الكسائي (۱۱۹- ۱۸۹ه): إمام في 
اللغة والتحو والقراءة» له تصانیف منها معاني القرآن . 

(4) يحيى بن زياد بن عبد الله الديلمي مولی بني أسد آبو زکریا الفراء -٠٤٤(‏ ۲۰۷ه) إمام الکوفیین 
وأعلمهم بالنحو واللغة وفنون الأدب. 


۳۷۰ شرح موافع النجوم 

ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم الحول الحيلة» وهو آیضا القوة» وهو أيضا السنةه 
ومنه حال عليه الحول» وحالتٍ الدار» وحال الفلام أتى عليه حول» وحالتِ القوس 
واستحالت أي انقلبت عن حالها واعوجت. وياب الکلّ» قال : وقیل الحول تألیفه للدوران 
والاطافت وقیل للعام حول؛ لأنه یدوری والقوة ضدٌ الضعف . 

وفي «الکلیات»۲۲٩‏ : الموة : ین كون الشيء مهلا لذن یو جد ولم یو جد . والفعل : 
کون الشيء خارجَا من الاستعداد إلى الوجود. والقوة آیضا: هي مبدأ التغیر في آخر من حيث 
هو آخر . والقوة القريبة لا توجدٌ مع الفعل» والا یلزم اجتماع ۴۳ النقیضین . ولفظ القوة وضع 
أولاً لما به یتمکن الحیوان من آفعال شاقة ثم نقل إلى میدانه . وهي القدرة : وهي صفةٌ بها 
یتمکن الحیوان من الفعل والترك . والی لازمه» وهو أن ینفعل ۳ ثم إلى وصف المؤثرية 
الذي هو کجنس القدرةء وهو الذي عرفوه بأنه مبداً التغیر من شيء في غیره من حيث هو 
غیره . وإلى لازم القدرت» وهو إمكان حصول الشيء بدون الحصول. وهو مقابل للحصول 
31 بالفعل . 

وفي قوله تعالی : و > [فصلت : ۰ القوة في البدن . 

وفي : فوله تعالی سس [مریم : ۱۲] القوة في القلب . 
وفي 2 ا َو وس تیب » [النمل: ۳۳] المعاون من خارج . 

واعلم أنَّ الله تعالی قد رکب في الانسان ثلاث قوی : 

أحدها: مبداً إدراك الحقائق. والشوق إلى النظر في العواقب» والتمییز بين المصالح 
والمفاسد. 
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والثانية : مبدأ جذب المنافع» وطلب الملادٌ من المآكل والمشارب وغير ذلك . 
والثالثة : مبداً الإقدام على الأهوالء والشوق إلى التسلط والترفع 
وتن الأولن تالقؤة اليسلقة**؟ والععانة وال امه و الم که 


. ۳۰/۶ الكليات‎ )١( 

(؟) في الكليات: ولا يلزم اجتماع . 
(۳) فى الكليات: وهو آلا ينفصل . 
43 في الکلیات : بالقوة النطقية . 


مقدمة المولف ۲۳۷۱ 

والثانية : بالقوة الشهوية والبهيمية والنفس الاْمّارة . 

وا قال بالقوة الغضبية والسبعية والتفس اللوامة . 

ويحدثٌ من اعتدال الحركة الأولى الحكمة. والثانية العفةً. والثالثة الشجاعة. فأمهات 
الفضائل هي هذه الثلائة» وما سوی ذلك نما هو من تفریعاتها وترکیباتها» ولکل منها طرفا 
إفراط وتفریط هما رذیلتان والمراد بالحکمة ههنا مَلكة تصدرٌ عنها أفعالٌ متوسَطة بين 
آفعال الجربذة والبلاهت لا الحكمة التي جعلت قسمة للحكمة النظرية؛ لأتها بمعنی العلم 
بالأمور التي وجودها من آفعالنا . 

وأمّا القوی الداركة الخمس المترتبة التي ينوط بها المعاش والمعاد» فهي : 

الحا اللي تدرك المحسوسات بالحواس الخمس . 

والخيالية : التي تحفظ صور تلك المحسوسات لتعرضها على القوّة العقلية متی شاءت . 

والعقلية : التي تدرك الحقائق الكلية . 

والمفکرة: التي تولف المعقولات لتستنتج منها علم ما لم یعلم . 

والقوة المتخيّلة : التي من شأنها تر کیت الضون»: إذاركيف صورة فربما انطبقت في الحسنَ 
المشترك» فصارت مشاهدة لها على حسب مشاهدة الصور الخارجية . 

ومن طبائم المتخيّلة : التصویر والتشبیه دائمًا. . . ولا تستقل المتخيّلةٌ بنفسها في رؤية 
المنام؛ بل تفتقر إلى رؤيا القوة المفكرة والحافظة وسائر القوى العقلیة ا ات 
فد تخطى إليه وتمطى ليقهر له فالقوة المفكرة تدرك ماهية السبع» والذاكرة تدرك افتراسَه 
وبطشه» والحافظة تدرك حركاته وهبّاته» والمخيلة هي التي رأت ذلك جميعَه» وتخیلته . 


والقوة العقلية : باعتبار إدراكاتها للكليات تسمى القوة النظرية» وباعتبار استنباطها 
للصناعات الفكرية من أدلتها بالرأي تسمى القوة العملية . 

والقوة القدسية : هي التي تتجلی فيها لوائحٌ الغیب» وأسرار الملکوت مختصّة بالانبیاء 
والاولیاء» وقد تنسب إلى الملك» وتسمّی القوة الملكية» وهي مَلكة الاتصال بالحضرات 
القدسية» وهي مواطنْ المجرّدات القاهرات» وينبغي أن تستعمل هذه في الانبیاء . 


)١(‏ في الکلیات /٤‏ ۳۲: وتمطی لیفترسه. 


۳۷۲ شرح موافع النجوم 
والقوة النظرية : غایتها معرفة الحقائق كما هي عليه بقدر الطاقة البشرية. 
والقوة العلمية : كمالها القیام بالأمور على ما ينبخي تحصيلاً لسعادة الدارَيْنِ . 
والقوى الحالَّةٌ في البدن: كالنامية» والهاضمة والداقعة وغيرها. 
والقوة الواهمة : حالة في الدّماغ . 
والقوة الغضبية : في يمين القلب» والشهوية في يساره. 
وقوى النفس الحيوانية تسمَی قوى نفسانية» ومسكنها ومصدز أفعالها (۷۲/ب) الدماغ. 
والتخیّل موضعه البطنان المقدمان من بطون الدماغ . 
والفكرُ موضعه لبط الأوسط من بطونه. 
والحفظ موضعه المؤخر من البطون. 
وقد تقرّر في علمه أنَّ للدماغ في طوله ثلاثة بطون» وکل بطن في عرضه ذو جرمين: 
فالبطن الأول يُعين على الاستنشاق» وعلی نفض الفضل بالعطاس وعلى توزيع آکثر 


والبطنْ المؤخر مبدأ النخاع» ومنه يتوزع أكثرُ الروح المتحرّكء وهناك أفعال القوة 
الحافظة . 


والأوسط : كدهليز بينهماء وبه يتأدّى الأمشاج المبددة» وتولد هذا الروح النفساني الذي 
کون به هذه الأفعال التي ذكرناها من الروح الحيواني الذي يتولد في القلب» وذلك أن عرفین 
يصعدان إلى الدماغ من القلب» فإذا صارا تحت الدماغ انقسما أقسامًا كثيرة تتشبّكُ الأقسام؛ 
وتصيرٌ كالشبكة» فلا يزال الروح الحيواني يدور في ذلك التشبّك حتى يرق ویلطف . 

وقوة النفس النباتية تسمّى قوة طبيعية» لها نوعان : 

نوخ غايته حفظ الشخص وتدبيره» وهو المتصوّف في أمر الغذاء» ومسكنها ومصدر 
أفعالها الكبد. 

ونوع [غایته ] حفظ النوع» وهو المتصرّف في آمر التناسل» لیفصل بين أمشاج البدن 
جوهر المنيء ثم يصوّره بإذن خالقه» ومسكن هذا النوع ومصدرٌ أفعاله الأنثيان. 

والقوة الحيوانية: التي تدبّر أمر الروح الذي هو يركب الحسّ والحركة ويهيئه لقبوله 


فهرس الکتاب ۳۷۳ 
إيَاهما. مسکن هذه القوی ومصدر آفعالها القلب» هذا هو مذهبٌ جالينوس”'' وکثیر من 
الاطیاء . 

وأا مهب آرسطاطالیس ۲ فهو أنَّ مبداً جمیع القوة القلبٌ» كما أن مبداً الحسّ الدماغ 
ثم لكلّ حاسَّة عضو منفردٌ یظهر فعله # فتبارك له أحس ن وین [المؤمنون: ۱4] انتهی . 

وقد ثبت أن لا حول ولا قوّة لأحدٍ إلا بقدرة الله تعالی العلي العظیم . 

وحسبنا الله ونعم الو كيل في كل موطن أي مشهی وهنه أشكال الأفلاك : 
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)١(‏ جالينوس: (۲۰۰-۱۳۰م) طبيب وكاتب يوناني له حمسمثة مؤلف آغلبها في الطب والفلسفة» بقى من 
مؤلفاته (۸۳) مؤلمًاء له اكتشافات طبية توصل إليها بالتجريب وبتشريح أجسام الحيوانات» بقي حتی 
القرن ١١‏ مرجعًا مسلمًا به . الموسوعة العربية الميسرة . 

(۲) أرسطاطالس أو آرسطوطالس هو أرسطو التي مرت ترجمته صفحة (۷۵) . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۷۵ 


المرتبة الأولى في توفيق العناية 
الفلك الأول الإسلامي 
نجم عناية وقع بالقلب فسطا 


(۷۳] المرتبة الأولى من المراتب المذكورة فى الأفلاك فى بیان توفيق العناية الفلك الأول 
الاسلامي الموقع الأول التوفيقي» وهو نجم عناية وقع بالقلب» أي بقلب الإمام المدير في 
عالم الشهادة فسطا. 

قال رضي الله تعالى عنه في موقع نجم المشيئة: إرادة الحقّ سبحانه ويُسمّى متعلقها 
المراد» فين ار رم نت اناد اس ازلا یشتت آسیابه وطوي له الطریق » وحمل على 
الجادة والمحجة البیضاء ووه سر تذبير نفسه » وحببت إليه كل شىء ۰ ولا یمقت إلا 
ما مقته اه تعالی أا شرعیا» فهذه حالة المراد وهو الم عنها بالعنائة و ورال و 


4 ل 


له هدم صذقٍ عند رهم۹6 (یرنس: ۲]. 


بسم الله الرحمن الرحیم؛ وصلی الله على سينا محمد واله وصحبه أجمعين وسلم تسليمًا 
اد يسايسد ساد إلى المُنادي ١‏ کفیت فاشكر' ضر الاعادي 
أي يا بدژ الحبشي» أسرع إلى المنادي» وهو نفسّه رضي الله عنه. وكفيت على صيغة 
المجهول يعني: المنادي يكفيك لضر الأعادي» يعني نفعه لك قائمٌ مقام الضس فاشك 
لملاقاتك إليه بتوفيق الله تعالى وعنايته . 


۳۷۹ شرح موافع النجوم 
× قد جاء الثُورا فاقسنه ولا تمرح على السٌسواد 

أي قد طلع عليك من قلبه رضي الله عنه نورٌ المعرفة الإلهية» فاقتبسن منه ذلك النوز؛ 

ولا تعرّجٌ أي لا تقمء لأنَّ التعريج على الشيء الإقامةٌ علیی والمُراد من السّواد ههنا ظلمة 


الجهل والقبَنٌ بفتحتین شعلة من نار» وقبّسَ منه نارًا من باب جذب» فاقتبسه أي أعطاه 
منه قبسّا» واقتبس منه أيضًا نارًا وعلمًا أي استفاد» فان كان طلبها له قال اقتبسه . 


ئ تاه سار سا هِرهَدٌ في الخط بالمداد 
يعني من أتاه ماءٌ النُضار بالضّم الذهب. وقیل : النْضار : الخالصن من کل شيء» والمداد 
بالکسر لقن الذي یکتب به والژهد: ضدٌّ الرغبة . یعنی من حصل له ماء الذهب لا برغ 
في الخط بالمداد» والمراد ههنا من ماء الذهب هو العلم اللّدني» ومن المداد هو العلم 
الظاهر ؛ لآنه بيك الناس يكتب فى القرطاس بالمداد» والعلم اللّدنَى بيمين القدرة یکتب فى 
الفؤاد» يعني : من أتاه العلم ادن الوّهبي لا یحتاج إلى العلم القشري الکسبي . 
4 فقم بوصف الإله فانظر إلله فردا على انفراد 
أي إذا تِيقّدتَ المعرفة الإلهية» فقم بوصف الإلهء أي انَّصفْ بالصّفات الإلهية» وانظر 
إلى الله تعالى حال كونه فردًا على انفرادٍ في فردانیته» لائه تعالى مع ظهور آثار صفاته من 
مظاهر ممکناتی وهو واحد وفرد فى حد ذاته . 
۵ وحصّن السّمع إذ تضادی وخقص القول إذ تنادي 
أي وحصّن السمع : بمعنى احفظه إذ ناداك ريك . 
قال الفرغاني ۴۳: السماعٌ: حقيقة الانتباه لكل بحسب نصيبه» فهو أعني السماع - حاد 
يحدو لكل أحدٍ إلى وطنه. أي ينتبه کل أحدٍ منه إلى المقصود الخاص . 
سماع العامة [۷۳/ب] تنبيههم على امتثال الأمر . 
بالحقء وفي الحق» وللحق» ومن الحق . 


. ۲۱/۲ : لطائف الاعلام‎ )١( 


الفلك الأول ال سللامي ۳۷۷ 


السماع بالحق : هو سماع من لم تبق فیهم بقيّهٌ من عالم النفس» فهم یسمعون بقيّوميّة 

السماع في الحق : هو سماع من يُشاهد جمعیته تعالی لكلّ کمال» فهو لا یسمع شیثا من 
الکمالات منسوبة إلى غیره تعالی ؛ بل إليه سبحانه لتفؤٌده بالکمال لذاته تعالی وتقذس . 

السماع للحقٌّ: هو سماعٌ مَنْ يشهد بأنَّ جمیم ما يسمعٌهُ من الترغيب في بذل النفس 
والعَرّض والمال وغير ذلك اّما هو مبذول للح لا لشیء آخر سواه. 

السماع من الحق : هو سماع من يأخذ ا نع اده وجل آعنا لائقا با لمشروع»ء 
وعلى الحدّ الجائز قبوله من الوجه الذي يَسمع منه أهل الحقيقة» وإليه أشار سهل بقوله: منذ 
ثلائین سنة آسمم من الم والناسن یظنون أي آسمم متهم . 

ولاجل أن سماعهم نما هو من + محبوبهم الحقّ تعالی وتقذس آنشد قاتلهم(: 

مِنْ كلّ معنىّ لطیف اسقني قد" وکلّ ناطقة في الکون تطريني 
وليس السَّماعٌ مختصًا بانشاد الشعر بألحانٍ وبالسماع لهاء واتّما هو اعتباراتٌ يَفهمها هل 
الحم من و ومعان یتمعنها آهل القلوب المشرقة ون ا 
ولهذا له تلك اللذَةٌ الروحانية الواصله ا أرواحهم عن ترات المحسوسات 
والموهومات والمعقولات . 

سمع الحق : e E‏ ويعني به مَنْ تحقق بمظهرية الاسم السمیع» و 

ا لذي بسع كدر اه من كل فر الان اسك سب 0 السمیع » 5 
تول لإ كن > [البقرة : 0000 لا ینقطع ذلك لول لو د فهو أعني 
صاحب السمع الکامل - يسمع كلمة واحدة؛ بل حرفا واحدًا كل الذاتِ الأقدس به لسان 
تحدّثٌ نفسها في نفسها بجمیع ما تتضمّنه من حيث تعيّنها الأول وأحدیتها . 


(۱) انظر صفحة (۵۳۰/۲) حاشية (۲). 
(۲) في لطاتف الاشارات: أستقي قدحًا. وفي نفح الطیب : أحتسي قدخا. 


۲۷۸ شرح موافع النجوم 
سمع العالم : هو السمع الذي عرفته فانه إنما كان یسمع الحقّ لتحققه بمظهرية الاسم 
السمیع» فلهذا هو یسمم العالم» إذ لا سامع الا باسمه السمیع . 
(وتنادی) في المصراع الأول مبنیْ للمفعول» وفي الثاني للفاعل» أي إذا ناداك ريك طهر 
السمع لسماع ندائه» وإذا نادیته حلص القول بالادب من الرُعونة ورعاية مراتب العبودية 
والربوبية . 


کو کو وت د كن خد شاه اه اناد 


يعني الفقرُ صفة ذاتك وكلٌ ما نسب إلى ذاتك ؛ بل ذاتك» إنما هو لمولاك لأنك عبد 
وال تایه كا الغلاي إذا عرفت هذا فالبسن لباس فقر عند ربّكَ الغني» واطلبْ منه 
بالعجز والافتقار نصيبَكَ حتى تكون ذا حظوة أي قدر ومنزلة ونصيب منه بالاستعانة الواهب 
الجواد. واللام في لمولاك للتملك. وتحظ منصوت بكي حذف ألفهُ اكتفاءً بالفتحة لضرورة 
[:] الوزن» والباء للاستعانة . 

والفقر أصلة الرجوع إلى عدمه الأصلي حتى ری وجودّه وعمله وحاله ومقامه كلّها فضلاً 
من الله وامتنانها محضا و شتخها ابتداء في ترك الدنياء وتجرید النفس من التعلق بها؛ 


والفیل الها وتجودا ع ووونه اندها رما قها ی مالک انعر هقی ام ی 


- 


ألله . 


وقال الفرغاني قدس سره"*: الفقرُ البراءة من الملك. [هكذا ذكر أبو إسماعيل 
الأنصاري] وعنى به الخلرّ التامَّ عن جميع [آثار الكثرة والانحرافات وأحكام العادات 
والمرادات الخلقية والحقيّة» بحيث يصير القلب نقیّا عن جميع الاثار الكونية» نقيّا عن أحكام 
القيود الظاهرية والباطنية بالانخلاع عن] أحكام الغير والغيرية» حتى عن رؤية ذلك الخلوٌ 
وعن نفي تلك الرؤية» فان اشتقاق الفقر لغةّ من أرض قفرای وهي التي لا نبات فيهاء 
ولا شيء أصلاً» فهو من المقلوب» وقد عرفت فيما تقدّم من معنى قولهم : الفقرٌ سواد الوجه 
في الدَّارئْنَء وهو الفناء في الله بالكلية» بحيث لا وجود لصاحبها أصلاً ظاهرًا وباطنا دنيا 


(۱) لطائف الإعلام: ۲۱۱/۲. 


الفلك الأول الاسلامي ۳۷۹ 
واخرة وهو الفقرٌ الحقيقىٌ» والرجوع إلى العدم الأصلي ولهذا قالوا: إذا تمّ الفقرُ فهو الله . 
حاصل الكلام أن الفقرَ هو الاحتباسئٌ فى بيداء التجريد لفقد الأنانية فى وجود حقيقة الحقائق» 
ناذا وصلّ السّالك إلى هذا المقام» تخلص الروح من جميع قيود الانحرافات والالتفاتات» 
فظهرت أحكام وحدتها وآثار بساطتهاء فینتقل العبدٌ من مقام الكون والبون إلى حضرة الصون 
والعون لتحققه بحقيقة الفقر الذي هو الدُجوع إلى الحقيقة . 

الفقر التام: قال الشيوخ: إذا تم الفقرٌ فهو الله؛ لأنه من تمّثْ له المعرفة بنفسه وبكل 
ما سوی الح من جميع الخلق» بأنه مفتقرٌ إلى الله افتقارًا بالتمای شاهد ما ذكره الإماة"') 
ی (مشعاه الأنوار ومصماة امار لاهو إلا هوه توحيد الخواص › فيصير عند تمام 
رؤيته لما هو عليه الشاهد والمشهود من تمام الفقر إلى المعبودء ومُكاشفا بأئه لا هوية لشیء 
منهماء ان و ففهم إشارة الامام لا إله إلا الله توحيد الخاص والعام» ولا هو 
الا هو توحيدٌ من بلغ مقا الخصوص على التمام . 

وجه آخر هو المشار إليه بقولهم : (إذا تم الفقر فهو الله) وتقريثه: أن القلب إذا صار نقيًا 
عن أن يتعلّقَ بشيءٍ من صور الأكوان والكائنات» نقيًّا عن التأثر بشيء من أحكام الانحرافات» 
فان هذا القلب التقی النقىَّ يصير كمال فقره وتمامٌ خلوّه عن جميع الماهيات محلاً لأكمل 
التجلیات فيكون قابلاً لظهور اجتلاء التجلي الذاتي الأحدي الجمعي فيهء وهذا القلب 
الأطهذ هو الصورة والمظهر التى حدّثت بأنه هو الحقيقة المحمّدية التى هی منصة التعين 


الأول» ومرآة الحق والحقيقة ## إن الت ايعو ئك إِنَّما بايغو رت ال [القعم: ]٠١‏ . 


فقر الغنى : وهو الفقر التمام الذي عرفته» لكن نقرره على وجه آخرء وذلك بأن یعلم أن 
القلب إذا صار تقيًا نقيّاء فإنه لا بد وأن يشهد الح حينئذ عيانا بأنه لا هو إلا هو وذلك 
القن عن جمیع تات الذات الواحدة المشار إلى ذلك الغنی» فتمامٌ الفقر الذي عرفت أن 
معناه الخلوٌ التام» فمن وصل إلى هذا الشهود فهو الذي کشف له عن حقيقة معنی الفقرء 
فشاهد عيانًا: (إذا تم الفقر فهو الله) لاه مقام رؤية أنه لا إله إلا هوء وذلك لرؤية سريان 
أحدية جمع الجمع في مراتب الكثرة» فيرى أنَّ الأنانية والهوية ثابتةٌ لكل متعيّن» وأن الهوية 
مع ذلك غيرٌ موصوفة بذلك التعين حالة الحكم [4//ب] عليها بالتعيّن» لكونها كما عرفت في 


(1) هوالإمام الغزالي محمد بن محمد. 


۳۸۰ شرح مواقع النجوم 


كلّ متعيّن غير متعيّنة به» وشاهد سرابتها("۲ في الحقائق بذاتهاء لأنَّ الحقائق ليست حقائق إلا 
بحقيقتها ولا حقّا ال بحقّهاء فالذي يشاهد هذا هو الذي يرى بأنَّ [(أنا) في] الهوية الكبرى 
المحيطة بالهويات (هو) وان (نحن) فيها محق يفنى» لأنه يرى أن صورة معلوميّاتنا وأعياننا 
الثابتة وماهيّاتنا المسماة (نحن) إنما هي فيهء وان (هو) فينا (نحن) من حيث اعتبار المرتبة 
التي نحن بحسبها لسنا سوى شؤون الذات التي لا تزيد شمولها عليها . 
وإلى ذلك أشار الشیخ في كتاب «المنازل الإنسانية» : 
آنا آنت فيه» وأنت نحن» ونحن هو والکل في هو هو فسل مین وصل"۳" 
أي إلى الفقر التام الذي هو كمال الخلو عن آحکام الکثرة والتحقق بحقيقة الوحدة التي 
لا یبقی معها للغیر عين» فعلی هذا الوجه من البیان یفهم من معنی قولهم : (ذا تم الفقر 
فهو الله) أي إذا تم الخلرٌ وکمل الغنی عن جمیع أحكام الکثرة. بحیث يشهد الوحدة الحقيقة؛ 
فحينئذ يشهدٌ بأنه هو اللهء [أي بأنه لا إله إلا هو] فیری حقيقة الهوية الواحدة التي بها كل هر 
هو. 
(فسل ممّن وصل) يعني إلى مقام هذا الخلو التمام الموجب لمن تحقق به الوصول إلى 
حضرة الوحدانية الحقيقية التي يُشاهد فيها أن لا إله إلا هو فافهم هذا تغنّ بالمعرفة العالية 
تتمة موضحة لما ذكرناه وذلك أنه لمّا لم يكن الموجود الظاهر حقّا فقط لاستحالة إحاطة 
لحدود به واكتنافها لكنههء ولا خلقّا فقط لاستحالة قيام ما سوى الحق بدونه تعالى وتقدس 
سار الموجود حقّا خلقّا» فإذا استحضرت هذا عرفت أنه يلزم من تمام الفقر الذي هو الخلوٌ 
التامٌ عن الانحرافات الخلقية والجهات الإمكانية الذي هو حال من تم في فنائه عن أحكام 
خلقيته ألا یبقی حينئذ سوى الحق وحده» وهذا هو المفهوم من قولهم : 


۱ ا واالشححية افيا E‏ نين 
ارت الا اف وج او الج ا اشفا 


فعنى ببطون العبد الخلوً التام عن جميع آثار الكثرة والامکان بزوال تقيدات الخلقية 


(۱) فى لطائف الإعلام: ۲۱۳/۲ : وشاهد سريانها. 
(۲) البيت في لطائف الاعلام : آنا أنت فيه ونحن أنت وأنت هو . 


الفلك الأول الإسلامي ۲۸۱ 


وكمال اتصافه بالصفات الحقية» فانه حینثذ لم يبق من موجوديته شيء سوى الحق وحده» 
فمن ذاق هذا عرف يقينا بأنّه (إذا تم الفقر فهو الله). 

وأمَا قوله: (أو ظهر الحق فهو عبد) يعني بالحقٌّ ظهور تعیناته"۳* وذلك هو العبد فافهم . 

فقر الخنى : هو الانسان المتحقق بفقر الغنى الذي عرفته وهو الذي غنی بفقره عمّا سواه 
ومقامه غايةٌ المقامات و آخرها . 

فقر الرضا والسخط : المعنی بذلك قول على كرّم الله وجهه ورضي الله عنه : إن لله تعالی 
في خلقه مثوباتِ فقر وعقوباتِ فقر . فمن علامة الفقیر إذا كان فقَرُهٌ مثوبة أن يحسنّ خلقه» 
ويطيع ریّه ولا يشكو من حاله» ویشکر الله على فقره؛ ومن علامة الفقیر إذا كان فقرَهٌ عقوبة 
أن یسوء خلقه» ويعصي ربّه» ویکثر الشکاية» ویتسخط القضاء . 

واعلم آن هذا الذي ذکره عليٌ رضي الله عنه ساري الحکم في جمیم ما یرد من 
المکروهات على العبد ؛ فقر! كان أو مرضاء أو سجتاء أو خوفاء أو غير ذلك . 

فقن افر قا كاه 1 الحط من ال 

وقیل : ترك اختيار الفقر على الغنى رعاية لاختيار الله ولارادته على اختیار العبد وإرادته. 
ول هذا لا يرى [0] فضيلة في صورة فقر» ولا في صورة غنی ؛ وإِنّما يرى الفضيلة فيما 
یختارء الحنٌّ لعبده ولهذا كان المح من عباد الله ألا يختار فعلاً ولا تركًا الا في مجال الأمر 
والنهي العاميْن» كما في عموم الشریعق أو ما كان إذن خاصء وما عدا ذلك فإنه لا اختیاز 
للخلق فيه ؛ لأنه قد ترك الاختيار والاقتراح على الله تعالى» فهو لا تتعلق له هكَّة بترك شيء 
وأخذه الا عن أمر رعامٌ أو خاصٌ» وهذا هو المقام الذي به يحصل التحقق بالفراغ التام عن کل 
ما سوی الله 5 کان للق مقام من لم ییق له زرادة الا لما آمره اله بارادته آو آراده له فلولا 
أنه يرد الأمر من الله يا عبدي 8 آقر اللو ¥ [الإسراء: ۸ لما وقع له اختيار إيقاعهاء ولولا أن 
برد النهي من الله # ولا نقربوا ری > [الاسراء: ۳۲] لما وفع له اختيار لترکه» لانه عبد ره 
لا عقله» إذ لم يبق لقلبه تعلقٌ الا بحبٌ ما أمر الله بحبّه» وبكره ما آمر الله بکرهه » فلا إرادة له 
لا على وفي إرادة الله وأمره لتحقّقه بتمام فقره. 

الفقير: من لا يسعى بشيء دون الحق . هكذا قاله الشبلي رحمه الله . 


YAY‏ شرح مواقع النجوم 


وقيل : من يَملك ولا يَملك . 
وقال مظفر”'' : الفقیر من ليس له إلى الله حاجة . وهذا القول یحتمل وجوها. 
منها: أن هذه حالة من لا يريد غير الحق لتحققه بمقام الادباء الذین لا یرون أن وراء الحق 
غاية لتطلب» فلهذا لا يعبدونه رغبة في ثواب» ولا رهبة عن عقاب» فمن كان هذه حاله لم 
يبق له حاجة غير الله ليكون ممّن يُريد الله لأجلهاء بل تما الله لله لا لشيء غیره» وهذا هو 
المحبٌ حقيقة» المعربٌ عن نفسه بقوله : نظم 
مور > . و ص .9 و 2 2 2 4 
سَهِرٌ الجفون لغير وصلك ضائع وبكاؤهن لغير هجرك باطل 
ومنها: أن يكون المعنى بالاستغناء عن طلب الحوائج» وهذا هو حال أهل الفناء إذ كان 
الفاني ليس هو ممّن يصح أن يُوصف بالشعور بشيء» ليكون ممّن یحتاح أن يطلب من الله. 
ومنها: أن يكون المرادُ بعدم الاحتياج حالة من قد بِلّغْه الله جميع الأماني» فلم يبق له 
أمنية ليحتاج إلى طلبها . 
وها أن كون مق قد مقط راد ار اه اراد اله فة 
ومنها : آن یکون من قد آشهد الّه عینه الثابتت» فان هذا لا یمکن منه الطلب بذاك 
لأنه عند رفع الغين عن العين لا يطلب أمرًا هناك لیکون تحصيلاً للحاصل» ولا غیره ليروم 
المحال . 
ومنها: ما عرفته في فولهم : (إذا تم الفقر فهو الله) فافهم . 
لال و قل إذا تشه فقیس را E,‏ تست 3 ده اعتمسادى 
أي : إذا توجّهت إليه وناجيتهء قل له حال كونك فقیرا: يا سيّدًا عظيمًا. ودّه أي حي 
اعتمادي . 
ویحتمل إضافة المصدر - أي ودّه - إلى فاعله ومفعوله» كما ورد في الحديث القدسي: 
ما زال عبدي تقب إلى بالنوافل حتی آحیّ فادا أحببتةٌ کنت سمعهٌ الذي یسمع به» وبصره 


(۱) مظفر القرميسيني من کبار مشایخ الجبل وجلتهم ومن الفقراء الصادقین . طبقات الصوفية للئلمي 
۳۹۹. 


الفلك الأول الاسلامي ۳۸۳ 


الذي يُبصر به . 07 یه اكيت که اسان ات أن عنم فلت انار 
اعرف“ ولقوله تعالی: 9 فل إن کنر توت الله تیعون بحب بک الله » [آل عمران: ۳۱] واعتمد 
على الشيء : اکا علیه؛ واعتمد عليه في كذا انكل يعني في كلّ الأمور على حبّه اتكائي 
واتكالي 

۸-اسق شراب الوصال صبًّا ما زال یشکو صدى البعاد 

الاسقاء بمعنی الاشراب. والوصال والمواصلة مصدران من باب المفاعلة» الوصل 
والصلة بمعنی بلغ (۷۰/ب] والوصل ضد الهجران. وصت الماء فانصبٌ وبابه رد» وفي 
«القاموس 4 صته آراقه فصب وانصبٌ. وما زال مادام . یشکو أي المتعطش لاخ 
الوصال من صدى البعاد أي عطش المباعدة» وهي الفراق والهجران. 

قال الفرغاني”" قَدّس سره: الوصل يعني به التعيّن الأول تارة لكونه هو الوحدة الحقيقةء 
وهي الواصلة بين الخفاء والظهور . 

وقد يعنون به سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحبّة المشار إليه في الحديث الالهي بقوله 


۲ 
تعالی : «فأحببت أن اعرف : 


وقد یعنون بالوصل قَيّومية الحق تعالی للأشياء» وبالفصل تنزّهه عن حدثها . 

قال جعفر الصادق رضي الله تعالی عنه: من عرف الفصل من الوصل والحركة من 
السکون فقد بلغ القرار في التوحید » ویروی : (في المعرفة) . 

فعنی بالحركة التوجه. وبالسکون عین إطلاق الذات . 

وقد یعنون بالوصل فناء العبد عن آوصافه» وظهوره بأوصاف ریّه على الوجه اللائق 
بالانسان» وهو المشار إليه بإحصاء الأسماء الالهية في قوله عليه السلام : «من أحصاها دخل 
اه وف غرافت كيني الا عضاء تعلما و تغلما وحمقما: 


(۱) تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة (۳۳) . 

(۲) تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة (۱۱2) . 

(۳) لطائف الاعلام: ۳۸۹/۲ 

(4) تقدم قبل أسطر . 

ره( حديث رواه البخاري )15٠١(‏ في الدعوات» باب لله عز وجل مئة اسم غير واحدء ومسلم (/77177) فی- 
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وصل الفصل : هو شعب الصدع» وجمع الفرق كما عرفت من كونهم يعنون بذلك ظهور 
الوسووة الك ر الد وا یت الات تیه ج کا رت ا ا 
مهاو a‏ ا بد زر ۱ 
جمعت بوحدتها كثرتهاء كما عرفت المتكثرات الواحد من حيث التعينات التي هي سببٌ 
تنوعات الواحد . 

والحاصل أن أحكام الوحدة لما ظهرت بالکثرة وحدتها» فوصلت فصولها. وجمعت بين 
آشتاتها. ولمّا ظهرتِ الکثرة في الوحدة فصلت وصلها. وصارت معدّدة للواحد من جهة 
التعيّنات التي هي سببُ التنوّعات لظهور الواحد بمقتضی اختلاف الاستعدادات المتکثرات 
القابلة للتجلي الواحد الواصل للفصول. فلهذا كان فصل الوصل. فافهم بأن وصل الفصل 
اعتباز ظهور الوحدة في الکثرة» بحیث وصلت فصولها . 

ول الوصا هر الد بعد لهات الود بح اون فان كل امه اشر 
لا بء وأن ينز من أعلى الرُتب التي عرفت أنها حضرة أحدية الجمع إلى أقصى درجات 
الكثرة الذي هو ظهوره لعالم العناصر ممّن ليس من أهل السلوك إلى الله فإنه یقف"" في 
أقصى درجات الكثرة والانفعال» فلا يعود إلى الارتقاء عنها عندما يبلغ في النزول إليهاء 
بخلاف أهل الكمال والعُروج بعد النزول الذين خلوا عن جميع آثار الكثرة والإمكان بزوال 
التقييدات الخلقية» وكمال الاتصاف بالصفات الحقية من الوحدة والعدالة الخلقية» حتى 
أثبت له محو تشدّت الغير والغيرية صحو التحقق بمقام الأحدية» فوصل وصله الذي نزل عنه 
إلى الفصل الحادث الذي لم یکن» وذلك بعوده إلى الوصل القديم الذي لم یزل . 

الوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآتية الکاملت وهو أن يكون 
العبدٌ مرآة للذات والألوهية . انتهی . 


ع 
وقال قدّس سره: 


دان مانا رت اذ لم اة سوی العباد 


5 الذكر والدعاء» باب في أسماء الله تعالى» والترمذي (۳۵۰۷). 
(۱) فى اللطائف ۳۹۱/۲: فمن ثم ليس من أهل السلوك إلى الله من لا يعود إلى الصعود بعد النزول» فإنه 


. = 
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أي تحيّر ذلك الفقير المتعطش زمانًا بغير قوت. والقوت بالضّم 23/] وهو ما یقوم به بدن 
الإنسان من الطعام» وههنا عبارة عن معرفة الله تعالى وشهوده؛ لأنّها هي قوت الروح 
ولذلك قال: إذ لم یشاهذ سوى العبادء يعني شاهد العباد ولم يشاهد المعبود من الموجود 
والمشتهرف. 
٠‏ فكن له القوت ما استمرتث اسه الغر باقتصاد 


الامشير اونا ا ولا يفوت ولا ينتهي» كزمان المستقبل» لأن أوَّلّه هو الحال 
ولا يُعلم آخره لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة بخلاف زمان الماضي» فانه ينقطع ویفوت 
فلا استمرارَ فيه» لأنه ينتهي وينقطع في الحال . 

والاستمرار على نوعين : الاستمرار الدّوامي» والاستمرار التجددي» والثاني على نوعيز 
استمرارٌ الثبوت وا ستمرار النفي» والأول في الاسم الموجب. والثاني ذ في الفعل . 

والغرُ صفة الأيام» وهي جمع الآ والأغرّ الأبيض من کل شيء» ومن الأيام الشديد 
الحر . 

والاقتصاد بمعنی الاعتدال متعلق بکن أي كن له القوت باقتصاد ما استمرت أيامه 
الشديدة الحر . 


4 ۳ م و 
۱- كي ينوت العسذول صر وتنطفى جمرة البعهاد 
العذول: اللائم. صبره عنه حبسَهٌ» وصبر الانسان وغيره على القتل أن يُحبس ويُرمى 
حتی يموت » يقال : وقد قتله صيرًا. وطفکت النار کسمع ذهب لهبّها كانطفآت› واه 
النار المتّقدة» وواحدة جمرات المناسك» ویحتمل أن يراد بالعذول النفن اللوامت والمراد 


من موته إزالة که ج تصير النفس مطمئنة وراضية ومرضية وصافية أي قدسية بعد أن 
کانت آأمّارة ولوامة. 
وقال : 
صم لس و و 4 
۲- ویعحب التاس من شخیص يكون بعل الضاال هاد 


العجب بفتحتین ردعة تعتري الانسان عند استعظام الشيء» وهو من الله على سبیل 
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خافيةٌ» وعَجّب من باب طرب» وتعجّبَ واستعجب بمعتی . وشخیص مصغر شخص. وضلّ 
الشيء : ضاعَ وهلك یضل بالکسر ضلالاً» والضلال ضدٌ الرّشاد . 

وفي «الکلیات»""۲: الضلال العدولٌ عن الطریق المستقیم» ویضادهٌ الهداية» ویقال لكل 
عدولٍ عن المنهج ضلال؛ عمدّا كان أو سهوا. یسیرا كان أو کثیرا» فان الطريق المرنضی 
صعب جذا . 

قال الحكماء: كوننا مُصيبين من وجه وكوننا ضالين من وجوه كثيرة» فان الاستقامة 
والصواب يجري مَجرى المقرطس”'' من المرمی. وما عداه من الجوانب كلها ضلال. 

فص أن يُستعملَ الضلال فيمن يكون منه خطأ مّاء ولذلك نسب إلى الأنبياء والكفار» 
وان كان بين الضلالیّن بون بعید . 

والضلال من وجه آخر [ضربان]: اما ضلال في العلوم النظرية کالضّلال في ۳ 
وحدانية الله ومعرفة النبوة ونحوهما المشار إليهما بقوله تعالی : # ومن یک باه ومکه 
وه .ول والیوْ الآ فتد صل صللا بییداگه [النساء: -۱۳] والضلال البعيذ ار لی ما هو 
کفر . وامّا ضلال في العلوم العملية کمعرفة الأحكام الشرعية التي هي العباداث . 

والاضلال: هو ما آشبه الضلال أو سیب له فالاوّل أن یضلّ عنك الشيء”" واما أن 
تحکم بضلاله فالضلال في هذين سببٌ الاضلال والثاني [أن یکون الاضلال سببًا لاضلال] 
وهو أن يزيّن للانسان من الباطل لیضل» كما قال الله تعالی عن الشیطان: « ول 
واسََ م6 [النساء : ۹ - 

وآما اضلال الله فسیبه [وجهان]: ما الضلال» وذلك أن الانسان يضلٌء فیحکم الله بذلك 
في الدنياء ویعدل به عن طریق الجنة إلى النار في الآخرة» فالحکم على الضلال بضلاله 
ah‏ الجن روا لوول سن ابه تعالى . وتا أن الله تعالى وضع جبلة 
الانسان على هيئته إذا راعی طريقًا لفه واستطابه و ار ندم ويصير ذلك كالطبع؛ 


. ۱۶۳/۳ : الکلیات‎ )١( 

(۲) القرطاس کل أديم يُنصب للنضال فاسمه قرطاس فإذا آصابه الرامي قرطس . والمقرطس السهم الذي 
يصيب القرطاس . العین والمحیط في اللغة . 

(۳) فى الکلیات: وأما الاضلال فهو على ضربين أيضاء أحدهما أن یکون شبه الضلال وذلك على 
وجهین !ما آن یضل عنك الشي-. 
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رهذه القوة فيه فعلٌ إلهىّء وقد نفى الله عن نفسه اٍضلال المژمنین حیث قال : « وتات 
هل فَوْما بعد دهد هم که [التوبة : ۰۲۱۱۵ 

ونسب الاضلال إلى نفسه للکافرین والفاسقین حیث قال: 8 وال کف متا لم وَآصَلَّ 
رکه [محمد: ۰۲۸ 8 وَمَا یل بد الا لین [ابتره: :۲] وغیر ذلك» وعلی هذا [الوجه] 
تقليب الأفئدة والابصار والختم على القلوب والسمم والزيادة في مرض القلوب» کل ذلك 
للکافرین والمنافقین . 

والضلال في مقابلة الهدی» والغی في مقابلة الرشد. 

وقیل : إن المقابلَ للضلال الهدی اللازم الذي بمعنى الاعتدای لا الهدی المتعدي الذي 
بمعنی الدلالة» ولیس کذلك؛ بل لا فرق بين اللازم والمتعدي الا بان اللازم تائف والمتعدي 
تأثير» لأن اللازم مطاوعة . 

والضلال : ألا يجد السالك إلى مقصده طريقا صلاً . 

والغواية : الآ یکون له ٍلی المقصد طريق مستقیم . 

والضلال : هو أن تخطیء الشيء في مکانه» ولم تهتد إليه . 

والنسیان : أن تذهل عنه بحیث لا يخطر ببالك . 

والضلال : یطلق على القلیل والکثیر» والضلالة لا تطلق إلا على الغفلة منه» والضلالة 
بمعنی الاضاعة کقوله  :‏ فن يِل صلم [محمد: 4] وبمعنی الهلالك کقوله تعالی : « أَوِدَاصَلَلْنَا 
فى الأرض» [السجدة: ۱۰] فالضلالة آعمْ من الضلال . 

والضلال [في القرآن يجيء] بمعنی الى والفساد نحو : « وَل لت 4 [التساء : .]۱۱٩‏ 

وبمعنی الخطأ نحو : # إن اتا ی سک سب4 [ نوفا 

وبمعنی الخسار نحو : « وا کید آلگفرن الا ف سکن 6 [غافر : 76] . 


وبمعنی الزلل نحو مت طاشه منه رات ااي [النساء: ۰۲۱۱۳ 


مت اس رو 


ويمعنى البطلان نحو $ وأضل عملي » [محمد: ۸] . 
وبمعنى الجهل بحو : َنأ مِنَ الصَّالَينَ # [الشعراء: ۲۰]. 
وبمعنی النسیان نحو : # أن تضل اعد ما6 [البقرة : ۲۸۲]. 
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وبمعنی التلاشي نحو : $ لداصََان الارض>ه [السجدة: ۰۲۱۰ 
۳ مر كان مت فصان سا فقذ تسالی عن النفاد 
يعني من كان میتّا بالجهل فصار حیّا بمعرفة الله تعالى» فقد تعالى عن النفاد أي الفناء؛ 
لأن معرفة الله هي الحياة الأبدية» كما قال رضي الله تعالى عنه : 
فعلمن ا بلا حرف وصسوت 
قرأناه بلا سهووقوت 
فحيينا يلا إحضار موت 
وهذامن جنون العشق قسم 
مر تفصيل الحياة في مبحث الحىّ في الحمد""؟. وتعالى عن النفاد بمعنى لا يفنى 
ید . 
۶ ماخلح التعل غير موسى بشرطها عند بطن واد 
اقتباسٌ من قوله تعالی حكاية عن موسى عليه السلام : 9 قال مه «تكخُبوا ا عات ارا 
ایک نبا یمس أو مد عل آلتارهدی * فما آننها ودی بموسی ٭ إن ا تا ربك عم تیک ان بالواد 
ألَمْمَدس طوی؟» [طه: ۲۱۲. 
والتعل في اللغة الحذاء وهو مؤنثة» وفي ا النعل ما وقيت به ۰ 
الأرض کالنعلة مؤنئة» وتنغل وانتعل لبسها وحديدة ذ في آسفل غمد السیف والقطعة الخليظة 
من الأرض وما وقى به حافر الدابة» والجمع نعال» وفي الحدیث : «إذا ابتلت التعال ‏ أي 
الارضون الصلاب - فالصلاة في الرّحال»“. 
قال عبد الکریم الجيلي قدّس سوه في «الانسان الكامل»”" في الباب الرابم والاربعین في 
القدمین والتعلین: اعلم أنَّ القدمين عبارةٌ عن حکمین این سس وتا اة 
الذات؛ بل هما عینْ الذات» وهذان الحکمان هما [ما] ترتیت الذات علیهما کالحدوث 
والقدمء والحقية والخلقی والوجود [۷۷] والعدم. ولاش وعدم التناهي» والتشبیه 


)١(‏ انظر صفحة /١(‏ 86 و۸۸). 
)۲( رواه الشافعي في مسنده في الأذان (186). 
(۳) الانسان الکامل: ٤/۲‏ . 
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والتنزيه» وأمثال ذلك بما هو للذات من حيث عینها» ومن حيث حكمها الذي هو لها ولهذا 
عبر عن هذا الأمر بالقدمين» لأن القدمين من جملة الصورة . 

فأمًا النعلان فالوصفان المتضادان كالرحمة والنقمة» والغضب والرضا وأمثال ذلك 
والفرق بين القدمين والنعلين أن القدمین عبارة عن المقتضیات ال بالذات » 
والنعلين عبارة عن المتضادّين المتقدمة على المخلوقات"۳؟» يعنى آتها تطلب الأثر فى 
المخلوقات» فهى نعلان تحت القدمين» لأن الصفات الفعلية تحت الصفات الذاتيةء وكون 
النعلين من ذهب في الحديث هو نفس طلبهما للأثرء فهي ذاهبة أي سارية الحكم في 
الموجودات» فلها الحكمٌ في کل موجود وجد بأيٌّ نوع كان من الموجودات» وإذا علمت 
معنى التعلین» وعلمت المراد بالقدمين ظهر لك سر الحديث النبوي» وهو قوله: «إن الجبار 
يضم قدمّه فى النارء فتقول: قط قط6*”" وأنها تفنى حينئذ» فتنبث في موضعها شجه 
الجرجير . انتهى 

وقال صدرٌ الدين قَدّس سره : وأما النعلان في الحديث موضع أوامره ونواهیه . انتهی . 


والمراد ههنا من النعلين العقل والبشرية؛ لأن الأوامر والنواهي إنما يتعلقان بالبشر العاقل 
المکلف - 0 غبار عن إفناء ء العقل والنشوية الال ا ۳۳ لما 


ات ll‏ عم 2 ل گر و رم 2 


رشق فلا يحل ربه تن چم سد مس ا 00 14[ e e‏ 
والبشرية» وهو خلع النعلين» لاه صعقاء فا بريه برلا شيف قلما أفاق أي عاد 

من المحو إلى الصحو قال: # بتاک سح اک برد ت یلت 46 [الاعراف : ۰ ۳ اي رجعت مني إليك 
و وتا ول منت 4% [الاعر اف ۱ ۳ من امن و« كسك وھ له وهو جسن 4 [البقرة: ]أي 
مشاهد . 


(۱) فى الانسان الکامل : عبارة عن المتضادات المخصوصة. 

© فی الانسان الکامل : عبارة عن المتضادات المتعدية إلى المخلوقات. 

(۳) حدیث رواه البخاري (4۸4۸) في تفسير سورة (ق)۰ باب قوله : وتقول هل من مزید6 و(111۱) فى 
الأيمان والتذور. باب الحلف بعزة اللهء و(۷۳۸۶4) في التوحيدء ومسلم (5844) في الجنةء باب الثار 
یلها الروت و ل دق (۳۲۷۲): 

و(قط قط): بمعنى حسبي وكفايتي . 
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وقوله : ما خلع التعل غير موسی يعني ما خوطب بخلع النعلین غيرُ موسی؛ والخطاب 
بخلع النعلین لموسی عليه السلام نما هو بشرطهاء أي بشرط أن تکون المخاطبة عند بطن 
واد» أي الوادي الأيمن لا في محل آخرء لقوله تعالی: ۴ فلع آتنها وک من شطی آلواد 
یمن فى القع الم که من السَّجَرَةَ آن بتموسی إت أا لَه تبث الیو 4 القصص: ۱۳۰ 
والمراد من الوادي الایمن : مقامٌ اوح لأن الأيسر هو مقامٌ القلب . ومن البقعة المباركة هو 
عالم الغیب . ومن الشجرة: هي الاسماء الالهية لتشاجرها وتقابلها کالغفور والمنتفم 
والضار والنافع» والمعطي والمانع . 

وذکر الشیخ رضي الله عنه في کتابه المُسمّى «بالمبشرات» أنه رأى رسول الله یو في 
المنامء قال : فقلت في قوله: $ يود من جر مرڪ رون لا شرفت ولا رة . ۰ . © [النور: ۳۵] 
إلى آخر الاية: ما هذه الشجرة؟ فقال عليه السلام : کنی عن نفسه سبحانهء ولهذا نفى عنها 
الجهاتِ » والخربٌ والشرق كناية عن الأصل والفرع» فهو خالق المواد وأصلهاء ولولا هو لما 
كانت مادّة في كلام طويل» وتفصیل واضح» وكان قبل أن يقول لي هذا الكلام يقول: أنت 
تعرف ما هي الشجرة وما کان لي علم بها؟ فلا قال لي: آنت تعرفها؛ فرصنت العلم وان 
نفسي عند قوله: أنت تعرفها» وکنت أقوله: نعم آعرفها. وأحث أن آسمعها من فيك بي 
(۷۷/ب] فکان یقول لي ما ذکرت . واستیقظت . انتهی . 

وا ا ا و EE O E‏ و 


أي من سّلبت بشریته من الأفعال والصفات حالاً تناهت رتبةٌ أقواله السدادء لانه حيتئذ 
استخرق واضمحلّ في بحر الذات» فتناهت الأقوالٌ في كنه الذات . والسّداد بالفتح الاستقامة 
والصواب» والقصد من القول والعمل» وبالکسر المُستقيم والمحكم. 

٣‏ فان تكن هاشمي ورث”') فاسلك بها منهج النّداد 

أي إن كنت وارت محمّدٍ هاشمي فاسلك بالنعل طريق المستقيم ورث آباه وورث الشيء 
من أبيه يرثه بکسر الراء فیهما ورتا وورثة وورائة بکسر الواو في الثلاثة» والنهج بوزن الفلس 
والمنهج بوزن المذهب» والمنهاج الطریق الواضح ونهج الطریق آبانه وأوضحه ونهجه 
آیضا سلكه» وبابهما قطع وقال : 


)۱( في المطبوع من مواقم النجوم (81): هاشمي إرث . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۱ 

۷- والبسن نعاليك إن من لم يبسن نصالئه فى وهاد 

4 2 5 و 

۸- فهل يساوى المحبط حالا من لم ير الحق فى ازدیاد 
أي إن كنت وارث محمد ييا بوراثة الولاية الخاصة المحمديّة» فاسلك بالعقل والبشرية 
في طريقه المستقیم؛ ولا يطلب سلبهما حالآء لاه يك رأى ربّه في حال إفاقته وصحوه عند 
عقله وبشريته» ولذلك قال تعالى فى حقّه : # وَمَارَميسك لذ میت وک رک آل ریک [الانفال : ۱۷] 
وقال: إن ای ا اكه تما اهرت أله ید مه فرق ادي € سخ ا وقال فى الحدیث 


۱ ۳ 7 

القدسي : «ما زال عبدي يتقرّب إليّ بالنوافل حتى أحبّه» فإذا أحببتة كنت سمعه الذي يسمع 

به» ویصرءٌ الذي يبصر به» ويدّه التي یبطش بها. . ٩۳۷۰‏ إلى آخر الحديث. ومن كان الحقٌّ 
بصرَهٌ رأى الحقّ . 

0 
قال الفرغاني”"' قدّس سّره: الرؤية: يعنون بها المشاهدة بالبصر لا بالبصيرة» وعلى هذ 
7 ۳ رار و ا م رز مر راا لطر 

يحملون معنى قوله تعالى : 9# وجوه ومین ناضرة * ال ریا ناظرة ‏ [القيامة:۲۲- ۲۳] ومعنی قوله عليه 

السلام: «سترون ربّكم»”" فإن أهل الطريقة يثبتون الرؤية بالعين لا بالقلب فقطء وان ذلك 

فى الآخرة من غير خلاف بين أهل الحقيقة» وأمّا جواز رؤيته بالبصر فى الدنیا فن الخلافٌ 


فيه . 


رؤية المُجمل في المُفصل وعكسه: أعني رؤية المفصل في المجمل» وهو أعلى مراتب 
التوحيد» يعنون به من تحقق بحقيقة الجمع بين نفي التفرقة وإثباتهاء وذلك برؤية المجمل في 
تفصيله» والتفصيل في جملته في جميع المراتب الخلقية والحقية» فبهذه المشاهدة یتسم 
المشاهد بأعلى مراتب التوحيدٍ ويتلاشى الحَدَتُ في القدم والمعيّن في العين» وقد عرفت أن 
ذلك هو حال الاطلاق الذاتي» ورؤية الواحد في الکثیر . 

ورؤية وجه الله في الأشياء هو المشار إليه بقوله تعالى: < یام وه و [اليقرة: 
۵ يشهد ذلك من شاهد أن عي ما یری عينٌ ما لا بری؛ وهذا هو الذي يرى أن جميع 
الكائنات تعيّنات العين الواحدة الغير المتعيّنة بشيءٍ من تعيناتها . 


)۲( لطائف الأعلام 1957/1١‏ . 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۲۱۱) . 


۳۹۲ شرح موافع التجوم 

ورؤية وجه الحقّ في الأسباب : وهو أعلى مراتب القابلین يعني به مرتبة من یری وجه 
الحقّ في الأسباب وعطایاه. فإن أعلى مراتب القابلين في قبولهم لما بر عليهم من فيض 
الحق في الأسباب وعطایای هو رؤية وجه [۷۸] الحقٌّ في الشروط والأسباب المسماة 
بالوسائط › وسلسلة الترتيب بحيث يعلم الأخذء نكي أن ناسمه الست لات 
الحق في المراتب الالهية والكونية على اختلاف صورهاء بمعنى القبض بالقابلية المقيّدة دون 
انضمام حكم إمكانيٌ يقتضيه» وتوجيه أثر مرور الفيض على مراتب الوسائط والانصباغ 
بإحكام إمكانهاء ويروى الفيض بأنه تجلّ من تجليات باطن الحقٌء وأن القيدات والتعدّدات 
التي لحقته من أحكام الظهور وتعدّد مطلق وحدة البطون» وتلك الأحكام هي المسمّاة 
بالقوابل» وهي صورٌ الشؤون . انتهى 

وإذا عرفت هذا (فالسن نعاليك في وهاد) جمع وهدةء هو المكان المطمئن. 

وفي «القاموس»: الوهدة الأرضٌ المنخفضة» والهُوّة في الأرض» وتوهَدَ المرأةَ جامعها. 

والنعال جمع» وتثنيتها باعتبار متعلقات العقل والبشرية يعني البسن نعليك في مقام الجمع 
المطمئنّ فضلاً عن مقام الفرق» لأن من لم يلبس نعاليه في وهاد لا يساوي لمن يلبس نعاليه 
فيها لأن صاحب النعلين يرى الحقّ في حالة المحو والصحوء وصاحبٌ خلع النعلين اما يرى 
الحقٌّ في حالة المحو فقطء فهل يساوي صاحب التعلين المحيط حالا في المحو والصحو من 
لم بر الحق في ازدياد أي د في الصحوء لأن رؤية صاحب النعلين هي رؤية المجمل في 
المفصل» وعکسه. ورؤية وجه الله في الأشياء» ورؤية وجه الحق في الأسباب. ورؤية كل 
شيء في کل شيء» لأنه يشاهد الوحدة في کل شيء» ويشاهد اشتمالها في کل شيء 

9 فميّز الحال لا تسراه في مركب القذس في الفؤاد 

المّرکب بوزن المّوضعء بابه من السيرء وهو أيضا القوم الرّكوب على الإبل للزینف 
وكذلك جماعة الفرسان» وفي بعض نسخ في مزكب بالرّاء المعجمة» وهو النسب. وفي 
بمعنى علی» أي إذا ترى الحقّ على مركب القددس أي الروح القدسي» فميرٍ الحال» يعني إذا 
تجلى الحقٌ من روحك القدسيٌّ في قلبك ميّز الحال . 

التمییز ؟: مصدر بمعنی الع یفتح الیاء علی معنی أن الستكلم مر هذا الجنس من 


(۱) مادة (التمییز) من الکلیات ۱۳/۲ . 


الفلك الأول الإسلامي 4۳ 
سائر الأجناس التي تو قعٌ الإبهام» أو يكون على معنى أن هذا الاسم يميّز مراد المتكلم من غير 
مراده» والتمييز في المشتبهات كقوله تعالی  :‏ لِيَمِيرَ أله آلْحَبِيتَ من لطي [الأنفال: ۲۷] وفي 
المُختلطات كقوله تعالى: ‏ مترو الم أا الْمْجَرِمُونَ » [يس: 04] وقد يقال للقوّة التي في 
الاماغ وبها يستنبط المعاني . ومنه : فلان لا تمييز له . 
۰- ورتب العلسم إذ يشاجسي سرك بالسر في الهواد 
والهوادي جمع الهادیة» وجمع الهادي بمعنی التقذم والعنق» يعني إذا يناجي الحق سرك 
بالسر رتب العلم في التقدّم لیمیز الحقّ من الباطل . 
١‏ وارشه في نهم کل سر" في ساتر إن أتى وباد 
وانتظر الحقٌّ في فهم کل سر في خفي إن آتاك وباد بمعنی هلك» وبابه باع وجلس» يعني 
ذهب ذلك السرٌ. وفي القافية أقواءء ل کقوله : 


ظعنّ الأحيّةٌ فالدّیاژ بلاق O PE E EET‏ 
اا ولا ا اب إن كان تفريقٌ الأحيّة في غر“ 
وا یت ول نرف عند نذا حاض ر وباد 


التشتيت والتفريق بمعئّى واحد. والحاضر ضد البادي» والحاضرة ضد الباديةء 
والحاضرة هي المدن والقرىء والبادية ضدّهاء وفلان حاضر بموضع كذاء أي مقیم به. 
يعني : كن جني نام الجمع عند مخاطبة الحضور والغيبة» أي في الوحدة والكثرة 8 قل 
کم عند اد4 [النساء : ۲۷۸ . 


۳ فان وهشت الرجوع ضرق بين الحواضي والتواد 
يعني إن رهب اليُجوعَ من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني بعد الجمع» قل : « نا آصابک 
FEE NE‏ وا A‏ من سیفن تیک € [النساء: ۶٩‏ ففرّق بين الحواضر جمع حاضرة 
والبوادي جمع بادیة . 


(۱) جاء في الهامش : البلقع وبهاء : الارض القفر» والجمع بلاقع . والمرأة الخالية من کل خير . 
68 البيتان للنابغة» معاهد التنصيص /١‏ 770. وفيه صدر البيت الأول : زعم البوارح أن رحلتنا غدًا. 


۲۹٤‏ شرح مواقم النجوم 

وا بمع ی اصطلاحات القوم ی على مجان منها آنهم پُشیرون بالجمم العو بل 
خلق » وبالتفرقة إلى العكس » ويقولون: الفرق رویه الخلق بلا حق . وقالوا: الجمع هو 
الاشتغال بالحق بحيث يجتمع الهم ويتفوّغ الخاطر للتوجه إلى حضرة قدسه تعالی» وأن 
الفرق هو تفرقة الخاطر عن ذلك . 

ويقربٌ من هذا قولهم في التفرقة : بأنها عبارة عن اشتغال النفس بقوى البدن» والتصرّف 
فيهاء والانهماك فى لذاتها. 

ويقال: الجمع اجتماع همِّتها على عبادة الحقّ بحيث یوذیها ذلك" عن الالتفاتٍ إلى 
الخلى: 

ويُراد بالجمع أيضا الاشتغال بشهود الله عمّا سوى الله عر وجل . والتفرقة هى الاشتغال 
عن الله يما سواهء وقد یطلقون الجمع ویریدون به شهود ما سوى الله قائمًا بالله . 


وتارة يُعبّرونَ بالجمم عن حال مَنْ آثبت نفسه وأثبت ثبت الحق ؛ ولكن شاهد الكل قائما به 


ییا و 
وتارة یطلقون - جمع الجمع ویریدون به ذلك . 
وتارة يعنون بجمع الجمع الاستهلاك بالكلية في الله . ويتبيّن اختلاف المقصود د من فرائن 


الاحوال کما لا یشنی عند التاأتل. 


ويُراد بالجمع أيضا : شهود الوحدة : في الکثرة» ويُسمّى عالم الجمع؛ وحضرة الجمع 
فا تمس رم اتقو إل ا امس سس از تام 

وقد يراد بالجمع : أحد المنازل العشرة التي یشتمل علیها فسم النهایات من منازل 
السائرين إلى الحق عن اسمه ؛ وهو المنزل الذي إذا نزل السائرُ فيه تحقق بحقيقة الجمع بين 

نفي التفرقة وبين اثباتها يدنك الاررى التجيل في ی والتفصيل في جملته في جميع 
المراتب الحقيّة والخلقية» وبهذا يصمح له أعلى مقامات التوحيد بتلاشي الحَدَّثِ في القدم» 
والعين في الغين. 


(۱) مادة (الجمع) من لطائف الاعلام ۳۹۲/۱. 
(۲( فى اللطائف : بحیث یذیها ذلك . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۰ 
وقد پُراد بالجمع: حضرة الجمع» وهي الحقيقة البرزخية الجامعة بين الواحدية 
والأحدية» وبين المبداً والمنتهی › والظهور والبطون. 
يام بجمع الجمع : حقّ في خلق» كما أن الجمع حقٌّ بلا خلق» وال زو ى 


وقد يعنوا د بجمع الجمع شهود الوحدة في الكثرة» وشهود الكثرة في الوحدةء وهذا یسمی 
بالفرق الثاني . 

جمع الفرق : ويقال جمع التفرق» E‏ في الوحدةء فیری الكثيرَ واحدا. 

جمع التفرقة: وكذا جمع الفرق» والتفرّق هو صفة من رجع عن تفرقته إلى جمعيته 


ا الى هنذا الرجوع بقل تعالی : # اا التفْس الْمطمِينَّةٌ ** ازجی إل ريك راضية هیر > 
[الفجر: ۲۸] وهذا الرجوع المشار إليه بالجمعية هي هذه المراتب التي سنذكرها: 

جمع تفرقة العامة : بالژجوع عن تفرقة المخالفة في الأوامر والنواهي إلى جمعية الموافقة 

جمع تفرقة الخاصّةٍ: بالرجوع عن تفرقة الخواطر والمُرادات إلى جمعية الموافقة إلى 
مراد الله فيهم . 

جمع تفرقة خاصة الخاصة : بالژجوع عن تفرقة رؤية الغير [74] إلى جمعية الانمحاق في 
نور الغين 

جمع تفرقة خلاصة خاصة الخاصة : بالرژجوع عن تفرقة التقييد بتفرقة أو جمع إلى رؤية 
قيام الجمع» والفرق بالعین الواحدة الجامعة بینهما . 

الجمعية الأولى: هي البرزخية الأولی كما عرفت ذلك فيما من والفرق الاوّل يعين به 
بقاء العبد بأحكام خلقیة» وهو البقاء الذي يكون قبل الفناء» كما يعني بالفرق الثاني بقاء 
العبد برته عندما يفنى عن نفسه» والفرق الثاني قد عرفت في جمع الجمم بمعنى رؤية الكثرة 

في الوحدة» والوحدة في الکثرة» وسْمّي بالفرق الثاني لكون الفرق الأول عبارة عن رؤية خلق 
لا حقّء وهو حال من انحجب برؤية الكثرة عن رؤية الواحد المقيم لجمیعها. كذا في 
«تعريفات الفرغاني »۲۹۳ ا س 


(۱) لطائف الاعلام : 2۳۹۲/۱ ۳۹۵ 


۳۹۹ شرح مواقع النجوم 
5 واحذر سآن تركب المهار اد يقرن العيسر بالبحواد 
الحذر والحذر التحذر. وبابه طرب» ورجل حذر بکسر الذال وضتها آي متیقظ متحذر؛ 
والجمع حذرون» وحذارّى بعتح الراء» والتحذير التخويف › والحذار بالکسر المحاذرة» 
وقْرئْ قوله تعالى: « ول یم َو © (السعراء: +5 و(حذرون) و(حذرُون) أيضًا بالضم» 
ومعنی حاذرون متأهبّون» ومعنى حذرون خائفون. 
والمهار بالكسر جمع مُهر بالضم› وهو ولد الفرس› أو ول ما ينتح منه ومن غيره. 
والعیر بالفتح الحمارء وجبلٌ بالمدينة» وبالکسر الابل التي تحمل الميرة» أو القافلة مؤنثة. 
والجواد : السخینٌ يُقال: جاد بماله يجود وجودا فهو جواد» وفرس جواد أي سريع السیر؛ 
2 و 
والمّراد من المهار النفوس التي تتبع الهوى» ومن العير قافلة السالكين إلى الله الجواد 
الكريم المطلق» وجمع النفس باعتبار متعلقاته كالأمّارة واللوّامة والملهمة وغير ذلك» يعني 
واحذر بأن تركب النفوس التابعة للهوى في هذه الطريقة المحمدية؛ فإنها تميل بالهوى إلى 
الرذائل» ولا تقطع المراحل والمنازل» والحال أن قافلة السّالكين إلى الله يقرب الجواد 
۰ لا تححنكٌ الشخوص واصبه على مهمّاته الثداد 
الحجاب : ويُقال الران والمراد بذلك انطباع الصّور الكونية في القلب على سبیل 
الاستیعات له والرسوخ فيه بحيث لا يبقى مع ذلك مطمع لتجلي الحقائق فيه لعدم نوریته 
«eh ©‏ 4 وات 8 5 
ورسوخها فيه حجابًا له ورینا عليه . 


وقد يُطلق الحجاب ویراد به رژية الأغيار بأيّ صفة كانت من صفات الأغیار . 

والشخص : هو الجسم الذي له مشخص وحجمية. وقد راد به الذاتٌ المخصوص. 
والحقيقة المعيّنة في نفسها تعيّنا یمتاز عن غیره. والشخصن مخ عدمیخ عند المتکلمین. 
والمهمّات جمع مياه جعت الفا البعيدة المحوفة. والشداد بالکسر جمع شدید» والنون 
المخففة المؤكدة في (لا تحجبنك) للتأكيد والاهتمام» يعني لا یحجبنك الأغيار عن الوصول 
إلى الغمّار . واصبر على مفاوز طريقه الشداد حتى تصلّ المُراد. 


الفلك الأول الا سلامي ۳۹۷ 
5 وانظر إلى واهب المعماني وقارن العين بالفؤاد 


قال الشيخ رضي الله عنه : إن في قلب الانسان عينين» هی بصیرة وهي كناية 
عن علم اليقين» والثانية عین اليقين التي ناظرة (۷۹/ب] إلى نور الیقین» وهما کت عن النورین 
في قوله تعالی : # ول کم ورا تَصْشُونَ بهو [الحديد: ۲۸] وفي قوله تحالی : ټی له نورد 
من که [النور: ۳۰] فإذا نظرث عينْ البصيرة إلى عين الیقین» واتصلت بها شاهدت ملكوت 
السموات والأرضء فوقفت على سر القدرء وهو المُراد من قوله تعالی : < ثور عل ور که [النور: 
(o‏ . ۱ 

وقال الفرغاني”'': عینْ اليقين : هو ما یحصل عن مشاهدة وکشف. وأمّا حقّ اليقين هو 
مشاهدة الحقيقة في أرفع الأطوار التي لا يُمكن تجاوزها. 

E أن هلوت قها تعاه د :الم‎ E 

واعلم أن اليقين في مطلق العرف ما لا يدخله ریب وعلم اليقين كذلك» لكن بشرط 
الاستناد إلى الدليل والبرهان» وعين اليقين ما حصل عن المشاهدة» فان كان حصوله على 
وجه لا يمكن تم منه فهو حى اليقين . 

عين الحقٌّ یراد به الانسان المتحقق بمظهریته البرزخية الکبری التي عرفتهاء ويُراد به أيضًا 
مَنْ تحقّق بمظهرية الاسم البصیر» ومن کون صاحب هذا المقام یری الله في كلّ شيء» وانما 
ذلك لتحققه بمظهرية الاسم البصیر » فانه لا يرى الله إلا الله» وهذا الانسان هو المستی بعبد 
الي 

عين الله : ويقال عين الإلهء وكان المراد بذلك ما عرفته من حال عين الحى» فانه هو 
بعینه . ۱ 

عين العالم: هو عين الحقّء فإنه نما كان عين الحقّ لتحققه بمظهرية الاسم البصیر 
فهكذا هو عين العالم» إذ لا يُبصر إلا باسمه البصير تعالى وتقدس 

قال الشيخ في كتاب «فصوص الحكم» : وإنما كان الانسان هو عين الحقّ؛ لأنه تعالى نظر 
به إلى العالم فرحمه» يعني بإفاضة الوجود عليهم من أجله» إذ لولا الإنسان الكامل لما أوجد 


(۱) لطائف الإعلام: ۱۱۷/۲ . 


۳۹۸ شرح موافع النجوم 
العالم المشار إلى ذلك بقوله: «لولاكَ لما خلقتُ الافلاك»؟. وقوله تعالی * وَسَحَرَلَكر ماف 
لسوت وما في لام [الجائية : ۱۳]. 

وقال في اختصاره: إته نما كان الانسان عينَ العالم لأنه هو العين المقصودة من العالم. 
العين الباصرة : هي عین الحق كما عرفت . 

عين الحیاة: يعني به باطن الاسم الحيّ الذي من تحقق بمظهریته فهو الذي قد شرب من 
ماء عين الحياة الذي لا يموت شاریهٌ» لأنه حينئذ يحيى بحياة الحقّ الدائمة الأبدية السرمدیت 
ولمّا كانت حقيقةٌ هذه الحياة هي منشاً کل حياة» وهي المعطية لكلّ حي حياته» صار المتحقق 
بمظهريتها معها من كونها" منشاً لكلّ حياة» ومعطية لكلّ حون حياته . 

الغين المقصودة لغينها لا لغيرها : یعنون بذلك الإنسات الحقيقي الذي عرفت بأنه الانسان 
الکامل بالفعل فإنه هو المقصود لعينه لا لغيره» وما سواه من الممکنات مقصود لغیره 
لا لعینه» فهو آعني الانسان الکامل - هو المراد لله على التعیین» وکلّ ما سواه فمقصودٌ 
بطریق التبعية له» [و] بسببه من جهة ما لا یوصل إلى المطلوب الا به فهو مطلوب. وانما كان 
الکامل هو المراد لعینه دون غيره من أجل أنه مجلّ تام للحقٌّء یظهر به تعالی من حيث ذاته؛ 
وجمیع أسمائه وصفاته وأحكامه واعتباراته على نحو ما یعلم نفسه بنفسه وما ينطوي عليه 
من أسمائه وصفاته» وساثر تعیناته وأحکامه واعتباراته. وحقائق معلوماته التي هي أعيان 
مکوّناته دون تغیّر يُوجب نقص القبول» وخلل في مراتیته يفضي بعدم ظهور ما ینطبع فيه على 
خلاف [.۸] ما هو عليه في نفسه» ولیس وراء هذا المقام مرمىّ لرام ولا مرقی إلى مرتبة أو 
مقام . 

العین المقصودة لغيرها: هو عينٌ کل ما سوی الانسان الحقيقي. فإنه إنما خَلقَ کل شي: 
من آجله على الوجه الذي عرفت . انتهی 

حاصل البیت : وانظر إلى الله الواهب المعاني» وقارن عين اليقين بالقلب لنیل المقصود 


60 حدیث رواه الديلمي عن ابن عمر قال الشوكاني في الفواند المجموعة في الأحاديث الموضوعة ۳۲۱ 
(۱۸): قال الصغاني : موضوع . 
(؟) في لطائف الإعلام : ۲ : بمظهریتها معربًا بلسانها عن شأنها من کونها . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۹ 


۷- وأسند الاسر في التلقی 000 له تك صاحب استناد 

الاسناد: هو ضح كلمة حقیقهةً أو حکمّا أو آکثر إلى أخرى مثلها بحیث يفيد السامع فائدة 
ثامة: 

وهو قسمان: عام وخاصّ» فالعاغ هو نسبة إحدى الكلمتين إلى الأخرى» والخاصّ هو 
نسبة إحدى الكلمتين إلى الأخرى بحيث يصح السكوت عليها . 

والإسناد والبناء والتفريغ والشغل آلفاظ مترادفة يدل على ذلك أن سيبويه قال: الفاعل 
ما اشتفل به الفعل. وفي موضم [آخر] فرغ له. وفي آخر ين له وأسند له. وهو والحکم 
والنسبة التامة کل وعدن واحدٍ يعم الاخبار والانشاء والوقوع واللاوقوع وأما الایقاع 
والانتزاع فيختصان بالا خبار دون الانشاء . والنسبة التقييدية أعم من جميع ذلك . 

والاسناد یقم على الاستفهام والامر وغیرهما» ولیس الاخبار كذلك وان كان مرجع 
الجمیم إلى الخبر من جهة المعنی» ألا تری أن معنی (قم): آطلب قيامك . وهکذا 
الاستفهام» والنهي . 

والاسناد إذا أطلق على الحکم كان المُسند والمُسند إليه من صفات المعاني» ویوصف بها 
الألفاظ تبعّاء وإذا أطلق على الضم كان الأمر بالعكس . واعتبارات الاسناد تجري في كلا 
معنييه على سواء وأما اعتبارات المُستد والمسند إليه فإنما جريانها فى الألفاظ . انتهى من 
«الکلیات»۲7 . ۱ 

والاسناد في الحدیث أن یقول المُحدّث : حدثنا فلان عن فلان عن رسول الله بء ویقال 
فلان سنك أي معتمد» وسند إلى الله من باب دخل» واستند إليه بمعنى» وأسند غیره. 
والاسناد في الحدیث رفعه إلى قائله . 

والتلقي : هو يقتضي استقبال الکلام وتصوره . 

وقیل : التلقي كمال واستعداد في السالك یعرف به کل ما یرد عليه قبل وروده فيتهيأ لذلك 
ویحترز عمّا يُنافيه» يعني إذا خاطبك الحق آسند الأمر إليه تعالی في التلقي تكنْ صاحب استناد . 
)١(‏ في الهامش : التلقي : الأخذ والقبول ومنه قوله تعالی : < لح ءاد م من یم کت » [البقرة: ۳۷] أي 


اخذ وقبل . 
(۲) الکلیات ۱٤۹/۱‏ . 


۳.۰ شرح مواقع النجوم 
والأمث”'2: يجيء لمعانٍ کقوله تعالی : ۳ وَسَاوِرَهُمْ في لك (آد عمران: ]٠٠١‏ أي في الفعل 
الذي يعرم ی 
والأمر في الشأن نحو : * وما أ فرعور برشید ‏ [هود: ۷*] وهو عام في أقواله وأفعاله. 
وفي الصفة نحو (لأمر ما يسود) أي لأيّ صفةٍ من صفات الكمال. 


والأمر فى الشی- نحو : E‏ 


57 سم 2 ل اح مس لد ملل م روص‎ 2 ٤ 
بمعنی دين الله والقران‎ ]٤۸ : والامر يراد به الدین : 2# ا لی ر 4 م للد 6 [التوبة‎ 
. 2 ومحمد‎ 
.]۸۲ والقول : فلا اء اڳ [هود:‎ 


ج 


والعذاب: # لما فضي الکمر که [إيراهيم: ۲۲] . 

وعيسى عليه السلام  :‏ وَإِذَا قَصَهح أا [البقرة: ۱۱۷] أي إذا آراد أن يخلق ولدّا بلا أب. 

وفتح مكة : « فر یصو حي یاو أله يأرو 6" [التوبة : 0 

والحكم والقضاء : «< أل لد ان که [الأعراف: ۵5]. 

والوحي: یدیشر مرب الما [السجدة: 16 . 

والمَلك المبلغ للوحي : ل یھی الروح من رده [غافر: 16) . 

والتصيرة ؛ یقولون: ۶ لَوَ كان امن الامر سىء [ال عمران: ۲۱۵ 

والذنب : # فدات وال اسا [الطلاق: ]٩‏ يعني عقوبة ذنبها . 

والساعة  :‏ أن آمر آ4 [التحل: ۱] عبر بالماضي لقربها وضیق وقتها . 

۸- ولا بضرنك قول عبدي فالحق في الجمم لا بنادي 

الغرور ۳" : هو تزیین الخطأ بما يوهم أنه صواب. في «الزيلعي» : الغرور» ویقال له الغرر 

آیضا : هو ما یکون مجهول العاقبة» لا يدري آیکون آم لا. 


وقیل : الغرور هو سکون ۸۰1/ب) اللفس إلى ما یوافق الهوی ویمیل إليه الطبع . 
(۱) مادة الامر من الکلیات : ۲۹۳/۱ . 


(؟) في الاصل : حتی يأتي آمر الله . 
(۳) مادة (الغرور) من الکلیات ۳۱۱/۳. 


الفلك الأول الإسلامي الكل 


يعني إن وقع لك النداءً في مقام المحو والجمع بيا عبدي افعل كذا ألا تفعل لا تلتفت 
إليه؛ لأن الحقّ لا ينادي في حالة المحو والجمع» بل يُنادي لمن ينادي لمّا ينادي في مقام 
الفرق» وميّر الحال في الحال . 

9 وان هذا تا من عدم المشل للخواد 

الخفاء: خفي عليه الأمر: استترء وله ظهرء وإنما يُقَال ذلك فيما يظهر عن خفاء أو عن 
جهة خفية» وخفاه من باب رمی» كتمه وأظهره أيضاء وهو من الأضدادء وأخفاه ستره 
وکتمه وشیء خف أي خاف» وجمعه خفایا . 

المثل "*: بالکسر آعم الالفاظ الموضوعة للمشابهة والنظیر أخصّ منهء وکذا الندّء فانه 
قال لما یشارکه في الجوهر فقط» کذا الشبه والمساوي والشکل . 

وقد يُطلقٌ المثل ويراد به الذات» تقول العرب: مثلي لا ما له هذا. أي آنا لا يقال لي 
هذا» ومخلك لا یفعل هذا. ن OT‏ 2 [الشورى: ۱۱] أي 
كهوء أو المراد نفي الممائل للباري حقیقت أو المراد نفي المثل» وزيادة الحرف بمنزلة إعادة 
الجملة ثانيّاء أو الجمع بين الکاف والمثل لتأکید النفي تنبيهًا على آثه لا يصح استعمالها 
فتفی بین الامرین"۳) جمیغا . أو المثل بمعنی الصفت وفیه تنبیهٌ علی أن الصفات له تعالی 
لاعلی حسب ما تستعمل في المخلوقین وی ال ال € [النسل: ]٠١‏ والأكثرون على أن 
الکاف [فيه زائدة] إذ القصد نفي المثل . 

واعلم أن المثلٌ المُطلق للشيء هو ما یساویه في جمیع آوصافه ولم یتجاسر أحد من 
لخلائق على إثبات المَعّل المطلق لله تعالی؛ بل من آثبت له شريكا ادّعی أنه كالمثل له - يعني 
اویش میسقت ات تالا و ع ا ی من دو رنه 

ثم اعلم أن المثل لو فرض عامًا [لا] یلزم عجزهما من جهة التمانع والتطارد بين [رادتیهما 
وقدرتيهماء اقا على ممکن واحد أو اختلفا. والثاني ظاهی وأمًا الأول.فلاستحالة نفوذ 
الإرادتين في ممكن ا وال شاف بل سیم ا یفاضا ای ده 
عجز إحدى القدرتين وإحدى الإرادتين» ويلزم عنه عجز الأخرى للممائلة» ولو فرض المثل 


)۱( مادة (المثل) من الكليات 1 . 
(۲) في الکلیات: فتفي ب(لیس) الأمران جميعًا . 


۳۰۲ شرح مواقع النجوم 
خاضًا في بعض الصفات کالقدرة والارادة مثلاً فإنّه یلزمْ الحدوث لكل من المثلیّن لافتقارهما 
إلى ف يق يها الج الذي وی نت تفر کل مدنا مس و ولك 
يُنافي ما ثبت للإله [من] وجوب الوجود. ويلزمٌ حينئذ العجرٌ أيضا للحدوث والتمانم. 
والمَثَّلُ بفتحتين لغةّ: اسح لنوع من الکلام» وهو ما ترضاه العامّة والخاصّة لتعريف الشيء 
لغير ما وضع له من اللفظ يُستعمل في السرّاء والضراء» ويُستعار لفظ المثل للحال. كقوله 
تعالی : مله م كمل الَّذِى آسَتَوقد تارا [البقرة: ۷ أي حالهم العجيبة و« # مَل لْجَنَّةِ الّی 
E‏ [الرعد: ۳۵] 5 وما قصصنا عليك من العجائب . [ومن العجائب] قصة الجنة 


بح و ا 


العجيبة # ويله المثل ا دعل (النسل : ۰ أي الصفة العجيبة . 

والمثال مَنْ مَل الرجل بين يدي رجل - ککرم - إذا انتصب قائمّاء أو سقط بين يديه. 

والأمثل للتفضيل»ء وسمّي أفاضل الناس [أماثل] لقيامهم في كلّ المهمّات» ومنه المَثل 
الف ونيد مد قير 

اا قصدهم إقامة ذلك مقامٌ غيره. 

والشرط في حى التمثيل أن يكون على وفق الممثل له من الجهة التي تعلق بها التمثيل في 
العظم والصّعْر ۰۲۸۱7 والخسنٌّ والشرف "۰ وان كان الممثل أعظم من کل عظيم» كما مثل في 
الانجیل غل الصدر بالنخالة» والقلوب القاسية بالحصاة فمخاطبة السفهاء باثارة الزنابیر. 


وفي کلام العرب: آسمع من قرادء وآطیش من فراشة» وأعرٌ من مح البعوض... إلى 
غير ذلك . 

والمُثلة كاللمزة للمفعول» لكون مقطوع الأنف ونحوه كالمنصوب بين يدي الناس باعتبار 
ال ۳ 

وتمثل بالشيء ضربهٌ مثلاًء ومثله [له] تمثيلاً: صوّرة له حتى كأته ينظر إليه # فمل 
دشرا سوبا € [مريم : e‏ آتاها جبريل بصورة شاتٌ آمردٌ وسوي الخلق . يُقال: تمثل كذا عند 
e DT‏ 


و له 


)١(‏ المثبت في الکلیات : والخسة والشرف. وفي نسخة: الحسن والشرف. 
)۲( في الکلیات : للمفعول کلون مقطوع الانف. ۰ . يدي الناس باعتبار تکلمهم به . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۰۳ 
والطريقة المثلى"“ أي الأفية الخو ر اسه طریتَءٌ > [طه: 6٠١4‏ أي أعدلهم 
وأشبههم بأهل الحق وأعلمهم عند نفسه بما يقوله . انتهى من «الكليات»”'' . 
واما شلنه تناها قلعن هن هذه اجات لأنها ناغ ار المظهوية لا بطق ال به 
تفصيلها في إنشاء الدوائر». 
١‏ فكنه علنا وا کته حال مع رابح إن أنى رغاد 


الضميرٌ في (كنه) عائد إلى الجوادء يعني : كن علم الجواد وشأنه مع رابح الريح بالکسر 
والتحريك اسم ما ریحه E O‏ و فيهاء ورات على سلعقه اعت ریخا أي 


فائدة» يُقال: ربح في تجارته من الباب الرابع إذ استشفت» والاستشفاف بمعنى الفائدی 
ورغاد جمع رغد» مثل وباد جمع وبد. يقال عيشة رغد: أي واسعة طيبةء وبابه طرب 
وظرف» وقیل الرغد هو أن یأکل ما شاءء واذا شاء» وحیث شاء. 

۱ وکته وصت. ولا تکنه تاف تال شتا 


الوصف والصفة مترادفان عند آهل اللغة والهاء عوض عن الواو کالوعد والعدةء 
والوصف عند المتکلمین كلام الواصف. والصفة هي المعنی القائم بذات الموصوف» مر 
3 9 ۳ 
المُحال بالضم : ما أحيل من جهة الصواب إلى غيره» ويُّراد به في الاستعمال ما اقتضى 
الفساد من کل وجه كاجتماع الحركة والسكون في شيءٍ واحد في حالة واحدة» وكذا خلوَ 
والبادي الظاهرء من بدا الأمر أي ظهرء وإعلال باد كقاض يعنى كن صفات الجوادء 
ولا تكن ذاته فكون ذلك عين المحال ظاهر . 
(۱) هومن قوله تعالی في سورة طه (1۳): وید هب بطریمتکم الما . 
(۲) الکلیات ۶/ ۱۷ ۲۱۹-۲ . 
والغادي صيغة اسم من الغدو. والرواح ضد الصباحء وهو اسم للوقت من الزوال إلى اثلیل . وهو أيضا 
مصدر راح يروح ضد غدا يغدو. والغدوّ ضد الرواح وقوله تعالى: « يعدو وَالآصَالِ € [الاعراف: 
6 بالغدوات» فعبّر بالفعل عن الوقت . انتهى . 
(4) انظر صفحة (۱/ ٤٤‏ و 1۷). 


۳۰ شرح موافع النجوم 


۲ ولا تکن ذا هصوی وحب فيه فقلب المحبّ صاد 

الهوی : مقصود هوى التفس» والجمع الاهواء. وهوی أحبٌّء وبابه صدی. والهری 
عبارة عن ميل النفس إلى مقتضیات الطبع واعراضها عن آحکام الشرع» وذلك هو الموجب 
لانحجابها عن بساطتها الكلية» وطهارتها الحقيقية بأحكام قيودها الجزئية وتعشقاتها 
الخلفة: 

والصدى العطش» وقد صدي بالكسر صدىّ فهو صدٍء وصادء وصدیان. وامرأة صدياء. 

والمحبّة”'2 فترها شيخ الاسلام في كتاب «المنازل» بأنها تعلق بين الهمّة والأنس في 
البذل والمنع. أي يذل التفس للمحبوب. ومنع القلب من التعرّض إلى ما سوای وإنما يكون 
ذلك بإفراد المحت لمحبوبة بالتوجه إليه» والاعراض عما عداه» وذلك عندما ينسى أوصاف 
نفسه في ذكر محاسن حبّه» فتذهب ملاحظة الثنوية ء وإلى هذا المعنى أشار القائل بقوله نظم : 

اننا هن که وهای عد ي E E‏ 

وإنما كانت المحبّة حالة بين الهمّة والأنس» لکون المحبّ لمّا كان أَشدّ الراغبین [۸۱/ب)] 
طلبّا» صارت الهمة من جملة أوصافهء إذ كان في المراد بالهمة عنده [شدّة] طلب القلب 
للق طلا هی واه أي خالصًا عن رغبته في ثواب» أو رهيته عن عقاب. ولمًا كان الطلبُ 
بالهمّة قد يكون عاريًا عن الأنس» وكان من شرط المحبّ أن يكون مُستأنسا باستحضار 
مجلس محبوبه() مستغرقّا» وجب آن یکون المحث موصوفا ا لهذا صارتٍ المحبة 
مكتنفة بالهمة والانس . 

المحبة الذاتية : یعنون التعیّن الأول» سمّيث بذلك باعتبار قابلیتها لظهور الذات وظهور 
اعتبار واحديّتها المعبّر عن تلك القابلية ب «أحببت أن أ فکانت تلك القابلية هي 
الم الذائية لذلك» وسكي أيضا بالمحتة الأضليةا» ور بطلفون المددة الآأصلة على فى 
آخر سنذكره . 

المحبة الأصلية : يُشيرون بها إلى حکم المناسبة الجامعة بين شيئين» هما: المحب 


(۱) مادة (المحبة) من لطائف الإعلام ۲۷/۲ . 
(۳( تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)١١5(‏ 


الفلك الأول الاسلامي ۳۰۵ 


والمحجوب. وإلى ما يقع به الاتحاد بينهماء وهو منحصر في خمسة أقسام» ودليل الحصرٌ هو 
أن النسبة والرابطة المسماة بالمحبة ما أن تكون منتشئة في عين الذات التي أضيفت المحبة 
والمحبوبية إليها بلا اعتبار معتى زائدء فتلك المحبة الذاتية» أو باعتبار زيادة معنى» فان 
تعذی منه أثرٌ فتلك المحبّة الفعلية» وان لم يتعدّ فتلك المحبّة الحاليّة إن لم يكن لذلك المعنی 
ثبات ولا دوامء وإلا فهي المحبّة المرتبية إن كان الغالبٌ هو حكم المرتبة» وإلا فهي المحبة 
الصفاتية إن لم تغلب» فسنذكر هذه الأقسام على سبيل التفصيل . 

المحبّة الذاتية الاصلیة: يعني بها المحبّة المنتشنة عن الذات التي ام المحبية 
والمحبوبية إليها من غير اعتبار أن يكون زائدًا على غين الذات”2 من معتى أو صفة أو 
غیرهما . ۱ 

المحبة الفعلية : هي المحبّة المنتشئة عن الذات باعتبار صفة أو معنى یتعدّی منه أثْرُ ذلك 
كما بين الصانع ومصنوعه والکاتب ومکتوبه. 

المحبة الحالية : هي المحبة المنتشثة عن الذات باعتبار صفة أو معنی لا يتعدّى منه أن 
ولاركرة مات كما رفن انا سو الخال خالا لکربه يحول وو ول :وه الميعة 
الحالية هي مثل المحبّة التي تظهر بين شخصين في حالة الوجد والسماع» ثم تخفی تلك 
اة ناتهاء تلك ی له ۱ 

المحبة المرتبية : هي المحيّة المنتشئة عن الذات باعتبار صفة أو معنى لا يتعدّى منه أثرٌ 
إلى الغير» لكن له ثباثٌ ودوام فيمن قام به» وظهور فيه مع کون حكم المرتبة التي هي محل 
لعين ذلك المعنى ظاهرًا في المحبّ والمحبوب» وغالبًا عليهما حالة تحقق ظهور تلك النسبة 
[الحبيّة] فيهماء وذلك كما بين مؤمن ومؤمن من جهة الایمان» وبين ولي ووليٌ من جهة 
الولایة» وذلك کالمتحایین بجمال ا 

المحبة الصفاتية: هي المنتشئة عن الذات باعتبار معتی وصفت لها دوام وثبات لکن 
لا یتعذی منهء ولا یغلب فيه حکم المرتبة» وذلك کسائر التعلقات الحبية . 


المحبوب لعينه : هو المحيوب المقصود لعینه » كو العين المقصودة التي مر ذکره في 


. فى اللطائف : غير اعتبار أمر زائد على عين الذات‎ )١( 
. فى اللطائف : بجلال الله‎ )۲( 


.م شرح مواقع النجوم 
باب العين» وهو الإنسان المستوعب بمظهريته لما یشتمل عليه مقام الوجوب والإمكان 
والصفات والأحكام» وما یمکن ظهوره بالفعل من ذلك في کل عصر وزمان» مع ثبوت 
المناسبة بينه وبين الحقّ باعتبار ضعف تأثير مراتبه في التجلي المتعین لديه فيه بحيث لا يكسبه 
وصفا قادحًا في تقديسه عرّ وجل [۸۲] كما عرفت آنقا من آنه هو الانسان الکامل» وأنه هو 
العين المقصودة لعينه كما مر ذكره في باب العين» وأنه هو المراد لله تعالى على التعيّن» فمن 
جمع بين هذين الأمرين - أعني ضعف تأثير مراتبه في التجلي» ثم استيعابه لما يشتمل عليه 
مقامٌ الوجوب والامکان - فهو محبوب الحق» والمقصود لعينهء وهو من حيث حقيقته الي 
ss‏ 

المحبوب المقرب لا غير هو الذی ثبتت المناسبة بینه وين الحقّ باعتبار ضعف اثر 
براه و سن باحر ۱ جاده قار قوب و۱۳9 
وهو أخصنٌ مرتبة”'2 من المحبوب المقصود لعينه كذا في «تعريفات الفرغاني»”' قدّس سره. 

فعلى هذا قوله: 

۲ ولا تكن ذا هوى وح فيه فقلب المحبًّ صاد 

بع ا یسوط لسعو له تال مهن لمرو بل همان 
هي باعطاء الوجود اليك » وظهور آثار صفاته منك» ومحبتك إليه تعالی» نما هي اتباغ حبیبه 
نقوله تعالی : « فل إن ریت آله تیم جک آل ذال عمران: ۳۱] ونهاية محتك إليه تعالى 
فناؤك فيه» حتی یکون المحبٌ والمحبوبٌ هو كما كان قبل أن یخلق الخلق . 

۳ من بات ذا لوعة محا شک له خرقة الخواد 

بات یفعل کذا یبیت وات وبیاتا ومبیتا وبيتوتة أي یفعله ليلاً» ولیس من النوم» وبات 
بمعنى عرّس لقول عمرَ رضي الله عنه : آما رسول الله َة بات بمنی. أي عرّس. وقد یکون 
بمعنی نز یقال : بات بالقوم إذا نزل بهم لیلاً ویقال : باتتِ العروسن بليلة حرّة إذالم 
یفتضها» وباتت بلیلة شیباء [ذا افتضها» وبات يجي» بمعنی صارء نحو غ كا 
وبات عمرو فقیرا. ولوعة الحبٌ حرقته . والجُواد بالضم العطش . 


(۲) لطائف الاعلام : ۲/ ۲۷۷-۲۷۶ . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۰۷ 


شکا مره إلى الله شکوی. وينوّن»ء وشکاة وشکاوة وشكية وشكاية بالکسر؛ وتشکی 
واشتکی وتشاکوا شکا بعضهم إلى بعض» والشکو والشکوی والشکواء والشكاة والشکا 
المرض. 

والضمیر في (لها) عائد إلى لوعة. أي من بات ذا لوعة محبًا شکا لحرقة اللوعة کحرقة 
الجواد أي العطش . 


١‏ وانظر بعين الفراق أبضًا في هترى حكمة العناد 
يعني : كما نظرت بعين الجمع والوصل» وانظر أيضا بعين الفرق والفراق حتى ترى في 
ذلك النظر حكمة العناد بين العناد . 


والجكمة : بالكسر سببٌ وعلة» وقول صحيح» وجمعٌه حکم . 

وعانده معاندة وعِنادًا بالكسر عارضهٌ عند حضور الشيء ودنوّه. والمعاندة هي المُنازعة 
في المسألة العلمية مع عدم العلم بكلامه وكلام صاحبه . 

والمناظرة: هي النظر بالبصيرة من الجانبين في التسبة بين الشيئين إظهارًا للصواب» وقد 
تکون مع نفسه . 

والمُجادلة : هي المنازعة في المسألة العلمية لالزام الخصم سواء كان کلام في نفسه 
فاسدًا أو لاء وإذا علم فساد كلامه وصحّةَ كلام خصمه فتازعهء فهي المکابرت ومع عدم 
العلم بكلامه وكلام صاحبه فنازعه فهي المعاندة . 

والمغالطة هي قیاسن مركب من مقدّمات شبيهة بالحق» ويسمى سفسطة أو شبيهة 
ا هروه ويس اه 

وأما المناقضة”'2: فهي منع مقدّمة معينة من الدليل مّا قبل تمامه أو بعده. 

فالأوّل: اما منم مجرَّدٌ عن ذكر مستند المنع» أو مع ذكر المستند» وهو الذي يكون المنع 
ی عليه ك: لا نسلم أن الأمر كذاء وَلِمَ لا يكون الأمر كذاء ولا نسلم كذاء وإنّما يلزمٌ لو 
كان [۸۲/ب] الأمر كذاء ويسمّى أيضا بالنقض التفصيلي عند الجدليين . 

والثاني : وهو منع المقدمة بعد تمام الدليل . 


(۱) مادة المناقصة من الكليات 555/4 . 


۳۰۸ شرح موافع النجوم 


أمَا أن يكون مع منع الدليل أيضًا بناءٌ على تخلف حكمه في صورة بأن يقال: ما ذكر من 
الدليل غير صحيح لتخلف حكمه في كذاء فالنقض الاجمالي لأنْ جهة المنع فيه غير معيّنة. 

وأمًا المنع المقدمة من مقدّمات الدليل مع تسليم الدّلیل ومع الاستدلال بما ينافي ثبوت 
المدلول مع تسليم الدليل فالمعارضةء فيقول المعترض للمستدل في صورة المعارضة: 
ما ذكرت من الدليل إِنْ دل على ما تدّعيه فعندي ما ينفيه» أو يدل على نقيضه ويثبته بطريقه» 
قيضي المعترض بها معدلا ٠‏ والسيضدة حرفا وعلی المستدل الممنوع دلیله الدفع لما 
اعترض به عليه بدلیل لیسلم له دلیله الاصلی» ولا يكفيه المنم المجرّد كما لا يكتفي من 
المعترض بذلك. فان ذَكَرَ المستدل دليلاً آخرّ منع ثانيًا تارة قبل تمام الدلیل» وتارة بعد 
تمامی وهکذا يستمرٌ الحال مع منع المعترض ثالثا ورابعًا دفع المستدل لما يورد عليه إفحام 
المستدل 

وأما في صورة المناقضتة فان أقام المانع دليلاً على انتفاء المقدمة ؛ فالاحتجاج المذكور 
لاستلزام الخبط في البحث» فلا یستحق المعترض به جوابًا. وقیل : يسمع فيستحق المعترض 
e‏ 

والمناقضة المصطلح عليها في علم الجدل هي تعليق أمر على مستحيل إشارة إلى استحالة 
وقوغة» کقوله تعالی : < ولذ يدلو اج حى يلح الل فى ساط € [الاعراف: :]6٠‏ 

والمعارضة في اللغة عبارة عن المقابلة على سبيل الممانعة والمدافعة» يقال: لفلان ابنُ 
يعارضه» أي يقابله بالدفع والمنع» ومنه سمّی الموانم عوارض . 

وفي الاصطلاح: تسليم دليل المعلل دون مدلوله» والاستدلال على خلاف مدلوله؛ 
وما يطلق عليه اسم المعارضة لغة نوعان : 

معارضة خالصة : وهي المصطلح المذکور . 

ومعارضة مناقضة: وهي المقابلة بتعلیل المعلل» سمّیت بذلك لتضئنها إبطال دلبل 
المعلل . 


(۱) فى الکلیات ۲۱۶/6 : یسمع جوابا فیستحق المعترض به . 


الفلك الأول الإسلامي ۳۰۹ 


ومن شرط تحقق المعارضة المماثلةٌ والمساواة بين الدليلين في الثبوت والقوة والمنافاة 
بين حكمهماء واتحاد الوقت والمحلّ والجهت فلا يتحققُ التعارضٌ في الجمع بين الحل 
والحرمة» والتفي والإثبات في زمانين في محل واحدء أو في محلين في زمان واحد. لأنه 
متصوّرء وكذلك لا تعارض عند اختلاف الجهتين كالنهي عن البيع وقت النداء مع دليلٍ 
الار وان جت هله اتر اط ور الف عن اطا رفن هدا الطریی بظر إن كانا 
عامّين يُحمل أحدهما على القيد والآخر على الاطلاق. أو يحمل أحدهما على الكل ء والاخر 
علی البعض دفغا للتعارض» وان کانا خاضین تحمل آحذهما علی القید و[الاخر علی] 
المجاز على ما آمکن. وان كان آحدهما خاصًا والاخر عامّا يقضي الخاصن على العام هنا 

وفي «جمع الجوامع»: يُتحصّل من النصّين المتعارضین ستهٌ وثلائون نوعّاء لانه لا يخلو 
إما أن یکونا عامّین أو خاصّين» أو آحدهما عامّاً والآخر خاصّاً» أو کل واحدٍ منهما عامٌّ من 
وجه [خاصٌ من وجه] فهذه أربعة آنواع» کل منهما ینقسم ثلاثة آقسام» لأنهما اما معلومان 
أو مظنونان"؟۰ أو آحدهما معلوم والاخر مظنون یَحصل اثنا عشر» وكلّ منهما إِمَا أن یعلم 
تقدمه (۸۳] أو تأخره» أو یجهل» فیحصل ستة وثلائون . 

والمناقضة في البديع: تعلیق الشرط على نقیضین ممکن ومستحیل» ومراد المتکلم 
الستحیل دون الممکن لیوثر التعلیق عدم وقوع المشروط. فكأن المتکلم ناقض نفسه في 


الظاهر كقوله”" : 
وإنك سوف تحلم أو تناهى" آذآ فنا شيت أو شات القسرات 


لأنّ مراده التعليق على الثاني» وهو مستحيل دون الأوّل الذي هو ممكن» لأن القصد أن 
بقول نك لا تحلم اما انتهی . من «الكليات)7*' . 


(۱) في الکلیات ۶ : اما معلومات أو مظنونات . 

(۲) البیت للنابغة الذبياني : الدیوان» طبقات فحول الشعراء ۱۸۰/۱ . 

(۳) في الاصل: سوف تشکم أو تباهي . والمثبت من طبقات فحول الشعارء والکلیات . 
(4) الکلیات /٤‏ ۲۱۱-۲۲۱۶ . 


۳۰ جرح فرائع ا 
۰ وحكمة الحزم والتواني وحكمة السلسم والجسلاد 
عطف على حكمة. الحرم: وا الأمر والأخذ فيه بالثقة کالحزامة والحزومت حزم 
ككرم فهو حازمٌ وحزيم» والجمع حزمة وحزماء 
والتواني بمعنى التقصیر» يقال توانی في حاجته أي قصّرء الوّنى کفتی : التّعبُ والفترة 
ضد» ويُمذٌ ونی يني وَنْيّاءء ونیا ووناءء وونية ونيّة وونى وأوناه وتوانى هو. 
والسَلّم بفتح السين وکسرها الصلح يذكر ويؤنث 
والجلاد: جلده ضربه» وبابه ضرب» والجَلّد يفتحتين الصلابة والجلادة وبابه طرب» 
وجالدوا بالسيوف مُجالدة وجلادّاء أي تضاربوا كتجالد واجتلدء يعني حكمة الصلح 
والحرب . 
۳ فحکتت: ال لابا سوی حكيم لهارشا 


ر شع ر 


الضد بالکسن والفديد: المثل والمُخالف ضدّء ویکون جمعاء ومنه: # ون نون علوم 
ضِدَّاك [مريم: ؟4] وضدَّهُ فى الخصومة غلبّهء وعنه صرفه ومنعه برفق والقربة ملأهاء وضاده 
خالفه» وهما متضادان والضميران عائدان إلى الحكمة . 

ور ۱ وفرح از رشاو شا دای ای کاس ی وا وت ان 
والرشدی کجمّزی اسم منه» وأرشده الله» والوّشيدٌ في صفات الله تعالی» الهادي إلى سواء 
الصراط› والذی حسْن تقدیره فیما قدر . 

والحكيم : هو الانسان الذي رزقه الله الضبط والتمییز» فهو يميّرُ بين الح والباطل» 
والحسن والقبح» ويضبط نفسَهٌ على ما ينبغي من اعتقاد الحقّ» وفعل الحميد» فلا يُرسلها 
فیما لا ينبغي من الباطل علمّا وعملاًء ولا یفعل قبيحًا. رزقنا الله التمییز بعونه والضبط 
بصونه إنه جواد کریم . 

وحكمة الضدّ لا یعرف ال من عرف تقاضي تقابل الأسمای لأن كلّ واحدٍ منها يطلب 
سلطنتهء فظهرت في مظاهر العباد آثار الاضداد وكلَّها مفيضةٌ من فيض الذات الأحدية إلى 
مظاهرها الخلقية» وهي الحکمة المسکوت عنها التي تدق على آفهام العوام . 

۷ وانظر إلى ضارب بود ضفاء يسن فسانساب واد 


الفلك الأول الاسلامي ۳۱ 

وفي بعض النسخ : (صفاه) بالصاد المهملة من التصفية . 

العود: الذي يُضرب به آله من المعازف أي الملاهي. وقال بعضهم هو بربط» وبعضهم 
هو ششتا بالفارسية . 

وقال عبد الغني النابلسي قدسنا الله بسرّه القدسي في «العقود اللؤلؤية في طریق السادة 
المولویة» في فصل استماع آلة الطرب : روی الخطیب في «تاریخ البغداد»""* بسنده عن 
عبد الله بن سعد بن كثير قال : قدم [براهیم الرّهریٌ العراق سنة سبع أو آربع وثمانین ومثت 
ا ی القياء ناف تا ناناء ی اعات الت 
لیسمع منه الاحادیت» فسمعه يُفني» فقال : لقد كنت حريصًا على أن أسمع منك وأمًا الان 
فلا آسمع منك حديئًا أبدًا . فقال الزهر : وعلی آلا أحدّت [۸۳/ب] ببغداد ما آقمث حتی آغتي 
قبله. فشاعت عنه ببغداد» فبلغتٍ الرشيد» فدعا به» فسأله عن أحاديث المخزومية التي قطعها 
النبنٌ بيو في سرقة الحُلىَ» فدعا بعودء فقال الرشيد: أعودٌ المجمر؟ فقال: لاء ولكن عود 
الطرب. فتبسم الرشيدء ففهمهاء فقال له: بلغك يا أميرَ المؤمنين حديث السفيه الذي آذاني 
بالأمس وألجأني إلى أن حلفث؟ قال : نعم . فدعا له الرشيد بعود» فغنى بيت : 

يا ام طلحة إِنَّ البينَ قد أفدا قل الكّواءُ لئن””2 كان الرحیل غا 

فقال له : من كان من فقهائكم یکره السماع؟ قال : من ربطة الله تعالی . 

وحكى المزني والخطيب عنه أنّه كان يحفظ سبعة عشر ألف حديثٍ في الأحكام خاصة . 

وقال البخارئ : إنه كان يحفظها عن ابن إسحاق خاصّة دون غیره . 

واتفقوا على ثقته وعدالته . 

حدّث عنه الشافعیٌ» وأحمد بن حنبل» وغیرهما. 

وأخرج له أهل الصحيح . 
(۱) تاريخ بغداد 5077/7 ترجمة إبراهيم بن سعد الزهري. 
(؟) في الأصل : وأظهر به . والمثبت من تاريخ بغداد. 


(۳) في الاصل : قل القرار. والمثبت في تاريخ بغداد. 
)€( البيت للأحوص› الديوان» والأغانى ]۱-۲ 


۳۲ شرح مواقع النجوم 


وتقصیل استماع صوت الملاهي مستوفی فيهاء ومن آراد التفصیل فلیطلب فیها . 

والضقو : السو والكثرة» وفیضان الحوض » وثوبٌ ضاف. والضفا الجانب» یقال: 
ضفا الشيء یضفو. وثوبٌ ضاف أي سابغ » وضفا المال : أي کثر . 

وبالصّاد المهملة من التصفيت یناسب المقام . 

ويبس یالکسر پیبس بالقتح ویابس ویییس کیضرب. شاذ. فهو یابس» ويبس وييبس. 

وییس كان رطبّا فجف» وما آصله الیبوسة ولم یعهد رطبّا. فیبس بالتحريك وامرأة یس 
محرکهة لا خیر فیها» وشاة پیس بلا لین . 

والسیب : العطای والعرف» ومردي السفینت وشعر ذنب الفرس» ومصدر ساب أي 
جری ومشی مسرعا کانساب . 

والوادي : معروف» وربما اکتفوا بالکسرة عن الیاء قال : 

قرقر قمر الوا بالشاهق"' 
والجمع الاودية على غير قياس . 
والحاصل : انظر إلى ضارب بعود کثرّ فيه يبس أو ضفاه یبس فاستحال صورة ضده 


( 


فجری دمعه فى وادي خده . 
۳۸ واعجب له واتضذه ج تحده كالثّار فى الرناد 

أي : واعجب لضارب العودء واتخذ حاله إن تتخذ تجذه کالتار فى الزناد. 

الزناد جمع زند بفتح الزاي وسکون النون. وفي «القاموس» الزند مَوْصِلٍ طرف الذراع 
والعف» وهما زنداق» والعود الذي يقدح به النار» والسفلى زندة ولا يقال زندتان» والجمع 
زناد وأزتد وآزناد . 

والعجب : وهو عبارة عن تصوّر استحقاق الشخص رتبة لا یکون مُستحمًا لها» والتعجب 
تغيير النفس بما خفي سببه وخرح عن العادة مثله وعجب منه من باب طرب» وتعجب 
TO‏ وقیل : العجب بفتحتین ردعة تعتري الانسان عند استعظام الشيء؛ وهو 


(۱ عجز بيت ذكر في اللسان. وصدره: سيفي وما كنا بنجد وما. 


الفلك الأول الإسلامي ۳\۳ 
من الله » إما على سبيل الفرّض والتخیّل» أو على معنى الاستعظام اللازم للعجب. إذ هو علام 
الغيوب لا يخفى عليه خافية . وقيل : العجب من الله الرضا. 

والحال : بتخفيف اللام وتشديدها والمخفف آشهر. وهي مأخوذة من الحول أو الحلول . 

وفي «الكليات»”"“ لفظ الحال كلفظ التمرء والحالة كالتمرة» والاول ینبیء عن الابهام 
فيناسب الاجمال» والثاني يدل على الافراد» فيناسب التفصيل . 

والحال ما كان الانسان عليه من خير أو شرّء یذکر ويؤنّث . 

والحال يُطلق على الزمان الحاضرء وعلی المعاني التي لها وجود في الذهن لا في 
الخارج كعرضية [۸4] العرض» وجسميّة الجسم والانسانیة ۲۳ الرجل والمرأة؛ فانها مقوّمة 
لا قائمة» وعلی المعانی التي لها وجود في الخارج کالعدد من الثلائية والاربعية والعشرية» 
وعلی المعاني الخارجية التي يصدرٌ عنها الفعل والانفعال کالحلم والشجاعة وآضدادها . 

والحال: ما يختصنٌ به الانسانْ وغيره من آموره المتغيّرة في نفسه وجسمه وصفاته . 

والحول: ما له من القوّة في أحدٍ هذه الأصول الثلائة . وفي تعارف آهل المنطق هي كيفية 
سريعةٌ الزوال نحو: حرارة وبرودة» ويبوسة ورطوبة عارضة والهيئة الإنسانية”" آول 
حدوثها قبل أن ترسخ تسمّی حالا» وبعد أن ترسخ تسمّی ملكة . 


والأمر الداعي إلى إيراد الكلام على وجه مخصوص وكيفية معيّنة من حيث أنه بمنزلة 
زمان يقارنه ذلك الوجه المخصوص یستی حالا» ومن حيث إته بمنزلة مكانٍ حلّ فيه [ذلك 
الوجه] يسمّى مقاما . 

والحالةٌ عبارةٌ عن المعاني الراسخة - أي الثابتة الدائمة - والصفة أعٌ منها؛ لأنها تطلق 
على ما هو في حكم الحركات كالصوم والصلاة . 

والحال أعجٌ من الصورة لصدق الحال على العرض أيضا . 

والمحلٌ أعيٌ من المادة لصدق المحلّ على الموضوع أيضاء والموضوع والمادة متباينان 
مندرجان تحت الحال . 


. ۲۰۹/۲ الكليات‎ )١( 
. (؟) في الكليات: وإنسانية الرجل‎ 
. في الكليات: والهيئة النفسانية‎ )۲( 


۳۱ شرح مواقم النجوم 

ایتک الک نون واسطة بين الموجود والمعدوم. وسماها الحال» وعرف بأنها 
لا موجودة ولا معدو مه + لکنها قائمة بموجود کالعالميت وهي النسبة بين العالم والمعلوم 
والأمور النسبية لا وجود لها في الخارج» وأسبقٌ الافعال في الرتبة المستقبل؛ ثم فعل 
الحال» ثم الماضي» والمتقدّم إن اعتبر فیما بين آجزاء الماضي فكل ما كان آبعد من الان 
الحاضر فهو المتقدم وان اعتبر فیما بين [أجزاء المستقبل فكل ما هو آقرب إلى الان 
الحاضر ‏ فهو المتقدم وان اعتبر فیما بین] الماضي والمستقبل فقد قیل : الماضي مقذم؛ 
وهذا هو الصحیح عند الجمهور . 

وتعیین مقدار الحال مفوّض إلى العرف بحسب الافعال» فلا يتعيّن له مدا مخصوص 
هذا على مذهب المتکلمین القائلین بأنَ الزمان موهومٌ محض مركبٌ من آنات موهومة لا من 
أجزاء موجوده. فالان عندهم جزء موهوم بموهوم آخر وهو الزمان . 

وأما عند الحكماء القائلين بأن الزمان موجود مصلل فالحال عندهم وهو الآن عرض حال 

والحال بیان الهيئة التي عليها صاحبٌ الحال عند ملابسة الفعل له واقعًا منه أو عليه 
نحو: ضربت زيدًا قائمّاء وجاءني زید راكبًا . 

والحال ترفع الإبهاءَ عن الصفات والتمييز برفع الإبهام عن الذات . 

والحال تكون مؤكدة على عاملها إذا كان فعلاً متصرّفا أو وصفا يشبهه» ولا يجوز ذلك 
في التمييز على الصحیح » وتزاد (من) في التمييز ك : عر من قائل لا في الحال. 

والحال هی الفاعل في المعنى» والمفعول لا يكون الا غير الفاعل أو فى حکمه ويعمل 
فى الحال الفعلٌ اللازم» وليس كذلك المفعول» ولا يكون الحال الا نکرت والمفعول يكون 
نكرة ومعرفة . 

والحال متى امتنع كونها صفة جاز مجيئه من التکرة» ولهذا جاءت منها عند تقدّمها نحو: 
في الدار قائمًا رجل» وعند جمودها نحو : خاتم حدیدّا» وفيه أنَّ خاتم حديدًا تمييز لا حال 
كما صرح به ابن الحاجب . 


الفلك الأول الإسلامي مام 
ما يُستنبط [منه معنى الفعل] من غير أن يكون [۸4/ب] من صيغة الفعل» وتركيبّة کالظرف 
والجار والمجرور» وحرف التنبيه» واسم الاشارة» وحرف النداء» والتمني» والترجي» 
وحرف الاستفهام ؛ لأن فيها معنى الفعل . 

ويمتنم حذف عامل الحال إذا كان معنويًا . 

والحال لا یتقذم على العامل المعنوي ولا على الفعل الغير المتصرّف ولا على الفعل 
المصدّر بما له صدرٌ الكلام. ولا على المصدّر بالحروف المصدرية» ولا على المصدّر باللام 
الموصولت ولا على أفعل التفضيل فيما عدا: (هذا بُسِرًا أطيبٌ منه رطبًا)» ولا على صاحبه 
المجرور على الأصح نحو: (مررت جالسة بهند) الا أن يكون الحال ظرقاء فإِنَ الحال إذا 
كانت ظرفا أو حرف جر كان تقديمها على العامل المعنوي أحسنّ منه إذا لم يكن كذلك . 

ا ا شالت وا وت يخود أكون ا 
ويتعدّد حاله نحو: جاءني زید راکبّا وضاحكاء كما أن المبتدأ یکون واحدًا ويتعدّد خبره 
[وکذلك يجوز أن یتعدّد خبرُ ما دخل عليه نواسخ الابتداء» ویجوز أن یکون الحال] ویجوز 
أن يكون الحال وصاحبه کلاهما متعدّدًا ومتّحدّا ویشترط وجود الرابط لكلّ من الصاحبین» 
كما يشترط وجود الرابط لكل من المبتدأين . 

والحال المقدّرة هي أن تکون غير موجودة حين وقع الفعل» نحو: 8« تما یت 
[الزمر: ۷۴] وهي المستقبله . 


والمتداخلةٌ : هى التي تکون حالاً من الضمیر في مثل : جاءني زید راکبّا کاتبّا» فإِن (كاتبًا) 


وقال بعضهم : إذا عملت الحا الأولی في الثانية وکانتا لشيئين مختلفین فهو التداخل» 
وان كانتا لشیء واحد فهو الترادف . 


کک 


والموطئة : هي أن تجيء بالموصوف مع الصفة» نحو : 8 فتمثل لهابشرا سویا € [مريم: ۱۷] 
وانما دک ریا رط لذكر ر 

والمنتقلة : هي أن تکون صفة غير لازمة للشيء في وجوده عادة لا وضعًاء وهي الجامدة 
غير المؤولة بالمشتق» نحو: هذا مالك ذهبًا. وقیل : المنتقلة هي التي ينتقل ذو الحال عنها 
مثل : جاءني زيد راكبّاء فان (زیدا) ينتقل عن الحال إذا كان ماشیّا . 


۳۹۹ شرح مواقع النجوم 

والموکدة: هي التي تکون صفة لازمة لصاحب الحال حتّی لو آمسك عنهاء لفهمت عن 
فحوی الکلام . وقیل المؤكدة هي التي لا ینتقل ذو الحال عنها ما دام موجودا غالبّاء مثل: 
زيد آبوك عطوقاء فان الأب لا ینتقل عنه العطف ما دام موجودا. 

والمؤكدة لعاملها: نحو: : ول مُدَيِرَا € [القصص : ۱ ولصاحبها نحو: 8 ولق آلانن 
صَعیمّا 6 [الساء: ۰۲۲۸ 

ولا تقع الحال من المضاف إليه لکونه بمنزلة التنوین من المُنْوّنِ من حيث تکمیله للمضاف 
إلا أن يكون مضافا إلى معمولی نحو: عرفت قيام زيد مسرعًاء أو یکون المضاف جرءه 
كقوله تعالى : ۶ تما مق صدُورِهِم ِن عل حون [الحجر : ۷ أو کجزئه كقوله تعالى: 9 وتّب 
27 ا ي [النساء : ۱۲۵]. 

والحال وان كانت لا تتبع صاحبّها إعرابًا وتعريقاء لكن تتبعه إفرادًا وتثنية وجمعًا وتذكيرًا 
الا إذا جرت على غير ما هي له فحينئذ لا يلزم الاتباع في ذلك أيضاء تقول: مررت برجل 
قاعدات نساؤه وقائمات جواريه. 

وفعلٌ التعجّب لا تقع حالاً؛ لاه لا يجيء ال خبرًا ل(ما)» وإِنَّما لم يكن لفعل الحال لفظ 
ینفرد به عن المستقبل ليعرف بلفظه أنه للحال كما كان للماضي» لأن الفعل المستقبل لما ضارع 
الاسماء بوقوعه موقعهًا وبساثر الوجوه المضارعة المشهورة قوي؛ فأعرب وجعل بلفظ واحدٍ يقع 
لمعنيين» لیکون ملحقا بالأسماء حين ضارعهاء والماضي لما لم یضارع الأسماء بقي على حاله. 

والحال يجري مجرى الشرط 201 حتّى لو قال : (أنت طالق في حال دخولك الدار) يَصيرٌ 

والحال الذي تقريّه (قد) هو حال الزمان» وما يبيّن للهيئة هو حال الصفات» والحق أنهما 
وان تغايرا لكنهما متقاربان كما هو شأن الحال وعاملهاء وحينئذ لزم من تقريب الأولى تقريبٌ 
الثانية المقارنة في الزمان» والمراد من قولهم: حال أعمٌ من الأحوال الأوقات لا الحال 
المصطلح . انتهى”'' . 


وفى «التعريفات6” : الحال في اللغة نهاية الماضي وبداية المستقبل . 


. ۲۱۳-۲۰۹ الكليات:‎ )١( 
. ٠٠١ (؟) التعريفات:‎ 


الفلك الأول الاسلامي ۳۷ 


وفي الاصطلاح : ما يبيّن هيئة الفاعل أو المفعول به لفظاء نحو: ضربث زيدًا قائمًا. أو 
معنی نحو : زيد في الدار قائمًا. 

والحال عند أهل الحق معنى يرد على القلب من غير تصنع ولا اجتلاب ولا اكتساب من 
طرب أو حزن» أو قبض أو بسطء أو هيبة أو أنس» ويزولٌ بظهور صفات النفس سواء يعقبه 
المثل أو لاء فإذا دام فصار ملكا يُسمّى مقامّاء فالأحوال مواهبٌء والمقامات مكاسب» 
والأحوال تتأنّى من عين الجودء والمقام تحصل ببذل المجهود. 

وقال الفرغاني”'2: ليس من شرط الحال أن يزولَ ويعقبه المثل؛ بل قد يعقبه المثل بعد 
المثل إلى أن يصفوء وقد لا يعقب المثل» ومن هنا نشأ الخلاف» فمن أعقبه المثل قال 
بدوامه» ومن لم يعقبه قال بعدم دوامه . 

تفا اال از وفع امه هالا : الخال كاسيه كلها جر اللي حال 
واوا 


ا 


ترا ا الا وك مسا ال وه 

فحاصل تسمية الحال حالاً تما هو لتحوله وزواله وعدم ثباته» وسمّي المقام مقامًا لإقامته 
واستقراره» ولهذا صار الوصف الواحد هو بعينه حالاً» وهو مقام أيضًاء وذلك لانّ الوصفت 
ما دام غير ثابتٍ ولا مستقرّ فهو حال» فاذا دام واستقرٌ وثبت صار مقامّاء مثال ذلك: أن 
ينبعث من باطن العبد داعيةٌ للمراقبة أو المحاسبة أو الانابة أو غير ذلك ثم تزول تلك الداعية 
لغلبة صفات النفس» ثم تعود بعد زوالهاء ثم تزول بعد عودهاء فما دام العبد في مراقبته أو 
محاسبته كذلك أو في غير ذلك من الصفات بحيث لا تزال تلك الصفة تعود ثم تزول» ثم 
تعود بلا استقرار وثبات . قیل : إن حاله كذا ‏ أعني المراقبة أو المحاسبة أو غيرهما ‏ هكذا 
عن ا مو یت اتناك لصنق خلنه يمه آن كانت كيدو لوقلل 
لظهور مقامات النفس وغلبتها عليها”'؟2» وذلك بأن تصير تلك الصفةٌ وطنًا له ومستقراً 
ومقامّاء وحينئذ تبدل من كونها فتصير ماما . 

الحا الدائم : هو باطن الزمانء وأصله. 


)1( لطائف الا علام : .2٠“/١‏ 
و6 في اللطاتف : صفات النفس وع غلبتها عليه . 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
الحال المضاف إلى الحضرة العندية: هو الحال الدائمء وهو باطن الزمان المضاف إلى 
الحضرة العندية المشار إليه بقوله عليه السلام : «ليس عند ربّكم صباح ولا مساء». انتهى 
فحاصل البيتين : وانظر إلى ضارب بعود صفاه يبس» فاستحال - أي انقلب - اليبس في 
صوره ضده ال هی الماء آی الدمع » فجرى فى واد حده» واعتیر منة » واد حاله تجذه 
کالنار فی الزناد» واتخاذله حاله كو نلق ضارب الذکر بالقلب» فتنبعث من قلبك ار موجبةً 
لليبوسة» وبتصفية القلب تنقلب الیبوسة رطوبة وهي العلم . 
۹ فالماء للروح قوت علم والحسم للتار ک‌المراد 
یز الراویت يا . وقي ۰ تکون ل من عار 
5 من لفظه . ووطاء نت يعني ذلك الماء 0 وهو فوت 
الروح [۸۰/ب] والجسم کالمزاد لحرارة النار المنتجه اليبوسة التي تنقلب رطوبة العلم . وفبه 
د افان مضصى الماء لم عو دار دناه بسالم دا 
فان مضى يمضي مُضيًا ومضوًا: حلا وفي الامر مضاءء ومضوًا نقذ» وم ممضو عليه 
سبيله مات ؛ و آمضاه آنفذه . 
والزاد طعام یتخذه المسافرٌ للسفر » يقال : زوده فتزود» والمزود ما یجعل فيه الزاد. 
والمّعّاد بالفتح المرجم والمصیر» والاخرة معاد الخلق . 
يعني إن خلا الجسم عن الماء الذي هو العلم باه لا العلم بالرسوم لم تزودا الروح في دار 
دنياك بالمعاد؛ لأن العلم بالله [نما هو قوت الروح وبالجهل كيف يصوّر الزاد؟ 
4ك وإن خت ناه عا فسواء من مات فى المهاد 
خبت النار من باب سماء أي طفئت» وأخبأها غيرها. 


والنار الجوهر المضيء والنور کذلك» غير أن ضوء النار مُكدَّرٌ مغمورٌ بالدخان محذوز 


(۱) ذكره الملا علي القاري في مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح (باب الكسب). 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹ 


عنه بسب ما یصحبه من فرط الحر ارة والاحراق» و ادا صارت و مصفاءّ کانت محضص 
نور. ومتی نکصت عادت الحالة الأولى جذعت ولا یزال یتزاید حتی ینطفیء نوزها ویبقی 
الدخان الصرف . والنارٌ الصرفة كالنفس في اللطافة ولزوم الحركة الا أن کرة النار تتحرلٌ على 
استدارتها بمتابعة الفلك» والنفسن تتحرك دائمًا بحرکات مختلفة والبساطة وإيجاب الخفة 
لتغار كما أن الف قرحي الخنة تشن ولذلك كان المت اتف ع الح 

وعثا كرمى وسَّعَى ورضي عَدِيًا وعِئيًا وعثياناء وعثا يعثو عثوًا أفسدء والأعثى لون إلى 
ارو يصو لوده إلى اواد وال خو والكر ال 

وفى بعص النسخ : غثئاه بالغین المعحمتت وال بالضم والمد ما يحمله السيل من 
الات ۲ کل ELA‏ ودف لضي هنا وتان NOE‏ 
غيّمت» وغثيتٍ الأرضٌ بالنبات كرّضي كثر فيهاء والأغثى الأسد. 

وفي بعض النسخ عشاه بالعين المهملت. والشين المعجمة. عشاه قصده ليلاً هو هذا 
الأصل» ثم صار کل قاصدٍ عاشيّاء وعشا إلى النار إذا استدل عليها ببصر ضعيف» وعشا عنه 
آعرض ؛ ومنه قوله تعالی : من بعش عن ذکر انه [الزخرف: ۲۳۰ وفسّر بعضهم الاية بضعف 
ال يقال ایتک ادا :ضعت بهد وعفاه نا عیشت اطعيه تام تاديد شاه 
وباب الكل عدا . 

فعلى الأول: وان بت نار الجسم اة والثانى : أخبثه بمعنى آفسده. والثالث : 
بمعنى قصده الموت في الليلة الظلماء» فهو سوء من مات في المهاد ساءه ضد سرّه» من باب 
5 و ۶ سم ع امت مر صم مس یی 72 
قال» والاسم السّوء بالضمء وفرىء: هر دايرة لصو که [التوبة: ۹۸) بالفتح والضم اي 
الهر یم والشر » أو الردى والفساد. وقيل المضموم الضررء والمفتوح الفساد . 

والمهاد الفراش» و أل ْمَلٍ ال مهدا انبا: ]٠‏ أي بساطا ممکتا للسّلوك « ولش 
الماد [البقرة: >۲۰] أي بئس ما مهد لنفسه فى معاده . 


م0 


1 ۶ - زر 2 - 2 
ارف ا كك ا كنت به واري الزناد 


وضح الامر يضح وضوخا واتضح أي بان وآوضحه غیره. 


(۱) کذا فى الأصلء وفی القاموس : الغثاء : القَمْششَء والزبد» والهالك . 


56 جرح eg‏ 
وا يعني بها الخروج عن رق الأغيارء وهي على مراتب : 
حرية العامة : الخروج عن رق اتباع الشهوات . 
وحریه الخاصة : الخروج عن رق المرادات لفناء إرادتهم ار ادة الحق واقتصارهم 
وحريّة خاصة الخاصّة : خروجهم عن رق الرُسوم والائار لانمحاق ظلمة کونهم في تجلي 


نور الائوار . 

وق اة ا الآ منک ىء البباللقي آل يفو هن مار وال هذا تارفن 
تال لكوت لاف ملك 

فحرية المبتدئین : انطلاقهم عن رق الشهوات . 

وحرية المتوسّطين : انطلاقهم عن رق المُرادات . 

وحرية المنتهيين : انطلاقهم عن رق ما سوى الب وذلك نهاية التحقّق بالعبودية. ولذا قال 
الجنيد: آخرٌ مقام العارف الحرية . 

يعني بيّنثُ لك في هذه القصيدة سرا عظيمًا مُجملاً إن كنت حرًا كنت بذلك السرّ واري 
الزناد» أي ضارت الذكر بالفؤاد حتى جرى الفيض بالواد . 

۲ من علم الحق علم ذؤق لم يقرن الغيً سالراشاد 

الغی : الضلال والخيبة أيضاء وقد غوی يغوي بالکسر غیّا وغواية أيضاء فهو غاو وغوء 
وأغواه غیره فهو غوي على فعیل . 

والرشاد: ضد الغىّ . 

يعني : من علم الحق علم ذوق ووجدان» لا علم دلیل وبرهان» فهو راشد ولم يقرن 
الغى بالرشاد . 


(۱) المادة من لطائف الاعلام: ۰۸/۱ 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۱ 


قال الفرغاني في «تعریفاته»"۴: العلم عبارة عن حقيقة حاصلة للعالم یتعلّق بالموجود 
على حقيقته التي هو علیها. وبالمعدوم [على حقيقته التي یکون علیها] إذا وجدء وان شئت 
فلت: العلمُ هو ظهور عين لعین» أي حقيقة لحقيقة» بحیث یکون أثرًا على الحقيقة التي 
تکرن علیها آثر الظاهر حاصلاً فیمن ظهر له من حيث الظهور فقط . 

العلم بحسب التعيّن الأول» والمرتبة الاولی: هو ظهور عين الذات لنفسه باندراج اعتبار 
الوحدة فیها مع تحققهاء وکان متعلقّا بمعلوم واحدٍء وکان لفظه حينئذ متعدیٌا بحسب هذه 
المرتبة الأولى إلى مفعول واحد. فانه علم فیها ذاته فقط . 

الل حت ال ان وا ا هی وی الا بشؤوتها من حيث مظاهر 
تلك الشؤون المسمّاة صفات وحقائق» وظهور الذات بتلك الشؤون لنفسه" في هذه المرتبة 
تا کون هیواز مان پیت القاقة مها لاقي كاز 
لفظ العلم بهذا الحکم متعدّيًا للمفعولین» فإنه ظهر لتفسه ذا حياة» وذا علی وذا قدرة» وذا 
کلام وذا جودء وذا عدل فکان العلم بحسب المرتبة الثانية» وبحسب حکم معلوماته فیها 
کثرة حقيقية » ووحدة نسبیه مجموعة . 

علم الشريعة : هو العلم الذي یتعلق بتکمیل الهیثات من الأفعال والأقوال ولوازمها 
وتحسین هيئاتها مثل : الصلاة» والصوم» والزکاة» والحح» وأنواع الأذكار والتلاوة وغیر 
ذلك تما یتعلق بالسیر الجسماني المتعلق بالأعمال البدنية . 

علم الطريقة: هو العلم المتعلّق بتکمیل الهیثات النفسانية والروحانية» وما يتعلق بالسیر 
الروحاني من التوبةء والورعء والزهد. والمحاسبة» والمراقبة» والتوكل» والرضا 
والتسليم» وأمثال ذلك من تعدیل الأخلاق ومعرفة آفات النفس ونحو ذلك . 


علم الحقيقة : هو معرفة الحق تعالی» وآسمائه الحسنی» وصفاته العلی . 
علم اليقين : ما حصل عن الدلیل . 
العلم العرفاني : عرّفه شيخ الاسلام آبو ٍسماعیل الأنصاري بأنه ينبت فى الاسرار الطاهرة 


(۱) لطائف الاعلام : ۱۵۵/۲ . 


۳ شرح مواقع النجوم 
في الأبدان الزكية بماء الرياضة الحاصلة ویظهر في الانفاس الصادقة لأهل الهمم العالية في 
الأحايين الخالية في الأسماع الصاحية . 

العلم اللدتي : یراد به العلم الحاصل من غير كسب ولا تعمّل للعبد فيه . سمّي لدنيًا لکونه 
تجا ابص نع ا ا ا ل ا ا رک 

وقد صنف [٦۸/ب]‏ الامام آبو حامد الغزالي قدس الله روحه كتابًا في بيان هذا العلم وسماه 
ب «العلم اللدني» وبيّن فيه كيفية حصولهء وأنه لا يُمكن أن یحصل بكسب» وروی فيه عن 
غل کات وجهه آنه قال: لو طویت لي وساد لحکمت رين آهل التوراة بتوراتهم» ونين 
أهل الانجیل بانجیلهم ولقلتُ في الباء في يسم الله الرحمن الرحیم وقرّ سبعین جملاً. 

قال الامام آبو حامد: ومعلومٌ أن هذا الذي أشارَ إليه على كرّم الله وجهه إِنّما أخذه من 
لدن ربّه لا من تعليم بشر. 

بل أقول: قد رأينا من شيخنا علاء الدولة السمناني”'2 رحمه الله أنه صلى المغرب» ثم 
جلس في محرابهء ففتح عليه في تفسير الباء من (بسم الله الرحمن الرحيم) فيما بين صلاة 
المغرب والعشاء من العلوم ما لا يمكن تدوينه وكتابته إلا في شهور كثيرة» ومن رأى مثلّ هذا 
من بعض التابعين علم معنى ما ذكر عليٌ كرّم الله وجههء فإنه أولى بذلك كما شهد له 
رسول الله ية بقوله : «أنا مدينة العلم وعلی بابها»”'' . 

ومن العلوم اللدئية والمعارف السرّية ما وقعت إليه إشارة بقوله عليه السلام : «ما سبتکم 
أبو بكر في الجنة بصوم وصلاة» لکن بشي: وقر في صدره»۳. وقد صف شيخ العارفین 


)١(‏ علاء الدولة السمناني : أحمد بن محمد بن آحمد البيانانكي علاء الدولة ورکن الدین (۷۳۱-۱۵۹) تفته 
وسمع الحديث» وشارك في الفضائل وبرع في العلم» وخرج عن بعض ماله» وحح مرارًا. قال الامام 
الذهبي : كان إمامًا جامعًا کثیر التلاوة» وله وقع في النفوس» وکان یحط على ابن عربي ویکفره. فیل: 
إن مولفاته تزید على ثلاثمئة . الدرر الكامنة ۲۵۰/۱ . 

(۲) رواه الترمذي (۳۷۲۳) في المناقب. باب مناقب علي بن آبي طالب» واسناده ضعیف. وقال 
الترمذی : هذا حديث غريب منكرء ورواه الحاکم في المستدرك ۱۲۰/۳ من حدیث ابن عباس وجابر 
وأسانيده ضعيفة» ورواه الطبراني في الکبیر ۱۰/۱۱ قال الهيثمي في مجمع الزوائد ۱4۸/۹: رراه 
الطبرانی» وفیه عبد السلام بن صالح الهروي ضعیف » وذکره ابن الجوزي في الموضوعات ۰۳۵۰/۱ 
قال الدارقطني في العلل : [نه حدیث مضطرب غير ثابت . 

(۳) حدیت ذکره الملا علي القاري في کتابه الاسرار المرفوعة في الاحادیث الموضوعة. وقال: هذا من- 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۳ 
وارثُ سيد المرسلين شیخنا محبي الدين ابن العربي رضي الله عنه كتابًا على مفرده في معرفة 
هذا السرّء وسمّاه كتاب «البحث والتحقيق عن السرّ الموقر في صدر أبي بكر الصدیق» 
رضي الله تعالى عنه . 

العلم الذوقي: هو العلم الحاصل للعبدٍ من جهة المشاهدة والعيان» لا بطريق خبر 
ولا باستدلال برهان. والذوق يُطلق ويّراد به ول مبادی التجليات» والشربٌ أوسطهاء والري 
نهايتها . 

العلم المعطي النعيم والعذاب الأليم: يُراد به العلم بسر القدر» فانه هو العلم الذي يعطي 
الراحة التامّة للعالم به» ويُعطي العذاب الأليم للعالم به أيضاء فهو يعطي النقيضين إلا لمن 
أطلعه الله على عينه الثابتة» كما ذكر في سر القدر . 

العلوم الثلاثة : يعني به علم الشريعة» وعلم الطريقة» وعلم الحقيقة» وقد عرفتها. 

العلم الحقيقي: يشيرون به إلى حيازة الحقّ سبحانه لكلّ الأوصاف مع اتصافها بصة 
الكمال من حيث إضافتها إليه . 

4 فصن ته الحجیب کشفا لم يدر مالذة ار ات 

الکشف : في اللغة : رفع الحجاب وفي الاصطلاح: هو الاطلاع على ما وراء الحجاب 
من المعاني الغيبيّة والامور الحقيقية وجودا وشهودا . 

وقیل : الکشف هو ظهوو وبیان لما يستر على بصير العبد وبصیرته يسبب عوارض 
البشرية» وكمالهُ بحسب رفع الحجب . 

وقال العجودين مرف ۰ انوم س س الف أنه ا عينَ التور 
ويشهد رفع الغطاء في الستور . 

وأعلى مراتب الکشف أن يُطلعّه الله على المعدٌ والمستودع» ودونه من أطلعه على البداية 
دون الغاية . مَنْ شهد باني الأواني» نال آسرار المعاني . 


کلام أبي بكر بن عياش . قال السخاوي في المقاصد الحسنة :)٩۷۰(‏ ذکره الغزالي في الاحیاء وقال 
الحافظ العراقي : لم آجده مرفوعا» وهو عند الحکیم الترمذي في نوادر الأصول من قول بكر بن 
عبد الله المزني . 

)۱( حسن التستري الشیخ المصري الصوفي الکبیر . توفي سنة ۰۷۹۹ تاريخ اين قاضي شهب . 


۳۲ شرح موافع النجوم 


واللذة: إدراك الملائم من حيث أنه ملائمٌ کطعم الحلوة عند حاسة الذوق. والنور عند 
ال وحور ال ج عد از وال هه وال مور الا ع اة الحا خر روم 
بذکرها وقيد الحيثية للاحتراز عن إدراك الملائم لا من حيث ملاءمته؛ فانه ليس بلذة كدواء 
النافع الم فانه ملائم من حيث أنه نافع» کیو را مه ییآ تن 
والرّقاد بالضم : النوم . 
يعني : من علم الحق علم ذوق وشهود بشاهد المحبوب» ومن ناه المحبوب كشفا لم 
يعلم ما لذة الرقاد. 
۵ مشل رسسول الإله اد لسم يكن له الوم في فؤاد 
كما قال رسول الله يِِهِ: «تنام عيناي ولا ينام قلبي»" لأن من شاهد الحبيب العلآى 
والرقیت السلام یشتغل به و لا ینام » لتحصيل الکمال وتکمیل المال بالاتصاف بصفات 
الجمال والجلال» کماله. 
و بلس الور تة لاشتغل القسوم بالحَصّاد 


مج مس ار رر 


زرع کمنم طرح البذر کازدرع» والله آنبت» ومنه قوله تعالی : 9 ءاسم تررعوتة: آم خن 
لرَّرِعُوتَ © [الواقعة: 14] ویْقال للصبي: زرعة الله» أي جبره» والزرع الولد والمزروع» والجمع 
زروعه وموضعه المزرعة مثلث الراء . ومنتهى الشيء غايته . 

والشغل بالضم وبضمتین » وبالفتح ضد الفراغ والجمع اال وشغول وشغله وأشغله 
لغْة» واشتغل به . والحصاد قطع الزرع» يقال : حصد الزرع والنبات» أي قطعه . 

يعني كما إذا بلغ الزرع منتهاه اشتغل القوم بحصاد كذلك من طرح بذر الذكر فى مزرعة 
قلبه» وبلغ زرع الذكر إلى منتهاه - وهو ظهور حبة التوحيد في سنبله - اشتغل بتحصیل 
الات المغارف اة 


(۱) حدیث رواه الامام أحمد في المسند ۳۹۶/۳ (۱۹۱۲) عن ابن عباس» وأبو داود (۲۰۲) باب الوضوء 
من النوم عن عائشة» وابن خزيمة في صحیحه ۲۹/۱ (4۸) والبزار في المسند 47١/7‏ کلاهما عن 


الفلك الأول الإسلامي Tro‏ 


۷- أو نز ل الحصر(۱) قوم حرب ادر الاش للجهاد 
وهذا مثل آخرء الحصن واحد الحصون. والحصن بالکسر کل موضع حصین لا یوصل 
(YD)‏ 
إلى جوفه"" 


وبادر : بمعنی أسرع . 

والجهاد: بالکسر القتال مع العدو کالمجاهدق وقیل: الجهاد. وهو الذّعاء إلى دين 
الحنّء والمجاهدة هي حمل النفس على المشاق البدنية» ومخالفة الهوی على كلّ حالی؛ 
ولکن لا يمكن له مخالفة الهوی الا بعد الرياضة. وهي تهذیب الاخلاق النفسية» وقیل : 


علیها بما هو مطلوب في الشرع . 


يعني إن نزل حصن قلبك قومٌ حرب - أي القوی النفسانية - فبادر لإخراجها عن قلبك 
بمجاهدة النفس حتی لا تعصرّف فيك ولا تأمرك بالسوء. 

48 ناشدتك ال با خلیلی هل فرش الخ ک القتاد 

تنل الضالة ۹ وة واا بکسرهما طلبها وعرفهك وفلانا عر فه معرفه وبالله 
استحلف وفلانًا نشدًا قال له: نشدتك اللهء أي سألتك با وقد ناشده مُناشدة ونشادا 
حلفه. 

والفرش : جمع فراش بالکسر؛ وهو ما يفرش . 

والخزٌ: من الثیاب ینسح من الحریر والصوف . 


والقتاد: شجر له شوك . وفي «القاموس» شجر" صلب شوکه کالابر» وعند البعض شوك آم 


غیلان . 
يعني : فرش الخرٌّ هل يساوي فرش القتاد المجاهدة النفس الأمارة بالسوء. 
44 لااوالذي أنسرثنا إليه مساعنده الخیر؛ ک‌الفساه 


. في المطبوع من مواقع النجوم: أو نازل الحصن‎ )١( 
في الهامش : الحصن بالکسر : بمعنی الحفظ والقلع ويقال هو كل مکان محميٌ مُحرز لايتوصل إلى‎ (۲) 
:. ما [في] جوفه‎ 


۳۳۹ شرح مواقع النجوم 


إلى الذهن ١‏ ار ا 

آمرنا إليه 403/ب] عائد الصلة» وهو ال لأنه تعالى منه بدىء الأمر وإليه يعود. 

وجملة ما عنده: جواب القسم و(ما) بمعنى ليس › أي عند الله الخیر كالفساد! 

والخية”'2 هو مخففًا: اسم التفضيل» أصله (أخير) خذفت همزته على خلاف القياس 
لكثرة استعمال أو مصدر من خار یخن أو صفة مشبهة تخفيف خيّر مثل سيد والمشددة 
واحد الأخيار» ولا يغيّر في التثنية والجمع والتأنيث» والخير بمعنى أخير لا يجمع . 


والخير في # خير E eS‏ مُسعَهرا ٩۶‏ [الفرقان: 6 للتفضيل لا للأفضليةء > كقولنا: الثريد خير من 
النعمء ا أي خير فى نفسه . 

والخير HE‏ مخففه في الجمال والميسمء ومشددة في الكو والصلاحء وبالكسر الكرم 
والشرف والهيئة والأصل . 


وخار الله لك فى الأمر: جعل لك فيه الخین وهو أخير منك کخیر . 

وإذا أردت التفضيل قلت : (فلان خيرة الناس) بالهاء» و(فلان خيرهم) بتركهاء أو (فلانة 
من المرأتين)» والخير: وجدان كل شيء كمالاته اللائقت كما أن الشرّ فقدان ذلك. 

تم إلى ما فيه صلاح دینی آو دنيوي» فينتظم الأمر بالمعروف والنهى عن 

الک 

۲ ل یت 4 و 12-2 2 ع رح وه 2 

والخیر : القران نفسه ۾ أن يڙل عتکم من خر من بکم # [البقرة: ۱۰۵]. 

وبمعتی الانفع : # تب بر مِنْهَآ © [البقرة: >۱۰]. 

والمال: ‏ إن ترك حَيرًا» [البقرة: ۸۰ 

وصد لالش : 3 بد لكر [آل عمران EFE‏ 


وال صلاح : یعون ال ل ار [آل عمران: ۱۰۶]. 


ا 


مر ای سے سے سر کر 


والولد: $ ول اه یه عبر نرا [النساء: 1۱4 . 


(۱) مادة (الخیر) من الكليات ۲۹۲/۲ . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۷ 
والعافية : ۶ ون يَمَسَسَكَ متیر 6 [الأنعام: ۱۷] . 
والإيمان: # ولوعلم افم € [الانفال : ۲۳]. 
ورخص الاسعار : # إن أرنحكم عير 4 [مود: [A٤‏ 
والتوافل : « وا یم ول الحيرات يڳ [الأنبياء: ۷۳]. 
والأجر: لک فیا4 [الحج: .]۳١‏ 
والأفضل : # وَأَنتَ حير اين [المؤمنون: ۱۰4]. 
والعفة : $ ظن نون وآ لمژیکث بانیم 4 [النور : ۱۲]. 
والصلاح : یی کیا ادر [rr‏ 
والطعام : : # إن لما رلت ال من خير فقي # [القصص : ]۲٤‏ . 


سای 


مرت رھ سرس 


والظفر : « الوا راک [الأحزاب: [Yo‏ . 
والخيل : «إِق بت حب ره [ص: ۰۱۳۲ 
والقوة : وهم رگ [الدخان: ۳۷] . 


سا سر م 


والدنیا : ©« وله لحب الخبر آشدید؟ [المادیات: ۸]. 

ومشاهدة الجمال : كما هو المراد من : # من جاء بألحستة فلم عبر مَنها» [النمل: ٩‏ 9 لاتم 
ان من دعاء آلخبر؟» تنصلت: 44] أي طلب السعة في النعمة . 

والخیر المطلق: هو أن یکون مرغویا لكل آحد کالجنة. و[الخیر] المقیّد: هو أن یکون 
خيرًا لواحدٍ وشرًا لاخر کالمال . 

فلا يقال الال خر نم ركون کی 

وقيل : الخیر حصول الشيء لما من شأنه أن یکون حاصلاً له» أي یناسبه ویلیق به . 

فالحاصل المناسب من حيث إنه خارج من القوة إلى الفعل كمال» ومن حيث انه موثر 
فهو خیر . 

وأنت بالخیار وبالمختار: أي اختر ما شئت . کذا في «الکلیات»" 


. ۲۹۵-۲۹۲ /۲ : الکلیات‎ )١( 


۳۲۸ شرح موافع النجوم 
والفساد: هو عم من الظلم» لأن الظلم النقص. فان من سرق مال الغیر فقد نقص حق 
الغيرء وعلیه: من آشبه آباه فما ظلمء أي فما نقص حق الشبه» والفساد يقع عليه وعلی 
الابتداع واللهو واللعب. والفاسد مأخودٌ من فسد اللحم إذا آنتن» ویمکن الانتفاع به 
والباطل من بطل اللحم إذا دود وشوش» قصار بحیث لا یمکن الانتفاع به . 
وحاصل البیت : ليس الخیر عند الله کالفساد» وان كان کل من عند الله لقوله تعالی: تًا 
آصاباک ین عو اللو ونا لكك من سکم قى نفيك (انساه: 0۳4 . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۹ 


[ التوقیق ] 


ولما فرغ عن القصيدة شرع في تفصیل التوفیق فقال : قال من جل ثناؤه. وتقذست أسماؤه 
مر تفصیل الأسماء والثناء في البسملة والحمدلة۱) 

وما توفيقي إلا بالله حكاية عن شعیب عليه السلام قال : « یوم أرَءیشَم إن كنت عل بت من 
وی مه رنف عستا وتا اد آن ایتک ما بق ما لكك يذ رن رید الا لمكم 
نت وما توفي الا یاه له رت وله یب که (هود: ۸۸] فاسنده أي التوفیق. الله سبحانه إلى 
الاسم الجامع وهو الاسم الله الذي هو للتعلق لا للتخلق . 

التحقق بالأسماء الإلهية”"': يعني به كمال العلمء والعمل بها على الوجه اللائق بالعبد 
وقد يعني بذلك معنى آخرء وذلك أن تعلم أن للعبد يأسماء الحقٌّ تعالى شأنه تعلقا وتخلقا 
نا 

فالتعلق : افتقارٌ العبد إليها مُطلقا من حيث دلالتها على الذات الأقدس تعالى وتقذس . 

والتحقق: معرفة معانيها بالنسبة إلى الحقّ سبحانه وبالنسبة إلى العبد . 

والتخلق : أن يموم العبدُ بها على نحو ما یلیق به» كما يقوم هو سبحانه بها على نحو 
ما يليق بجناب قدسه» فيكون نسبتها إلى الحقّ على الوجه اللائق بقدس الحقٌّ تعالى» وإلى 
العبد على الوجه اللائق بعبوديّته . 

وقد يُقال: التحقق بالأسماء القيام بهاء فالعبد متخلق بهاء وأمّا إذا زالت المنازعة 
والمعاوقة بالكلية» فان العبد حينئذ يكون متحققا بها لا محالت» وذلك مثل أن المتخلق 
بالاسم (الوالي) مثلاً من كان الله قد ولاه مر نفسه وغیره» فأسبغ على الغير فضلهء وأقام فيهء 
وفي نفسه عدله» فإن كان ذلك منه مع مجاهدة نفسه لميلها إلى هواهاء فذلك متخلق بالاسم 
(الوالي) تعالى وتقدس» وان كان ذلك بحيث لا يجد من نفسه ميلاً عن الحقّ فيه» فذلك هو 
المتحقق بالاسم (الوالي) وهكذا في کل اسم . 


)١(‏ انظر صفحة (۱/ 86 و88). 
(۲) لطائف الاعلام : ۰۳۱۱/۱ 


۳۳۰ شرح موافع النجوم 


قال عليه السلام: «کلکم راع وکلکم مسوول عن رعیته. فالإمامٌ الذي على الناس راع» 
وهو مسوول عن رعیته والرجل داع على آهل بیته» وهو مسؤول عن رعيته» والمرأة راعية 
على بيت زوجهاء وولده. وهي مسؤولة عنهمء وعبدٌ الرجل راع على مال سيّده. وهو 
مسؤول عنه» ألا قکلکم راع وکلکم ا م 1 ۱ 

وقال عليه السلام : ا عق الله ۲" 

وم ea‏ خر سای فاته یحصل له تجلي 
الحق في ذلك الاسمء فینسب عند الطائقة إلى عبوديتهء فیقال : عبد الّه» وعبد الرحمن» 
وعبد الرحیم . . . وهکذا في باقي الاسماء. 

فالتخلق بالأسماء الالهية : قيامٌ العبد بها على نحو ما یلیق بعبودیته بحيث يوفي العبودية 
حقهاء وکذا الربوبية آیضا. 

وفي اسناده إليه أي إسناد التوفیق إلى الاسم الله سر" شریف نشیر إليه إن شاء الله تعالی في 
هلال هذا النجم السعيد كما سيجيء في محله . 

التوفيق: التوفيق ایا الابن الأنجب”" العتيق العتيق يجيّء بمعنى الكريم» والنجيب 
والحر والمنادى هو البدرٌ الحبشي وفقك الله مفتاح السعادة الابدية. سعد كعلم من السعادة 
وهي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيل الخيرء وتضاد الشقاوة» وقد عرفت الخیر" أنه 
عبارة عن وجدان كل شيء كمالاته اللائقة» فعلى هذا مفتاح السعادة الأبدية يكون عبارة عن 
العناية السابقة الأزلية . 


(۱) حديث رواه البخاري (۷۱۳۸) في الأحكامء في فاتحتهء و(۸۹۳) في الجمع و(۲4۰۹) في 
الاستقراض و(50614) في العتق» ومسلم ( © في الا مارت باب فضيلة الإمام العادل» والترمذي 
(۱۷۰۰) وأبو داود (۲۹۲۸) . 

(۲) حدیث ذکره الشیخ ناصر الدین في «سلسلة الأحاديث الضعیفة» ۳۶/۲ وقال: لا أصل له. آورده 
السیوطی فى تأييد الحقيقة العلية ۸٩/۱‏ دون عزو وتأولوه بأن معناه: اتصفوا بالصفات المحمودة 
اهر عن ات المذمومه ولیس اة ان تاا من صفات القدم مورا ثم ریت الحدیث في 
«نقض التأسیس» لابن تيمية في فصل : عقده الكلام على معنى قوله ی : «إن الله خلق آدم على 
صورنه؟. 

(۳) في المطبوع من مواقع النجوم : الابن النجيب . 

.(۳۲7( تقدم صفحه‎ )٤( 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۱ 


قال الفرغاني”'' قدّس سره : : مفاتحٌ الغیب : فو يعات أصول ااا اوق : هي باطن 
أصول أئمة الأسماء التي هي عين التجلي الأول لهذا الى و لا مات إلى > 
الانعام: 104 كما عرفت ذلك من حال التجلي الاول» وعرفت أن مفاتح الغيب هي أصول 
الأسماء والصفات باعتبار تعيّنها في الباطن السابع الذي هو أبطن كل باطن وبطون. 

مفتاح سر القدر: يعنون به اختالاف [۸۸/ب] استعدادات الممكنات الموجب لشرف بعضها 
على بعض حتّى صار منها ما هو تاةٌ القبول أو ناقصه وما هو موصوف بالسعادة أو الشقاوت 
وأن ذلك لم يوجبه الحقّ عليها من حيث هو إنما ذلك منها لا سواها بما هي عليه من 
اختلاف القبول بالكمال والنقص» وفي ذلك إيضاح الحجة للحقّ على القوايل الناقصة 
والموصوفة بالشقاء فان الذي للحقّ إتما هو إظهارُها بالتجلي الوجوبي ۳ على نحو 
ما علمهاء فهذا هو مفتاح سر القدر» سيجيء إن شاء الله تعالی تفصیل سر القدر في مبحث 
ا 

والمفاتح الاو : هي مفاتح الغيب» وسمّيت بالأوّل باعتبار كينونتها في وحدانية الحق» 
ونظیر ذلك التصوّر النفساني قبل تعیّنات صور ما یعلمه الانسان» ولهذا سميّت المفاتح الأوّل 
بالحروف الاصلية التي هي الحروف العالیات» آعني تعلقات الحقّ للأشياء من حیث کینونتها 
في وحدانیته. مثل التصور النفساني قبل تعيّنات صور ما یعلمه الانسان في ذهنه وهي 
تصوّراتٌ مفردة خالية عن التر كيب المعنوي والذهني والحسي وهي الاسماء الذاتية وأمهات 
الشژون الاصلية التي هي الماهیات مع لوازمها وتعقل تعریفاتها . انتهی 

وهو الهادي بالعبد إلى سلوك الاثار النبوية. الأثر في «القاموس)» أَيْرَ يفعلُ کذا كفرح طفق 
وعلى الأمر عزم وله تفرغ اا بالشيء استبد به وخصّ به نفسه» وما بقي من رسم 
الشيء ا ا وحديث مأثور من الأثر بالفتح والسکون؛ ۱ 
والأثرة بالضم المكرمة المتوارئة» وقد يستعار الأثر للفضل» والإيثار للتفضيل» والاثار 
تنظم السنة من القولية والفعلية والتقريرية دون الأخبار. 


. ۳۲۳/۲ لطائف الإعلام:‎ )١( 

(۲) في لطائف الإعلام : بالتجلي الوجودي. 
(۳) انظر صفحة (۳۵۰/۱). 

(4) في الأصل : الكرامة» والمثبت من القاموس . 


۳۳۲ شرح مواقع النجوم 

والقائد معطوف على الهادي لم. أي للعبد إلى التخلق بالأخلاق الالهية أي الاتصاف 
بالصفات الالهية . الأخلاق جمع خلق . 

قال الفرغاني قدّس سره: الخلق "*: هو ما یرجم إليه المکلف من نعته» هکذا قال شيخ 
الاسلام آبو إسماعيل الأنصاري قدّس سره وعنى بذلك أن خلق کل مخلوتي هو ما اشتملث 
عليه كو نه وا كان الور ابا نی حفاكت الف ان كانت مهو فهو هل لى 
محمود؛ وان كانه مَذمومً فهو علی للق مذموم ولهذا قالوا: الانسان مستور كله 

الخُلق الحسنٌ مع الحقّ : هو ما عرفته من التواضم أن كل ما يأتي من العبد یوجب عذرا؛ 
لژن العید لتقصانه لا يبدو منه إلا التقص» وأن کل مایا من الحن وجب شك لان 
الجواد الكامل لا يصدر عنه إلا الجود والتفضل . 1 

الل الخ .مم الاق رزاجم ایو اوه وهی ذل المعروقية رامال 
الاذی» وكفه. وانما كان كفت الأذى من جملة مكارم الأخلاق. [لأنه لمّا كان العيد متمكنا 
من فعل الأذى وكفه] ثم تركه من خشية الله [كان جزاؤه] أن يُكتب له حسنة. 

الخُلق الكامل: هو المستجمع أمورًا ثلائة هي : العلی والجود» والصبرء وهذه الثلاثة 
الأوصاف هي التي لا يصح لأحدٍ تحسين خلقه مع الحقّ ولا مع الخلق الا بالاتصاف يجميعها. 

أمَا العلمٌ: فلكونه هو المرشد إلى مواقع المعروف وبذلهء ولهذا فان الجاهل یفعل 
المنكر" ويظنه معروفا لجهله. ولهذا لا يصح الاتصاف بحسن الخلق لمن لم تكن أخلاته 
على وفق علم الشريعة» ولا أن يكمل فيها إلا بعد المعرفة بعلم الطريقة» لأنّه هو العلم الذي 

وآما الجود: فلکون حسنٌ الخلق مع البخل مما بیس ولأن حسٌ الخلق [4م) 
یحتاج فيه إلى البذل الذي لا يتم الا بالجود» ولأن حسن الخلق مع الغیر راجع إلى الجود 
على نفسك آیضا بحيث وجّهته إليها بتحسین أخلاقهاء وبهذا یعلم أن حسن الخلق مع الحنّ 
راجع إلى جود العبد على نفسه . 


(۱) لطائف الإعلام: 16۲/۱ . 
(۲) في الاصل : یفعل المکروه. 


الفلك الأول الإسلامي ê A‏ 


وأمّا الصّبر: فإنما يُحتاج إليه في حسن الخلق؛ لأن من عَلم بمواقع المعروفء وكان 
جوادا ببذله لفقي على دوم ۱029 لم يتم له حسن الخلق» فلكون الدوام على بذل 
المعرو ف میا احتیج إلى الاستعانة عليه بالصبر» وکذا في جميع الاعمال والاحوال 
والمقامات» فإنه يحتاج فيها إلى الصبر عليهاء ولهذا عدّوا الصبرَ آعم الأخلاق حكمًا 
وأشملها أثرًا 

والخلق العظيم وسائر الأخلاق مر بيانها في الموضعين”'' . 

وقوله : و فقك الله إلى الأأخلاق الإلهية جمل معترضة دعائية» وجملة قوله من قام به أي 
بالتوفیق غنم خبر التوفیق . 

الغو ال والمغتم والغنيمة بمعتّی» وقد عنم بالکسر عتما وغنمه تغنیمّا آي نفله. 

والغنیمة(" أعجٌ من التفل» والفیء عم من الغنيمة» لأنّه اسم لكل ما صار للمسلمین من 
آموال هل الشرك بعدما تضع الحرپٍ أوزارهاء وتصيرٌ الدارٌ دار الاسلام . 

وذهب قومٌ إلى أن الغنيمة ما آصاب المسلمون منهم عنوة بقتالب» والفيء ما كان عن 
پا 

وتیل إن التفل إذا اعتبر کونه مظفورا به يُقال له غنيمة واذا اعتبر کونه منحة من الله 
ابتداء من غير وجوب يقال له نفل . 

وقیل : الغنيمة ما حصل مستغنمّا بتعب كان أو بغير تعب» وباستحقای كان أو بغیر 
استحقاق» وقبل الظفر أو بعده» والتفل ما یحصل للانسان قبل الغنيمة من جملة الغنيمة . 

وقال بعضهم: الغنيمة والجزية ومال أهل الصلح والخراج کل في:: لأنّ ذلك كله مما 
أفاء الله تعالى على المومنین» وعند الفقهاء 5 ا اعد ومن ا » فهو فيء. 

والحاصل من قام بالتوفيق» وذلك النعمة من الله له كالغنيمة» ومن فقده ‏ أي التوفيق - 
حرم أي صار مَحرومّا» معطوف على من قام به» وهو أي التوفيق خارح عن كسب العبد. 

الكسب: بمعنى الجمع والتحصيل» وانما هو أي التوفيق نور" یضعه الله في قلب من 
)١(‏ تقدم في الصفحة .)١31٠ /١(‏ 
(۲) مادة (الغتیمة) من الكليات ٠٠٠٦/۳‏ . 


۳۳ شرح مواقع النجوم 
اصطنعه أي اتخنه واختاره» كما يقال : اصطنح أي اتخذ المصنعت « واصطتعتك لنفیی4 (ن. 
۰۱ اخترتك لخاصّة أمر أستکفیکه واصطنم خاتمًا أَمَرَ أن يُصنع له لنفسه متعلْق باصطنعه, 
وضمير لنفسه عائد إلى ال واختصّه لحضر ته معطوف على اصطنعه . 

الخاصّ هو لغة المنفردء يقال فلانْ خاصْ لفلان» أي منفردٌ له» واختصّ فلان بکذا أي 
انفرد به . والتخصيص تمييز آفراد البعض من الجملة بحكم اختصّ » وخاصة الشيء ما يختص 
به» ولا يوجد في غيره كلا أو بعضا. 1 


وحضرة الرجل : قربه وفتاوه» وکلمه بحضرة فلان» وبمحضر فلان أي بمشهد منه. 

قال الفرغاني في «تعریفاته»*: حضرة الهوية هي باطن مفاتح الغیب . 

حضرة أحدية الجمع: هو التعيّن الأول باعتبار أحديّته سمي حضرة وباعتبار واحدیته 

حضرة الا حدية الجمعية : هي أحدية الجمع . 

حضرة الجمع والوجود: هو التعیّن الأول أيضاء سُمَي بذلك لانه هو اعتبار الذات من 
حيث واحدیتها وإحاطتها وجمعها للاسماء والحقائق» لکونها حقيقة البرزخية الجامعة بين 
الأحدية والواحدية» وبين [۸۹/ب)] المبتداً والمنتهی» والبطون والظهور. فکانت هي حضرة 
الجمع والوجود لا محالة؛ لأن البطون والظهور لا یخرج شي عنهما . 

حضرة الطمس : هي حضرة الجمع والوجود آیضا. سمّیت بذلك لکون السيّار إذا وصل 

إليها انطمس ظلمةٌ کونه في تجلي نور الانوار بحیث لم يبق النورٌ من ظلمته رسمًا ولا ابر . 
والطمس فوق الحرق الذي هو البرق» وهو فوق المحو. لأنه - أعني المحو - رفع الأفعال 
وأوصاف العادة» والطمن رفع جميع الأوصاف. وفوقه المحق الذي هو رفع الذات. 

حضرة الإجمال: هي اعتبارات الواحدية» وإتما كانت إجمالاً لاستدعاء التفصيل المغاير 
والغيريّة اللذين لا يتم التفصيل الا بهماء مع استحالة ذلك في اعتبار الوحدة لمنافاتها المغايرة 
المؤيدة بالكثرة”"* لتقابلهما . 


(۱) لطائف الإعلام: ۱۱/۱ . 
(۲) فى اللطائف : المغايرة الموذنة بالکثرة. 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۵ 


حضرة الألوهية : هو التعيّن الثاني لکون الأسماء التي باعتبارها تظهر أحكام الالوهية من 
انى الرجمه والعلت والخلی والرزی وغير لاف انما تمه ف :هذه الضرة لان ما قبلها 
اجمال لا تمیز فیه. ۱ 

حضرة العندية : يعني بها حضرة العند المضاف إلى الحقّ عز شأنه بقوله تعالی : < اليب 
عند ربك حون 46 [نصلت: ۰۲۳۸ وقوله تعالی: « وَإِن من ىء الا ندا رايم € [الحجر : ۲۱] 
وغیر ذلك مما يعبّرون عنه بلفظ العندية المضافة إلى الحضرة الربوبیة» وتلك الحضرة هي 
الطرف المعنوی الذي هو باطن كل الظروف الزمانية منها والمکانیت لمشار إلى تعالیه على 
الکل» وهو أصل الزمان» ویقال باطن الزمان» وهو جو E‏ القوم الوقت» وهو 
الحال المتوسّط بين الماضي والمستقبل» وله الدوای فان هذا الحال هو الظرف المعنويٌ 
الذي مو محل جمیع المعلومات التي کافت جمیعها ملق به وكائنة فيه من الحضرة 
العلميةء وك معلوم كان حاصلاً في حضرة معنوية بجمیع توابعه ولواحقه وإضافة الوجود 
إليه أيضًا متعلق به» ویسمّی الان الدائی والحال e‏ إلى الحضرة العنديّة المشار 
إليه بقوله عليه السلام : «لیس عند ركم صباح ولا مساء»" ''. فلهذا كان هذا الحال هو باطن 
الزمان وأصله الذي لا ماض ولا مستقبل فیه؛ بل کل لمحة منه مشتملةٌ على مجموع الأزمنة 
بحکم المرتبة الأولی» و کل لحظة منه کالدٌمور من الزمان المتعارف» والدٌهور منه کلمحة من 
هذا الزمان الظاهر الغالب عليه حکم الماضي والمستقبل . 

حضرة بیداء التجرید : هي بیداء التجرید یعنون به تجرید الفردانية عن السّوى» ویُسمی 
هذا التجريد بالبيداء؛ لأن الرسوم التي هي صور الخلقية تبید في هذا التجرید أي تنعدم» كما 
أن البیداء التي هي الأرض القفراء يبيد فیها السالك - أي یموت - فکذا حضرة بیداء التجرید » 
ليس فیها وجودٌ لشيء سوی الحق المشهود. 

حضرة الأسماء: ویقال حضرة آصول الاسماء» وجوامع الأسماءء فأصول الأسماء 
ال رس اما سا واه الا سا وا نمی اه ره 
والاسماء الكلية أصلية» وهي سبعت هي: الحی. والعالم والمرید. والقابل والقاد 
والجواد» والمقسط › كما بيّن في «انشاء الدواثر» . 


۳۳۹ شرح مواقع النجوم 

واصل جميع الأسماء الالهية المضاف إليها الربوبية هي باطن الوحدة» وکانت لا 
لا يصح أن يتقدّمها شيء لیکون أصلآً لها . 

حضرة التعقل الأول: يراد به حضرة التعقل في الحروف الاصلية التي هي الحروف 
العالیات» یعنون به أعيان [4۰] الكائنات من حيث تعيتها في أعلى مراتب التعینات الذي هر 
الوحدة فان الکائنات هناك نما هي شوون الذات التي لا يصح فیها تکثر في ذاتها ولا تكثر 
لغیرها لاستحالة ذلك في الوحدة الحقيقية مع اشتمالها على جمیع ما یظهر منها. 

حضرة التعقل الثاني : وتسمّی حضرة [العلم] الذاتي» وعرّصة العلم الذاتي . 

حضرة الارتسام : هي التعيّن الثاني» والمراد بذلك كله إتما هو تعقل الماهیّات في عرص 
العلم الازلی الذاتي من حيث اعتبار النسبي""؟ فإن ذلك هو حضرة العلم الذاتي "۳ . 

ميت حضرة الارتسام لأجل ارتسام الكثرة النسبية المنسوبة إلى الاسماء الإلهية 
والحقائق الكونية في هذه الحضرة المسمّاة بحضرة العلم الازلی وحضرة العلم الذاتي» وهي 
حضرة الارتسام التي يُشير بها آکابر المحققین من آهل الکشف وعلماء أصول الدین والحکماء 
المتألهين بأن الاشیاء مرتسمة في نفس الحقّ» ویعنون بذلك علمّه تعالی بالماهیات من حبث 
الامتیاز النسبي. الا أن الفرق بين فهم الحکیم وذوق المحقق من أهل الکشف في هذه 
المسألة أن المکاشف یری أن ذلك وصف [العلم] من حیث امتیازه النسبي عن الذات لا أن 
وصف الذات من [حيث هي» ولا من] حیث أن علمها عینها . 

الحضرة العمائیة : هي حضرة العلم وحضرة الارتسام» وهي التعيّن الثاني» وسبب 
تسمیتها بالعمائية کونها تحول بين إضافة ما فیها من الحقائق إلى الحق والخلق» كما يحول 
العماء الذي هو الغیم الرقیق بين الناظر وعین الشمس . 

حضرة المعاني : هي التعیّن الثاني» وسْمّي بذلك لتحقق جمیع المعاني الكلية والجزئة 
وتميّزها فيه لاستحالة خلوٌ شیء عن علمه تعالی . 


حضرة العلم الازلي : هي المرتبة الثانيق والتعيّن الثاني» سُّمَّيت بذلك لأنها حضرة تعلق 


. فى اللطائف ۱۳/۱ : من حیث الامتیاز النسبي‎ )١( 
. في اللطاتف ۶۱۳/۱ : حضرة العلم الازلي‎ (۳ 


الفلك الأول الاسلامي ۳۳۷ 


علمه تعالى بالأشياء على سبيل التفصيل لحقائقها تعلقّا غير متعلقٍ بشيء من المراتب الكونية» 
فلهذا كان تعلقا أزلبَاً. 


[حضرة] العلم الذاتي : هي حضرة" وانما سُّمّيت بذلك لأن ما فيها لا يظهر لغير ذات 
الحق . 

حضرة الوجوب : هي ظرف الحضرة"" العمائية الذي يلي التعيّن الاوّل» سمّي بذلك لانه 
حضرة تعيّن الاسماء [الحق] التي كلها واجبة لذاته دون تعيّن حقاتق الخلق التي كلها ممکنة 
لذاتها. 

حضرة الامتناع : هي الظرف الذي یتوهم مقابلته لحضرة الوجوب في البعد. 

حضرة الامکان : هي المتوسطة بينهماء ولمّا كان المنسوب إلى حضرة الوجوب نما هو الوحدة 
الحقيقة والكثرة النسبية صارت حضرة الوجوب لأجل انتساب الوحدة إليها إنما یختص بهاء وبم 
یسب الها من المظاهر هو حکم الفعل والتأثیر» وکانت جمیم الأسماء الالهية سوب إلى هذه 
الحضرة» ثم انه ظهر وتميّز في مقابلة هذه الحضرة في هذه المرتبه الثانية التي هي العماء . 

حضرة العلم المتعلق بالمعلومات الممکنة: فسمّیت حضرة الامکان تسمية لها بما فيهاء 
ثم إن هذه الحضرة لأجل ما قد احتوت عليه من الحقائق الممکنة» نسبت الیها الكثرة الحقيقية 
والوحدة النسبية المجموعية بخلاف ما عرفته في حضرة الوجوب. ثم إن هذه الحضرة لاجل 
شدة نسبة الكثرة إليها صارت ااا مختصة بالقبول والتأثر والانفعال» كما كانت حضرة 
الوجوب مختصّة بالفعل والتأثير لشدّة انتساب الوحدة إليهاء ثم لأجل ما في حضرة الوجوب 
من حكم الكثرة النسبية» صار فيها ضربٌ من القبول والانفعال من الطلب الاستعدادي من 
السؤال والإسعاف بما يسأل حصوله (۹۰/ب)۰ ثم لأجل ما في حضرة المعلومات التي هي 
حضرة الإمكان من الوحدة النسبية كان لها التأئیژ والفعل بالطلب والسوال في حضرة الوجوب 
المسؤول منها. 

حضرة الأسماء: هي حضرة الوجوب لما عرفته من أن جميع الأسماء الالهية نما تنسب 
إليها . 


(۱) في اللطائف: ١4 /١‏ : هي المرتبة الأولى . 
(۲) في اللطائف: 41١5/١‏ : هي طرق . 


۳۳۸ شرح مواقع التجوم 
حضرة الاعیان : هي حضرة الامکان لما عرفت من ارتسام جمیع حقائق الممکنات فیها. 
حضصره التفصیل : ویقال حضرة تفصیل المعلومات ونمیزها والمراد به التعین الثانی ؛ 

فائه هو محل التمييز والتفصیل كما قد عرفت» وقد يعني بحضرة التفصیل العلم الاعلی. 
حضرءة الطلب: یعنی بها التعیّن الثانی» وذلك لکون النسبة الربَية متطوية فی انطواء 

ارو وف ات عن ای ا شیاین ان ار مدا مه ام نان 

الممکنات وفیها وکذا الاعیان الثابتة تطلب ظهور الاسماء واتحادها بهاء فالحقٌ سبحانه من 
سم توا مش 2 مه هی وی 

حيثية : # وما كان عطاء يلك حظورا که [الاسراء: ۲۰] 9# تمد هكؤلاء وهتَوّلاء46 [الإسراء: ۲۰] وظهوره فى 

شؤونه على أحسن ما يليق بکل شأنٍ هو عینْ أجابة سؤال الحضرتين الوجوبية والإمكانية. 
حضرة الإجابة الأصلية: هی هذه الحضرة كما عرفت من كونها هی حضرة إجابة سؤال 

الح ن وات ف عل اأص الاجا 
حضرة الفعل : ويقال حضرة التأثير› وهي حضرة الو جوب كما مر . 
[حضرة الانفعال] : ويقال حضرة التأثرء وهي حضرة الامکان . 
حضرة الجلال : هي الحضرة التي ری الحق فیها نفسه في نفسه لنفسه من غير اعتبار تعيّن 

من مظهر أو نسبة أو غير ذلك» وهي الحضرة التي لا مطمع لأحد في نيلهاء وهذه الحضرة 
هي باطنْ کل جلال وهيبة» وهي تظهر في الوجود بصورها العقلية والحسية والخيالية» وذلك 
الباطن هو تعيّن الجلال في أوّل رتب الذات الذي هو التعيّن الأول» فان كان ما بظهر من 
الصور والحقائق في المراتب الالهية منها والکونية» فاتّما هي شوونْ اعتبارات الذات كما 
عرفت ‏ فالشآن الذي هو باطنٌ صور الجلال» وعین تعيّن کل جلال یظهر في الوجود يقال له 

أعنى ذلك الشأن ‏ حضرة الجلال . 
حصره الجمال : هو باطن کل جمال وحسن وبهاء وزینه تظهر في الذوات والاوصاف 
حضرة الکمال : هی الحضرة الجامعة بين الجلال والجمالء E‏ 


وقال الشيخ رضي الله عنه : وما من آية في كتاب الله » ولا كلمة في الوجود الا ولها ثلاث 
آوجه : جلال» ال وكمال. 


الفلك الأول الإسلامي ۳۳۹ 


الحضرة البرزخية : ويقال لها الحضرة [الإجمالية» الإنسانية والتفصيلية العمّائية . ويعني 
ذلك الخضرة] الجامعة بين [حضرة] الوجوب والامکان من وج والفاصلة بینهما من 
جه مشتملة على الصفات الإلهية» حاملة لعين التجلي الجامع للجم المسمی بالتفس 
الرحماني . 

حضرة القرب : وتسمّی حضرة المقرّبین» وحضرات آهل العنایت» وتسمّی رتب القرب . 

حضرة العناية : هي حضرة أهل القرب» سمّیت بذلك لأن القرب نما يصح لمن سبقت له 
العناية . 

حضرة الدنو: هي حضرة القرب ویقال : منزله الدنق» وهي التعيّن الثاني . وحضرة 
المعانی . [سمّي بذلك لما عرفته من کونه تعالی نما یدنو من بعده في حضرة الا مکان] . 

حضرة و هي حضرة ظهور الق بصفات کن فان قرت العلي من السافل یستی 
دنّاء هكذا فهموا من قوله تعالی دتا العبد « دل الح [التجم: ۸]. 

حضرة التداني : هي التعيّن الثاني» والفرق بين الدنوّ والتداني ما عرفته من کون الدنوّ هو 
طلب النسبة الربيّة [41] للظهور بحقائق الأسماءء وأن التداني هو إجابة الحضرتين كما مر . 

حضرة النزول : هو التعيّن [الثاني] كما عرفته في باب التعيّن أنه تعالى إنما يظهر بصفات 
تعيّناته في هذه الحضرة . 

حضرة ظهور الح بصفات الخلق: هي حضرة التعيّن الثاني؛ لأنه لما كان محل تفصيل 
الم ی I‏ 
الذي لا يصح أن يشارك فيه بوجه إلى حضرة الإمكان» فأضيف إليه کل ما فيها من تعجب 
وترددٍ وضحكٌ وتبشبش وغير ذلك . 

حضرة ظهور الخلق بصفات الحقّ: هو التعیّن الثاني أيضاء وذلك من جهة أن هذه المرتبة 
التي هي التعيّن الثاني هي تعيّنات حقائق المخلوقات» فعندما تتخلص المخلوقات من قيود 
الكثرة بحيث لا يبقى فيه سوى حقيقته المتعيّنة في هذه الحضرة» فإنه حينئذ يظهر بصفاتِ 
الح من إحياء الميّت» وابراء الأكمه والأبرص . 

حضرة الصفاء : هي هذه الحضرة التي يظهر الخلق فيها بصفات الحقّء سميت بذلك لانها 
هي الحضرة التي فيها يصح للخلق الصفاء من كدورات الكثرة الخلقية» وتحمّقهم بصفاء 


f ۰‏ شرح مواقع النجوم 
الو حدة الحمقيقية» وقد يعني بحضرة الصفاء ما فوق هذه الحضرة من الحضرات المنسوبة إلى 
التعیّن الأول» فانه بالصفاء أحىّ وآولی . انتهی . 

والمراد ههنا من قوله واختصه لحضر ته وهي الحضرة الالهية لا الضمیر عائد إلى الله به أي 
بالتوفیق تحصل النحاة أي الخلاص من العقوبات الصورية والمعنویة» ومن الکدورات 
النفسانية والخلقية . 

وبه أي بالتوفیق تنال الدرجات العالیات . الدرجة المرقاة. والجمع الدرج؛ والدرجت 
آیضا المَرتبة والطبقة» والجمع الدرجات . 


ومع أنه أي التوفیق سر*موهوب ونور في قلب العبد موضوع فان إرادات العید من جهة 
العلم بخصائصه أي خصائص التوفیق و حقائقه أي حقائق التوفیق . 

والخصائص جمع خصيصة على وزن فعيلة» کالحقائق جمم حقيقة» وقد مر تفصیله في 
شرف اا 

والتعقيقة اس لما آرید به.ما وضع له فعیلةه من حق القی* (3ا بت بمعتی ثابت اي 
حقيق» والتاء فيه للنقل من الوصفية إلى الاسمية» وفي الاصطلاح هي الكلمة المستعملة فیما 
وضعت له في اصطلاح به التخاطب كالصلاة إذا استعمل المخاطب بعرف الشرع في الدعای 
فإنها تکون مجازا لکون الدعاء غير ما وضعت هي له في اصطلاح الشرع. لأنها في اصطلاح 
الشرع وضعت للارکان والاذکار المعلومة والافعال المخصوصة مع آنها موضوعة للدعاء في 
اصطلاح اللغت وحقيقة الشيء ما به الشيء هو هو کالحیوان الناطق للانسان بخلاف مثل 
الضاحك والکاتب ممّا یمکن تصور الانسان بدونه» وقد يقال: إن ما به الشي» هو هو باعتبار 
تحققه حقيقة» وباعتبار تشخصه هویت وهو قطع النظر عن ذکر الماهية. کذا في 
(التعریفات»"۳؟ . 

وفي «تعریفات الفرغاني» : حقيقة الحقَ : عبارة عن صورة علمه بنفسه من حیث تعيّنه 
في تعلقه بنقسه(* باعتبار توخد العلم والعالم والمعلوم . 


.)۱۲۱/۱( انظر صفحة‎ )١( 

(۲) التعریقات للجرجاني ۱۲۲ . 

(۳) لطائف الاعلام: 1۲۶/۱ . 

. في اللطاتف : في تعقله نفسه باعتبار‎ )٤( 


الفلك الأول الاسلامي ۳۱ 


حقيقة الخلق : عبارة عن صورة علمه بهم» ویقال آیضا: حقيقة الخلق عبارة عن نسبة 
نعیته في علم ربّه أزلاً وأبدّاء فائه لمّا كان تعالی عالمّا بجميع الاشیاء على حقائقها حقيقت 
وکان علمّهُ الصفة القائمة به المستحیل على ما سواه أن تکون قائمة به» استحال على ما سواه 
أن یکشف الاشیاء بحقائقها [۹۱/ب] بل وکیف تصمّ مساواة علمنا لعلمه» فإن ذلك ممّا لم يقل 
به أحدٌ من آرباب الفطرة السليمة» فلهذا قالوا: بان الحقائق لا تصحٌ أن تکون مدركة لغیر 
الخالق» فقال الشیخ رضي الله عنه نظمّا : 


ع 2 ت ا و ع و 
ولست أدرك من شيء حقيقته وكيف أدركة ونم فيه 
[بل أقول] : 
8 م و 
وان توجَهتُ نحو الشيءٍ أدركة عبن فت فر شتا أشي نيه 


الحقيقة : مشاهدة الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعل في كلّ شيء والمقيم له لأن هويته 
قائمة بنفسها مقيمة لكل شيء سواه . 

الحقائقٌ: هي آسماءٌ الشؤون الذاتية عندما تصوّر وتمیّز في المرتبة الثانية» فان جميع 
الحقائق الإلهية والكونية تما تكون شؤونًا وأحوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 
في المرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصوّرت في المرتبة الثانية» فتسمی الشؤون في هذه 
المرتبة بالحقائق» فإنه لمّا كان الغالبُ على أحكام هذه المرتبة الثانية نما هو حكم تميّزات 
الأبدية مع آثار ظلمة غيب إطلاق الأزلية» لكون هذه الرتبة هي حضرة العلم الذاتي الذي 
لا يطلع عليه غيرُ كنه الذاتٍ الأقدس تعالى وتقدّس» صار ذلك موجبًا لأن حققت2 أحكام 
هذه المرتبة الثانية کل شأن من تلك الشؤون» فكانت تلك الأحكام كحقه لذلك الشأن 
فصار ذا حقة وحقيقة» وتسمّى عيئًا ثابتة وماهية» فقد حصل من هذا أن اعتبارات الواحدية في 
المرتبة الأولى المسمّاة فيها شؤونا هي الحقائق في هذه المرتبة الثانية [لكونها ذا حقة حقت 
بها من أحكام هذه المرتبة الثانية]. وعينا ثابتة لثبوتها في هذه الحضرة العلمية» وماهية لأنه 
يسأل عنها بما هي . 

حقيقة الحقائق: يعنون باطن الوحدة» وهو التعيّن الأول الذي هو أوّل رتب الذات 
الأقدس كما عرفت ذلك لكليته وكونه أصلاً جامعًا لكل اعتبار وتعيّن» وباطنا لكل حقيقة 


(۱) في لطائف الإعلام /١‏ 76 : لأن حَقَتْ أحكام . 


۳:۲ شرح مواقع النجوم 
إلهية وكونية وأصلاً انتشأ عنه کل ذلك» وقد عرفت أن المراد بذلك هو الوحدة بما یندرج فها 
من شوونها واعتباراتها غير المتناهية» وهي عين البرزخ الاوّل الأكبر الأقدم الذي هو الاصل 
الجامع لجمیم الیرازخ. وقد يقال في تفسیر حقيقة الحقائق: إن ذلك هو اعتبار الذات 
الموصوف بالوحدة - جلت عظمته - من حيث وحدتها واحاطتها وجمعیتها الأسماء 
والحقائق . وتسمّى أيضا مرتبة الجمع والوجود وحضرة الجمع والوجود. 

وفي اصطلاح المحققین هو الهیولی الخامسة. وفي التحقیق الاوضح أن حقيقة الحقائق 
هي المرتبة الانسانية الكمالية الالهية الجامعة لسائر الوتب کلها. وهي المسماة بحضرة أحدية 
الجمع» وبمقام الجمع وبها تتم الدائرةء وهي آول مرتبة تعيّنت في غيب ذات الله تعالی. 

الحقيقة المحمدیة۳*: یشیرون بها إل هذه الحقيقة المسماة بحقيقة الحقائق الشاملة لها 
أي للحقائق» والسارية بكليّتها في كلها سریان الکلی في جزئیاته» وانما كانت الحقيقة 
المحمدية هي صورة الحقائق لأجل ثبوت الحقيقة المحمدية في حاق الوسط والبرزخية 
والعدالة» بحيث لم یغلب عليه.حكم اسم أو صفة أصلاًء فكانت هذه البرزخية الوسطية هي 
عين النور الأحمدي المشار إليه بقوله عليه السلام : «أول ما خلق الله نوري»۳" أي قذر على 
أصل الوضع اللغوي» فهو عليه السلام أوّل كل ما خلق الله عز وجل» وبهذا الاعتبار 
سمّي يي بنور الأنوارء وبأبي [۹7] الارواح» ولأنه آخر كل كامل خلق الله إذ لا يخلق الله 
فده ل في الکمال كما قال تعالی : « وان ال [ل مراب : ۰ والاشارة منه ی إلى 
آولیته بمعنی نوره وآخريّته بمعنی ظهوره هو قوله عليه السلام : «نحن الأوّلون الاخرون؟ 
ومذه الحقيقة الكليّة هي صل جميع الأسماء الالهية المضاف إليها الربوبية» ومعنی کون هذه 
الحقيقة هي الحقيقة المحمّدية أي أن الصورة العنصرية المحمدية صورة المعنی» ولحقيقة 
ذلك المعنی وتلك الحقيقة هي حقيقة الحقائق . 


)١(‏ جاء في الهامش : الحقيقة المحمدية هي الذات مع التعيّن الأوّل» فله الأسماء الحسنی كلهاء وهو 
الاسم الاعظم» وقیل : هي مظهر الاسماء والصفات كلها . انتهی . 

)۲( تقدم الحدیث وتخريجه صفحة (۱۳۷) . 

(۳) حديث رواه البخاري )۸۷١(‏ في الجمعة» باب فرض الجمعت و(۸۹۸) و(١۸٤۳)‏ في الأنبياءء باب 
ما ذکر عن بني إسرائيل» ومسلم (۸۰۵) في الجمعة باب هداية هذه الامة لیوم الجمعة؛ والنسائي 
(ITY) Ao ۳‏ . 


الفلك الأول الإسلامي Er‏ 


الحقيقة الإنسانية الكمالية: هي حضرة الألوهية المسمّاة بحضرة المعاني» وبالتعيّن 
الثاني» والمعنى بكونها الحقيقة الإنسانية الكمالية هو کون صورة الإنسان الكامل صورة 
لمعنی» ولحقيقة ذلك المعنى» وتلك الحقيقة هي صورة الألوهية المسمّاة بالتعيّن الثاني» 
فكأن الانسان الكامل هو مظهر التعيّن الثانی» والاتسان الأكمل هو مظهر التعيّن الأول 
ال ك ی فافهم ذلك . ۱ 

الحق المخلوق به : يعنون به الإنسان الکامل» بمعنى أنه المخلوق بسببه المشار إلى ذلك 
بقوله: «لولاك لما خََلقتٌ الافلاك»۲۳ قال تعالی: ٭ وسر لكر ما في آلسکوّت وما فی آلارض > 
[الجالية: ۱۳] فما يُسخير الشيء لاحله فانه هو الغاية من وجوده ولهذا جاء في «الزبور» أو غیره 
من الكتب الإلهية : «يا بن آدم غ شاه عليا من الك وخلقتكَ من أجلي؟ . فقالوا : 
کل ما سوی الانسان ملق للانسان» ولهذا المعنی اعتباران : 

أحدّهما: أنه هو العلة الغائية في خلق العالی فکان کل ما سوی الانسان خلق للانسان 
في هذا المعنی» وهذا بلسان العموم في اصطلاح الرسوم . 

والمعنی الثاني بلسان آمل الخصوص : وهو أن المُراد بالحقيقة الانسانية الحقيقة 
المحمدية التي عرفت بأنها حقيقة الحقائق» وهي القابلة لتجلي الواحد الأحد على نفسه 
نلما كان هذا التجلي ا هو أصل جميع الأسماء الإلهية المضاف إليها الربوبية 
والإصلاح والملك والسيادة بالنسبة إلى جميع الحقائق الكونية» وهو منشؤها ومرجعها 
ومنتهاها المشار إلى ذلك بقوله: # إن إل ريك ای € [العلق:  ]۸‏ وان إل ريك ال © [النجم : 
]. فإذا قيل: إن کل ما سوى الإنسان خلق للانسان» فإتما يعني بالانسان هذا الانسان 
الحقيقي» الذي هو حقيقة الحقائق» لا الصوري الذي هو الجسم العنصري» فان حقيقته هو 
التجلي الأول الذي هو رت الأرباب . 

حقائق الاسماء(۲۲ کلها: هو تعینات الذات» فان حقائق الاسماء الالهية القائمة بالذات 


)۱( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۹۸) . 

(؟) جاء في الهامش : حقائق الاسماء حيثيات ذاتية متعيّنة بنسب صفاتية بها تتمیز الأسماءء فحقيقة کل اسم 
نسبة الذات بمأخذ اشتقاقها . وقیل : حقائق الاسماء هي تعینات الذات ونسبتها» لأنها صفات تتمیز بها 
الاسماء بعضها عن بعض . انتهی . 


ء ۳ شرح مواقع النجوم 
المقدّسة المتعالية عن التغيّر والتبدل ليست هذه الالفاظ المركبة من الحروف المفردة المتغيّرة 
والمتبدلة والمختلقة باختلاف اللغات وتبدّل تراکیبها وتغیّرها واتّما هذه الالفاظ هي آسماء 
تلك الأسماء ودلالات علیها. وتلك المعاني والحقائق القائمة بالذات هي مدلولاتها 
ومعانيهاء فان حقيقة اسم الله تعالی وتقدّس [إنما هو تجلي الذات الأقدس] وتعيّنه من حيث 
أنه واحد جامع لجميع التجليات والتعيّنات قائم بالذات . 


ولفظة (الله) كلمة عربية معناها عين معنى (خداي) بالفارسیة. وكلمة (تنکری) بالتركية 
ومتغيّرة ومتبدلة ومختلفة ومتحوّلة» وحقيقتها جلت عن التغيّر والتبدّل» فتكون هذه الألفاظ 
أسماءً للأسماء لا معانيهاء وقد عرفت مثل هذا في باب اسم الاسم هذا مع أن ما بأيدينا من 
أسماء الاله لا يصح أن تكون هي حقائقها [۹۲/ب)] لكون حقائق آسمائه وصفاته ممّا لا يصح لغيره 
تعالى أن يكون محيطا بها ومعقلاً لها لوجوب التكييف والحروف فيها يعلمه» واستحالة ذلك 
فيهاء وأنه لمّا كانت حقائق أسمائه وصفاته إنما هي الأسماء والصفات التي تسمّی بها تعالى [في 
نفسه] من حيث هو ذاكر ومذكور لنفسه بنفسه لم يصح أن تكون تلك الحقائق معقولة لغيره؛ 
لاستحالة أن يكون معه غيرٌ في نفسه فاستحال أن يكون المعلومٌ من أسمائه وصفاته ما هو معلوم 
لناء ولأنه لو كان ما هو معلوم لنا هو حقيقة ما هو معلومٌ له لحصل التساوي في العلم بين الحق 
وعبده» ولكان معه غيره في رتبة ذاته» ولاستحالة غير ذلك مما لا يصح إنكاره. 

الحقائق السبعة الكلية الأصلية: هي : الحیات والعلمء والإرادة» والقدرت والکلام 
والغدذل» وود : 

وهذه الحقائق یندرج بعضها في بعض» ويتعيّن بعضها ویتفرع من بعض» فأسبقها تعينا 
وأشملها حكمًا هو حقيقة الحياة التي معناها قبول الکمال المستوعب لكل كمال لائتي» والإدراك 
له من جهة جملة كلية» واسم الحي هو عين منبع الكمال الذي يستوعب کل كمال كما يليق به 
بحسب ما اقتضته ذاتةٌ ومرتبتّةٌ» وأن الإدراك لذلك جملةٌ كلية يندرج فيها تفصيلها. 

ولمًا لم تخل حقيقةٌ كلية أو جزئية أصلية أو فرعية من كمال یناسبه» كان اسم الحي شاملاً 
لجميع الأسماء”"' من حيث ما يتضمّن من الکمالات» وكانت الحياة مستوعبة لجملة الحقائق. 


(۲) فى اللطائف ۲۹/۱ : لجميع الاشیاء . 


الفلك الأول الاسلامي ۵ ۳ 
SS‏ وکان العلم في التعيّن الثاني كما عرفت 
وستعرف متعلقا بمعلومات مفصّلة متميّزة ظهرت لعالمها وكان للحياة الإدراكُ لها جملةء 
والتفصیل داخل في الجملة وا كان العلم من هذا الوجه داخلاً فيهاء وكذا الارادة 
لما كان معناها طلب المراد والمیل إليه تخصیصا أو ترغيبًا أو إظهارًا أو [حفاء وکان اسم 
المريد المتعيّن بها هو الطالب المائل إلى تخصيص کل شيء بحكم وأثر ووصفب وهو المرتب 
لأحكام ذلك الشيء وغيره وكان غايةٌ طلبه إتما هو ظهور الكمال الأسمائي» وأن مرادهٌ بذلك 
الترتيب والتخصيص والوصف والحكم إنما هو ذلك الظهور الذي هو من خصائص العلمء 
فإنه یستحیل أن يُريد من لم يعلمء صار المريد والإرادة داخلين في العلم آیضا ومنتشئين منه . 
ولمًا كانت حقيقة القول أنها نفسنٌ منبعثٌ من باطن يتضمّن معنى يطلب ظهوره فتعيّن ذلك 
التعيّن في مرتبة أو مراتب» سمّي في الخارج مخارج» كان من حيث ذلك الطلب والميل 
داخلاً في الإرادة» 
ولمّا كانت القدرة هي التمكن من التأثير في إظهار ما يطلب ظهوره كان التمكن لأجز 
ذلك داخلاً فى القول وس ومتفرّعا عنه» امه امسن انلقو رن و سر اش که 
نوناد القول تما یظهر عن القدرة من جهة :]د التمکن منه داكا في القدرة زمر عا عنها. 
ولمّا كان الجود اقتضاء للایثار ذاتّا أو ی فيه کال سا فا ما أو عنام از 
سؤددّاء وکل ما ينتفع به ويتكمّل , به لكلّ مستحقّ أتمّ استعدادًا وحالاً وسزالا والجواد هو 
المتمكن من نفسه لقبول ذلك الاقتضاءء والعمل بذلك كان من جهة ذلك التمكن داخلاً في 
القدرة ومتفرعًا عنهاء ثم ان ]٩۳(‏ المقسط الذي هو المؤثر لكلّ ماله قسط استعدادي 
لتساطته عو ی کف ا ا ا 
بين لك بما ذکرناه حقائق الأسماء الالهية السبعة» وكيفية ترتب بعضها على بعض» وانبعاث 
بعضها من بعض نزولا واندراج بعضها في بعض عودا. وقد مر تفصیلها في «إنشاء الدواثر» . 
الحقائق العشرة: هي العشرة منازل ینزلها السائرون إلى الله عز وجل» سْمَي هذا القسم 
[من] منازل السائرين بالحقائق؛ لأن المنازل التي یشتمل علیها هذا القسم هي منازل التحقیق 
من جهة کون الساثرین فیها إلى الله سبحانه عند نزولهم فیها وتحققهم بها تظهر لهم حقيقة كل 
شيءٍ وسرّه عند إتمامها واستکمالها فتظهر لهم الحقائق كما هي عليه في حضرة العلم بلا 


تغب ولا تب وأوَّلُ هذه المقامات العشرة هي : المُكاشفة» ثم المشاهدة» ثم المعاينة» ثم 


۳۶:1 شرح مواقع النجوم 
الحيرة» ثم القبض. ثم البسط » ثم الشکر» ثم الصحو. ثم الاتصال» ثم الانفصال . 

حقيقة التقوی: هي باطن التقوی هو ایثار اليقين» أي إيثار هولاء الوم الذین جعلوا 
اتفه وقاية للحقّ » وهذا هو باطنٌ التقوی» وهو جعلهم لها وقاية له عز وجل لانها هي 
التي توصف بالقيام بما يظهر فيها من المذام والنقائص وقاية للحق وتنزیها له عن ذلك 
ولذلك لا يُنسب إليها القيام والاتصاف بشيءٍ من الفضائل والکمالات؛ لأن له کل ذلك بلا 
مٌشارك» فمن راعى جناب الحقّ فيما يضيفه إليه من أوصاف الخلق على هذا الحد من التأذب 
معه فهو المُتَصففٌ بحقيقة التقوى وباطنهاء لأنه قد جعل نفسه وقاية للحقّ أن يُنسبَ إليه شيء 
من المذام؛ بل إليهاء وأتقاه أيضا بان یتهجم عليه باعتقاد مشاركة في شيء لیس إليه شيئا 
من المحامد التي نما نسبتها إلى ربّه فقط» مع علمه بما أخبر به تعالى عن نفسه بقوله: 


یی 
م 


$ وله برجم الا مه کل [مود ۰ ۱۲۳ لن الكل خلق الله ء و ایجاده . 
حقيقة الاخلاص : ادي ان a‏ : إن لكل حى حقیقك ولا يبلغ أَحدٌ 


حقيقة الاخلاص حتی لا يحت أن يُحمد على من خیر »۲۱۹ ومصداق کون هذا حدیثا 
مأثورًا عن السّنة هو ما آخبر تعالی في کتابه العزیز بقوله تعالی : # وَطعِمُونَ الطعام عل حي يتك 
ويتيما وأا 3 ما مک لوبه مه رید منک جرا جرا ولا ٤‏ ا شکور که [الإنسان : -4] فبيّن تعالی أن ما كان من 


الأعمال لوجهه الكريم فهو ما لا يطلب العبد له جزاء ولا شکورا. 


حقيقة الجنة هو باطن الجنة"ء ويشيرون بذلك خلم النفس من الملابس الخلقیت 
15 بوصف الوحدة والحقية› إنما كان ذلك هو باطن الجنة لأن جنة العابدين هي دار 
النعيم التي فیها ما تشتهي الأنفس ولد وه وهم فيها خالدون " # نی شغل فَككهنَ * م 


2 


وج فى يلل عَلَ ال یلیمکت * [يس: a‏ ی تس 
لهم عن ربٌ العالمين» والإشارة إلى هذا المعنى هو ما وقع لأبي يزيد“ حين سمع قارئًا 


(1) رواه الحكيم الترمذي في نوادر الأصول 14/۲ و87/4 عن أبي ذر 

(۲) باظن الجنة في لطائف الاعلام : ۲۱۹/۱ . 

0 اشارة إلى قوله تعالی في سورة الز خرف (۷۱): « وفيا ما تیه الأنفس وَيَكَدَ مت رآتر نها 
ديدرت . 

)٤(‏ طیفور بن عيس البسطامي آبو يزيد (۸- ۲۰۱ه) من مشایخ الطائفة نسبة إلى بسطام بلاة بين 
خراسان والعراق. 


الفلك الأول الاسلامي ۳:۷ 


يقرأ: « إل أضحتب اه الوم و سل فَكهونَ © [يس: 0۵] فخرّ على وجههء والدَّمٌ يجري من آنفه 
وهو يقول: لاح أن أكون في شغل عنك يا رب . 

وذلك الباطن ‏ أعني باطن الجنة ‏ هو التحقق بالوحدة الحقيقية» ولهذا فان الجنة لا تسع 
إنسانا كاملاً ولا غير الجنةء كما أشار عليه السلام بقوله: «إن من أهل الجنة صنفا لا يستتر 
الربُ عنهمء ولا ینحجب»۳) وذلك آنهم غيرُ محصورين في الجنة ولا في غيرها من 
العرالی والحضرات» [بل هم وان ظهروا فيما شاژوا من المظاهر فإنهم منزهون عن 
الحصر] والقيود بشيء من الأمكنة والأزمنة کسیّدهم فهم معه أين ما کان وحيثما کان» 
لا أين» ولا حيثء. ولا جرمء ولا بعد ولا حجاب. (۳٩/ب]‏ ولا انتقال» ولا مكان» 
ولا زمان مع أنهم أكبدُ أهل الجنان حالةء فنرّه ذواتهم عن الأحياز والأحيان» نسأل الله أن 
یُلحقنا بهم » ويشركنا 59557 العليّة » فإنه ولئ الإحسان. 

حقّ اليقين هو مشاهدة الحقيقة في أرفع الأطوار التي لا يمكن تجاوزها. 

وقال الجنيد: حق اليقين أن تشاهد الغيوب كما تشاهد المرئيات . انتهى . 

والحاصل أن إرادة العبد من جهة العلم بخصائص التوفيق وحقائقه متعلقة بجود الله 
سبحانه وتعالى في تحصيله. أي تحصيل التوفيق منه أي من جوده. 

والجود”'2: صفةٌ هي مبدأ إفادة ما ينبغي لا لعوض» فلو وهب واهب كتايه من غير أهلهء 
أو من أهله لغرض دنيوي أو أخروي» لا يكون جودا. 

وفي «الكليّات»”: الجود هو صفةٌ ذاتية للجواد» ولا يستحقٌّ بالاستحقاق ولا بالسؤال. 

والكرمٌ مسبوق باستحقاق السائل والسؤال منهء والجوادٌ يُطلق على الله تعالى دون 
السخي. والجُود لا يتعدّى إلا بالباء أو اللام» وينتتظم به الاعطاء» فیتعذی إلى مفعوله الأوّل 
باللام وإلى الثاني بالباء . 

والاتصاف به أي بالتوفيق فقد بحصل التوفيق للعبد بتلك الإرادة فيتخيى العبدٌ أله أي 
التوفيق کسبیث وأن دعاءه أي دعاء العبد لله فيه أي بالتوفيق وإرادته أي إرادة العبد إياه أي 


)۱( لم أجد الحديث في المصار التي بين يدي . 


(۲) مادة (الجود) من التعریفات للجرجاني (۱۰۸). 
(۳) الکلیات ۱۷۲/۲ . 


٦ ۳:۸‏ شرح مواقع النجوم 
التوفیق سبي في حصوله أي حصول التوفیق وما علم العبد أن تلك الورادة التي حركنه أي 
العبد لطلب التوفيق فهي أيضًا من التوفیق. ولكن لایشعر لذلك أكثر الناس» فإذا تقرتر هذا من 
کون إرادة طلب التوفيق من التوفيق فيكون الإنسان انما يطلب على الحقيقة كمال التوفيق 
من الله الموفق الواهب الحكيم. ومعنی كمال التوفيق استصحابه أي الموفق للعبد في جميع 
أحواله أي أحوال العبد . 


یال : أصحبه الشيء : جعله له مصاحبّاء واستصحبه الكتاب وغیره» وكلّ شي: لازم شيا 
فقد استصحبهء ويقال: لام بين القوم ملاءمة: أصلمّ وجمع. وإذا اتف شيئان فقد التأما. 

من اعتقاداته : متعلق بأحواله. أي في جميع أحوال العبد من اعتقاداته. 

والاعتقاد في المشهور هو الحكم الجازم المقابل للتشكيك بخلاف اليقين» وقيل: هو 
إثبات الشيء بنفسه» وقيل : هو التصور مع الحكم . 

" وخواطره : عطف على اعتقاداته . جمع خاطرء والخاطر هو اسم لما يتحر في القلب من 
رأي أو معنى» ا ذلك» وهو من الصفات الغالية» يقال: خطر ببالي مس 
وعلى بالي أيضا» وأصل تركيبه يدل على الاضطراب والحركة» والخطر الاشراف على 
الهلاك وهذا أمر خط" أي متردد بر بيك أن تو وال و 

وفي «التعریفات»""*: الخاطر ما يرد على القلب من الغیب "۳ أو الواردُ الذي لا تعمل 
للعبد فی وما کان خطایّا فهو علی آربعة أقسام: 

ربّاني: وهو أوَّلٌ الخواطر» ويسمّيه سهلٌ رضي الله عنه : السببٍ الأول» ونفر الخاطر. 
وهو لا يخطىء أبدّاء وقد يُعرّف بالقوّة والتسلط وعدم الاندفاع بالدفع . 

وملكي: وهو الباعث على مندوب أو مفروضء وفي الجملة كل ما فيه صلاحٌ» ويسنى 
إلهامًا . 

راظنا شوه ها معط اشر ارا مان 

وشيطاني : نیو إلى مُخالفة الحقّ. قال الله تعالی: 8 الشيطن دک ال 
ورام مرحكم بالفحشا لكام 6 [البقرة : : ۲7۸] [44] وقال النبي کل : «لمَّهٌ الشيطان تکذیت بالحق وإيعاد 


(۱) التعریقات للجرجاني ۰۱۲۹ والکلام في الکلیات ۲/ ۳٠۹‏ . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۶۹ 
بالشكه"" ویسمی وسواسّاء ویعتبر بمیزان الشرع مما فيه قرب فهو من الأولين» وما فيه 
كراهة أو مخالفة شرعًا فهو من الآخرين» ویشبّه في المباحات» فما هو آقرثٍ إلى مخالفة 
النفس فهو من الأولين» وما هو أقرب إلى الهوی وموافقة النفس فهو من الاخرین» والصادق 
الصافي القلب الخاطر مع الحق سهل عليه الفرق بينهما بتيسير الله تعالى وتوفيقه. 

والشيخ مجد الدين البغداد[ي] زادَ على الخواطر الأربعة خاطر الروح» وخاطر القلب» 

وبعضهم زا خاطرَ العقل. وخاطرّ اليقين. وعلى الحقيقة هذه الخواطر مندرجةٌ تحت 
الخواطر الأربعة : 

فإن خاطرَ الروح وخاطرَ العقل تحت خاطر الملك . 

وأمّا خاطر [القلب] فإن كان في إمداد الروح والقلب فهو من قبيل خاطر الملك» وإ 
يكون ذلك الخاطو للمعاد وان كان فى إمداد اللفسن والشيطان فهو من قبيل العدد. وذلك 
عقل المعاش . 

وأما خاطرٌ الشیخ : فهو [مداد همّة الشيخ یصل إلى قلب المريد مُشتملاً على کشف معضل » 
وحلّ مُشكل في وقت استکشاف المريد ذلك باستمداده من ضمير الشیخ» وفي الحال ینکشفت 
ويتبيّن» وذلك داخلٌ تحت الخاطر الحقاني؛ لأن قلبَ الشيخ بمثابة باب مفتوح إلى عالم الغيب» 
کل لحظة يصل إمدادٌ فيض الحقّ سبحانه وتعالى على قلب المريد بواسطة الشيخ . 

وأمّا خاطر اليقين: فهو وارد مجرّد عن معارضات الشكوك والرّيبٍ» داخل تحت الخاطر 
الحقاني . 

وأمّا خاطر العقل فقد قال صاحب «العوارف»: هو متوسّط بين الخواطر الاربعة . 

وأسراره عطف على خواطره» جمع سر . 


)١(‏ حديث رواه الترمذي (۲۹۸۸) في التفسيرء باب ومن سورة البقرة. والبيهقي فين شعب الإيمان 
04 . 
اللمّة: المرة الواحدة من الالمام وهو القرب من الشيء» والمراد بها الهمّة التي تقع في القلب من 
فعل الخير والشرء والعزم عليه. 


۳9۰ شرح مواقم النجوم 


وقال الفرغانی !۱ قدس سره رو حه : ال يعني به حصة كل موجود من الحق بالتوجه 
الايجادي المنبّه عليه بقوله تعالی : #8 13 أردئه أن ول له كن فتكت € [التحل: ] فقولهم 
لا يحبٌ الحقّ الا الحقّء ولا يطلب الحقّ الا الحقّء ولا یعلم الحقّ إلا الحق آشاروا بذلك 
إلى السرّ المصاحب من الحقّ إلى الخلق على الوجه الذي عرفت فانه هو الطالب للحقٌ؛ 
والمحتٍ له والعالم بی قال وِ: «عرفت ربي بربي»" . 

سر العلم : یطلق بإزاء حقيقة العالم به . 

سر الحال : یطلق بازاء الحال وهو ما یقع به الاشارة من الأشياء التي تکون مصونة مکنونة 
بين العبد وبين الحقّ» وعلیه يحمل معنی قولهم: آسرارنا بكر لم يفتضها وهم واهم. 
ویقولون: صدور الاحرار قبور الاسرار . 

سر السرّ: ما انفرد به الحقٌّ عن العبد» بحیث لا یکون لغیر الله اطلاغٌ عليه . 

سر التقدیس : هو سر العلوٌ الحقيقي» هو تقدیس الحقٌ”" عن العلوَیّن» معناه تنزه الحق 

أمَا تقذسه عن العلوّ المكاني فظاهر لاستحالة تحيّره تعالی وتقذس عن علو المكاني 
وذلك بمعنی أنه مهما تَوْهَّم علق ثم أضيف إلى الحقّء كان الح أعلى من ذلك» وإليه 
الإشارة بقوله تعالى: میج سم ریک ال € [الأعلى: ]١‏ أي عن کل علرّ» والسر فيه أن الحقٌ 
تعالى في کل متعيّنٍ غير متعيّنٍ به» ومع کل شيء غير مشارك له في مرتبة» فلهذا كما أن 
الإشارة الحسية منقیه عنه فكذا العقلية لاستحالة تحيزه بمكانة مخصوصة لبعيد علوّه من 
حيثهاء ويقتصر عليهاء ويلزم من ذلك أن يكون تعالى مقدّسًا عن مفهوم الجمهور من 
الحلرَيْن؛ بل علوّه حيازته تعالى للكمال المستوعب لكل کمال» والمتصف بكلّ وصف؛ 
(۱) لطائف الإعلام: ۱۶/۲ . 


)۲( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۹۷). 
)۳( هذه المادة من لطائف الإعلام : ۱/. 


الفلك الأول الاسلامي ۱۳۷۸ 
وعدم تنزّهه عما تقتضيه ذاته من حيث إحاطتها. واتسام کل 441/ب] وصف بسمة الكمال من 
حيث إضافة ذلك الوصف إليه» ومن ذاق هذا فهو المطلع على سر التقديس وسر العلوَ 
الحقيقي اللائق إضافته إلى الحقّ» وتنزهه وتقدّسه عن العُلُوَيْن المكاني والرتبي . 

سدُ المصون: يعبّرون به عن غيب هوية الذات القدس وإطلاقهاء فان كنه الذات تعالى 
وتقدّس جل عن أن یدخل تحت علم أو يُحاط بهء أو أن يدرك من حيث ذاته أصلاً» فهو 
ا المصون عن الادرالك والاحاطة.. 

سر التجلیات : یشیرون به إلى شهود کل شيء» في كل شيء» وكيفية حصول هذا الشهود 
أن بتجلی للقلب عينٌ التجلي الأول الذي له أحديّة الجمعية بين جمیم الأسماء الكلية 
والجزئية» والأصلية والفرعية» والذاتية والصفاتية» بحيث يشاهد شهودا ذوقيّاء كل اسم منها 
يشتمل على الجميع اشتمالاً حقيقيًا على الوجه الذي ذكر في باب توحد الأسماء وتكثرهاء 
وإذا توحدت في شهود هذا الشاهد من جهة الحقيقة الجامعة لهاء وهي الذات الواحدة التي 
لا كثرة فيها بوجه شاهد. حينئئذ کل شي: في كل شيء» وحينئذ يظهر له معنى ما قصدته 

وی كيز سيره کت هی ظهرت في غاية النزاهه 

ان ددري تحبنة اك إلا من كان في غاية النباهة 

سر العبادات : يعني به أسرار العبادات التي افترضها الله تعالى على عباده من : الصلاةء 
والزكاة» والصوم والحج؛ وتقرير ذلك هو أنه لمّا كان الغايةٌ من وجود الانسان اما هو 
وصوله إلى مرتبة الکمال التي هي الغايةٌ من ایجاد الحقّ تعالی له» وکان ذلك لا يصح الا لمن 
کمل حضوره مع رټه» وبذل کل ما سواه في حبّه عز وجل» وبالغ في تطهیر نفسه عمّا لا یلیق 
بحضرة قدسه عز وجل » وهجر کل شاغل [يشغل] من الأوطان والإخوان» ولم يكن ذلك في 
وس أكثر الناس؛ بل ولا يجوز ذلك لكلهمء آنعم الله سبحانه على عباده» ولطف بهم فإنه 
هو الخبيرُ بحالهم» الرژوف بهم» فافترضَ عليهم بما افترضّ من عبادته التي لم يكلفهم منها 
لا بقدر وسعهم ليكون ذلك وسيلة لهم إلى نيل هذه المقامات . 

ولهذا لمّا علم الله تعالى بضعف الانسان عن الحضور التامّ مع ربّه على الدوام» فرض 
عليه الصلاة في خمسة أوقات من اليوم والليلة؛ لكلا يحرم القرب من جنابه» والحضور 


oY‏ شرح مواقع النجوم 


بحضرة”'' مناجاته» فكفر عن عبده بحضوره فى هذه الأوقات الخمسة التى افترضها عليه في 
أوقات يوم وليلة . 


وهكذا لمّا علم من عبده الضعفَ عن بذل ماله جميعه فرض عليه البذل بربع عشر ماله فيما 
لاحظ فيه لنفسه؛ بل طلبّا لمرضاة ره في الجهة التي أذنء وآمره بالبذل فيها؛ لثلاً تستغرقة 
محبة الباطل» وتشغله عن المحبوب الحق عرّ شانه» فکفر عن عبده ببذله لهذا القدر من ماله 
باقي ما تخلف منه في يده . 

وهكذا لمّا علم سبحانه ضعفت العبد عن دوام التشبّه بعالم قدسهء [و]عن دوام الاتصال 
تج ال وهجره لمقتضیات وهمه وحسّه» فرض عليه صوم شهر واحد من سنته؛ 
لعلمه بضعفه عن استغراق الصوم أيامّ عمرهء ففرض عليه هذا الشهر تلا يستهلك لطيفة 
روحانيته في كثيف جسمانيته» فيمتنع بذلك عن الدخول في الروحانيين المعتكفين على 
حضرة قدسه» فكفر عن عبده بإمساكه عن مشتهياته من الأكل والشرب والنكاح في هذه المدة 
المعينة باقي أيام عمره. 

وهكذا لما علم تعالى ضعف عبده عن التجريد والتفريد [40] بالكلية» وخروجه عن 
آوطانه» وهجره لأهله ولاخوانه» فرض عليه عند استطاعته لزيارة بيته أن يزورَهٌ مرّة واحدة في 
عمره» وذلك لثلاً يستغرقة حبٌ الأهل» والاشتغال بهم عن ربه عرّ وجل قال تعالى: « ییا 
رت ءامنا لا نهک اموک ول کم عن ز ڪر ره > [المنافقون: 4] قصار العبد بذلك من 
أهل الهجرة إلى ربّه» والسفر إلى حضرات قدسه» فکفر الله عنه بالقصد إلى زیارته مرّة واحدة 
في عمره» ما بقي منه وما قات من الهجر عن الأوطان وهجر الأهل والخلان حبًا لربه. 

واعلم أنه تعالی لولا أن يعيّن فرائضه على عباده لما صححت منهم عبادة» لأنه لافتراضه 
تميّر المُطيع المتمتّل للأمر ممّن ليس كذلك» ولثلاً یکون الانسان جاهلاً بما هو فرض عليه 
فمهما فعل فإته لا يعرف بأنه ممّن وفى في العبودية”" لربّه . 

سر القدر: يشيرون به [إلى] أن حکم الله في الأشياء وعليها إنما هو بهاء وتقرير ذلك هو 


۱( في اللطائف ۱۱/۲ : والحظوة بحضرة . 
۳۲( فى اللطائثف ۱۱/۲ : بحضرة |لاهیته . 


الفلك الأول الاسلامي oY‏ 


أنه لما كان القضاء عبارة عن حکم الله في الأشیاء على ما أعطته المعلومات بما هي عليه في 
نفسه والقدر توقیت ما هي عليه الاشیاء في عينها من غير مزید» فما حکم القضاء على 
الاشیاء الا بهاء وهذا هو عين سر القدر : لِمَن کالم لب أو الق لسع وم سهد (ی: 6۳ 
« للع 4 [لاسام: ۰0۱۰۰ فالحکم في التحقیق تابع لعين المسألة التي يحكم فیها بما 
یقتضیه ذاتها» فالمحکوم عليه بما هو فيه حاكمٌ على الحاکم أن یحکم عليه بذلك» وکل 
حاکم محكومٌ عليه بما حکم به أن یحکم به» كان الحاكمٌ من كان» فتحقق هذه المسألة فان 
القدرَ ما جهل إلا لشدّة ظهوره. فلم يُعرف» وكثر فيه الطلب والإلحاح . 


قال تعالى : # وما رل لا بقَدَر مَعْلُورٍ € [الحجر: ۲۱] وهو الاستحقاق الذي يطلبه الخلق . 
إن الله تعالى أعطى کل شيء خلقهء فينرّل بقدر ما يشاءء وما يشاء ال ماعلمء فحکم 
وما علم إلا ها تام المعلوم» فالتوقیت في الاأصل للمعلوم» والقضاء والعلم والإرادة 
والمشيتة كل ذلك مع القدر""". 

فسر القدر۲۳ من أجل المعلومء وما يفهّمه الله إلا لمن اختصّه بالمعرفة التامّة» فالعلم به 
يُعطى الراحة الكلية للعالم به» ويُعطي العذاب الأليم للعالم به أيضًاء الا لمن أشهده الله عينه 
الثابتة» لأنه من أكابر السعداء. فهذا الشخص يُسمّيه شيخنا: صفاء خلاصة خاصة الخاصة 
النقيضيْن» وبه وصف الحق نفسه بالغضب والرضاء ويه تقابلت الأسماء الإلهية» فحقيقته 
تحكه”" في الوجود المطلق والمقيّد» لا يُمكن أن يكون شيء أتمّ منهاء ولا أقوى ولا أعظم 
لعموم حکمها المتعدي وغير المتعدي قال تعالی : « وهو عم امهرب > [الأنعام: ۱۱۷] أي 
بالذین أعطوه العلم بهدايتهم في حال عدمهم بأعيانهم الثابتة» فأثبت أن العلم تابع للمعلوم 
ممّن كان موصوفا في ثبوت”*' عينه» وحال عدمه ظهر بتلك الصورة في حال وجوده» وقد 


)۱( في اللطائف ۱۸/۳ : تابع للقدر . 

)۲( جاء في الهامش : سر القدر ما علمه الله تعالی من كل عين في الازل مما انطبع فیها من أحوالها التي 
یظهر علیها عند وجودها. فلا يحكم على الشيء إلا بما علمه من عينه في حال ثبوتها. من «تعریفات» 
فضل الله . 

(۳) في اللطائف ۱۸/۱: فحقیته تحکم . 

(6) في اللطائف ۱۸/۱: فمن كان مؤمنا في ثبوت . 


ot‏ شرح موافع النجوم 
علم الله ذلك منه أنه هكذا يكون» فلذلك قال سبحانه  :‏ وَهُوَ عم المهَْرِ € [الانمام: ۷] 
فلمّا قال هذا قال أيضًا: « مایب لول ری [ق: ]٠٠‏ لأن قولي على حدّ علمي في خلقي: ما 
وما تا يِل لمیر که زق: ]۲٩‏ أي ما قذرت عليهم الكفر الذي يشقيهم » ثم طالبتهم بما لیس في 
وسعهم أن يأتوا به؛ بل ما علمناهم إلا بما أعطونا من نفوسهم ممّا هم علیهم» فان كان ظلمًا 
فهم الظالمونء ولذلك قال : « سهم يَظَلِمُونَ که [البقرة : ۷ 9 وما ظَلمَهم له [آل عمران: ۱۱۷] 
فافهم ما ذكرنا تعرف سر القدر . فقد أوضحناه [۹۰/ب] لمن علم . 

منت الكمال ال که رون ب إلى ان الكنها ل اق وس تا الات 
وتقرير ذلك هو أن الحقّ تعالى له كمال ذاتي لا يتوقف ظهوره على غيره عر وجل. وله كمال 
أسمائييٌ يتوقف ظهوره على [غيره] إيجاد العالم . 

فالکمال ۲۲ حصول ما يتبغي لما ينبغي على نحو ما ينبغي . 

والکمال الذاتي : هو ما يضاف إلى الحق سبحانه من غير اعتبار فعل وتعيّن وغيرية 
ومظهر ؛ بل یکون تحققه للحقّ عر وعلا بلا شرط شيء أصلاً» فیکون حقيقة الکمال الذاتي 
ظهورَ الذات لنفسها من غير اعتبار غير وغيرية . 

والکمال الأسمائي: ظهور الذات لنفسها من حيث کلیتها وجمعيّتها وشؤونها واعتباراتها 
ومظاهرها مفصّلاً ومجملاً بعد التفصیل من کونها آغیارا لکن بشرط أن یکون ذلك الشهود 
من حيث مظهر شأن كل جامع لجمیع آفرادها بالفعل» وهو الانسان الکامل الحقیقی 
روجدانها ذاتها من حيث ذلك المظهر الکامل» وظهورها آیضا لنفسها من حيث کل فرد من 
آفر اد مظاهر تلك الشوون وظهور کل فرد ووحدانه ان لنفسه ولمثله من کونه مسمی 
الأغيار ومقيّدًا بالمراتب . 


فالذي ينبغي أن تعلمه هنا أن الكمالَيْنِ هنا من حیث التعيّن آسمائیان وذلك أن الحکم 
من کل حاکم كان ولا بد [وأن یکون] مسبوقا بتعيّن المحکوم عليه في تعقل الحاکم فلولا 
تعقل الحقّ قبل إضافة الأسماء إليه وامتیازه بغناه في ثبوت وجوده له عمّن سواه لما حکم با 
کمالا ذاتيًا . 


(۱) المادة (الکمال) من لطاتف الاعلام ۲۸/۲ . 
(۲) فى اللطائف : شأن کلی . 


الفلك الأول الإسلامي Too‏ 


ولا شك أن كلّ تعيّن تعقلٌ للحقّء فإنه | سم له فإِنَ الأسماء عند المحقق ليست الا 
ما عرفتَةٌ من كونها تعيّنات الحقٌء و ل 
أسمائي من هذا الوجهء وأمًا من حيث انتشاء أسماء الحقّ من حضرة وحدته» فهو في مقتضى 
ذاته» فان جميع الكمالات التي وصف بها هي كمالاتٌ ذاتية . 

وإذا تقرّر هذا فنقول: من كان له هذا الكمال من ذاته لا ينقص بالعوارض واللوازم 
الخارجية في بعض المراتب. يعني أنها لا تقدح في كمالهء ولا جائز أن يوم في كماله 
نقصٌ أيضًا بحيث يكمل بها؛ بل قد يظهر بالعوارض واللوازم في بعض المراتب وصفه 
أكمليّته» ومن جملتها معرفة أن هذا شأنه . 

سر الربوبية: هو ما أشار إليه سهل رحمه الله بقوله: إن للربوبية سر لو ظهر لبطلت 
الربوبية. وتقرير ما ذكر هو أن المربوبٌ لما كان هو الذي يبقى على الربٌ بربوبيته» لكون 
الربوبية نسبةً بين الرب والممكن كما في أغمض المسائل من أن الأعيان معدومة في نفسهاء 
فلو ظهر هذا السرّ [للخلق] لبطل عندهم ما تترتّبُ عليه الربوبية . 

وأغمض المسائل”'': يعني به مسألة الأعيان الثابتة في قولهم بأنها ما شمّت رائحة من 
الوجود» ولا ينبغي لها ذلك لتفرّد الح بالوجود وحدهء وعنوا بذلك أن الحقائق المسمّاة 
بالأعيان الثابتة في اصطلاح أهل الله » وبالماهيّة في اصطلاح الحكماءء وبالشيء الثابت 
وبالمعدوم الممکن في اصطلاح المتکلمین» > هي عند الله باقيهٌ على حالها من البطون» وأنها 
ما ظهرت بالوجود ولا تظهر آبدّا؛ لأن البطون ذاتيئٌ لها. وإنما ظهرت أحکامُها بوجود 
ی لمن ا ید إلا الک 

وأمَا الممکنات فباقيةٌ على عدمهاء وهذا آغمض المسائل لا محالة؛ لأنه ذوق تنبو عنه 
الأنهام ا ن مق أحكامَ التخیلات والأوهام ]٩-[‏ وانما ينال بکشف إلهي» 
وشهودٍ حقيقي. ولهذا فان ما يُذكر في تفهيم هذه المسألة إتما هو من قبيل التوصيل إلى الفهم 
من كان ذا فطرة سليمة وقريحة مستعدّة لأن يصيرَ من أهل الکشف؛ لذلك فإذا علمت هذا 
e‏ وهو أنه ما أن يقال بأن ما ثمّة موجود 
الا الله كما تقتضيه قاعدة الكشف» أو يقال : إن مع الله موجودا آخرء لکن الله موجود لذاته» 


(۱) هذه المادة من لطائف الاعلام أيضًا ۲۲۱/۱ . 


۳۹ شرح مواقع النجوم 
قالش کات هو دم با و فراع العم من ج نطو ویک وا که آم زهان 
هذين القولین؛ لكنّ القول الثاني يرجم عند التحقیق إلى الأول» لأن الوجود الذي صارت به 
الممکنات موجودة في زعم صاحب تچ ای رم وی الا لما آفادها 
ومخؤ دا [لاتها] ادا کانکه انما اقفرت من شهد ابکاتها : دک يرول ف ها هه اننا 
آیضاء فلم یبق الا الوجودٌ الحقّ الواجب . 

فمن انکشف له هذا وعلم بأن حقيقة الحق لا يصح علیها الانقلاب إلى حقيقة الخلق؛ 
ولا بالعکس علم أن الحقٌّ هو الموجود أزلاً وأبدًا بلا ابتداء ۲ وأنّ الممکنات آعیان ثابتة 
أزلاً وأبدًا بلا تبدّل» وإتما یظهر الح بأحكامها . 


وهذا الذي ذكرناه هو ذوق الكمال وبلسانه فمتى آخبر مخبه من أهل الله بما يُخالف هذا 
من كلامه بحيث يُفهم من كلامه أن الأعيان ظهرت أو وجدت. أو أنه ينبغي لها ذلك بمعنی أن 
الوجود الحقّ ظهر بأحكامهاء أو أن يكون ذلك القول منه بحسب الأذواق المقيّدة» وبعض 
المراتب وبلسانها فافهم ذلك . 

بقاسة الربوبية : یشیرون به إلى م هو آعلی من هذا السر الذي ذکر للربوبية؛ فير 
السرٌ المفهوم منها وتقریره : هو أن الدُبوبية وان كان تحققّها متوقًَا على المربوب الذي هو 
عير معدومة في نفسها؛ لکته لما كان مظهرا لربّه الظاهر بأحکام تعینانه التي هی الأعيان 
الثابتة» لم يصحّ لأجل هذا أن تبطل الربوبية» لأنها نسبة بين الرب والقائم بريه . 

وبهذا الاعتبار يُطلق على العبد بأنه موجود عند من أطلق عليه اسم الموجود من أهل الله 
١‏ كما يفهم مَنْ ليس له هذا الكشف العالي الذي هو أغمض العلوم» كما عرفت في باب 
غمض المسائل من أنه لا وجود الا لله وحده وا نومه کیان هس دن 
لیس له هذا المشرب انالك اقلت عینه وصارت موجودة بعد أن كانت معدومة؛ بل عه 
ما زالث معدومة لا يصح غير ذلك» بل معنی کونه موجودا في ذوق الکمال هو أنه ظهور 
الحق الوجود به وبأحكامهء فلمّا صارّ مظهرًا للو جود الحق صار يُسمّى موجودا بهذا المعنی. 

فالحاصل هو أنه لمّا كان سرٌ الربوبية الذي ذكرَهُ سهلٌ رضي الله تعالی عنه هو أن تحققَ 
الربوبية يتوقفٌ على العين المعدومة» فلو ظهر هذا السو لبطلتٍ الربوبية لبطلانٍ ما يترتب 


. فى اللطائف ۱/ ۲۲۷: بلا تبدل‎ )١( 


الفلك الأول الإسلامي Tov‏ 


عليه الا أنه لمّا كان قيامٌ الربيّة والمربوبية كلاهما بذات الحقّ لم يصح بطلان الربوبية: 
فظهور سر الرُبوبية يُوجب بطلانها عند مَنْ لم يظهر له هذا السرّ الثاني المُستترُ في الأوّل» 
ولهذا كان الثاني المسمی بسر السرّ المفهوم عن الربوبية فكان سرٌ سرّها مُوجبًا لإثباتهاء وقد 
بين الشيخ رضي الله عنه هذين السرّين في بيتين ذكرهما في «الفتوحات6''؟ وهما: 


ا ا ا ا ایکا وت 


فيفهم مما ذکر الشيخ رضي أئلّه عنه ([۹۱/ب] هنا أنك إذا نظرت الرت وحده » أو 

العبد وحده بطلت الحْبوبية لبطلان الرت المعبّر عن بطلانه بقوله : 
إن قلت عبد فذاك ميت 

آما إذا نظرت إلى قيامه بربّه» وإلى كونه مظهرًا له صم تکلیفه» لانْ المكلف حينئذ عبدٌ 
هو مظهر لربّه» فثبت الربوبية بظهور سر سرّهاء فافهم ذلك . انتهى . 

سرائر الآثار”"2: يعني بها بواطن الاثار الظاهرة في الكون» فان جمیع ما فيه ليس سوى 
آثار ظاهرة عن الحق عز وجل ». لا تقومٌ تلك الاثار إلا بالسرائر التي هي باطنٌ كل أمر معنوي 
أو صوريء ذلك الباطنٌ هو الرابطة أو الرقيقة التي يحصل بها الإمداد مع الأنات» وصور تلك 
السراثر هی الساتر التي تفهم معنى الأسماء الإلهية من خلقها . 

السراثر : یعنون بها انمحاق السیار بالاتصال بنور الأنوار» وحینثذ لا یطلم عليه وعلی 
حاله غير[ة] البتة» وإلى هذه الحالة هي الاشارة بقوله عليه السلام: «لي مع ري وقتٌ 
لايّسعني فيه غیر ربي» ویروی «لا يسعني فيه مَك مقر ولا نب مُرسل»"۳. وقوله عليه 
السلام حكاية عن ریّه تعالی : «آوليائي تحت قبابي» لا یعرفهم سواي»*. انتهی . 


(۱) الفتوحات المكية: ۲/۱ و۵۰۵۲. 

(۲) لطائف الاعلام : ۲۲/۲ . 

(۳) حدیث تذکره الصوفية کثیرّا» وهو في رسالة القشيري» قال القاري : يؤخذ منه أنه أراد بالملك المقرزب 
جبريل» وبالنبي المرسل آخاه الخلیل . وفيه إيماء إلى مقام الاستفراق باللقاء المعبر عنه بالسکر 
والمحو والفناء. کشف الخفا ۱۷۳/۲ (۲۱۵۹) . 

(8) حدیث ذکره الغزالي في [حیاء علوم الدین 5/ ٠١١۷‏ . 


۵۸ ۳ شرح مواقع النجوم 
ومطالع آنواره عطف على آسراره» جمع مطلع”''. 
والمطلع: بتخفیف الطاء تارة يعني به حضرة الجمال التي عرفتهاء أو حضرة الجلال التي 
مر اهاه آو الحضرة الجامعة بینهما کما عرفت بأنها المسماة بحضرة الکمال» كما آشار 
شي العارفین إلى معاني هذه الحضرات في قول" : 
تطلس احور هاي اا دور سود" 


ووصف كمال فيك أَحسنٌ صورة وأقومُها في الخلق منه استمدت 
وتيك انز وال عاد تو عَذابي وتحلو عنده لي قثلتي 
وسر جمالٍ فيك کل ملاحة به هرت في العالمين ونت 
وحن به تُسبى الثهى دلني على هوى حَسُّنَت فيه لعرك ذلمي 
ومعنىّ وراء الحشن فيك شهدتة به دق عن إدراكِ عين بصيرتي 
لانت مُنى قلبي وغاية بُغيتي وأقصى مُرادي واختياري وخيرتي 


وتارة يعني بالمطلع موضع طلوع شمس الحقيقة بأسمائها الذاتية» وبمفاتح غيبها أي: 
أعلى مراتب تعيّناتها [كمرتبة الغيب المغيّب . 

وتارة يعني بها موضع طلوعها في أقصى مراتب الظهور] الذي هو عالم الشهادة المسنى 
بعالم الأجسام وعالم الحسنّ”*' كما عرفت . 

فأمّا طلوع هذه المقاتح والأسماء الذاتية في المرتبة الأولى التي هي مرتبة الغيب المغيّب 
فهو اجتلاءٌ التجلي الذاتي الأحدي الجمعي في منصتهء ومجلاه الذي هو عينٌ القابلية 
والبرزخية الكبرى في المرتبة الأولى كما عرفت كل ذلك . 

وأمَا طلوعها وظهورُها في عالم الشهادة المحسوس. فهو ظهوزها في المجلى إلى أن 
القابلة يقابلية قلبها التقىّ النقي المظهر لمظهره تلك البرزخية الكبرى . 


(۱) مادة المطلع من لطائف الإعلام 7/ ۳۱۵. 

(۲( الأبيات لابن الفارض من تائيته الكيرى ۵۳ (ط دار صادر) الأبيات .)975-07١(‏ 
(۳) فى الاصل : استترت والمثیت من الدیوان. 

. في اللطاتف ۳۱۹/۲: وعالم الحسن‎  )4( 


القلك الأول الاسلامي ۳۹ 

وأمّا المطلع الثاني "۲ فهو صورة تلك الحقيقة التي هي قابلية قلب هذه الصورة المحمدية 
التي هي مظهرها في عالم الشهادة . 

مطلع الشمس : هو ما عرفته في الکلام على المطلع [من] آنهم تارة پُشیرون بذلك إلى 
طلوع الشمس الحقيقة بأسمائها الذاتية في آول رتبها . 

وتارة يعني به ظهورها في أقصى مراتب الظهور الذي هو عالم الاجسام . 

وتارة يعني بمطلم الشمس : الإنسان الکامل . 

وتارة يعني به ظهور الحقٌّ بالخلق كيف كان . 

مظهر الاله : هو الانسان الکامل كما عرفت ذلك في باب الصورة من کونه هو ظلٌّ وصورة 
للحضرة الالهية التي هي حضرة المعاني» والتعيّن الثانی» كما أن الانسان الأكملّ هو مظهر 
التعيّن الأول . انتهی . 

والانوار جمع نور» والئور "۳" حقيقة الشيء الکاشف للمستور» ویطلقونه بمعنی كل وارد 
إلهي بطرد الکون عن القلب . 

النور الوجودي الظاهري: هو تجلي الحقّ باسمه الظاهر في أعيان الکائنات» وصور 
حمائق الموجودات . 

النور الوجودي الباطني : هو باطنٌ كل حقيقة مُمکنة» وهو العين الثابتة . 

نور محمد يك : هو أحد وجوه الروح الاعظم» كما مر في باب الروح. 

النور الأحدي: هو التجلي الواحد الأحدء وهو التجلي الذي عرفت بأنّه عبارة عن ظهور 
الذات لذاتها في عين واحديّتهاء فلكونه أوَلَ التعيّنات» قال عليه السلام: «أول ما خلق الله" 
نوري أي أوّل ما در على أصل الموضع اللغوي» وهو - أعني هذا التجلي الأول لما 
كان هو أصلّ جميع الأسماء الالهيت كان عليه السلام أبا الأرواح . 

نور الأنوار: هو محمد ية لما عرفت من کون نوره الذي هو التجلي الأول هو أصلٌ 
جميع الأنوار. انتهی . 
)۱( في اللطائف ۲/ :۳٠١‏ المطلع الثالث . 


(۲) مادة (النور) من لطائف الاشارات ۳۱۵/۲ . 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱۳۷) . 


۳۰ شرح موافع النجوم 


مطلب المكاشفة 

ومکاشفاته : عطف على مطالع آنواره» جمع مكاشفة» والمكاشفةٌ هي حصول العلم 
بالشيء على ما هو عليه بقدر الاستعداد وهي فوق المحاضرة ودون المشاهدة. 

وقال الغزالي قذس سره : المکاشفة آتمٌ من المشاهدة. 

وقال الفرغاني يد دس سره : المكاشفة في العرف العام عبارة عن کشف النفس لما غاب 

عن الحواس ع إدراكةٌ على وجه پرتفع الرتب منه» كما في المرئیات: سواء كان انکشاف ذلك 
بفکر أو حدسء أو لسانح عيني حصل عن الفیض العام تام کشت تالا 
العلمية» أو الأنوار الكونية الجزئية الكاشفة عن غيب ما وقع في الماضي. أو سيقع في 
ال 

وهي - أعني المكاشفة - بهذا المعنى على مراتب» ويقال: إن أعلاها الإشرافٌ على 
الضماثر» كما مر في مشرق الضمائر . 

[مشرق الضمائر]۳: هو آحد [النقباء] العلماء به الذي استخرجوا خبایا النفوس: 
وكشف الله" ب عن بواطن الأشياء» وهم عبيدٌ الاسم الباطن . سمي الشیخ أبو سعید بن 
أبي الخير قدّس سره العزيز مشرق الضمائر ؛ لكون الله تعالى كشفه عن بواطن السرائر. 

as‏ ا وی إبليسَ وهو عريان في السُّوقء 
فقال له: آما تستحي من الناس؟ فقال: هؤلاء لیسوا بناس» إنما الا قوم في المسجد 
لشونيزي. قال ا رحمه ال فانتیهت وآتیت لأصلي الصبح في المسجد الشونيزي» 

فلمًا فلمًا وقع نظري على الفقراء في المسجد؛ > سلمت عليهم» فردوا السلام» وقالوا: كذوبٌ هو 
لا تغتر به . ونحن أيضا لسنا من الناس . 

فهذا باب الاشراف على الضمائر . 
(۱) لطائف الإعلام: ۰۳۳۳/۲ 


(۲( مادة (مشرق الضماثر من لطائف الاعلام ۳۰۷/۲ . 
۳( فى لطائف الاعلام ۲/ ۳۰۷: وکشف الله لهم عن . 


الفلك الأول الاسلامي ۳٦1‏ 


وتطلق المکاشفة بازاء تحقیق الابانة بالفهم . وتطلق بازاء تحقیق زيادة الحال» وتطلق 
بازاء تحقيق الاشارة . 

والمکاشفة اسح لأحد المنازل العشرة التي یشتمل علیها قسم الحقائق» ثم یتلوها 
المشاهدة . 

فأمّا المکاشفة فیشیرون بها إلى آول ما يبدو من الصفات والحقائق الالهية أو الكونية لس 
الساثر من وراء ستر رقیق خلف حجاب شفاف من اسم إلهي مقيّد بحکم ومختصّ بوصف ‏ 
فیسمی ذلك القیدی مكاشفة ؛ لانکشاف تلك الصمات والحقائق [۹۷/ب]. 

فأمّا المشاهدة : فهي تبدي تلك الحقائق بلا مظهر ولا صفة» لکن مع خصوصية وتمیز . 

وأمّا المعاينة فهي تبدي تلك الحقائق بلا خصوصية ولا تمیز؛ بل ظهور عين لعین . 
انتهى . 

ومشاهداته عطففٌ على مکاشفاته» جمع مشاهدة . 

والمشاهدة"'' تطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحيدء ويطلق بإزاء رؤية الحقّ في 
الأشیاء» وذلك هو الوجة الذي له تعالى بحسب ظاهريته في كل شيء . 

وفي «الفتوحات»(۲۳: المشاهدة رو الاشياء بدلائل التوحيد» وتکون أیضا رويةً الحق 
في الاشیاءع وتکون أيضًا حقيقة اليقين من غير شك وهي تتلو المکاشفة. وقیل: تتلوها 
المكاشفة . 

وقال العارف القشیری(۳ : المحاضرة ابتدا والمكاشفةٌ بعده» ثم المشاهدة: 


بالتغاضرة حفر اله وف ون الرهان» وهو د ور اه انس وان كان 
حاضرًا باستيلاء الذكر . 


)١(‏ جاء في الهامش : المشاهدات: وهي ما يحكم فيه بالحواس سواء كان من الحواس الظاهرة أو الباطنة» 
کتولنا: الشمس مشرقة والنار محرقة» وکقولنا: إن لنا جبتا أو خوفا. انتهی . 
قال روزبهان قدس سره : المشاهدة کشف غطاء السرّء وتجدد عوارض البر» وعلامتها احتمال 
البلوى في آوان النجوی» ومیرائها الترقي والتوقي» وسببها الخشية من حشو العبادة» وآفتها اتخاذ 
الجاه مع فوائد ساه. 
(۲) الفتوحات المكية ۱۳۲/۲ . 
(۳) الرسالة القشيرية ۱۵۰ . 


۳۹ شرح موافع النجوم 


ثم بعد[4] المکاشفة : وهو حضور بنعت البیان غيرُ مفتقر في هذه الحالة إلى تأمَل الدليل؛ 
وتطلب السبيل» ولا مستجیر من دواعي الرّیب . ولا محجوب عن نعت الغیب . 

ثم المشاهدة: وهي وجود الحقّ من غير بقاء تهمق واذا صحت سماء السرٌ عن غیوم 
ال ی وا دمن كه عر وال 

وحقّ المشاهدة ما قاله الخنید : وجود الح مع فقدانك . 

وقال العارف القاشاني : في المشاهدة ولاية الذات» كما أن المكاشفة ولاية النعت. 

وقال الفرغاني”"' : وقد يُفهم من قولهم في المشاهدة بأنها تطلق بازاء اليقين» [إن الیفین] 
هو الذي تال له مشاهدة. 

وقد یفهم منه أن اليقين قد یقارن الشلت وقد لا يُقارنه» فعندما یرتفع الشكٌ منه یُسمی 
امه دوه بعد عما ری اصطلاحيم عليه نان معنی اليقين من کونه عبارة عن اعتقاد أن 
الشيءَ كذاء وأنه لا يكون إلا كذا مع امتناع تغيّره في نفسه» ووجوب مطابقته الأمر في نفسه؛ 
بل إذا اعتبرتا ما فسّر به اليقين صار المفهوم من قولهم المشاهدة بأنها حقيقة اليقين من غير 
شك بأنها هي اليقين نفسه أو بأن یراد بعدم انش عدم المنازعة. وبهذا فرّقوا بين اليقين 
والمشاهدة. 


فالمشاهدةٌ: هي إدراكة بغير مُنازعة فهي بهذا التفسير أقوى وأشدٌ من الادراك اليقيني» 
ويمثلوا على ذلك اليقين الحاصل بمن خلا بالليل مع الميت في بیتٍ مظلم. فانه تيقن بقرّته 
ا ل 0 

قالوا: واا هذا الحصول الذي ارتفعتٌ عنه المنازعة مشاهدة تشبيها له بما بشاهد 
بالعين» فإ اف الاين لا ام :فى وذ وا وهی اه اس فإنه لا يكاد 
أن يجامعها منازعٌ فيما تدركه من مرئياتهاء وتطلق المشاهدة بازاء وجود الحقّ مع فقدانك. 

فالمشاهدة: انتهاءٌ؛ إذ «ما بعد الله مرمّى لرام“ . والمحاضرة ابتداءٌ لافتقارها إلى 
البرمان» والمکاشفه وسط بینهما. انتهی ۱ 


(۲) لطائف الاعلام ۳۰5/۲ 
(YT)‏ تقدم مع التخریج صفحة (۷۸). 


الفلك الأول الاسلامي 1۳ 
ومسامراته عطف على مشاهداته» جمع مسامرة. 
والمسامرة في عرف أهل اللسان هي المحادثة في اللیل» وفي اصطلاح هذه الطائفة ۳ : 
هي خطاب الحقّ للعارفین من عالم الاسرار والملکوت كما آشار إليه بقوله ۶ رل به روخ 
ین * ع كك > اسره: ۱*۳ ناو وتما کتوا عن ذلك بالمسامرة؛ لاتها فى العرف عبارةٌ 


ب 


عن المحادثة ]٩۸[‏ ليلاً» وأنشدوا: 
ا ى شین لته اك وصل اذاغاب القمسز 

وأفعاله عطف على مسامراته» جمع فعل . 

والفعل هو الهيئة العارضة للموثر في غيره بسبب التأثير أولاًء كالهيئة الحاصلة للقاطع 
بسبب كونه قاطعا . 

وفي اصطلاح النحاة: ما دل على معنى في نفسه مُقترنا بأحد الأزمنة الثلاثة . 

5 5 مي ٠‏ 5 8 ۰ ۳ وات 

والفعل یکنی به عن كل حقيقة مُفردة من حقائق العالم إذا اعتبرت من حيث قبولها لإضافة 
الوجود إليها بأثر الطلب الاستعدادي . 

کلها: تأكيد لجمیع الأحوال المتقدمة يعني . 

معنى كمال التوفیق استصحابه للعبد في میم أحواله من اعتشاد اته وخو اطره و أسراره 
ومطالع أنواره ومكاشفاته ومشاهداته ومسامراته وأفعاله كلها لا أنه آي التوفیق يتحر ا 
ودت تعض ٠‏ فانه أي التوفيق معنی من المعانى القائمة با لنشس . 

والمعانى : هى الصور الذهنية من حيث أنها بإزائها الألفاظ» والصورة الحاصلة فى العقل 
من حيث أنها تقصد باللفظ ا ومن حيث آنها تحصل من اللفظ سمّيت مفهومًاء 
ومن حيث آنها مقولة في جواب ما هو سمّیت ماهية» ومن حيث ثبوتها في الخارج سمّیت 
(۱) لطائف الاعلام ۲/ ۰۳۰۳ 
(؟) في التعریفات ۲۱۵ : الفعل العلاجي . 


۳۹ شرح مواقع النجو) 


حقيقة » ومن حیث امتیازه عن الأغیار شمیت هوية. 

والمعنوي هو الذي لا یکون للسان بوط عرو تملعو سى تدر بالقلب . 

ونقصه أي نقص التوفیق الذي يطلق عليه أي على التوفیق إنما هو أن يقوم التوفیق 
بالعبد في فعل ما من الافعال ویحرمه أي يحرم التوفيق العبد في فعل اخر . يقال: حرمه الشيء 
يحرمه بالكسر حرمًا وحرمة وحريمة وحرماناء وأحرمه أيضا إذا منعه یاه 

وكذلك زيادة استصحابه أي التوفيق لحمیم أفعال العبدء وقد بان أي ظهر علة سؤاله أي 
سؤال العبد في التوفيق من الله تعالی . 

العلة ۲ [[لغة]: عبارة عن معتى يحل بالمحل فيتغيّر به حال المحلّ» ومنه سمّي 
المرض علة . 

وشريعة: عبارة عند الأصولي عمّا يجبٌ به الحكم والوجوب بإيجاب الله تعالی لكنّ الله 
تعالى أوجبَ الحُكم لأجل هذا المعنی . 

والشارع جل ذكره قد أثبت الحکم بسبب» وقد أثبت ابتداء بلا سبب» فيُضاف الحكم 
إلى الله إيجابّاء وإلى العلة تسبيباء كما يُضاف الشبم إلى الله تخليقاء وإلى الطعام تيبا 
وكذا في عرف الفقهاء . 

وكلٌ من العلة والسبب قد يفسّر بما يحتاج إليه الشيء» فلا يغايران. 

وقد يُراد بالعلة المؤثرء وبالسبب ما يُفضي إلى الشيء في الجملة» أو ما يكون باعنًا 
عليه» فيفترقان. 

وقال بعضهم : السببٌُ ما يُتوصّل به إلى الحكم من غير أن یثبت به» والعلة ما يثبت الحكم 
[بها]ء وكذا الدليل» فإنه طريقٌ لمعرفة المدلول» بسببه تحصل المعرفة. 

وعلى حصول المعرفة ووقوع العلم به الاستدلال» غير أن العلة تسمّى سببّاء ونسمی 
دليلاً مجازا . 

وكلّ فعل يثبت به الحكم بعد وجوده بازمنة مقصودًا غير مستند فهو سبپٍ قد صار علة 
كالتدبير والاستيلاء . 


(۱) مادة (العلة) من الكليات ۲۲۰/۳ . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۵ 


وقال بعضهم : كل علة جاز أن تسمّی دلالة» لأنها تدلٌ على الحکم. والموثر أبدًا يدل 
على الاثر» ولا تسمی کل دلالة علت لأن الدلالة قد يعبّدُ بها عن الأمارة التی لا توجیه 
ولا تؤثر فيه (۹۸/ب] کالکواکب فانه دلیل القبلت ولا تقو نها : ۱ 

والعلة عند غير الاصولی ما يحتاجٌ إليه سواءٌ كان المحتاج الوجود أو العدم أو الماهية» 
وأمَا العلاقة العقلية بين الممكنات فقد نفاها هل الحقّ. فالمنازعة مع من اتخذه مذهيّاء والا 
فالضرورة قاضيةٌ بثبوتها في الجملة» كيف ولا يمكن وجود العرض بدون الجوهرء 
ولا وجودٌ الكل بدون الجزءء على أن المُرادَ من قولهم علة الكلّ هو الواجب تعالى آن علة 
کل الموجودات ذلك. إذ عله المعدومات لا يمكن أن يكون الواجب اتفاقّا من المتقدّمين 
والمتأخرين والحكماء مطلقاء آمّا عند قدماء المتكلمين وهم قائلون بِأنْ عله الحاجة هو 
الحدوث اما وحده أو مع الإمكان» فلعدم احتياج العدمات الأزلية إلى علة عندهم» وامتناع 
تأثير المختار في الأزلي على رأيهم . واماسد العكواء رع ودر عترم - اع رگا 
المتكلمين فلمًا قرّروا من أن عدم المعلول مستندٌ إلى عدم العلةء ولا شلك أن الواجت 
لايُمكن أن يرجع م إليه عدم لعل ال ترف أنهم قالوا: إن علد لازم الماهية هي الماهية 
نفسهاء فان الجاعل لا يجعل الممكن ممکنا؛ پل هو ممكنٌ بنفسه. وقالوا أيضًا: إن علة 
الحاجة الحدوث» ولا شك أن الحدوثٌ لا يُمكن إرجاع علي إلى علّية الواجب» فثبت أنهم 
یقولون بالعلاقة العقلية بين الممکنات» بل بين الممتنعات» فان الممكن كما جاز كون علته 
واجبةٌ» يجوز کون علته ممتنعة» کعدم المعلول الأول المستند إلى عدم الواجب . 

والعلةٌ قد توجد بدون المعلول لمانم» وأمًا المعلولٌ بلا علة فهو محال ولا يجوز 
علتان ۲۲ على معلول واحد» سواء عرفت بالمژثر» أم بالمعزف» أم بالباعث . 

وکلام العقلاء في جمیع العلوم من المتكلمين والأصوليين والتحاة والفقهاء مُطابقٌ على 
هذا. 

واختلف في أن العلة هل تسبقٌ المعلول زمانا أم تقارنه؟ والأكثر على آتها مقارنت وهو 
المنقول عن الأشعري واستدلّ له بعض المحققين بقوله تعالی : < أله وق ان جين 
موی [الزمر: ]٤١‏ . 


. في الکلیات ۲۲۶/۳: ولا يجوز عقلاً اجتماع علتین على معلول‎ )١( 


وفصّل قومٌ فقالوا: [العلة] العقلية لا تسبق. والوضعية تسبق وربّما قالوا: تسبق 
الوضعية إجماعاء وانما الخلاف في العقلية . 

وقال بعضهم : الوضعية أبدًا تحاكي العقلية [لا فرق بينهما]ء الا أن تلك مؤثرة بذاتهاء 
ولذلك لا نقول بها إذ لا مؤثر عندنا الا الله تعالی . 

قال الحکماء : إن المبداً الأول وحده من غير انضمام شرائط وآلات و آدوات وارتفاع مانع 
إليه علة تامّة بسيطة للمعلول الاوّل بحیث لا تعدّد ولا ترکیب فيه بوجه من الوجوه» لا في 
الخارج ولا في الذهن . انتهی "۲ . 

ولا یلزم من عروض الوجود المطلق للوجود الخاصن الواجبي الذي هو عين المبدأ الأوّل 
أن یکون داخلاً في إيجاد المعلول الاوّل حتّی لا يكون مبدأ الأول وحده علةٌ تامّة بسيطة 
للمعلول الأول إذ الوجود المطلق ووجوده الخاص للمعلول الأوّل سيان في کونهما 
متاخرین عن الوجود الخاصن الواجبی بالذات» ولایلزم آیضّا من کون المبداً الاول عل 
للمعلول الاوّل وجوب کونه متقدّمًا عليه بالوجود والوجوب حتّی یلزم دخلّ للوجود المطلق 
في الایجاد المذکور فينا في بساطة المبداً الأوّل» إذ وجوت تقدّم العلة على المعلول بالوجود 
المطلق ممنوعٌء فان الشيء [44] إنما يتحقق في الخارج إذا كان له وجودٌ خاص خارجي» 
الذي يكون مصدرا للاثار والأحكامء فعدم کون الوجود المطلق العارض له مصدرًا للآثار 
والأحكام ممّا ذهب إليه جمهور العقلای فالعلة واجبة كانت أو ممكنة» يجب تقدّمها على 
معلولها بالوجود الخاص الخارجي الذي يكون عينها في الواجبت وزائدا عليها في الممكنةء 
ولا دخل لعروض الوجود المطلق في العلية في كلتا الصورتين. 

ففهم من هذا أن تقدّم العلة على معلولها لا يقدحٌ أن یکون لها وجودٌ زائد عليها؛ بل من 
العلل ما لا يحتاج في إيجاده للمعلول الأوّل إلى اتصافه بالوجود الزائد عليه» بل الذاث كافيةٌ 
من غير احتياج إلى الاتصاف المذکور . 

قال ا لا تدرك الحقائقٌ إلا بقطع العلائق» ولا تقطم العلائق إلا بهجر 
الخلائق» ولا تهجرٌ الخلائق إلا بالنظر في الدقائق» ولا ينظر في الدقائق إلا بمعرفة الخالق» 
ولا اف الخالق الا تقد الل 


. قوله: (انتهى) إشارة إلى نقل مؤلف كتاب الكليات عن التفتازاني‎ )١( 


الفلك الأول الاسلامي ۳۷ 


واعلم أن ما یعلل فهو کل حكم ثبت للذات عن معتی قائم بها» سواء كان واجبًا للذات 
غير مفارتي لها ككون الباري عالمًا وقادرًا وحيّاء أو جائرًا غير واجب للذات ککون الواحد مّ 
عالمًا وقادر! ومريدًا إلى غير ذلك» كما هو مذهب أهل الحق وأمًا ما لا یعلل فالذاتٌ 
والمعدوم" * وما يشترك فيه الموجود والمعدوم [والمعلوم] والمقدون والمراد والمذکور 
والمجهول» ووقوع الفعل وصفات الأجناس» وکون العلة علةً» والتمائل والاختلاف» 
والتضاد [والباقي] وقبول الجوهر للأعراض . والتفصیل في «أصول التوحیده للامدي . 

ثم اعلم أن العلة عند الاصولی إِمَا صريحء وإمًا ظاهر . 

فالصریح [من العلة] مثل : لعلة كذاء ولسبب کذا ف من أجل دَلِكَ کتبتاک (المائدة: ۳۲) 
و( لانن دول که (الحمر : ۷] ول إ5 تاک ضعت الیو َضعف لمات [الإسراء: ۷۰ . 

والظاهر [من العلة] مثل : ۳ آقم السََوة دلوك مس [الإسراء: 0۷۸ 3 فما رحمقر من اه لت 
م4 (آل عمران: ۱۵۹]. 

ی 2522 مس 


وأما قوله: * والسَارق والسَّارفقة فاقط هو 


نحو # ولقددرأنا لجهنر6ه [الأعراف : ١/8‏ ]. 


أيد یه ماه [المائدة: ۳۸] فیحمل لغير التعليل كالعاقبة 


والتعدية نحو « ذهب أله بوره [البقرة: ۱۷]. 

والعطف نحو وای حرج ارعن * فجم حْنَاءٌ آخوی؟» (الاعلی: 4 0] . 

ومن الظاهر أيضا (إن) المكسورة نحو : © وال لامّاره الس » [یوسف: ۵۳]. 

و(إذ) نحو: « أذ كرو زممة لَه علیکم إدْجَعَلَ فیک اة [المائدة: ۰۲۲۰ 

و(على) نحو « ول یروا له کک ما هدنک [البقرة: 186]. 

و(حتی) نحو : أسلم حتى تدخل الجنت وفي نحو 3 لمن فیه؟ [يوسف: [YY‏ . 

والعلة معناها الحقيقي لا وافق مذهب الأشاعرةء فانهم قالوا: لا يجوز تعليل أفعاله 
تعالی بشيء من الأعراض والعلل الغائية . ووافقهم بذلك جهابذة الحکماء وطواتف الالهیین 
وخالفهم فيه المعتزلة . 


)١(‏ کذا وفى الكليات ۲۲۱/۳ : والمعلول وما يشترك. 


۳۸ شرح مواقع التجوع 


قال التفتازاني : ات أن بعض آفعاله""؟ تعالی معلل بالحکم والمصالحء وذلك ظاهر > 


والتصوصّ شاهدة بذلك . وأما تعمیم ذلك بألا يخلو فعل من آفعاله من غرض. نل 
بحث . وأمًا أحكامه تعالی فهي معللة بالمصالح ودرء المفاسد عند فقهاء الاشاعرة» بمعنی 
آنها معرّفة للاحکام من حیث إنّها ثمراث یترّب على شرعیتها وفوائد لهاء وغایات تنتهي إليها 
متعلقاتها من آفعال المکلفین لا بمعنی آنها علل غائية تحمل غلى شرعیتها. 

وفي العلل العقلية حلاف عند الأشعرية والعامّة» فعند العامَة يجوز أن یکون للعلّة وصفٌ 
واحدء ويجوز أن يكون لها أوصافٌ كما في العلل الشرعية» وعند الأشعري لا يجوز لها الا 
وصف واحد. انتهی . كذا في «الكليات»)”'' . 


وتبین أن التوفیق لم يكن عنده أي عند العبد معدومًا عند سواله أي سوال العبد [44/ب) لله 
تعالى فيه أي في التوفيق» وجملة (تبيّن) عطف على جملة (قد بان) وهو أي التوفيق تفعيل من 
الموافقة 

الوفاق والموافقة والتوافق: الاتفاق والتظاهر» ووافقه أي صادفهء وفقه الله من التوفيق 
اه مواقم لما ویر سا 

وفي «الکلیات»*۳: التوفیق هو التسهیل. وکشف حسن الشيء على القلب؛ لا خلق قدرة 
الطاعة كما ذهب إليه المحدّثون» ووافقهم الأشعري› ولا خلق الطاعة كما ذهب إليه إمامٌ 
الحرمَيْن ومن تبعه؛ لأن القدرة صالحة للضدَّيْن» والطاعة متوقفة على التوفيق فهو سببها. 

والتوفيق هو النصرة والتيسيرء والخذلان هو عدم النصرةء فبينهما تقابلٌ العدم والمَلكة 
دون التضاد. وقال الوُسْتغفني”*' ومن تبعه مناء وإمام الحرمين ومن تبعه من الأشاعرة: 
الخذلان خلق قدرة على المعصية» ولیس کذلك. لأن القدرة صالحة للضدّین على البدل؛ بل 
هو بمعنی عدم التوفیق والاعانة علی الطاعف وترك العید مع نفسه كمأ في «المسايرة) . 


)۱( في الهامش : آفعال الخالق الحکیم يجري على قضية الحکمة لا على سيب مطلق القدرة» ومن 
ای یی بير الشروط . فلهذا لا یخلو فعله من حكمة ومصلحة . 

(۲) الکلیات ۲۲۱-۲۲۳/۳. 

(۳) الکلیات ۹۹/۲ . 

)٤(‏ هو علي بن سعيد الرستغفني أبو الحسن (توفي سنة ۳60هد)» نسبة إلى رُستغفن إحدى قری سمرقند. 
حتف من أصحاب الماتريدي. له مؤلفات . وفي الاصل الرستغفيني» والمثبت من الکلیات . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۹ 
والخذلان والإضلال مترادفان عند المعتزلة» كما في (التبصرة» وغیره» ومعنی قوله تعالی : 
ٍَمَا تفي الا به [هود: 1۸۸ ليس كل فرد فرد من توفيقاتي (إلاً بالله)» إذ المصدر المضاف 
من صيغ العموم . 

وقال الوحدتيی "*: والتحقيقٌ عندي أن التوفيق: التمكين من الطاعة والإقدارٌ عليهاء 
والخذلان التمكين من المعصية والإقدار عليهاء كما أن الهداية الموصلة هي خلقٌ الاهتداءء 
والاضلال خلق الضلال» فاحفظه . 

وهو أي التوفیق معنی يقوم بالنفس عند طرء قعیل أي حدوث فعل من افعاله أي أفعال 
العبد الصادرة عنه عن العبد على اختلافها أي اختلاف أفعاله تمنعه أي الموافقة تمنع العبد من 
المخالفة للحد المشروع له في ذلك الفعل لاغیر» وکل معنی حکمه هذا يسمى التوفیق 
جعلنا الله من الموفقین في کل حال وحين . 

فلو وافق يا بي تصغير ابن» وهو البدر الحبشي حال العاصي فاعل وافق حقه المشروع له 
مفعوله لم يكن عاصيًا جواب (لو) يعني لو وافق حال العاصي حمّه المشروخ له لم يكن 
عاصيّاء لأن الموافقة تمنعه من المخالفة التي هي العصیان» وإذا انتفت الموافقة في حال 
ما مشروع كانت المخالفة لأن المحل لا يعرى أي لا یخلو عن الشيء أو ضده. 

المخالفت والخلاف ضد الموافقت والوفاق . 

وعري من ثيابه بالکسر عریٌا بالضم فهو عار وعریان» والمرأة عريانة» وما كان على فعلان 
ره لبا رزاع لكوع تفن وت 

وقد يقوم بالعبد المؤمن التوفيق في فعل ماء والمخالفة في فعل اخر في زمن واحد 
كالمُصلي في الدار المغصوبة؛ لأن الصلاة من التوفيق» وكونها في الدار المغصوبة مخالفة» 
أو کمن يتصدق وهو یفتاب. أو بضرب أحذًا في حال واحد وأشباههء لأن التصدّق من 
التوفیق» والغيبة أو الضرب من المخالفة» فلهذا أي لأجل ما ذکرنا . 

ما سأل العبد من مولاه الا كمال التوفیق يريد استصحابه أي التوفیق له للعبد في جميع 
أحواله أي أحوال العبد كلها حتى لا تکون منه أي من العبد مخالفة اصلا» فاذا كمل التوفیق 


(۱) محمد وحدتي بن محمد أبو محمد: فقية حنفي تركي الاصل مستعرب» توفي نحو سنة ۱۱۳۰ه-. 
الاعلام . 


FY‏ شرح مواقع النجو م 
للعبد على ما ذکرناه فهو المعبر عنه بالعصمة والحفظ الإلهى. حفظ الله علينا الاوقات؛ 
وعصمنا من نتائج الغفلات (۲۱۰۰]نه جو اد بالخيرات . 

مر تفصیل العصمة من «الكليات» ٠"‏ ونبيّن ههنا ما قصرناه هناك . 

قال“ : ثم اعلم أن ما آمرهم الله من الشرع وتقريره وما يجري مجراها من الأفعال؛ 
كتعليم الأمة [بالفعل] فهم معصومون فيه من السهو والغلط . 

وأمَّا ما ليس من هذين القسمين - أعني به ما ليس طريقه الابلاغ بل یختص به الأنبياء من 
آمور دينهم وآفکار قلوبهم ونحو ذلك ممّا یفعلونه لا لیتبعوا فيه - فانهم فيه كغيرهم من 
البشر في جواز السهو والخلط » هذا على ما عليه أكثرٌ العلماء خلافا لجماعة المتصوفة وطائفة 

من المتکلمین حيث منعوا السّهو والنسیان والغفلات [والعثرات] جملةً في حقهم . 

رأ قصصهم فما كان منها منقولاً بالا جاك وجب ره لان تسه الخطاً إلى الرواة اعون 
من نسبة المعاصي إلى آنبیاء الله تعالی» وما ثبت منها تواترًا فما دام له محمل آخر حملناه 
عليه» ونصرفه عن ظاهره لدلائل العصمة» وما لم نجد له محيصًا حکمنا على أنه كان قبل 

البعثة لأنهم جوّزوا صدور المعصية على سبيل الندور كقصة إخوة يوسف عليه السلام؛ 
وقد صاروا أنبياء» أو من قبيل ترك الاولی أو من صغائرٌ صدرت عنهم سهوّاء أو من قبيل 
الاعتراف بكونه ظلمًا منهم» أو من قبيل التواضع وهضم النفس » أو غير ذلك من المحامل 

فواقعة [آدم] نسیان» أو [من قبیل ترك الاولی» آو] قبل النبوة یا «ثم اجه [ل: ۳۹ 

والمدعي مطالب بالبیان» 


وقول نوح عليه السلام من أبن من اَهَل 4 [هود: 10] فالأصوب فيه ما ذكره الإمام 
أبو منصور أنه كان عند نوح أن ابنه على دينه لا آنه كان ينافق”" . 

وأوّلوا كلمات الخليل: # هلدا رى € تلانمام: ۷۸ بأنه على سبيل الغرض ليبطله؛ أو 
بإضمار الاستفهام أو يريد أنهم كذا یقولون كما تقول إذا آردت إبطال القول بقدم 
الأجسام: الجسم قديمء أي كذا يقول الخصمء ثم تقول: لو كان قديمًا لم يكن متغيّرّاء فكذا 


(۱) انظر صفحة (۱8۱/۱). 
(؟) الکلیات : ۲۱۶/۳ . 
(۳( في الکلیات : لانه كان ینافق . 


الفلك الأول الا سلامي ۳۷۱ 
« ل اجب الدفلبت > [الأنعام : ۷۲] آي لو كان ریا لما تخیر . و# بل قعل حكبيرهم » [الانبیاء : 1۳] 
معلق بالشرط وانتفاء الشرط یستلزم انتفاء المشروط فالمعنی أتهم لم یفعلوا أو هو مثل 
قولك : لم نظنّ نك لا تحسن الكتابة» وأنت مشهور بحسن الخط . فیقول: آنت کتبته» بل 
کتبت أنت و نی سق # [الصافات: ]۸٩‏ أي سقیم القلب من الحزن والغم بسبب عنادهم أو 
عرف أنه ص سم ون المستقبل لله فقال إِقِ سَمِيمُ 4 [الصافات : ]۸٩‏ ذلك الوقت » 
فلعل الله تعالی آخبر بأنه مهما طلم النجم الفلاني» فإنك تمرض . 

واستشكل هذه التأويلات بما روى الحسنٌ عن النبئّ عليه السلام أنه قال: «لم يكذب 
إبراهيم غير ثلاث مرات . . . » إلى آخر الحديث”'' . 

والجواب : بأنْ معناه لم يتكلم بكلام صورته صورة الكذب . وان كان حقا في الباطن ‏ إلا 
هذه الکلمات ولك أن تقول: إن ذلك كان قبل أن يجري عليه القلم؛ ولعلّ الغرض في 
توله : # آرن كيف تحي الموق 46 [البقرة: ۷-۰] تكثير الدلائل؛ ليكون العلم أبعد عن الشکوك 
ولهذا السبب أكثرَ الله" في القرآن من ذکر الدلائل الدالة على التوحید والصفات . واستغفاره 
لأبيه الکافر لعله لم يجد في شرعه ما یمنع منه فلمّا منعَهٌ الله تعالی تاب. أو كان یتوقع منه 
الایمان فلمّا آیس منه ترك الاستغفار . 

وقتل موسی عليه السلام القبطی خطأء أو قبل النبوة» وقوله: # هنذا من عَملٍ ليطن که 
[القصص: ۱۵] أي المقتول من عمل الشيطان» أي من جنده وأحزابه . وقوله للخضر عليه 
السلام : لد جت میا نکر © [الكهف: »۷] يعني قتلته ظلمًا (۱۰۰/ب) أو من نظر إلى الظاهر 
ولم يعرف الحقيقة حکم عليه بأنه شيء منكر . 

وقصة داود اوا وآخرها تشهد ان هذه القصة كاذية باط على الوجه الذي برویها هل 
الحشوء كيف يُقال: فلانْ عظیم الدرجة في الدین» عالي المرتبة في طاعة الله تعالی یقتل 
ویزنی؟! فهذا الکلام لا یلیق بأحدٍ من العباد» فبأن لا یلیق بکلام الله آولی . 
(۱) حدیث رواه البخاري (۳۳۰۸) في الأنبیای باب قوله تعالی : واتخذ الله ابراهیم خليلا» و(۲۲۱۷) 


في البیوع» ياب شر اء المملو ك و (۱۳۵ ۲) و(۰)6۰۸۶ ومسلم (۲۳۷۱) في الفضائل › باب من فضائل 
إبراهيم الخليل كيلو وأبو داود (۲۲۱۲) والترمذي .)11١77(‏ 


VY‏ شرح موافع النحوم 


وستين . وأقصى ما في هذه القصة الاشعار بأنه عليه السلام ود أن يكون له ما لغيره» وكان له 

وقوله تعالی : # وو ی : ۷] معارض بقوله : # مال اجک و6 
[التجم : ۹5 

والتوقیق بأن هذا يُحمل على نفي الضلال في الدین» وذاك محمولٌ على الضلال في أمور 
الذّنياء أو فى طريق مكةء أو فى [طريق] مخالطة الخلق» أو وجدك محبًا فى الهدی فهداك 
[وناهيك] شاهدًا قوله تعالی  :‏ اتف لفی ضللای الْقََرِيمٍ که [يوسف: 40] حيث أريد إفراط 
محبّته في يوسف عليه السلام . 

والإذن للمنافقين» وأخذ الفداء من الأسارى قد وقع ذلك بعد المشاورة فيهماء ولم يعلم 
الأؤلى إلا بالوحي» فالنبيئٌ معذوژ فيهماء كما يشعر به قوله تعالی : عقا ال ناکم لَوِنتَ 
لَهُم؟ [التوبة: *4] حيث قَدّم على الخطاب ما يدل على أنه ليس بطريق العتاب . 

وعتاب الأنبياء على ترك الأفضل مع فعل الفاضل فلا يكون فعل الفاضل زلَة . 

وقوله تعالى: اما کات لبي أن يَكوْنَ لَه أَسَرَئْ ۹6 [الأنفال: ]٦۷‏ حيث لم يواجهه بالعبارة 
الصريحة؛ بل بصورة الغيبة على طريق النصيحة. غاية ما يقال: إته وقع ترك الْأَؤْلى؛ ویس 
من هذا القبيل قوله تعالى: لر رم مآ لَحَلَّ ان لَك * (التحريم: ]١‏ إذ لا قائل بأنْ المباشرة 
تاره أو ترف الما كان اذك سن کیان لأن کل واحدٍ من الأمرين من قبيل المباح 
سياه واي اي الع ا 
0 قيمأ يسو وه حتی الجا إلى مت ری ۳ الانتتفاع] بمأ جاه الله تعالى . 

وَوَصَعَنَاعَندك ور [الشرح: ؟] كان ذلك قبل النبوة» أو من ترك الاوّلی والأصخٌّ صرف 

الوزر إلى أثقال الرسالة . 

«وَاسْتَغْفِرٌ ۹ لد [غافر : 600 أي لما یتصور عندك أنه تقصير . 


و جرح دمي 
۰ 


الم خف لَك اند او من یک وَمَا تَآَخَرَ 4 [الفتح : ۲] من باب الاستعارة أ 0 لتمثيلية من غیر تحقق 


(۱) فى الكليات ۲۱۷/۳ : المباشرة للجارية . 


الفلك الأول الم سلامي ۳۷۳ 


معاني المفردات ‏ فالمعنی آنك مغفور غيرٌ مأخوذ بذنب» أن لو کان. 

ومثله بعض المحققین بقولهم: اضرب من لقیت» ومن [لا] تلقاه مع أن من لا تلقاه 
لا يمكنك ضربه . 

ومثله قوله تعالی : ۳ ولا نکاما نکم ءاباژگم مرت آلا سسا زلا ما مد سلف € (الساه: 
۷ يعني إن آمکنکم أن تنكحواء والمصدر يجوز إضافته إلى الفاعل والمفعول» فالمعنی 
ليغفر لاجلك» ولأجل برکتك ما تقدّم من ذنبهم في حقك وما تأخر» ویقرب منه قوله تعالی 
« وکاب الله لَه لیعز هم وَأَننتَ ف4 [الانفال : ۲۳۳ . 

والحقٌ أن العصمة لا ترفع النهيء وقد كان الله يحذر تبيه من اتباع الهوى أكثر ممّا یحذر 
غيره» فان ذا المنزلة الرفيعة إلى تجديد الأنذار أحوحٌ حفظا بمنزلته وصيانة بمکانته . 

والعصمة تعمّ الذات كلهاء والحفظ يتعلق بالجوارح مطلقا”''. انتهی . 

فالتوفيق يا بني هو العناية التي للعبد عند الله قبل كونه تعالى المتفضل به أي بالتوفيق عليه 
أي على العبد عند إيجاده تعالى یاه أي العبد وتعلق عطف على كونه خطابه [۱۰۱] تعالى به أي 
بالعبد والمتفضل ههنا بمعنى المُحسن» لأن الفضل والفضيلة ضدّ النقص والتقيصة» 
والافضال الإحسان» وأفضل عليه وتفضل بمعتىء قال الله تعالى : وکر الذي .منوا آن له 
دص ند ری [يونس: ۲]. 

قال القاشاني قدّس سره: القدمْ هي السابقة التي حکم بها للعبد آزلا وقد یختصن بما 
یکمل ویتم به الاستعداد من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد ؛ لقوله عليه السلام : «لا تزال 
جهنم تقول ل هَلْ ین مير © [ق: ۳۰] حتّى يضع الجبّار قَدمَه» فتقول قطي قطي» '' وإِنّما یکنی 
عنها الم ؛ لان القدم خر شيء من الصورة» وهو خر ما ره الجر إلى مهن انهه 
الذي إذا اتصل به وتحقق به کمل» وقدمٌ الصدق: هي السابقةٌ الجمیلة» والموهبة الجزيلة 
را ای El‏ « ویر الدب ءامنا أن هر 
َمِدَق عند ریم © [يونس : ۲ والصدق الخيارٌ من كل شيء . انتهى . 


. ۲۹۸۔۲٣٤‎ /۳ الكليات:‎ )١( 
. )۲۸۹( تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة‎ )۲( 


۳۷ شرح مواقع النجوم 

وقال الفرغاني "۳ دس سره : القدم يُشيرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الح ویکنی به 
عن آخر صورة من تعيّناته سبحانه الكاملة» وتنوعات ظهوراته الكليّة الشاملة بملابسة أن القدم 
لي ی من الصورة وهو المشار إليه بقوله عليه السلام «حتی يضح الجبَارٌ فیها قدمه»”") 
وذلك بحکم تحلة قسم $ ون کر لا واردماگه [مريم: ]۷١‏ . 

قدم الصدق : هو المُشار إليه بقوله تعالی : # أن آنل لم كذه فا عند رح کی ۲] ومعنی 
هذا القدم هو أنه لمّا كان جميع ما يظهر من الانسان من أقواله وأفعاله وأوصافه وأخلاقه 
وأغراضه ومقاصده إلى جميع ماسوى ذلك سواءً كانت جميلة أو قبيحة» معتدلة" أو 
مُنحرفة» عاليةٌ أو سافلة» حميدة أو ذميمة فإنما ذلك من مقتضيات حقيقة ولوازم صورة 
معلوميّة في العلم القديم والذكر الحکیم» فكل من كان جميع ما يجري من أفعاله وأقراله 
ناملا مها رهم اواو اال کیا وا و واف 
فان هذا الانسان لم يكن بمقتضى ما كان عليه من الحقيقة في العلم مخالمًا لما تقتضيه علوم 
الطريقة» فضلاً عن علوم الشريعة» وهذا هو الانسانْ الذي له دم صدق عند ربّه. رزقنا الله 
وإيّاكم التحقق بعدّم الصدق . 

وقدمٌ الجبّار هو ما عرفته من کون المراد به آخر الصورة. انتهی . 

فصحت لهم أي للذين آمنوا: هذه القدم أي قدم الصدق قبل کونهم حيث لا قبل في 
علم الله تعالى خصو صية . 

خصوصية الشيء أحديّته بتعینه فلكلٌ شيءٍ حينئذ وحدة تخصّه منه سبحانه وتعالی لهم 
أي للذين آمنوا وهي أي قدم الصدق هي الرحمة التي کتبها على نفسه أي أوجبهاء أي جعلها 
كالواجب على نفسه لتأكيدٍ التفضل لقوله تعالی : ودا جا ال الذي ومون كاتا فل سکم 
EE‏ رکم ڪل نی ۳۹ َيِه اَ4 [الأنعام: 01 . 

قال صاحب «الکلیات»(“ E‏ «الكشاف» كيف # على اله رزقهاک» [مرد: ۰۰ وإتما هو 


.YYA/Y لطائف الإعلام‎ )١( 

(۲) تقذم قبل مع تخريجه (۲۸۹/۱ و ۳۷۳). 
(۳( فى اللطائف : متعدله . 

€3 فى اللطاتف : وما يبدو من همته عاليًا . 
(ه) الکلیات : .YTA/Y‏ 


الفلك الأول الإسلامي ۳۷۵ 


متفضلْ؟ قلت : هو تفضّلٌ الا أنه لما ضمن أنه يتفضّلَ به عليهم» رجم التفضّل واجبّا كنذور 
شاه وف :تن + « كتج رٹک عق تنه ا4 [الأنعام: 04] لتأكيد التفضل » لا الایجاب 

وقد مر تفصيله في البسملة"'' في تفصيل الرحمن ن الرحيم . 

فلمًا أوجدهم أي الذين آمنوا في أعيانهم الثانية في علمه تعالى بصفة الحود. وأبرزهم أي 
أظهرهم في الوجود تولاهم أي تقلد الذين آمنوا بلطفه تعالى فحققهم أي جعل الذين آمنو 
متحققين بحقائق التوفيق سيجيء تفصيلها”'' وبين لهم أي للذين آمنوا الطريق الموصل البه 
تعالى كمابيته أي الطريق الموصل إليه لأنبيائه بواسطة ملائكته وحيّاء ولأوليائه بواسطة أنبيائه 
إرشاداء وملائكته إلهامًا بالجبلة (۱۰۱/ب] أي بالخلقة التي أوجدهم عليهاء فاهتدوا على أوضح 

وعرتجوا عطف على (اهتدوا) أي ارتقوا على انحح معراج أي على أسهل وأظفر سلم 
النجح . 

والنجاح : الظفر بالحوائح» ونجح مره سهل فما زال أي ثبت ودام التوفيق يصحبهم أي 
صار التوفیق مصاحتا لهم للا نبياء والأولياء في كل حال . ویقودهم أي يقود التوفیق الأنبياء 
والاولیاء إلى كل عمل مقرب بصيفة الفاعل صفة عمل إلى الله تعالی متعلق بمقرّب من آعمال 
القلوب بیان من کل عمل مقرّب» يعني من الأعمال التي تتعلق بالقلوب کالایمان والتصدیق 
والتحقیق والتوحید . 

والتفوس عطف على (القلوب) أي الأعمال التي تتعلق بالتفوس من الأوامر والنواهي 
والمعاملات المتوجّهة على الحوامن عطفٌ على التفوس. أي الاعمال التي تتعلق بالمعاملات 

فوق الهمم جمع همّةء وهي همّة آرباب الهمم العالية التي هي الدرجة الثالثة» وهي التي 


(۱) انظر صفحة )٦١ /١(‏ . 
(۲) انظر صفحة (۲/ ٩۱۳‏ و۰۱۳۱/۳ ۱۷۹). 


۳۷۹ شرح موافم النجوم 
لا تعلق إلا بالحق ولا تلتفت إل غیره. فهى أعلى الهمم حيث لا يرضا بالأحوال 
والمقامات ولا بالوقوف مع الأسماء والصفات» ولا يقصد الا عين الذات . 

وأتزلهم عطف على (انتهى) أي أنزلهم التوفيق في حضرة الحود والكرم مفعول فيه» مر 
تفصيل الحضرات”'' . 

فغرقوا أي الأنبياء والأولياء في بحار المنن والالاء. المنن جمع مَنّء يقال مَنَّ عليه أي 
نعم وبابه رت وقال الزجَاجح: الم كل ما يمرن الله تعالى به عمّا لا تعبّ فيه ولا نصب؛ 
وهو المراد . والالاء : النعم واحدها ألا بالفتح » وقد کسر » ویکتب بالياء إلى مثل معي 

قال الفرغانی "۳" قدّس سره : النعم الظاهرة: هو ما یظهر لكل أحدٍ خيره ونفعه» مثل صحة 
الاجسام وسعة الأرزاق» والخلاص من الشدائد» وغیر ذلك مما يتيسّر للانسان حصوله من 
مشتهیاته ومطلوباته . 

النعم الباطنة: هي الکمالات المعنوية التي هي مثل الایمان والتقوی» وجودة الفهم. 
ومكارم الأخلاق» والعلوم النافعة. و ما آنعم ال به علی عبیده من وم الأسرار 
والمعارف» و ما وعية من القوى والمدازك اتب مرن 


والطائقة تسمى هذه النعم بالنعم الباطنة الإضافية 5 

النعم الباطنة الحقيقية: هي التي لا يدرك كونها نعمًا إلا الحق عز شأنه» والاشارة إلى 
ذلك بقوله تعالى 8 وأسبعع e TT‏ وكل ا الكل چ 
کونه نعمة [من الحق] فهو من قبیل النعم الظاهرةء وأمَّا النعم الباطنة فهو ما غاب عنا وجه 
کونه نعمةً من الحقء قال تعالی : « وسۍ أن هوا کیت وهو عم © [البقرة: ۷11] ولهذا 
وجب على العبد أن یحمد ریّه على کل حال» لکون النقمة بهذا المعنی نعمة. 

قالوا: فقد تساوي قولنا: الحمد لله على نعمه وقولنا: الحمذ لله على نقمه وقولنا: 
الحمدٌ لله على كلّ حال؛ لکونه تعالی منعمّا في جمیم الأحوال؛ ولکن قولنا: الحمد لله على 


.)۲ ۶۲ ۰۱۱۳/۱( انظر الصفحة‎ )١( 
. الزجاج : إبراهيم بن السري آبو اسحاق (751 11 7ه) عالم بالنحو واللغة‎ (۲) 
. ١٠/۲ : لطائف الاعلام‎ )۳( 


الفلك الأول الااسلامي ۳۷۷ 
كل نعمة آولی؛ لأن قولنا: (الحمدٌ لله على کل حال) ریما آوهم أنه ليس بمنعم في بعض 
الأحوال» نعوذ بالله من اعتقاد ذلك وغيره من الضلال . 

والسؤال الذي يُورد ههنا من کون أهل النار الذين هم آهل الخلود فیها لیسوا فیها بنعمة 
بوجه؟ فالجواب من وجوه : 


احذها: أن قوله تعالی : و سبع کم ]٠١7[‏ نِعَمم ظنهرة 4 [لقمان: ۲۰] خطاب لأهل 
الایمان» فانه خحطات لعبيده ما داموا فى الدنیا . 


أو: بآن یکون نعمهً على من يخلده في النار أنه لا يعذبّه بقدر استحقاقه بل بما هو أقلّ 
من ذلك . 

أو: بأن يجعله مع خلوده فيها على نشأة ملائمة لها . 

ااي اج اي ردب 
وجه دون وجه» وكلٌ نعمة يختصنٌ بنعیم الدنیا دون الاخرة. وفي التحقیق فحقيقة النعمة 
امش الق من شين کات إلى ی وت اب سروف ا 9 دي 

النعم الحقيقية: هي ما عرفته. ولهذا فسّرت بأنها الحضرة بالقرب من جناب الرت. 
انتهى . 

وجنان جمع جنة "۳ : 
الجنة الصّورية: هي دار النعيم التي أعد الله فيها من فضله العمیم « ماد دنه يه الانفش 


مر مرحم چه 


وتلذ الم ارف ۱ مما لا یحصی من جوده" ۳ المقیم . 

الجنة المعنوية : هي سر عين الذات بستور صور الصفات . 

جنة الأعمال: هي التي يُجزى بها العبدٌ على مجاهداته وعباداته» وبالجملة على المرضي 
من أعماله # حَرَاء وفاقاگه [النبا: ۰ كما وعد على کل عمل» وحد له من الأجر فيها . 


جنة الميراث: هي ما يجزى به العبد على الاتباع لمن أمر باتباعه من المرسلين من الله 


(۱) فى اللطائف ۳۵۸/۲: سوى الحظوة. 
(۲) مادة (الجنة) من لطائف الإشارات ۳۹۰١ /١‏ . 


)۳( في اللطائف : من وجوده المقیم . 


۳۷۸ شرح موافع النجوم 


تعالی إليهء وأعلاها منزلة لمن تحقق بالورائة لأخلاق من آرسل إليه من الأنبیاء علیهم 
السلام» وتلك منزلةٌ العلماء الربانيين المُشار إليهم بأتهم الورثة في قوله عليه السلام: 
۳ سس سر للم 


«العلماء ورثة الانبیاء»" " قال الثّه تعالی : © ولیک هم الور و * اليرت يرون آلهردوس هم فا 
حَدْلِدونَ ې [المومنون: ۱۱-۱۰] ۰ 


جنة الامتنان: هي ما يناله أهل الإيمان من عين الجود» والامتنان موهبةً من الله من غير 
تعمّل من عبده؛ + بل بفضل من عنده» هذا مقامٌ مَنْ تحقق بالانخلاع عن أحكام الغيرية 
ولغار فاس باغیان.ستخات. (توو] الانوار كما هو عبن العحمی محتائة الاسماء الالفة 
ومضاهاة استواء عطف على (نعیم جنان) . 


قال القاشاني قدّس سرّه: المضاهاة بين الشوون والحقائق: هي ترتبُ الحقائق الكونية 
على الحقائق الالهية التی هی الاأسمای وترتبت الاسماء علی الشوون الذاتية . 
فالأكوان ظلال الأسماء وصوزها والاسماء ظلال الشوون . 


المضاهاة بين الشوون والاکوان: هي انتساب الا کوان إلى الحضرات الثلاث - آعني 
حضرة الوجوب وحضرة الامکان وحضرة الجمع بینهما - فكل ما كان من الأکوان نسبته 
إلى الامکان آقوی كان أَحسنَ وأدنی» فکانت حقیقته سفلية عنصرية بسيطة أو مرکبة» وك 
ما كان نسبتة إلى الجمع أشدّ كان أكملّ» فکانت حقيقته انسانية» وکل إنسان كان إلى الامکان 
أميل» وكانت أحكامٌ الكثرة والإمكانية فيه غلب كان من الکفار» وكل من كان إلى الوجود 
آمیل» وأحكام الوجوب فيه آغلب كان من السابقين الأنبياء والأولياء» وكلٌّ من تساوى فيه 
الجهتان كان مقتصذا من المؤمنين. وبحسب اختلاف الميل إلى إحدى الجهتين اختلف 
المومنون في قوة الایمان وضعفه . ۱ 

والمراد من الاستواء ههنا استواء الح على قلب الانسان الحقيقي کاستوائه على العرش 
کقوله تعالی: «ما وسعني آرضي ولا سمائي» ولکن وسعني قلبٌ عبدي المؤمن التفي 
النقي 76" ؛ لأنه - أي ذلك القلب - هو مستوی الاسم الأعظم» والبیت المحرّم الذي وسع 


)١(‏ رواه البخاري )٦۷(‏ في باب العلم» وأبو داود (۳۹۶۱) في العلم» باب الحث على طلب العلمء 
والترمذي (۲۹۸۲) في العلم» باب ما جاء في فضل الفقه . 
(69 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۵۳) . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۷۹ 
الحیَ واعتص بکونه مستوی الحق بذاته وبجميع أسمائه وصفاته دون غيره» يعني الانبیاء 
والأولياء» غرقوا في بحار المنن والالاء من نعيم جنان ومضاهاة (۱۰۲/ب) استواء . 

على قدر ما آراده تعالی أن یمنحهم أي يعطيهم من نعماه . النعمة والتُعمى بالضم والقصر 
بمعئى» فان فتحت النون مددت» فقلت : التعمای والتعیم مثله . 

وأن يهبهم عطف على (آن یمنحهم) من رحماه. الرحمة الرقة والمغفرة والتعطف 
کالمرحمف والرحم بالضم ویضمتین والفعل كعلم. ورحم عليه ترحيماء والاسم الحمی 
بالضم کالنعمی . 

فعاینو ۱ آي الانتاء والأولاء فخا وا یا ال ظهور العین وهو أعلى من 
المشاهدة» والمكاشفة كمأ مر . 


والمعرفة العيانية: هي ما یحصل من الشهود لمن فجأه الحقٌّ بتجلّ غير مضبوط 
ولا مكيّف. بحيث يستلزم ذلك الشهود وتلك المعاينة معرفة لم ترذ على حال معیّن» وكان 
من شأن تلك المعرفة معرفته سبحانه أنه بكل وصف موصوف. فان له ظاهرية جميع الصور 
والحروف جمعًا وفرادى» وتکثرا وتوحیدّا یقبل بالذات من کل حاکم کل حکم"۳" ويظهر 
بكل اسمء ویستی من حيث كل شأن من شژونه التي لا تتناهى کل اسم لا ينحصرٌ في 
عرفات ونكرات» ولا ينزه من حيث ذاته عن آمر نسبة التركيب إليه كالبساطة والإطلاق 
والتقييد والإحاطة ووحدته وكثرته جامعة بين ما تباين وتوافق وتنافر وتخالف" . كذا في 
«تعريفات الفرغاني»"*. 


يعني فعاينوا عند ذلك أي استغراقهم في بحر التوحيد . 


(۱) جاء في الهامش: المعاينة في البداية اعتقاد معاينة الحق في الآخرة بالبصر كما جاء في الخبر حيث قال 
عليه السلام: استرون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون في رؤيته». .وفي النهاية : معاينة الحق 
في ذاته بذاته في عين الجمع عند محو الرسم في عين الأزلية الكلية (من رصد المعارف). وفي رواية 
أخرى (لا تضارّون في رؤيته) وبعضهم يقولون: (تضارون) بفتح التاء أي لا تضامون. التضرير بيّن 
الضرارة أي ذاهب البصر . انتهى . انظر إلى صفحة »)777/١(‏ وحاشية الحديث . 

(۲) في اللطائف ۳۲۱/۲: من كل حال كل حكم . 

(۳) فى اللطائف ۳۲۱/۲: يباين ویوافق» وينافر ویخالف. 

(؛) في اللطائف ۳۲۱/۲: من كل حال كل حكم . 


۳۸۰ شرح مواقع النجوم 

تولي الحق بإضافة المصدر إلى فاعله لهم أي للانبیاء والأولیاء في ذلك العیان؛ ولم 
یکونوا شیتا مذ کور كما قال تعالی : هَل اق عَلَ آلادتن مرن مِنَالذدَّهْرٍ لم یکن شا مورا [الإسان: 
۱ لانّهم عاینوا عند ذلك التولي أن الممكنَ عدم محضٌ في حد ذاته؛ لقوله تعالی: ی 
مالك امه که [القصص : ۸۸] . 

ثم عاينوا عند ذلك استصحاب التولي أي تولي الحق لهم أي للأنبياء والاولیاء في محال جمع 
محل الدعاوى مضاف إليه جمع دعوى بتقديسهم أي الأنبياء والأولياء عنها أي عن الدعاوى. 

فأرادوا الشكر فمنعتهم الحقيقة. و كان الشاكر هو المشكور في محل التعليل» والذاكرٌ هو 
المذ كوو عطت علی (الشاکر هو المشکور) لآن الشکر والذکر من الأعمال» وقد قال تعالی : 
# واه سلف وما ملو © (الصافات: 45] فباعتبار تخلیقه هو الشاك والمشکون والذاکه 
والمذکور» وقال النبیْ ية : «إذا قال : - يعني الامام - سمع الله لمن حمده. فيقولوا: اللهم 
ربّنا لك الحمدء یسمع الله بکم» قال الله تعالی على لسان عبده - وفي رواية «علی لسان 
نبيّه» -: «سمع الله لمن حمده»""" فکما كان هو الحامد على لسان عبده كذلك یکون الشاکر 
على لمان فعلى هلا انهو الخافة..والمحفود والشاكن والمتکفون .والذاكن والمذكور» 
فافهم ترشد إن شاء الله إذا كان الأمر كذا . 

فعجز العبد عن الثناء والحمد مع غاية الحد في ذلك الثناء والجهد عطف على (الجذ) 
والجد في الأمر الاجتهاد. وهو مصدرٌ. والاسم بالكسرء ومنه فلان محسنٌ جدًا أي نهاية 
ومبالغة» وضد الهزل بالکسر أ کما في الحديث : «ثلاث جدهنّ جد 9 ج0( 
والجهد بالضم والفتح الطاقة» وجهذ البلاء: هي الحالة التي يختار عليها الموت أو كثرة 
القتال والفقر . 

ووقفوا في موقف الحيرة عطف على (عجز) أو أرادواء والوقف يتعدّى ویلزم وإذا كان 
بمعنى حيس ومنع فهو متعدّء ومصدره وقفاء وأمًا اللازم فمصدره وقوف» والموقف محل 
الوقوف. 


(۱) حديث رواه مسلم في صحيحه )5١٠5(‏ في الصلاة» باب التشهد» وأبو داود (۹۷۲) في الصلاة» باب 
التشهد» والنسائي ۹۱/۲ (۸۳۰) في الإمامة . 

(۲) حديث رواه أبو داود )5١945(‏ في الطلاق» باب في الطلاق على الهزل» والترمذي (۱۱۸4) في 
الطلاق» باب ما جاء في الجد . 


الفلك الأول الإسلامي ۳۸۱ 


والحيرة”'' هی حالة ترد على قلب العبد بعد (۱۰۲] الغموض فى التأمّل. فتحجبه عن 
التفكر والتأمل وقد ترد بعد تواصل الفيوض في التوجّه إلى الفائضات من الحقائق 
والمعارف» فالحيرة علی ضر ی و محموده ‏ زره مذمومة. فالحيرة المحمودة من 
الطالبین والواصلین» وقد ورد في الخبر طلبها. لقوله عليه السلام: «رت زدني تحيرًا 
1 ,۲ 
فيكة . 


لما رأوا الحال فوق الثناء متعلق (بوقفوا) جملة تعليلية» ثم رأوا أن الذي حصل لهم من 
الثناء عليه سبحانه إنما هو من عنده تعالى أثنى على نفسه تعالى بفعله كما مر آنفا» فهو المثني 
بصيغة الفاعل» والمثنی عليه قال تعالی : وم آوتیشر من ار (لا یلا4 [الإسراء: 46 فالقليل 
معار عندنا وهبناه وتعدیته إلى مفعولین لتضمنه معنی الاعطاء یقال : وهبه له. وحکی 
أبو عمرو عن آعرايی: وهبکه. يعني فالقلیل من العلم معا عندناء وهبه الحقّ لنا عناية منه 
تعالی والکثیر من العلم لم نصل إليه. وإذا كان القلیل معارًا عندنا» ولم نصل إلى الکثیر فليس 
لنا شي في الحقيقة حتی نذعیه . وإذا كان الأمر کذا فالمحقق شبح منحوت. لا أنه مبحوت. 
لب بفتحتین : الشخص. وقد تسكن باژه. ونحته براه» وبابه ضرب وقطع والنحاتة 
البرایف والبحت بالحاء المهملة الصرف والخالص» وبالمعجمة الجذ والعناء والطالع 
فارسي معرّب؛ والمبحوت المجدود أي صاحب الجد والعناء . 


وصاحب الدعوی الذي يدعو أن الشيء له كذلك أي كالمحقق شبح منحوت لا أنه 
ممقوت. المقت والمقاتة البخض والعداوت ویقال: المقت أشدٌّ البغض» فهو مقيث 
وممقرت. أي مبغوض. قال الصادق في هذا المقام كذ «لا احصي نناء عليك أنت كما 
نیت علی نفسك»(۳ . 


(۱) جاء في الهامش : والحيرة المذمومة غير ذلك» وهي للعوام» وهي عدم التمییز بين المطلوب وغیره إما 
لعدم الاستعداد أو لتضبيقه . 

(۲) قال شيخ الاسلام في فتاویه ۰۲۰۳/۲ و۰۲۷۹/۵ و۳۸4/۱۱: من الاحادیث المکذوبت ولم يروه 
أحد من أهل علم بالحدیث» وانما يرويه جاهل أو ملحد ؛ فان الکلام يقتضي أنه كان حائوّاء أو أنه سأل 
الزيادة في الحيرة» و کلاهما باطل . 

,۳( حدیث رواه مسلم (585) في الصلات باب ما يقال في الرکوع » وأبو داود (۸۷۹) في الصلاه» باب في 
الرکوع» والترمذي (۳4۹۳) في الدعوات . والنسائي في ۲۲۲/۲ ( ۰۱۱۲ ۱۱۳۰). 


TAY‏ شرح مواقع النجوم 

قال القاشاني قدّس سره: إحصاءً الأسماء الالهية هو التحقق بها في الحضرة الواحدية 
بالقناء عن الرسوم الخلقية» والبقاء ببقاء الحضرة الأحدية. 

واا ها ال وا پر و ا ی ق لسار 
إليه بقوله : « لیے یرون الفردوس هم فبا حدر دود اال 

وأمّا إحصاؤها بتيقن معانیها. والعمل بفحاويها فإنه یستلزم دخول جنة الأفعال بصحة 
التوکل في مقام المجازاة. انتهی . 

وقال الفرغاني""" قدّس سره: إحصاء الاسماء معناها الاحصاء المذکور في قوله عليه 
السلام : (إِنَ لله تسعة وتسعین اسمًا مئة الا واحدة» من آحصاها دخل الجنة» وفي رواية اوهو 
وتر يحب الوتر»”'" . 

وقد اختلف أقوال [أهل] العلم في معنى الإحصاء المفهوم من قوله عليه السلام» فقيل : 
معنى «أحصاها» أي علم معانيها. وقيل: معناه من اعتقد أنه تعالى تسمّى بها. وقيل: معناه 
من جمع إلى اعتقاد ذلك العمل بما علمه منها مثل أنّه إذا سمع أن من أسمائه تعالى الرزاق 
مثلاً أيقنَ بذلك بأن رزقه ليس على أحدٍ غير ربّه» واطمأنث نفسه إليه سبحانه في إيصاله لرزقه 
إليه» فعلم أن الحقّ سبحانه هو يُوصل إليه الرزق الروحاني الذي هو الإيمان والهداية بمراتبها 
التي هي العلم وما يتفرّعان إليه» وذلك كالتوبة والزهد والإنابة والتوكل والعفو والحلم 
والایثار وغير ذلك» وأنه تعالى هو الذي يوصل إليه الرزق النفساني كالحياة والسُّؤدد 
والحشمة والرفعة في النشأتين وقبول القلوب ونحو ذلك» وأنه تعالى هو الموصل إليه رزقه 
الجسماني من المطعم الشهيّ» والملبس البهي» والمنكح المرضي» والأموال والخزائن 
والذخائر وطيبة العيش وأمثال ذلك» وهكذا فيما سوى ذلك من الأسماء. 

وذلك ٠١1‏ /ب] بأنه إذا اعتقد العبذ كونه تعالى قد تسمّی بالضارٌ والنافع جزم بأنه لا خير 
ولا شر ولا نفع ولا ضر ولا طاعة ولا معصية ولا إيمان ولا کفر الا عن قوّته وارادت() 


(۱) لطائف الاعلام : ۱۷۳/۱ . 

(۲) حدیث رواه البخاري (11۱۰) في الدعوات باب لله عز وجل مثة اسم غير واحد» ومسلم (۲0۷۷) في 
الذکر والدعاء باب في أسماء الله تعالی . 

(۳( في اللطائف : إلا عن قدرته وإرادته . 


الفلك الأو ل الإسلامي TAY‏ 
لدخول جميع ذلك وأمثاله تحت النفع والضر . 

فمن تحقّق بذلك لم يلجأ إلا إليه تعالى وتقدس» ولم یعوّل في شيء من الأمور الا إليهء 
وهذا هو الرأي الذي يُعتمد عليه عند علماء الحقيقة الذين هم شيوخ الطريقة في معنى 

فإذا عرفت هذا فاعلم أنهم قد قسّموا الاحصاء بهذا المعنى إلى ثلاثة أقسام: تعلق وتخلق 
وتحقق . وأن الذي يحصي الاسماء الالهية بأحد هذه الاقسام الثلاثة يدخل الجنة كما آخبر یو . 

وم اش ها تعلق فذلك أن یتطلب الانسان آثار کل واحدٍ منها في نفسه وبدنه وجمیع 
قواه وأعضائه و آجزائه في مجامع حالاته وهيئاته النفسانية والجسمانية والروحانية» وفي جملة 
تطوراته وتنوعات ظهوراته : نومّا ويقظة» وقيامًا وقعودّاء وطاعة ومعصية وقبضا وبسطا 
TY‏ فستماه ونا و ولذة وألمّاه وراحه وتعتك وقد وا وس واف وعنی 
وفقرا ونحو ذلك من الأمور التي يفهم منها ما آردنا بحیث يرى جمیع ذلك وغیرّه انما هو من 
أحكام آسماء الاله تعالی وتقذس» فیضیف كل ما یظهر فيه ومنه إليهاء والی آثارها على 
الوجه اللائق» والطريق الموافق لما يقتضيه أدب أهل المعرفة» ثم يقابل کل واحدٍ منها بما 
يليق من شکر أو صبرء أو ملت أو عذرء أو استعاذة أو خضوع أو اها او تذلن» أو 
التجاء أو استکانة» أو انکسار أو ندامة» أو استغفار أو استعانة» أو استمداد ونحو ذلك من 
أرصاف العبودیف أو آداء مو جب حقوق الربوبية» فبمثل هذا الإحصاء والعد وأداء الحق 
الواجب بقدر الوسع والجهد هو الذي به يتحقق العبد”'' من ربّه إدخاله جنة الأعمال. 

وأمّا إحصاؤها تخلقا: فذلك بتطلع الروح الروحانية إلى حقائق هذه الأسماء ومعانیها 
وصفاتهاء والتخلق والاتصاف بحقيقة كل واحدٍ منها على وفق الأمر الوارد في قوله عليه 
السلام: «تخلقوا بأخلاق اله“ فيدخل بهذا العدّ والإحصاء المترتب عليه هذا التخلق 

Ek , ۳ ۲‏ 0 و 00 ۳ 
والاتصاف في جنة المیراث المشار إليها بقوله تعالی ۶ أوْلَيِكَ هم الْوْرِبْنَ * ایک يَرِثُونَ 
دس هم فا حون ؟ [المزمنون: ۰]۱۱-۱۰ 

وأما إحصاؤه تحققا: فذلك نما یتحقق به مَنْ تحقق بالتقوی والانخلاع عن كل ما قام به 


. فى اللطائف : بستحق العبد‎ )١( 


۳۸ شرح موافع النجوم 


وظهر فيه من الصور والمعاني والائار المتسمة بسمة الحدوث والاستتار بسبحات آعبانها 
و آسرارها و آنوارها» فيدخل عند ذلك جنة الامتنان» وقد عرفت هذه الجنان أعني جنة الأفعال 
والمیر اث والامتنان(؟. 

و قال الصدیق رضی الله تعالی عنه : (العحر عن درك الإدراك ادراك)۳؟. 

قال قي «الکلیات»(۳*: الادراك هو عبارة عن الوصول واللحوق. یقال : آدرکت الثمرة اذا 
بلغت التضج 8 کال حلب موس جک مدر [الشعراء: ]1١‏ أي لملحقون. ومن رأی شيئًاء ورأی 
جوانبه ونهایاته قیل : إنه أدرك بمعنی رأى وأحاط بجمیع جوانبه» ویصحّ : رأيث الحبيب 
وما آدرکه بصري ولا يصح آدرکه بصري وما رأيته» فیکون الإدراك أخصّ من الرژية. 

والإدراك [۱۰6) تمل حقيقة حقيقة الشيء عند المدرك یشاهدها ما به يدرك» وإدراك الجزئی على 
و حه [جزتي ظاهرء اك الجزتي علی وجه] كان هو ادرالك كات الذي یتحصر في ذلك 
الجزئی › والا دراک ومطلق التصور واحد. 

وأوّل مراتب وصول العلم إلى النفس الشعور » ثم الادراك ثم الحفظ؛ وهو استحکام 
المعقول في العقل» ثم التذكر وهو محاولة النفس لاسترجاع ما زال من المعلومات. 
ولا يخفى أن ما زال من المعلومات لا يخلو من أن یکون مشعورا به أوَلا. فعلى الأول يلزمُ 
تحصيل الحاصل» وعلى الثاني یلزم طلب ما لا یکون متصورا نم نم الذکر [وهو] رجوع 
الصورة المطلوية إلى الذهن» ثم الفهم وهو التعقل”* غالبًا بلفظ من مخاطبك ثم 
السفسطة ٠‏ وهو العلم بغرض المخاطبين خطابه ثم الدراية وهي المعرفة الحاصلة بعد 
تردّد مقامات» ثم اليقين وهو أن تعلم الشيء ولا تتخيل خلافه» ثم الذهن وهو قرّة الذهن 
استعدادها لكسب العلوم غير الحاصله ثم الفكر وهو الانتقال من المطالب إلى المبادي. 
ورجوعه من المبادىء إلى المطالب» ثم الحدس وهو الذي يتميز به عمل الفکر ثم الذكاء 
وهو [قوة الحدس» ثم الفطنةء وهي] التنبّه للشيء الذي يقصد معرفته. ثم الکیّس وهو 


.)۳۷۷/۱( انظر الصفحة‎ )١( 

(۲) انظر الحاشية (؟) صفحة (۲۹۸/۲) . 

(۳) الكليات ۰۸۸/۱ وما بين معقوفين مستدرك منه . 
۹3 في الكليات ۸۹/۱: ثم التعلق . 

۹2 في الکلیات ۸۹/۱: ثم الفقه . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۸۵6 


استنباط الانفع» ثم الرأي وهو استحضار المقذمات وإجالة الخاطر فيهاء ثم التبیّن وهو علم 
یحصل بعد الالتباس» ثم الاستبصار وهو العلم بعد التأمّل» ثم الاحاطة وهي العلم بالشي- 
من جمیم وجوهه. ثم الظنّ وهو أخذ طرفي الشك بصفة الرجحان» ثم العقل وهو جوهرٌ 
Eg a a‏ تاه 

والمَذرك إن كان مجرّدًا عن المادة كإمكان زيد فإدراكه تعقل» وحافظه تعقل أيضا. 

وان كان ماديا فامّا أن يكون صورة» وهي ما يدرك بإحدى الحواس الخمس» فان كان 
مشروطا بحضور المادة» فإدراكه تخیّل» وحافظها الخیال . 

وإمّا أن یکون معنی» وهو ما لا يدرك بإحدى الحواس الظاهرة» فإدراكه توهُمٌ وحافظر 
الذاکرة كإدراك صداقة زید وعداوة عمرو وإدراك الغنم عداوة الذئب» ولايد مت ور أخرض 
متصرفة تسمّی مفكرة ومتخيّلة» ولا علم للحواسن» بل هي الات للإدراك» لكنّ الشیخ 
الرئیس صرح في «الشفاء» بأن اٍدراكٌ الحواس الخمس الظاهرة علمْ بمتعلقاتها . 

ثم اعلم أن الادراك عبارة عن كمال یحصل به مزيدٌ كشف على ما یحصل في النفس من 
الشيء المعلوم من جهة التعقل بالبرهان أوالخبرء وهذا الكمال الزائذ على ما يحصل في 
الفس كل واحدة من الحواسن هو المستی بالادراك ثم هذه الادراکات لیس بخروج شي: 
من الآلة الدرّاكة إلى الشيء المدرك ولا بانطباع صورة المدرك فيهاء وإتما هي معنىّ 
خْلقَهُ الل" في تلك الحاسّةء فلا محالة أن العقلَ یجوز أن یخلق ال في الحاسّة المبصرة؛ بل 
في غيرها زيادة كشف بذاته وبصفاته على ما حصل منه بالعلم القائم في النفس من غير أن 
پوجب خحدوتا ولا تقصا. 

فعلی هذا لا يُستبعد أن یتعلق الادراك بما لا يتعلق به الادراکات في مجاري العادات» 
فأين استدعاء الرژية على فاسد آصول المنکرین المقابلة المستدعية للجهة الموجبة لکونه 
جوهرًا أو عرضا. 

وقد تبيّن أن الإدراكَ نوع من العلم بخلق الله تعالى» والعلم لا يُوجب في تعلّقه بالمدرك 
مقابلة ولا جهة» وقد وردت [۱۰4/ب الأخبارء وتواترت الاثار من أن محمدا م3 يرى جبريل 
ويسمع كلامه عند نزوله عليه» ومن هو حاضرٌ في مجلسه لا یدركٌ شيئًا من ذلك مع سلامة آلة 


(۱) فى الكليات ۹۰/۱ : تدرك به الغائيات. 


۳۸1 شرح موی وم 
الادراك والادمي يُدرك الکلی والجزئيئّ» والبهائم تدرك الجزئی والمَلك یُدرك الکلیات 
ولا يدرك الجزتی كلذة الجماع والأكل . انتهی . 

ومفهوم الصراع العجز عن درك إدراك الحقّ . يعني العجز عن إحاطة کنه ذاته تعالی إدراك 
لاستحالة اطلاع الخلق على کنه معرفة ذاته» فمهما عرف الانسان العجرّ عن درك کنه جلاله 
د دراه ما هو مه كال قانه اغارة کال اسان وعد هذا لو فال العارث > لا امه 


٤ 2 2‏ ۶و ی ۳ ۲ 
صدق من وجه. ولو قال اعرفه صدق من وجه كما قال على کرم الله وجهه: 


العجرٌ عن درك الادراك إدراك والبحث عن سد ذات الله اشرال 
۲ 0 ۳ ۳ 3 فيا ۶ ر 
وفي سراثر همات الوری همم عن ذي النهی عجزت جن واملاكء 
يهدي إليه الذي منه إليه هدى مُستدركا وول الله مدراك 


ولنا في هذا المقام أبيات منها: 
١‏ قل لامرىء رام إدراكا لخالقه العحز عن درك الإدراك إدراك 
أي قل لمن طلب إحاطة كنه خالقه إِنّما العجز إدراكه . 
؟- من دان بالحيرة الغراء فهو فتی 
أي من قرب بالحيرة المحمودة الغر!ء ۳ فهو صاحب الفتوّة. وهی عند الطائفة ألا تسند 
لا تری لك حقاء وهو فوق التواضعء لأنَ صاحبه يرى لنفسه حمًا یضعه وفضلاً يتواضع 
رنه» وصاحب الفتوّة لا یری له على أحدٍ حقّاء فضلاً عن أن یری فضلاً» بل یعتقد أن 
"- الغاية العلم بالرتحمان درل 
يعني ذلك الفتى كثِيرُ الدرك لغاية العلم بصفات الرحمن؛ لأن الرحمن”" اسم لصورة 
الوجود الإلهي التى هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من 
بطون وحدة اللات . 


(۱) جاء في الهامش: الغرّاء تأنيث الاغر كما یقال: رجل آغر أي شریف فعلی هذا یکون معنی الحيرة 
الغرّاء الحيرة الشريقة الممدوحه. 
(۲) هذه المادة من لطائف الاشارات ٤۸٤ /١‏ . 


الفلك الأول الإسلامي TAY‏ 


الرحمة الأصلية : يعني بها الوجود؛ فإتها اصل کل رحمة» ومنشأ كل نعمة لتبعيّة كلّ نعيم 
والهبات له» إذ المعدوم لا يوصف بشيء من ذلك» وقد يعبّرون عن الوجود أيضا بالرّحمة 
الواسعة » وبالسابغة وبالسابقت والامتنانية لثبوت هذه المعاني له» وقد يفسّرون هذه الألفاظ 
على وجه آخر . 

الرحمة الواسعة : يعني بها الرحمة التي عمّت کل شيء۰ وهي المشار إليها بقوله تعالی 

تسق یکت کل و4 الاعراف: ا 

الرحمة السابغة: هي الرحمة الواسعة لعمومهاء فإنّ السبوغ العموم « و سب لک عم » 
[لقما ن: ۲۰] أي عمّكم بها . 

الرحمة السابقة: هي الرحمة السابغة والواسعة» سمّيت بذلك لقوله تعالی: « کب عَلْ 
RE‏ [الأنعام: ۱۲] وقوله عليه السلام: «إن الله کت کتابّا قبل أن یخلق الحَلق أن 
رحمتي سبقت غضبي» فهو مکتوب عنده فوق العرش»! 
ذلك . 


(1 


فسمیت هذه الرحمة بالسابقة ة لأجل 


الرحمة الامتنانية : هي السابقة بقة أيضاء شلات ان الله تعالى امتنّ بها على الخلائق 
قبل استحقافها لأنها سابقة على ما يصدر منهم [من] الأفعال التي توجب لهم استحقاقها . 


الرحمة الامتنانية الخاصة: يعني بها رحمة الله لعبده حيث وفقه للقيام بما يوجب له من 
الأفعال استحقاق الثواب عليها 


الرحمة الوجوبية: يعني بها الرحمة المختصّة بأهل التقوى والإحسان»ء فان الله تعالى 
أوجب لهم من نفسه أن يرحَمّهم الله كرما منه ومنة لا وجوبًا عليه» فقوله تعالى: « ورَخمَتی 
وسعت [۱۰۰] کل یه [الأعراف: ]٠٠١‏ إشارة إلى الرحمة الواسعة الامتنانية التي مر ذكرهاء 
وقوله تعالى : « مكنا ال یوت [الأعراف : : ۱۰] إشارة إلى الوجوبية» وکذا قوله تعالی 
CN‏ [الأعراف: ۰۲۵7 انتهى . 


نان ضاته خد وإشر ال 


فال في «القاموس» : آبی الشيء يأباه وا إباءة وإباية بکسرهما کر هه . 


۲ وأي شخص ی إلا تحققه 


(۰)۱ حديث رواه البخاري (5 ٠‏ 71) و  ۲۲(‏ ۷) و(۵۳] ۷) في التوحید» ومسلم (۲۷۰۱) فى التوبة» باب فی 
سعة رحمة الله والترمذی (۳۵۳). 


۳۸۸ شرح موافع النجوم 


وفي «الکلیات""*»: الاباء هو امتناغ باعتیار» وأبى الشيء : م يرضهء وعلیه: امتنع ؛ 
وهو غير الاستکبار . و کل إباء امتتاع و لا عکس »© فان الاباء شده الامتناع وإباء الشكيمة 
مكل فا الاشعتكاق: وه قن و ا ومن فاشتکا دلت وإننا یل 
الاستکبار حيث لا استخفاف» بخلاف التكبّر فانه قد يكون باستخفاف . 

والتکیر : هو أن يرى المرء نفسّه أكبرَ من غیره» والاستکبار طلب ذلك بالتشیع "و 
التزین باك ما عنده . 

و ٠.‏ م < م ۰ 

والصفح أصله أن تنحرف عن الشىء » فتو ليه صفحه وجهك » اي ناحيته» كذلك 
ار ای ی O‏ 

ل ری فا ان e‏ ده 


مس مک 


یبای ل ل و ثم ولتت شم مدر رک [التربة: ۲۵]. 

والاعر افر : و ای ورا 
الجمع بينهما. 

والتولي إذا ول : (إلى) کرت تمع الاقال عل« بر ولح إلى الل [القصص: 4 وادا 
وصل ب:(عن) لفظا أو تقدیرا اقتضی معنی الاعراض وترك القرب» وعلیه # فان تا له 
علیم بالْممی دب [آل عمران: ]٦۳‏ . 

هو العدول عن الشيء [قلى] ويُستعمل لازمّا بمعنى الانصراف والامتناع 
« يَصُدُونَ عن € [الناء: ۰۲۰۱ « لني کنر وَصَدُوأ عن سيل ام 4 (محمد: ]١‏ ومتعدّيًا بمعنی 
الصرف» والمنع الذي یطاوعه الانصراف والامتناع « ولا صد نک عن یت أله 4 [القصص: ۸۷] 


. ۱۹/۱ الكليات‎ )١( 
فى الهامش: المتشبّع المتزيّن بأكثر ممّا عنده» يتكثر ويتزيّن كلابس ثوب زور.‎ )۲( 


الفلك الأول الااسلامي ۳۸۹ 


ڪراي مر صي 


هم الت کرو وم دوگم عن الْمَسَجِر الا 6 [الفعم : ۲۰]. 

والصدٌ: أيضًا هو الصرف عن الخير خاصّة» والصرف المنع عن المعنى بالتحويل عن جهته . 

ونظیر صدّ: صدف حيث يُستعمل لازمًا بمعنی اعرض» ومتعديًا بمعنی صدف غیره» 
وقوله تعالی عل من اغ من كدب عات ال E‏ الاية [الأنعام: ۱۰۷] محتملة لهما 
كآية : وی عد یم ۹ ۰ [النساء: .]٠١‏ أنتهى . 

حاصل الكلام: أي شخصي امتنع عن العجز ورام إدراك كنه حقيقة خالقه» وبنحث عنه 
انگاز فلا قى TT‏ نی یت 

والبحث عن سر ذات الله إشراك 
4 فالعجر عن درك التحقيق شمن ضح جرت به فوق جو الك افلال؛ 
يعني العجز عن درك التحقیق ظاهر واضح کالشمس في وقت الضحی. . جرت به أي 

7۳ فوق جر النسك أي العبادة. آفلاك الجوّ ما بين السماء والأرض» وهو آیضا ما اتسع 
من الأودية. 

قال القاشاني قدّس سره : التحقیق هو شهود الح في صور آسمائه التي هي الأكوان . فلا 
يحتجبٌ المتحقق بالحق عن الخلق» ولا بالخلق عن الحقّ . 

وقال الفرغاني "۳ قدّس سره: التحقق هو عند الطاثفة عبارة عن رژية الحقّ تعالی في 
آسمائه» فإن من لم ير الله كذلك فهو محجوت برؤية الکون [۱۰۰/ب]عن العین» وبرژية الخلق 
عن الحق» أو مستهلك في العين عن الکون» وفي الحق عن الخلق» وهذا الشخص یفوته من 
الحقّ بقدر ما جهل من الخلق. إذ لا يمكنٌ أن تعلم أنه تعالی خالقٌ ورازق حالة فنائك عن 
رؤية المخلوق والمرزوق» فمن لم يشاهد الاسم الخالق والرازق عند رژية کل مخلوق 
ومرزوق فهو محجوبٌ عن العين بالکون» فلا يرى الله» ومن لم ير الله فقد فاته المعرفة 
الحقيقية لكونه لا يشاهده خالقا ورازقًا ونافعًا وضاراً وغير ذلك من الأسماء التي لا تعرف ال" 
بشواهدها التي هي أعيان الکائنات الدالة على مكوّنها . 

البلا کان التحقّی هو رزية دق بما یج من الأسماء الحسنی والصفات ر :انا 


2۳7 ۷ (۲( 


۳۹۰ شرح موافع النجوم 
به مقیعا لک ما سوا فان الوخوه: بکتالات. الوخود انما هن له الى اة 
والأصالةء ولکلّ ما سواه بالمجاز والتبعية؛ بل تسمیته غیرا وسوّی مجاز أيضًاء إذ لیس معه 
غیره؛ بل ما یسمّی غیرا فإتما هو فعله» والفعل لا قيام له الا بفاعله» فليس هو بنفسه لیقال 
فيه غيرًا وسوّی. فکان مرجم التحقیق أنه لیس في الوجود سوی عينٌ واحدة قائمة بذاتها 
مقيمة لتعيّناتها التي لا يتعيّن الحق الا بها؛ لاستحالة الانحصار عليه والتقیید؛ فهو تعالی 
الظاهر في كلّ مفهوم الباطن عن کل فهم الا عن فهم من قال : إن اا 
فلهذا صار صاحبٌ التحقيق لا يُثبت العالم ولا ينفيه. أي لا يثبت العالم إثبات أهل 
الحجاب » ولا ينفيه نفي المستهلکین» فافهم. انتهى 

وقد تبين أن التحقيق إنما یکون في تحقق الاسماء لا في تحقق فق كه الذات فعلی هذا 
او در لل اقيق انج الال كلاسن و امس ان وت القیضی: 


مبادی التوفيق ومواسطه وغاياته 

جمع مبدأ وموسط وغاية بمعنى الابتداء والوسط والانتهاء . 

واعلم يا بني أن التوفیق قائد إلى کل فضيلة» يقال قاد الفرس وغیره من باب قال» ومقادة 
وقَيْدودةَ واقتاده بمعئى. وقوّده شدّد للكثرة» والانقياد الخضوع. يقال: قاده فانقاه 
واستقاد أيضا. 

والفضل والفضيلة ضدّ النقص والنقيصة» والفضل”'' في الخیر» ويستعمل لمطلق النفع. 
والفضول جمع فضل بمعنى الزيادة غلب على من لا خير فیه» حتى قيل : 

فضول بلا فضلٍ وسن بلا سنا طول بلا طول وعرضٌ بلا عرض 

ثم قيل لمن يشتغل بما لا يعنيه: فضولي ولذا لم یرد إلى الواحد عند النسبة» ولا يبعد 
أن يفتح الفاء» فيكون مبالغة فاضل من الفضل . 

والعرب تؤتي”" بالمصدر بالفعلية عمّا دل على الطبيعة غالبّاء فتأتي بالفضيلة”" إذا فصد 


.۳۳۲/۳ المادة من الكليات‎ )١( 
. فى الكليات : والعرب تبني للمصدر‎ (۲) 
. في الاصل : تزتي . والمثبت من الکلیات‎ (۳۱ 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۱ 
0 500 ۳ 

والفضل والفاضلة الأفضال» وجمعهما فضول وفواضل . 

والفضائل : هي المزايا الغير المتعدية . 

والفواضل: هي المزايا المتعدّية والأيادي الجسيمة أو الجميلة» والمراد بالتعدية التعلق 
كالإنعام أي إعطاء النعمة وإيصالها إلى الغير لا الانتقال . 

والفضل بمعنى كثرة الثواب في مقابلة القلة . 

والخير : بمعنى النفع في مقابلة الشرء والأول من الكيفية» والثاني من الكمية. 

والفضل بالصفة القائمية كالعلوم» وبالصفة المقوّمية کتقدم ادم [-۱۰) النبی عليه السلام 
على الجميع ؛ لأنه أساس الأنبياء» وبالصفة الإضافية كخاتمية سيدنا محمّد عليه الصلاة 
والسلام؛ لأن الحكم يُضاف إلى آخر العلة . 

وفضّل الانسان على سائر الحيوانات بأمور خلقية طبيعية ذاتية مثل: العقل» والنطق» 
و وغ 

وقولهم: (فضلاً عن کذا) من قولك: فضل عن المال كذاء إذا ذهب أكثره وبقي أقلّه 
وهي مصدرٌ فعل محذوف آبدّا» أي فضل فضلاً یستعمل في موضع یُستبعد فيه الأدنى» ویُراد 
به استحالة ما فوقه» ولهذا یقع بين كلامين مُتغايرين معتی مثل لکن . انتهی من «الکلیات»۹ . 

وهاد إلى كل صفة منجية عطف على (قائد) والصفة الذاتية للخلق "۳" هو الفقر الذاتي 
قال الله تعالی لله : « وان لت 9 ونم اف © [محمد: :۰ فهو صفه ذاتية لكل ما سوی الحق 
لاستحالة انفكاك الفقر عن أحد من الخلق . 

الصفة الذاتية لكلّ شيء: هو حقیقته» وذلك أنه لمّا كان المراد من تحقيق الحقائق باطن 
الوحدة الذي هو باطن كلّ حقيقةٍ إلهية وکونیة. صارت حقيقة الحقائق هي الوصف الذاتي 
)١(‏ في الأصل : تؤتي . والمثبت من الكليات. 


(۲) الكليات: ۳۳۲/۳ . 
(۳) مادة الصفة الذاتية من لطائف الاعلام : ۵ ۳ 


۳۹۲ شرح مواقع النحوم 
لكل شيءِ لاستحالة ی و واحدًا كان 9 کثیرا موجودا أو معدومّا؛ قدیمّا أو 
ولهذا قالوا: بأن حقيقة الحقائق لا تقتضي من حيث هي أن تكون موجودة أو 

معدومت ولا قديمة 5 وآنها ظاهرة في كل شيءٍ» وباطنة فيه أيضا بحكم ذلك 
الشيء» كان ذلك الشيء ما كان قديمًا أو محدثاء ولهذا كانت هي هيولى الهيولات» وهيولى 
الكل . 

الصفة الذاتية للحقّ: : يعني بها الصفة التي لا تغاير ذات الحقء وهي أحديّةٌ جمع لا يعقل 
ها تیه رول د بو ل" اا للق :هو ای اا الا ی کرو 
الصفة ومعرفتها تماما | نما يكون بمعرفة أن الحقّ في کل متعيّن قابل للحكم عليه بأنه متعيّن 
تسبي الآمر المع ادرا الحقّ فيه متعيّنا مع العلم بأنه غير منحصر في التعين وأنه من 
حيث هو غير متعیّن . انتهى من «تعریفات الفرغاني»"". 

والمنجية: المخلصة بقال نجا نجوّا ونجاء ونجاءً ی حلص و أنجاه ال ونجاه. 

وجالب کل خلق رضي عطف على (هاد) یقال: رضي عنه. وعلیه یرضی رضىّ 
ورضوانا > وبضمهماء ومرضاة ضد سخط » فهو راض ورضي . 

یجلو ذلك الخلق الرّضي البصائر جمع بصيرة . 

والبصیرة ۳ : قوَة للقلب المنوّر بنور القدس يرى بها حقائق الأشياء وبواطنها بمثابة البصر 
للنفس يرى به صور الاشیاء وظواهرها» وهي التي يُسمّيها الحکیم : العاقلة النظرية. وأمّا إذا 
تنوّرت بنور القدس وانکشف حجابها بهداية الحق» فیسمیها الحکیم : الَوّة القدسيّة. 

وقال الفرغاني ۳ : البصيرة قوة باطنة [هي] للقلب کعین الرأس» ویقال : هي عين القلب 
عندما ینکشف حجابه» فیشاهد بها بواطنَ الأمور كما یشاهد بعین الرأس ظواهرها ولها 
الا اله ةما مدای هن الخيرة:. 

وبصائر الاعتبار: ويقال: تبصرة أولي الاعتبار. ويقال: عبرة أولي الأبصار. 

والمراد بالكل العبور من الظواهر إلى الباطن» ومن الباطن إلى الظاهر بحيث يرى الذاتٌ 


. ۳-2۲ لطائف الاعلام‎ )١( 
.)11( المادة من التعریفات‎ )۲( 
۰۲۸4/۱ لطائف الاعلام‎ )۳( 


الفلك الأول الإسلامي ۳۹۳ 


ا ال لي اير موی میا ی ل دفي كل 
TTT‏ ۳ ا من الباطن إلى الظاهر 
بالعکس + أي [یری] الكثرة ذ فى الوحدةء والمفصل ذ في المجمل › > مع وحدة المجلى والمتجلي 
رو سیخ وان ق شلات باتش فا اک مکی بان الحو زا روا 
إلى ااا و إلا ور اوا سا ونا لمكن ا 

ويصاح السرائر عطف على (یجلو) 

والسرائر في اللغة : جمع سريرة بمعنى السرّ الذي یکتم . 

وفي اصطلاح القوم”'': السرائر يعنون بها انمحاق السيّار بالاتصال بنور الأنوار» وحینتذ 
لا يطلع عليه وعلى حاله غيره البتة» وإلى هذا الحالة هي الإشارة بقوله عليه السلام : «لي مع 
ربي وقثٌ لا يسعني فيه غيرٌ ربّي») ويروى: الي مع الله وقت لا يسعني فيه مَلك مقرّبٌء 
ولا نب مرسل»""" وقوله عليه السلام حكاية عن ربّه عز وجل قوله تعالى «أوليائي تحت قبابي 
لا يعرفهم سواي»0”' 

سرائر الأثار *۴: يعني بها بواطن الاثار الظاهرة قي الکون» فإنَ جميع ما فيه ليس سوى 
آثار ظاهرة عن الحقّ عر وجلّ» لا تقوم تلك الاثار الا بسراترها التي هي باطن كل أمر 
معنوي”* أو صوريّ» ذلك الباطن هو الرابطة أو الرقيقة التي يحصل بها الإمداد مع الأنات» 


ويخلص الضمائر”'' عطف على (یصلح) والضمائر جمع ضمیر» والضمير في عرفهم 


. المادة في لطائف الاعلام : ۲۲/۲ (السرار)‎ )١( 

69 تقدم الحديث مع تخريجه صفحة (۳۷) . 

(۳) تقدم الحديث مع تخريجة صفحة (۳۵۷) . 

(4) جاء في هامش الأصل مانصه: سرائر الاثار هي الأسماء الإلهية التي هي بواطن الأكوان. من 
(التعريفات؟ . 

42 في اللطائف : باطن كل أثر معنوي . 

(1) جاء في هامش الاصل ما نصه: الضمیر في اللغة المستور» فعیل بمعنی مفعول. اطلق على العقل 
لکونه مستورًا عن الحواس 


۳4٤‏ شرح مواقع النجوم 
عبارة عن السرٌ الذي لا رخصة في إظهاره. وهو إسرارٌ الولاية المكتسية من ظاهر النبوة 
وباطنهاء المكنى عنه للطالبين بحسب استعدادهم» وإذا زاد عن الاستعداد"". 

ويفتح آقفال القلوب عطف على (يخلص) آي ذلك الخلق الرضي يفتح أقفال القلوب. 

قال القاشاني : القلبُ جوهرٌ نورانيٌ مجرّد متوسّط بين الروح والنفس» وهو الذي تحقق به 
الإنسانية» ويسمّيه الحكيم النفس الناطقة والروح باطنهء والنفس الحيوانية مركبة؛ وظاهره 
المتوسط بينه وبين الحسد كما مثله في القرآن ا والکوکب الدری» والروح 
بالمصباح في تایه نان ذو لتك واي اه فا اه كرك رز 
و من سُجِرق كو زو نز ره و ولا ری که [النور : ۳۵] الشجرة هي التفش: والمشكاة هي 
البدن» وهي المتوسّطة في الوجود» ومراتب التنزلات بمثابة اللوح المحفوظ في العالم. 
انتهى ۰ وقد تقدم ته تفصيلةه . 

والأقفال جمع قفل» وهو الحدید الذي يُغْلق به الباب ويُطلق بالاستعارة على الظلمة 
الطبيعية التي تمنع القلبَ عن الخروج من العوارض البشرية إلى الأنوار الروحانية. 

ويزيل ريو نها أي ذلك الخلق الرضی يزيل ريون القلوب . 

والران هو الحجابٌ الحائل بين القلب وعالم القدس باستيلاء الهيئات النفسانية عليه 


ررسوخ الجسمانية فيه» بحيث ينحجبٌ عن آنوار الربوبية بالكلية . 
1 2 ۳ ¢“ ۹ 
والغين دون الرين» هو الصدّأ المذكور لأن الصدأ حجابٌ رقيق ينجلي بالتصفية. ویزول 
دنور التجلي لبقاء الایمان معه » وأمًا الرين فهو الحجات الكثيف الخائل نام وال يمان 
بالحق . والغین : ذهول عن الشهود واحتجات عنه مع صحة الاعتقاد . 
وفي «الکلیات»"۳*: الغین هو حجابٌ رقیق یقع على قلوب خواصٌ عباد الله وعلیه 
حدیث : (إنه لیْغان على قلبي. فأستغفر الله في الیوم سبعین مرة»!۳*. وغین على کذا: غطی 


(۱) جاء فى هامش الاصل ما نصه : وقیل له الشطح المظنة» کونه مجرد الدعوی. کذا في «رصد المعارن؛ 
6 

(۲) الکلیات : ۰۳۰۹/۳ 

(۳( حديث رواه مسلم (۲۷۰۲) في الذکر» باب استحباب الاستغفار» وأبو داود (۱۵۱۵) في الصلاة باب 


فى الاستغفار. 5 


الفلك الأول الإسلامي ۳۹۵ 
عليه» والغيم للعصاة.» وهو حجاب كثيف» والرين والختم والطبع للکفار . 

والطبع : آحصن من الختم» والختمٌ أخصٌ من النفس . وقيل: الطبع والأكنة والاقفال 
آلفاظ مُترادفة بمعنی واحد لقوله تعالی: # حسم ان عل فلویهم € (البقرة: ۷] ولقوله تعالی : 
«وَولهم فلوبتا عل بل طبع الله 5 کا کته بت إل یک هه 1 
تعالی  :‏ وَجَعَلْنَا ل قلوبهم که آن يَفْقَهُوءُ وفة ان وف که [الانعام: ]۲٠‏ ولقوله تعالی: « فلا 
رالات أ عل قلوپ الا » [محمد: ۲4] ولقوله تعالی : « کل بل رات عل فلوبیم ما كوا 
حون 4 کلام عنم كوم لَحْجْونونَ که [المطففین: : ۲1۵-۱5 

ومتر خا سلب على ول )أن ذلك انح المرضيّ يُخرج القلوب عن أكنتها. الکن 
السترة» والجمع أكنان» قال الله تعالى : ٭ وحمل لك من الجبال اکتا [النحل: ۸۱] وأكنة 
بمعنى الأغطية» قال تعالی : # وَجَمَلتَاعَلَ فلو أَكنَّة» [الانعام: ۲۰] والواحد کنان الكتاني» كنّ 
الشيء ستره وصانهٌ من الشمس» وبابه رف وأکنهٌ في نفسه أسرّة. وقال ابو کیک كنيو اند 
بمعنى واحد في الكنّ» وفي النفس جميعًا . 

ویهبها أي یهت اللي المرضيٌ للقلوب آسرار وجودها المفعول الثاني ليهب كما مر آنقا . 
ویعرفها أي يعرّف الخلق المرضي القلوب بما تجهله من جلال معبودها هو أي الخُلق المرضی 
أو التوفیق الباعت۳؟ المحرك لطلب الاستقامة. 


قال الفرغاني”'؟: الاستقامة: هي روح تحیا به الأعمال وتزکو به الأحوال» قال الله 
مرو کد EES‏ 


تعالی : و ری الله ثم استقدموا نتفر رل لبهم رک سک € (تمت: ۰ فقو له 
مالی: 3 مراک هو من جوامع A‏ جمع بقوله تعالی: شم ترا 
الائتمار بجمیع الوا والانزجار عن جميع النواهي» وذلك لو أنه أتى اتان بجمیع 
الطاعات؛ واجتنب عن جمیع الخطیثات الا أنه سرق حبّةٌ من بر لخرج بذلك عن حدٌّ 
الاستقامة . 


إنه لیغان: أي لیخطی ویخشی. والمراد به السهوء لأنه كان َة لا یزال في مزید من الذکر والقربة» 
ودوام المراقبة فإذا سها عن شيء متها في بعض الاوقات أو نسي عدّه ذنبّاء فقزع إلى الاستغفار . 

)١(‏ سعيد بن أوس بن ثابت أبو زيد الأنصاري (۲۱۵-۱۱۹ه) أحد أئمة الأدب واللغة. 

(؟) في الهامش : يقال بعثه كمنعه أرسله کانبعثه فانبعث . 

,۳ لطائف الاعلام : ۲۰۰/۱ . 


۳۹ شرح موافع النجوم 


والاستقامة على ثلاثة أقسام : 

استقامة العامة: هي الاجتهاد في الاقتصاد في الاعمال» وهو التوسّط بين الفلو 
والتقصیر قال الله تعالی : « ومنهم مقتصد ومهم ساق 4 [فاطر : ۳۲] وذلك بأنه لا یتجاوز ني 
العبادة عن مقتضی آحکام الشرع» لکون ذلك هو الغرض الذي يُطالب به العبد . 

استقامة الخاصّة : هي استقامة الأحوال بأن يشهد الحقيقة کشفا لا كسبّاء لأن الکسب من 
آعمال النفس» والحقيقة لا تبدو مع بقاء النفس.ء. لأن النفس ظلمة وغيرء والحقيقة نور 
وفردانية» والنور ينفي الظلمة» والفردانية تنفي الاغیار . 

استقامة خاصّة الخاصّة : هي ترك رؤية الاستقامة. والغيبةٌ عن تطلب الاستقامة بمشاهدة 
قيام الق بذاته لا بغيره» وان ما سواه لا قيام له إلا بالحىّ المقيم لكل ما سواه. 

والهادي إلى طريق السلامة عطفف على (الباعث) الطريق: عبارة عن مراسم الله تعالى 
ال ور ییا 

وفي «التعریفات»"۲۳: الطریق: وهو ما يُمكن التوصل بصحیح النظر فيه إلى المطلوب . 
وفي اصطلاح أهل الحقيقة: عبارة عن مراسم الله» والأحكام التكليفية المشروعة التي 

لا رخصة فيها. 

الطريق اللمي : هو أن يكون الحدٌ الاوسط علَّةٌ للحكم في الخارج» كما أنه علة في الذهن 
كقوله : هذا محموم» لأنه متعفنٌ الأخلاط وكل متعمَنٌ الأخلاط محموم» فهو محموم. 

الطريق الأنىّ: هو آلا يكون الحدٌ الأوسط عله للحكم؛ بل هو عبارة عن إثبات المذعى 
بابطال نقيضه» کمن آثبت قدم العقل بابطال حدوثه بقوله : العقل قديمء إذ لو كان حادثاً لكان 
ماديّاء لأن کل حادث مسبوق بالمادة. 

الطريقة : هي السيرة المختصة بالسالکین إلى الله من قطع المنازل والترقي في المقامات. 

والسلامةٌ والسلام : البراءة من العیوب . 

ما اتصف به أي بالتوفیق عبد الا اهتدی وهدی. الهٌدی الرشاد والدلالة» يقال: 
هداه الله للدین يهديه هدّی» وهدَیَْهٌ الطریق [۱۰۷/+۲) والبیت عرّفته والاهتداء وجدان 


)۱( التعريفات : ۳ . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۷ 
الطریق المستقیم» وقد مر تفصیل الهدایة 7" . 

ولا فقده أي التوفیق شخص إلا تردی وأردى. ردی الفرسن کرمی ردیّا وردیاتا رجمتٍ 
الارض بحوافرهاء أو هو بين العذو والمشي» وأرديتها وردي ذ في البثر سقط كتردى. 
غيره ورداه» وردي كرضيء ردی هلك يقال: ردی د في البئرء ا الا 
تهوّر من جبل. فنعوذ بالله من الخلاف عن التوفيق 

وفي «الکلیات»"۴۳: خالف إليه مال وعنه بعد» يقال: خالفني زيدٌ إلى كذاء إذا قصده 
وأنت مول عنه» وخالفني عنه : إذا كان الأمر بالعكس» ولعل أن هذين الاستعمالين باعتبار 
التضمين. والخلاف: بمعنى المخالفة اعم من , الضدّ؛ لأن کل ضدين متخالفان» وشجر 
الخلاف معروف» وهو آیضا کم القميص» واختلف فد اتفق وفلان كان خليفةء» وخلفٌ 
قلان فلانًا قام بالأمر ما بعده أو معهء والخلافة النيابة عن الغیر» وقد مر تفصيله”” . 

وله أي للتوفيق مبدأ وموسط وغاية فمبدأه أي مبدأ التوفيق يُعطيك الإسلام مر تفصیله"* . 

وموسطه أي موسط التوفيق يعطيك الإيمان مر تفصيله””' . 

وغايته أي غاية التوفيق يعطيك الإحسان مر بيانه”' 2 فالإسلام ؛ يحفظ الدماء جمع دم والدَّمُ 
كنايةٌ عن القتل والأموال جمع مال» والمال ما ملکتهٌ من کل شيء والملك بالكسر أعمٌ من 
المال. يقال : ملك النکاح» وملك القصاص» وملك المتعة» وهو قدرة يثبتها الشارع ابتداء 
على التصرّف» لت 09 كذا في «فتح القدیر » . 

والایمان يحفظ التفوس من ظلمة الضلال والإضلال. الضلال" : العدول عن الطريق 
المستقيم› ادها ام انه زيقال: لکل عدول عن المنهج ضلال» عمدٌا كان أو سهوا 
یسیرا كان أو كثيرّاء فان الطريق المرتضى صعب جدًا . 


(۱) انظر الصفحة (۱۷۹/۱). 

(۲) الکلیات : ۲۹۹/۲ . 

(۳) انظر الصفحة (۲۵۹/۱). 

۲۰۰ /۱( انظر الصفحة‎ )٤( 

(0) انظر الصفحة (۲۰۱/۱). 

(7) انظر الصفحة (۲۰۱/۱). 

(۷) مادة (الضلال) من الکلیات : ۱۳/۳ . 


A‏ شرح مواقع انجوم 


قال الحكماء: كوننا مصيبين من وجدء وكوتنا ضالين من وجوه 0 فإن الاستقامة 
والصوابِ يجري مجری القرطاس" " من المرمی» وما عداه من الجوانب لها ضلال فص 
ایل :العلل قفن ركو عرسا ما وَلَذَلك نمي إل الا اه هلان وان كان بين 
الضلالين بون بعید 


والضلال من وجه آخر [ضربان] : 

إِمَا ضلال في العلوم النظرية کالضلال في معرفة وحدانية الله» ومعرفة النبوّة ونحوهما 
المشار الیهما بقوله تعالی : « ون یک باه وم کا وکلنبه. و كل وال الكت دصل لا 
يعدا [الناء: ۱۳۰] والضلال البعيدٌ إشارة إلى ما هو کفر . 

وامّا ضلال في العلوم العملية کمعرفة الأحكام الشرعية التي هي العبادات . 

والاضلال: هو ما آشبه الضلال از سیب له [فهو علی ضربین أیضا]: 

فالاول : إمَا أن يضلّ عنك تفن وامّا أن تحکم بضلاله. فالضلال في هذين سب 
الإضلال . 

والثاني: وهو أن يُزِيّنَ للإنسان من الباطن ليضل» كما قال الله تعالى عن الشيطان: 
« ولاضلتهم رتهب [النساء: 118]. 

وأمًا إضلال الله [على وجهین]: فسببه : 

مّا الضلال» وذلك أن الإنسان يضلٌء فيحكم الله بذلك في الدنیا» ويعدل به عن طريق 
الجنة إلى النار في الآخرة» فالحكم على الضلال بضلاله والعدول به عن طريق الجنة هو عدلٌ 
ون ا 

ومّا أن الله تعالى وضع جبلة الإنسان على هه ۰ رد غرم اطا امم د كان أو 
مذمومًا] آلفه واستطابه ولزمه» وتعسّرَ انصرافه عنهء ويصير ذلك كالطبع» وهذه القوة فيه 
[۱۰۸] فعل إلهيّء وقد نفی الله عن نفسه اٍضلال المومنین حیث قال: # وما کات ال 
لحيل هر 3 بَعَدَ لذ ده 4 [التوبة: ۱۱۵] ونسب الاضلال إلى نفسه للکافرین والفاسقین حيث 


ای 


)۱ في الکلیات : مجری المقرطس . 
(۲) فى الکلیات : شبه الضلال . 
(۳) في الکلیات: على هيئته . 


الفلك الأول الاسلامي ۳۹۹ 


قال : « وال کقروا تسا ب وال أَعَسَكَهُر که [محمد: ۸] « وما یل بد الا الْمَسِفِينَ» [البقرة: ۲۲] 


وغیر ذلك» وعلی هذا الوجه تقلیب الأفئدة» والابصار والختم على القلوب والسمع؛ 
والزيادة فى مرض القلوب» کل ذلك للکافرین والمنافقین . 

وقیل : إن المقابل للضلال الهدی اللازمٌ الذي بمعنی الاهتداء لا الهدی المتعدّي الذي 
بمعنی الدلالة» ولیس كذلك؛ بل لا فرق بين اللازم والمتعدّي لا بان اللازم تأثر والمتعدي 
انر لأن اللازم مطاوعت وتقول: ضلّ بعيري ورَحلي» ولا تقول : غي وضل هو عني» أي 
ذهت» وكذا أضلى كذا. 

اش له ألا يجد الشالك الى مقضيده طريقا ار <والفؤانة: آلا يكوق له إن لقص 
ی 

والضلال : هو أن تخطیء الشيء في مکانه ولم تهتد إليه . والنسیان: أن تذهل عنه بحیث 
لا يخطر ببالك . 

والضلال يُطلق على القلیل والکثیر» والضلالّة لا تطلق إلا على الغفلة مته . 


مج مس سر ار 
۱ 


والضلالة بمعتی الإضاعة کقوله تعالی : ۶ فن یل امه ا 

وبمعنى الهلاك كقوله تعالى: ۴ أدَا ناف الْأَرْضٍ > [السجدة: ٠١‏ فالضلالة أعمْ من 
الضلال» 

والضلال بمعنى الغيّ والفساد نحو : سق [النساء: 1118 . 

وبمعنى الخطأ نحو : ل ان ی صل شین [يوسف: 8]. 


سر گر 


وبمعنی الخسار نحو : « وما کید از تفر إلا فى نلک [غافر: .[Yo‏ 


4 - وس سل ےر جه و مسر 
وبمعنی الزلل نحو : همت طایمه منه أت تلو » [النساء : ۰۲۱۱۳ 


چ ت کا ور 


وبمعنى البطلان نحو : # وال آعتلهر؟» [محمد: ۸]. 
وبمعنی الجهل نحو : # وأنَا من السَألن» [الشعراء: ۲۰]. 


وبمعنی النسیان نحو : # أن تَضل لخد ما6 [البقرة: ۲۸۷]. 


3 شرح موافع النجوم 


سے رچ سے 


وبمعنى التلاشي نحو : « دسا الأرضٍ4 (السجدة: ٠١‏ . انتهی من «الكليات. 

والإحسان بحفظ الروح من رؤية الأغيار جمع غير بمعنى سوی. 

ویهبها أي يهب الإحسان للروح وتأنيثه باعتبار الذات المراقبة مفعوله والحياء عطف 
على المراقبة على الكمال. 

الحياء”'': انقباضٌ النفس من شيءع» وتركةُ حذرًا عن اللوم فيه» وهو نوعان: 

نفساني : وهو الذي خلقه الله تعالى في النفوس كلها كالحياء عن كشف العورة» والجماع 
شرن ناشن : 

وإيمانيّ: وهو أن يمنع المؤمن من فعل المعاصي من الله تعالی . 

وفي «رصد المعارف»: الحياء: هي انکسار يعتري العبد من العلم بقرب الحق» 
واستحقار نفسه عن استیهال حبّ ربّه» فیستعمل أوّلاً في الحیاء عن المخلوقات» والتقصیر 
في المجاهدات » ثم في الحیاء عن الفتور في السلوك» والقصور عن رعاية أدب الحضور ثم 
في انکسار مشوب بهيبة الاجلال عند تجلي العظمة. وفي الحیاء من كدرة التفرقة عند صفاء 
الوقت» وفي النهایات: هي الحیاء من العجز في القيام بحقوق العبودية عند آوائل مقام 
البقاء» وقبل كمال الاستقامة . 

والکمال"*: هو ما یکون عدمه نقصاناء يُستعمل في الذات والصفات [والأفعال]؛ وهو 
الأمر اللاتق للشيء الحاصل له بالفعل سواءً كان مسبوقا بالقوّة في حرکات الحيوانية أو غير 
مسبوق كما في الکمالات الدائمة الحصول والحرکات الأزلية على رأي الحکماء. 

والکمال ینقسم إلى منوّع وهو ما يحصّل النوع ويقوّمه كالإنسانية» وهو أُوَلٌ شيء يحل 
في المادّة. وغير منوّع وهو ما يعرض للنوع بعد الكمال الأوّل كالضحك. ويُسمَّى كمالاً 

انا وهو ۵/۱۵۵ أيضا کسان 


آحذهما: صفات مختصه قائمة به غيرٌ صادرة عنه كالعلم للإنسان مغلا . 


(۱) الکلیات : ۳/ ۱۵-۱۶۳ . 
(؟) التعريفات: ۱ ۱۲ . 
(۳) الکلیات : ۱۲۷/۶ . 


الفلك الأول ال سلامي ۱ 


والثاني : آثارٌ صادرة عنه كالكتابة مثلاً . 

واعلم : أن الانسان على ثلاثة أصناف : 

ناقص : وهو آدنی الدرجات» وهم العوامٌ. 

وكامل: وهو قسمان کامل غير مكمّل”''» وهم الأولياء» ولو وجد التكميلٍ للبعض» 
فإنما يكون ذلك للنيابة لا على الاستقلال. وكامل في ذاته مكمّل لغيره وهم الانبیاء. 

نم الكمال ول إِمَا أن يكونا ف القوّة النظرية» أو في القوّة العملية. وأفضل 
06 النظرية معرفة الله تعالى. وأشرفٌ الكمالات العملية طاعة الله تعالىء وکل مَنْ 
كانت درجاته وتكميله للغير في هاتين المرتبتين أعلى وأكمل كانت درجات نبوته أكمل . 
انتهى من «الكليات)7” 

وإذا كان لكك فالنفس تتنعم بشهوتها في الجنان لقوله تعالى: « وَفیهامَا هيه 
لاش 0 نت ونر فیا دوت 6 [الزخرف: ۱ و : « ول لت آل أُورتُمُوهَا بما 
کیم تمتو [الزخرف: ۷۲] مت EY‏ 0 

والشهوة حركة النفس طلیّا للملائم . 

والعين تتنعّم بلذة مشاهدة الرحمن كما في قوله تعالى: « وَيَكَدٌ لت [الزغرف: ۷۱] 
واللذة إدراكٌ الملائم من حيث أنه ملائم» كطعم الحلوة عند حاسّة الذوق» والتور عند 
اا ری ره اه ارس و رر ا الق تاه ا 
بذكرهاء وقيد الحيثية للاحتراز عن إدراك الملائم لا من حيث ملاءمتهء فِتّه ليس بلذة کدواء 
النافع المرّء فاته ملائ من حيث أنه نافع» فكون لد الهو كوف اديرف وقد مر تفصيل 
النعم ,الاد 


والروح يتنعتم بحقائق جنة الامتنان مر تفصیل جنة الامتنان في مبحث الجنات(* 


)۱( فى الکلیات : غير مکتمل . 
(۲( الکلیات ۳/ ۱۲۷ . 

(۳) انظر صفحة (۱/ ۳۷۷) . 

.)۳٣١ ء۱٦۹۷‎ /۱( انظر صفحه‎ )٤( 
.)۳۷۷/۱( انظر صفحة‎ )۵( 


.ع شرح موافع النجوم 
والحقائق في مبحث الحقیقة"؟ وتنم الروح بحقائق الامتنان عبارة عن تجلي الحقَ له 
بجميع أسمائه في المرتبة الفردانية . 

فانظر يا بشي ما أوصلك إليه التوفيق من حفظ الم والمال وحفظ التفس من ظلمة 
الضلال» وحفظ الرُوح من رؤية الأغيارء وإعطاء المراقبة والحياء على الكمال في الدنیا؛ 
وتتعم النفس بما تشتهيه من المطاعم والمشارب والمناکح» وغير ذلك في الجنان وتنغم 
العين بلذة مشاهدة الرحمن » وتنعم الرُوح بحقائق الامتنان . 

فمن دعاك بالتوفیق في جميع اللأحوال. ها :لل یت من هن إلا أعطاك ایام ذلا 
ترده مستخن عن الشرح » وشرع في تفصیل مراتب التوفیق من جهة أخرى. فقال : 

مبدؤه أي مبدأ التوفيق بدلٌ من المبدأ الأول يعطبك العلم والعمل بعد ما يعطيك الاسلام. 

ی ی ی ك 

ولیس وراء الله ممل یوّمّل . الأمل: الرجاء. والأغراض جمع غرض بمعنی القصد. 
وتفصیل الوجود والازل مر مفصّلا ۳ 

ثم قال من جهة آخری مبدؤه يغنيك بالغین المعجمة عن حسّك بعد أن يعطيك العلم 
والعمل . والحسنٌ بالکسر الحركة» وأن يثمر بك قریبّا» فتسمعه ولا تراه كالحسيس والصوت. 

ووسطه يغنيك عن نفسك. وبالفاء فيهما بمعتی واحدء لأن الإغناء عنهما يتضمّن إفناءهما 
بعد أن يطهّرك من دنس الأغراض والعلل . 

وغایته : تحود عليك بشمسك آي شمس [۱۰۹] حقيقتك » فتعرف حقائق الأشياء كما هى 

ثم قال من جهة أخرى : مله د بعطيك الکر امات بعدما يغنيك عن حسّك» والکرامة وهو 

ظهور آمر خارق للعاده من فعل شخص غير مقارن لدعوی النبوق فما لا یکون مقرونا 
بالایمان والعمل الصالح یکون استدراجاء وما یکون مَقرونا بدعوی النبوة یکون معجزة. 


(۱) انظر صفحة (۳۶۰/۱). 
(۲) انظر صفحة (۲۱۹/۱). 


الفلك الأول الاسلامي t۳‏ 


وغایته : تتعمك بالذات بعدما تجود عليك بشمس حقيقتك» والذات هيئة الشيء القائم 
بفسه» فالذات والحقيقة والهويةت والماهية ألفاظ متقاربة المعنی متهده لما صدق 
والاسم والصفة معالم الذات . مر تفصیلها . 


ثم قال من جهة آخری : مبدوه يشهد لك بالحنان بعدما يعطيك الکرامة في الدنياء وقد مر 


فصول العا 
ووسطه: يشهد لك بالعيان بعدما يغنيك عن الصفات» وقد مر تفصيل المعاينة 
رالمان" . 


وغابته تشهد لك بفناء الأعيان الممكنة بعدما تتعمك بالذات الواحد الأحد. 
والشهادة في اللغة : خبرٌ قاطعء وقد شهد كعلم وكرم» وشهده ‏ كسمعه ‏ شهودًا حضره 
مه سوه لون كد ماد آ نيعا عفدو نرم تشاد ذهو 
شاهد» وجمعه شهد بالفتح» وجمع الجمع شهود وأشهاد. 

والشهود عند الطائفة العليّة هو“ : الحضور مع المشهود» ويُطلق أيضا بمعنى الإدراك 
الذي تجتمع فيه الحواسس الظاهرة والباطنة» وتتّحد في إدراكها. وقد عرفت أن الموجب 
لاتحادها نورٌ من جانب المشهود» يمحو ظلمة حجابيّتهاء ويقوم مقامهاء فيرى الح بنوره» 
ویفنی کل ما سواه بظهوره . 

شهود المتوسّطين: يُشيرون به إلى مقام المتوسّط بين المُريد والمنتهی» وذلك لان المريد 
یتجلی له الحقّ في ابتداء الأمر في المظهر الحسئ» ثم في تجلیه الظاهري» وحينئذ فلا يرى 
المظهر؛ بل يغيب عنه عند شهوده وحدة التجلي الوجودي الظاهري وإنما كان هذا هو شهود 
المنوسّطين» لأنه فنا فإذا أعقبه البقاء بالله كان ذلك شهود أهل النهاية» وما بين البداية 
والنهاية هو الذي يعد مقام المتوسط . 


فهو شاهد» وجمعه شهود 


. )7 71 /۱( انظر صفحة‎ )١( 

(۲) انظر صفحة (۱/ ۲۹۷). 

(۳) جاء فى الهامش الاصل : الشهود رژية الحقّ بالحق . 
 )4(‏ مادة (الشهود) من لطائف الاعلام: ۲/ 4۲ . 


٤‏ شرح مواقع النجوم 
شهود المنتهین : هو أعلى مراتب الشهود. وهي رویه المجمل في المفصل» والمفصل 
في المجمل» بحيث يرى کل شيءٍ في كل شيءء فلا ینحجب برؤية الحق عن الخلق 


OP‏ تاق انفضا وس E‏ كتير دات ارت و اها 
ونحن فيك شهدنا بعد كثرتنا عينا بها اتحد المَرئيٌ والرائي 


شهود المفصّل في المجمل”"'' : يعنون بها كمال جلاء الذات الأقدس الواحد الأحد» وهو 
ظهوره لنفسه بجميع اعتبارات واحديّته ومقتضياتها وخصائصهاء مندرجة جميعها في عين 
الواحدية على نحو ما ظهرت وتظهر صورها مفصلة في المراتب إلى الأبدء وكأن الذات 
الأقدس بهذا الظهور له والشهود في مجلى عين البرزخية الأولى في المرتبة الأولى غنى عن 
العالمين بظهورهم التفصيلي في المراتب إلى الأبد لحصول علمه بهم» وشهوده إِيَاهم بجميع 
أحكامهم ومقتضياتهم عند اندراجهم في شهود المفصّل في المجمل» وذلك كما يشهد العاقل 
بعين بصيرته في النواة الواحدة من الأشجار والثمار والأوراق ما لا يعد ولا يُحصى باعتبار 
[۱۰۹/ب] تفتناته وتعيّناته» فهذا هو شهود المفصّل في المجمل والكثير في الواحد. 

شهود المجمل في المفصل : هو شهود الوحدة في حضرة الواحدية بحیث تظهر الذاتُ 
الواحد لذاتها من حيث تفصیل اعتباراتها وحقائق تميّزاتها مضافة إلى المراتب من حيث کل 
فرد من آفراد مظاهر شوونها التي هي اعتبار الواحدية . 

شواهد الحق : یعنون بها حقائق الكليّات» فانها تشهد بوجود المكوّن. 

شواهد التوحید: هي شواهد الحق من آنها تشهد بتوحیده تعالی وتقدس كما قال 
أبق الا 


و لسع له ای کت للع اه وی 
وقال فى «الفتوحات8” : [وصاحب التجلي ينشرٌ] : 


(۱) جاء في الهامش الأصل : شهود المفصل في المجمل رؤية الكثرة في الذات الأحدية. 
)22 تقدم البیت مع تخریجه صفحة (۳۹) . 
(۳) الفتوحات المكية ۲۷۲/۱ . 


الفلك الأول ار سلامي ۶:۰۵ 


شواهد الأسماء: هي شواهد الحقَ آیضا. وهي أعيان المُمكنات» فان وجودّ المخلوق 
شاهدٌ بوجود الخالق والرازق» وعلی هذا فقس الحال في المصور والمحيي والممیت 
والهادي والمضل تجد الموجوداتِ بأسرها منسوبة إلى الأسمای» شاهدة لها فلهذا کانت 
الموجودات شواهد الحق » وشواهد توحیده» وشواهد آسمائه الحسنی وصفاته العلی . 

نبحان المتفضل به أي المُحسن بالتوفیق والمتان إنه بعباده رحمان. والمتان من 
أسماء الله تعالی بمعنى المُعطي ابتداء . 


ولما فرغ عن بیان مبادی التوفيق ومواسطه وغاياته شرع في تقسيمه فقال . 


تقسيم التوفيق 
وفقك الله تعالی - جمله معترضه على ذ فسمين يعني ڏه تقسيم التوفيق کائن على 5 قسمين: عام 
وكافة”'2 اسم للجملة من الکفت» كأنهم کفوا باجتماعهم عن أن يخرج منهم أحدّ كما في 
قوله تعالى 7 وم رسک إِلَاكافَةَ لَص سبا: «۲] فان الرسالة إذا عمّت الناس فقد كفتهم 
أن يخرج منها أحد منهم . ولا یتصرف فیها بغیر النصب على الحالية من العقلاء دائماء 
ولا تدخلها الألف واللام لانها گم مذهب قو لك : قاموا جمبعك وقامو | معك وأنها ah‏ 
ولا تجمع وكذا قاطبة وطرّاء وتاؤها بعد النقل لم تبق للتأنيث. 
قال ابن حجر : [إنَ من التورية في القرآن قوله تعالى : $ وما رسک الاکانَه لِنّس4] 
فان «#كآنَّة4 بمعنى مانعة» أي تكفهم عن الكفر والمعصيةء والهاء للمبالغة. وهذا معنی 
لأنْ التأكيد يتراخى عن المؤكد . كذا في «الكليات»" . 
وهو أي التوفيق العام على ضربين أي نوعين منه أي من التوفيق العام ما يوافق الحكمة بما 
هی حکمة ومنه أي من التوفيق العام مايوافق الأغراض ٠‏ فالتوفيق العام الذي يوافق الأغراض 
هو كرجل أي رجل كان على ی دين كان حفر بترا على قارعة الطريق . القارعهة : الشديدةء 


(۱) مادة (كافة) من الكليات: ۱۳۲/۶ . 
(۲) مادة (كافة) من الكليات: ۱۳۲/۶ . 


٤٦‏ شرح موافع النجوم 
وقارعة الدار : ساحتهاء وقارعة الطريق : آعلای بأرض متعلق بحفر لا ماء فیها صفة أرض 
فهذا الرجل قد وافق غرض کل مار بذلك الموضع ‏ وهو التوفيق العام الذي یوافق الاغراض . 
والتوفیق العام الذي یوافق الحکمة هو کمن بقرن بين الأشياء لما يرى من المناسبة. وأصلها 
أي صل الحکمة إعطاء کل ذى حق حقه. 

الحق" ٩۳‏ في اللغة: هو الثابت الذي لا یسوّغ إنكاره» وفي اصطلاح أهل المعانی: هو 
الحکم المطابق للواقع» فیطلق على الاقوال والعقائد والادیان والمذاهب باعتبار اشتمالها 
على ذلك. ویقابله الباطل . 

وأمّا الصدق فقد شاع في الأقوال خاصّة» ويقابله الكذبٌُء وقد يفرّق بان المطابق يؤثْر في 
الحق من جانب الواقع» وفي الصدق [۱۱۰] من جانب الحکم» فمعنی صدق الحكم مطابقتة 
للواقع » ومعنی حقیقته مطابق الواقع إِيّاه . 

والح من العبد : رعايةٌ حقوق العبودية من حفظ آداب الشريعة . 

ومن الله تعالی : رعايةً حقوق الربوية ممّا هو في الدنيا والاخرة» ومن آهمها كما قال الله 
تعالی : * کت ریک عل نقسه ألرحَمَةَ» [الأنعام : ۲0۶ . 

وفي «الکلیات»(): حقّ الشيء: ثبت ووجب. وحققت الشیء آصبته > ومعنی 9 لیذ 
حَقَ لمو (يس: ۷ ثبت الحکم وسبق العلم» وتحققته تیقنته وجعلته ثابتا لازمّا» وكلامٌ محمَن 
أي رصین» وحقت القيامة أحاطت» والحاجة نزلت واشتدّت» وزید حقیق بکذا أي لین به 


(YT) 


وهو أحقٌّ بماله أي لا حقّ لغیره فيه ؛ بل هو مختصن به بغير شريك . 

والبحقَة بالكسر: الحقّ الواجب . هذه حقتي» وهذا حقي . تكسر مع التاء وتفتح بدونها. 

والحقّ القرآن» وض الباطل» ومن آسماء الله أو من صفاته بمعنى الثابت في ذاته 
وصفاته » أو في ملکوته يستحقه لذاته . 

والحق من لا یقبخ منه فعل» وهو صفة سلبیت وقيل : من لا يفتقرٌ في وجوده إلى غیره, 
وقیل : الصادق في القول . 


(۱) مادة (الحق) من التعریقات: ۱۲۰ . 
(۲) الکلیات : ۲۳۷/۲ . 
(۲) في الکلیات: الشيء: أثبته . 


الفلك الأول الإسلامي ¥{ 


والح مصدرًا: يُطلق على الوجود في الأعيان مطلقاء وعلى الوجود الدائم» وعلى 
مطابقة الحكم وما يشتمل على الحكم للواقع» ومطابقة الواقع [له]. 

والحقٌ: اسم فاعل وصفة مشبّهة: يُطلق على الواجب الوجود لذاته» وعلى کل موجود 
خارجىّ» وعلى الحكم المطابق للواقع» وعلی الأقوال والأديان والمذاهب باعتبار اشتمالها 
على الحكم المذكورء وعلى الوجهين الأخيرين يُقايله الباطل. وعلى الوجه الأوّل يقابله 
البطلان» والحقّ المُطلقٌ هو واجبٌ الوجود كما أن الباطل المطلق هو ممتنع الوجود. وأمًا 
ممكنٌ الوجود فهو باطل باعتبار نفسه» واجبٍ بالنظر إلى موجبه» ممتنع بالنظر إلى رفع سببه» 
ممکن بالنظر إلى عدم الالتفات إلى السبب وعدمه . انتهى . 

ومثال التوفيق العام الذي يُوافق الحكمة كرجل مثلا رأى شخصًا خاليًا عن الحكمة يتناول 
أي ا یقال : ناولته فتناوله: أي أخذه رت الماء مفعوله بالمنخل متحلق (بشرب) 
والمُنخل بالضم ما يُنخل به الدقیق» وهو واحد ما جاء من الأدوات على مفعل بالضم 
والمّنخل بفتح الخاء لغة فيهء يقال نحل الدّقيق أي غربله» وبابه نصرء والنخالة ما يخرج 
مه . 

وبحاول عطف على (يتناول) أي يروم ويطلب كما في «القاموس»: حاوله جروالا 
ومحاولة» أي رامَهٌ» والاسم الحويل. 

تصفية الدقيق بالقدح الذي يشرب فیه. فيأخذ الرجل الحكيم الدقيق عن ذلك الشخص 
وبلقبه في المنخل . ويأخذ الرجل الحكيم الماء عن ذلك الشخص ويجعله في القدح ويقول 
ذلك الرجل الحكيم لذلك الشخص السقيم : إنما جعل هذا لهذاء أي المنخل للدقيق» وهذا 
لهذا أي القدح للماء» وهكذا في جميع الاشیاء العلمية والعملية فهذه المذكورات هي موافقة 
الحکمة. والخاصن عطف على العام يعني التوفيق الخاص هو ما يخرجه من الظلمات إلى 
اللو 

الظلمات“ جمع ظلمة بضم الظاء مع ضم اللام وفتحها وسكونهاء والظلام أوَل الليل» 
وظلم الليل بکسر اللام وأظلم بمعنى» واختلف في الظلمة» فقيل هو عدم الضوء . [فالتقابل 
بين الضوء]ء والظلمة تقابل العدم والملکت وقيل عرض . كما اختلف في الضوء أيضاء 


. ۱۷۲/۳ الكليات:‎ )١( 


۰۸ شرح مواقع النجوم 
ويعبَرٌ بالظلمة عن الجهل والشرك والفسق والعدم كما يعبّر بالنور عن أضدادهاء والظلمة 
كثيرة من النور» لأنه ما من جنس من أجناس الأجرام الا وله ظلّء وظلة هو الظلمة بخلاف 
النورء فإنه من جنس واحد [۱۱۰/ب]۰ وهو النار . انتهی من «الكليات”'' . 

وفي «التعریفات»*۳ : الظلمة عدم النور فیما من شأنه أن یستنیر» والظلمة الظلٌ المنشأ من 
الأجسام الكثيفة» وقد يُطلق على العلم بالذات الالهية . 

والظلٌ في اصطلاح المشايخ: هو الوجود الاضافي الظاهر بتعینات الأعیان الممكنة 
وأحكامها التي هي معدومات ظهرت باسمه النور الذي هو الوجود الخارجي المنسوب إليهاء 
فیستتر ظلمة عدمیتها النور الظاهر بصورها صار ظلاً لظهور الظلّ بالنور وعدميّته في نفسه؛ 
قال الله تعالى: # ألم تَر إل ريك كفت مَدَّ آلظِنَّ € 1الفرقان: 60] أي بسط الوجود الاضافي على 
الممكنات . 


فالظلمة : بإزاء هذا التور هو العدمٌ. فكل ظلمة هو عبارة عن عدم النور عمّا من شأنه أن 
یتنور » ولهذدا سم سْمَي الکفر ظَلمةٌ لعدم نور الإيمان عن قلب الانسان الذي من شأنه أن يتنر به 
قال الله تعالی : امه و ر اا مه من اللات ال اانور 4 [البقرة : ۲۲۵۷ 

قال الفرغاني قدّس سره : يُشيرون به إلى كل ما سوى الله عر وجل من أعيان 
الممكنات!؟. وذلك من وجهین : 

آحدهما: هو أنه لالم يكن لشيء من الکائنات استقلال بتفسه لاستحالة وجود ما سوی 
الحقّ تعالی وتقدّس بذاته» صارت الکائنات ظلاً من حیث أن الظل لا تحرّك له الا بحركة 
صاحبه ولا حقيقة له» ولا صورة» ولا ذات الا بحسب ما ینبعث عن الشيء الذي هو ظلٌ 
له» فهکذا من شهد الحقیقة. فائه یری الکائنات ظلاً لا تستطيع لأنفسها ضرًا ولا نفعاء 
مه تاو اه ولا نوا 


والوجه الثاني : هو أنه لما كانت حقيقة الظلّ نما هي عدمٌ النور الشمسي أو غيره في بقعة 


(۱) الکلیات ۱۷۲۱/۳ . 

(۲) التعریفات : ۱۸۷ . 

(۳) لطائف الاعلام : ۹۲/۲ . 

. فى لطائف الاعلام : أعيان الکاثنات‎ )٤( 


الفلك الأول الإسلامي ۹ 


ماء لساتر [ما] صارت الكائنات ظلاً بهذا المعنى؛ لأن حقيقة الظلّ لا ترجع إلى شيء في 
نفسه؟ بل إنما ته ا ا و اش 
شيء بره » فهو أعني الظلَ المشار به إلى ما سوى الله عرّ وجل ما يحصل من انبساط النور 
الالهي على عين من آعیان الممکنات التي ل لیست نوا في نفسها» وحینئذ یظهر الظل الذي 
ليس هو ظلمة محضة. لأنه ليس یظهر إلا بانبساط النور» ولا هو نوژ محضن» وذلك ظاهر 
وإليه الإشارة بقوله عليه السلام : «إن الله خلقّ الخلق في ظلمةء ثم رش علیهم من نوره»۳؟. 
والخلق ههنا بمعنی التقدیر» وتلك المقذرات هي الاعیان الثابتة في حضرة علمه» والنور 
المرشوش علیهم هو النوژ المُفاضٌ علیها فالظلمة هي جين كل ی تم 
عن توجه الارادة بافاضة النور عليهاء فاذا آفاض" النور على ظلمة القوابل ظهر الظل 
لا محالة» قال الله تعالی : « ألم تر رک ريك كف مد الل € [الفرقان: و إلى ما ذکرنا من 
أن ظهور الظلال إنما هو بامداد الح تعالی [لها] بنوره المشرق علیها» ثم قال : « ولزشاء 
لا لجعلم سا که [الفرقان] . 


ره أنه تعالى لا فعل له عن اختيار منه وقدرة له ورادته» کذا هو 
رأي من قال : إنه تعالى موجبٌ بالذات» تعالى عن ذلك علوًاً كبيرًا . 

وفي قوله تعالى: * ثر جعَلتا مس عَلَيْه دَللا» [الفرقان: 40] إشارة إلى ما عرفت من کون 
الظل لا يظهر إلا بالنور. 

وقوله تعالى  :‏ ثم قبضته تا ًا يمرا [الفرقان: ]٠١‏ إشارة إلى أته لا وجود لشيء الا 
بنوره الظاهر ركاه انا لود ف وقد 


ع 22 


ون ماس مرو 


والمفهوم على قاعدة الكشف [۱۱۱] من قوله تعالى: # ثم‌قبضته ! السا [الفرقان: +6 أنه 
تعالى مختارٌ في فعله؛ لأن من لا اختيارَ له لا يكون قابضًا؛ بل مقبوضا؛ وأنه لا تحقق 
للظل» إنما هو اعتبارٌ عدميٌ يتخيّل وجوده بما استتر من النور به» وكان الوجود له وحدهء إذ 
لا وجود لشيءٍ من الظلال أنفسهاء نما هي اعتبارات وتعينات حاصلة عن النور باعتبار تلك 
الحجب الساترة لمحاضه النور» ومن تحقق بهذه المشاهدة : فهو الذي يفهم معنى قوله تعالى : 


)01( حديث رواه الحكيم الترمذي في نوادر الأصول 14 عن عبد الله بن عمرو . 
(؟) فى اللطائف ۲/ ٩۳‏ : فالظل مذهب. 
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ر > € مرس ور 


©« اه نور السوت والارض مَل نوروء . . . »> الاية [النور: ۰۲۳۰ وذلك لأنه لا يرى النور أو 
الوجود أو الذات أو الشيء أو ما شنت فقل مما یطلق على ما له حقيقة في ذاته ذانًا إلا له 
تعالی وتقدذس. فلم یبق ما يظنٌ أنه غیر" له أو سواه الا تعینات هذه الحقيقية» فهي - أعني تلك 
التعينات ‏ إذا الك ات وت ای ار تعالی هو الهویه التي انبعشت عنها تلك 
التعينات» لم يبق لها تعيّن في نفسهاء وكانت ظلمةً وعدمّاء ومن حيث تعيّنات فهي ظلَّ كما 


عرفت . 
الظل الأول : هو التعيّن الثاني» لأنه ول قابل للكثرة التي هي نورٌ وظلال لشؤون الوحدة 
كما عرفت . 


ظل الإله: هو الإنسان المتحقق بمظهريّة هذا التعيّن الثاني كما عرفت في باب الحقائق من 
كونه هو صورة الحقيقة الإنسانية الكمالية التي هي حضرة الألوهية المسمّاة بمرتبة الألوهية 
وبحضرة المعاني وبالتعيّن الثاني . انتهی . 

وينتهي بك أي ذلك التوفيق الخاصن إلى السعادة الأبدية على مراتبها أي مراتب السعادة. 

والسعادة هي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيل الخیر» ویضاده الشقاوة. 

وان دخل النار صاحب التوفيق الخاص وهذا التوفيق الخاصن أيضا مصدر آض بمعنی حاذ 
ورجع» ولا يستعمل الا مع شيئين بينهما توافق» ويمكن استثناءً کل منهما عن الآخر» فخرج 
نحو: جاءني زيد أيضاء وجاء فلان» ومات أيضاء واختصم زيد وعمرو أيضّاء فلا يقال شيء 
من ذلك» وقد يُستعار لمعنى الصيرورة لتلاقيها ففي معنى الانتقال» فمعنى وأيضا قلت 
معاودّاء وهو مفعول مطلق حذف عامله وجوبًا سماعّا» كما نقل» ومعناه عاد هذا عودًا على 
الحيثية المذكورة» ولمّا لزم لهذا العود مشابهة المذكورة لما سبق استعمل في معنى التشبيه 
بدليل التبادر» أو حال من ضمير المتکلم» حذف عاملها وصاحبها أي أخبرُ أيضاء أو أحكى 
أيضاء أي راجعًاء وهذا هو الذي يستمر في جميع المواضع 


عام وخاص يعني هذا التوفیق الخاص كما سبق عام وخاص والعام ۲۲ لفظ وضع وضعًا 


(۱) جاء في الهامش الأصل: يقال عم الشيء يعم بالضم عمومًا: أي شمل الجماعة وعمهم بالعطیف 
فالعموم في اللغة عبارة عن إحاطة الأفراد دفعة. وفي اصطلاح أهل الحقّ: ما يقع به الاشتراك في 
الصفات سواء كان في صمات الحق کالحياة والعلم أو صمات الخلق كالغضب والضحك» وبهذا- 


ت 
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واحذا لکثیر غير محضور مستغرق لجمیع ما یحصل له فقوله: وضعا واحذا یخرج المشترك 
لکونه باوضاع» والکثیر یخرج ما لم یوضع لکثیر کزید وعمرو» وقوله: غير محضور یخرج 
أسماء العدد. فان المثة مثلاً وضعت وضعًا واحدًا لكثير» وهي مستغرق جمیع ما یحصل له 
لکن الکثیر محضور وقوله مستغرق جمیع ما یحصل له : یخرج الجمع المنکر نحو: رأیت 
رجالاء لأن جمیع الرجال غير مرئيّ له وهو امّا عام بصيغته ومعناه کالرجال» ولمّا عامٌ 
بمعناه فقط کالرهط والقوم وفي الاصول : العام هو ما یتناول آفرادا متفقة الحدود على سبیل 
الشمول» وحكمّةُ إيجابٌُ الحکم فیما یتناوله قطعًا حتی جاز نسخ الخاصٌ به [۱۱۱/ب) ویکون 
بالصيغة والمعنی » وبالمعنی وحده. 

وفی «الکلیات»": [العام]: کل ما یتناول أفرادًا متفقة الحدود على سبیل الشمول فهو 
العام . 

وبعبارة أخرى: هي كل ما صح الاستثناء منه ممّا لا حصر فيه فهو عام للزوم تناوله 
للمستینی . کل لفظ وضع لمتعدّد مع أنه لا واحدّ له من لفظه فهو عامَ معنی لا صيغة کالانس 
والجن والقوم والرهط و(کل) و(جمیع) إلا أن کل واحد من كلمة (جمیع)» (وکل) و(من) 
یفارق الاخر في المعنی والحکم. أمّا كلمة (كلّ) فانها إذا دخلث على النكرة أوجبث على 
عموم أفرادها على سبيل الشمول دون التکرار . 

وأمَا كلمة (من) فإنها موضوعة لذات مَنْ يعقل من غير تعرّض لصفة الاجتماع والانفرادء 
ومن اختلاف [معانيها] صارت أحكامها مختلفة كما بُيّن في محله . 

وقال بعضهم : العاءٌ كل لفظ ينتظم جمعًا من الأسماء مرة لفظاء نحو (زيدون)ء وطورًا 
معنی ک: (من) و(ما) ونحوهما. 

والعاغ صيغة ومعنی كرجال ونساءء وإن لم يكن من لفظه مفرد سواء كان جمع قَلَةِ أو 
کثرق معدفا أو منکرا. 

والعام معنى لا صيغة ك: (قوم) فانه عام بمعناه» و صعته مفردء ولهذا يُثنى ویجمع. 


الاشتراك يعم الجمیع» وتصح نسبته إلى الحق والإنسان . (تعريفات» . 
)١(‏ الكليات: .١857/١‏ 
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و(كل) فانها عام بمعناها دون صيغتهاء فتحيط على سبيل الافراد. و(جميع) فإنها [من] العام 
معنى» فتوجب إحاطة الأفراد على سبيل الاجتماع دون الانفراد» وأمّا (من) و(ما) فالشائم في 
استعمالهما العموم [واحتمالهما العموم] والخصوص ثابت في بعض المواضع 

في الخبر: [كما إذا قلت: زرت من أكر مني » 10 واا آو أعطي من زارني 
درهما. 

وفي الشرط]: كما في قوله: من دخل هذا الحصن أوَلاً فله من التفل كذاء ومن زارني نله 
درهم. 

وفي الاستنهام : كما إذا قلت : مَنْ في الدار؟ فإنك ترید واحدّا» أو تقول: من في هذه 
الدار؟ فیقدر من فیها إلى اخرهم . 


ومن ألماظ العموم مان وسيما» واه إلا أن بینها فرقا من حیث المعنی ف (کلما) 
تدخل الأفعال وتقتضي عمومهك قال ايله تعالى : 2 نمی 2 ت جود هم یدهم جلودًا عا 4 
[النساء: 53] و(سیما) تدخل الأفعال وتقتضي تعمیم زمانها . وکذلك (أينما) لکنها تقتضي عموم 


الت ار 


مكانهاء قال الله تعالی : * انقفو أَْدُوا تلو یلگ [الأحزاب: 11]. 


ومن صيغة العموم الجمع المضاف نحو : « ویک أله ن وکر حك 4 [النساء: .]١١‏ 
ار 2 


والمعروف بأل نحو: ات لمَوَهنُونَ؟» [المزمنون: ۱]. 


0 


2 عرسم من 2 م 1 
والنكرة في سياق النفي والنهي نحو : $ فلا تقل هما أو ف 46 [الإسراء: ۲۳] # وان من شىء الا 
ند حرأ ينام € [الحجر : T1‏ 


ا 


وو [النور : ]٦۳‏ أي کل أمر الله . 


e‏ مر 7 2۲ و راص ر ص ارصم ر او 


وفي سباق الشرط نحو: # وان أحد من المش رکه هد ا اجره حَقَّ يسَمَعَ کم َ4 
[التوية : ۰۲1 

و[النکرة] في سياق الامتنان نحو نی خی : ۶۸]. 
ل 


الفلك الأول الاسلامي IF‏ 


والعاغ يوجبٌ الحکم في كل ما یتناوله . انتهى”'' . 


والخاص : وهو کل لفظ وضع لمعتی معلوم على انفراد المراد بالمعنی ما وضع اللفظ عینا 
کان آو عرضا وبالانفراد اختصاص اثلفظ بذلك المعنی . 


وفي الاصول : الخاص : ما وضع لمعن معلوم جنسًا کانسان» أو نوعا کرجل» أو عيئًا 
کزید» وحکمه تناول المخصوص قطعًا بلا احتمال . 

فالعام من التوفیق الخاص کالایمان بالله وبر سوله ویما جاء الرسول به من الله تعالی . 

والخاص من التوفیق الخاص کالعمل بالعلم المشروع» وهو آي ذلك الخاص من التوفیق 
الخاصن آبضا كما سبق عام وخاص ٠‏ فالعام منهما كأداء الفرائض فقط كما قال ضمام بن ثعلبة 
السعدي لرسول الله َة حين يسأله أي یسأل ضمام رسول الله وه 1133] عن الواجبات فأجابه 
رسول الله ية وقال ضمام: على غیرها؟ أي هل يجب علي غير الواجبات؟ قال 
رسول الله ية : «لا». أي لا يجب عليك غير الواجبات (إلا أن تطوتع”" . 

والتطوع : اسم لما شرع زيادة على الفرض والواجبات» وهو في اللغة: التقدی وفي 
الشرع : ما ثبت بدليل قطعيّ كالكتاب والسنة والإجماع . 

وهو على نوعين : فرض عين» وفرض کفایه . 

ففرض عين: ما يلزم کل أحدٍ إقامته» ولا يسقط بإقامة البعض عن البعض كالإيمان 


ونحوه. 
وفرضنٌ الكفاية: ما يلزمٌ جميع المسلمين إقامته» ويسقط بإقامة البعض عن الباقين» 
كالجهاد وصلاة الجنازة . 


والواجب في العمل: اسمّ لما لزم علینا بدلیل فیه شبه کخبر الواحد» والعام 
المخصوص. والاية المأوّلة كصدقة الفطر» والأضحيةء وقد یطلق الواجبات ویراد بها 
الفرائض كما هي ههنا . 


. ۱۸۸۰۱۸۲/۱ الکلیات‎ )١( 
في الایمان باب الز كاة من الااسلام» ومسلم‎ (1407 ۰۲۲۸۷۸ IAA! <7) حدیث رواه البخاري‎ )۲( 


() في الایمان» باب بیان الصلوات التي هي رکن. وأبو داود (۳۹۱) والنسائي (۲۰۹۰). عن 
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فقال ضمام : والله لا أزيد على هذا. أي على الواجب ولا أنقص منه. أي من الواجب؛ 
ولم تكن تلك الواجبات غير الفرائض الصلوات الخمس. والفرائض الخمس التي بني عليها 
الإسلامء فقال رسول الله ع: «قد أفلح ضمام إن صدق)”'' . 

الفلاح: الفوزء والنجاة» والبقاء في الخيرء والظفرء وإدراكٌ البغية» والظفر بما يطيب به 
الحياة الدنيوي والأخروي» وهو ما يفوز به المرء في الدار الاخرة من بقاء بلا فناء» وغنى بلا 
فقرء وعزٌ بلا ذل» وعلم بلا جهل . 

والخاص من التوفيق الخاصن المتعلق بالعمل هو الذي يؤديك إلى تصفيه القلب وتفربغه 
تصفية القلب جعله صافيّاء أي بريئًا من الکدر . 

والصفاء”": اسم للبراءة من الكدر عن قلب صفا من الصدأء الصاد له عن سلوك سواء 
طريق آرباب الوفاء. 

والصدأً: ما ارتکب على وجه القلب من ظلمة هيئات النفس» وصور الاکوان؛ فحجبه 
عن قبول الحقائق وتجلیات الأنوار ما لم يبلغ غاية الرسوخ. فاذا بلغ في الرسوخ حدّ الحرمان 
الحجاب الکلی یسمی رینا ورانا كما مر . 

وإتما يصفو القلب عند انطواء حظ العبودية في حقّ الربوبية» وحیتذ يتبيّن أن السلول نما 
كان لرجوعه عن حجابية ظلمة خلقیته إلى کشف آنوار حقیقته بعد فنائه عن ظلمة الحدث فى 
نور الأنوار. 

صفاء خلاصة خاصة الخاصة : يعني به من تحقق بمقام الأكمليّة الذي عرفت بأنه مظهرية 
التعيّن الأوّل» وعرفت أن الکامل هو المتعيّن بمظهرية التعيّن الثاني» وذلك في باب الحقيقة 
الانسانة: 

صفوة صفاء خلاصة خاصّة الخاصة : هم صفاء الخلاصة على الوجه الذي عرفت» وقد يعنى 
بصفوة [الصفاء] قوم هم فوق هذا المقام» وذ صفاء الخلاصة هم افر ی الاعلی)(» وان 


(۱) انظر الحاشية السابقه. 
(۳) فى اللطائف ۰۲/۲ : أهل الافق العلي . 
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صفوة الصفاء فهم أهل (الأفق الأصلي)''' الذي هو مقام أحديّة الجمم» ومقام (أو أدنى). 

الصفوة”"': هم المتحققون بالصفاء الذي عرفته وتختلف رتبهم في ذلك فان أهل الله 
على مراتب يجمعها حضرة الصفای كما عرفت في باب الحضرات وفهمت . 

ترتيب أهل الصفاء : هناك صفوة أهل الله» هم الصفوة على اختلاف مقاماتهم . انتهى من 
«تعريفات الفرغاني» و«القاشاني» رحمهما الله . 

وتفريغ القلب جعله فارغا خاليًا عمّا سوى الحق . 

والریاضات والمحاهدات عطف على (تصفية القلب) . 

والرياضة : عبارة عن تهذیب الأخلاق النفسية [۱۱۲/ب)] فان تهذیبها تمحیصها عن خلطات 
الطبع ونزعاته . 

وقال الفرغانی ۳ قدّس سره: الرياضة هي تهذیب الأخلاق النفسية بمجاهدة النفس بترك 
مألوفاتها لتزکوا عند إزالة الشماس بترك المألوفات» ورفع العادات» ومخالفة المرادات . 
والأهوية المردیات . 

ویقال : الرياضة منع التفس عن الالتفات إلى ما سوی الحقّ. وإجبارّها على التوجه نحوه 
ليصير الانقطاع عمّا دونه والاقبال عليه ملكة لها . 

واعظم آرکان الرياضة : هو المداومةً علی الذکر» یعرف ذلك من جر قال تعالی: 
وزكر ال كبر 4 «سکبرت: 40] فهو أكبر مایق به إلى الله أو تراض به نفس» أو 
يُحسّن به خلق» أو يُزال به عن النفس شيءٌ من أمراضها الذي هو غاية التجليات في كلّ مقام . 

والمجاهدة“ : وهي حمل النفس على المشاق البدنية» ومخالفة الهوى على كلّ حال» 
ولكن لا يمكن مخالفة الهوى إلأبعد الرياضة وهي تهذيب الأخلاق النفسانية . 


وفي ا المجاهدة في اللغة المحاربة» وفي الشرع : محاربة النفس الأمّارة 


(۱) فى اللطائف ۲/ ۱۲ : أهل الأفق الأعلى . 

(؟) جاء في الهامش الأصل : الصفوة وهم المتحققون بالصفاء عن الكدر الغيرية . من «التعریفات». 
(۳) لطائف الاعلام : ۰۰۲/۱ . 

(؛) لطائف الاعلام : ۲۱۹/۲ . 

(0) التعریفات : ۲۵۹ . 


٤1٦‏ شرح مواقع النجوم 
بالسوء بتحمیلها ما يشق عليها بما هو مطلوب في الشرع . 

وهذا الضرب أي النوع أبضًا من التوفيق الخاصن المتعلق بالعمل فیه» أي ثابت في ذلك 
النوع عام وخاص . فالعام هو الذي یتمر" لك من تصفية القلب وتفریغه والرياضات 
والمجاهدات . 

جميع الأخلاق العلوية وهي الصبر والرضا والشكر والحياء والصدق والایثار والخلق 
والتواضع والفتوة والانبساط وإتما سُمَّيت هذه المنازل آخلاقا لأنها هي الأوصاف التي 
یحتاج إلى التخلق بها من أراد الدخول إلى حضرات القرب . 

والأوصاف الربانية القدسية . الربانية منسوب إلى الر . 

والربٌ عندهم اسم لذات الحق عر اسمّه باعتبار نسب الذات إلى الموجودات العينية 
أرواحًا كانت أو آجسادّا» فإنَ نسب الذات إلى الأعيان الثابتة هي منشأ الأسماء الإلهية كالقادر 
والمرید» ونسبتها إلى الأكوان الخارجية هي منشاً الأسماء الربوبية كالرزاق والحفیظ . 

فالرث اسم خاصن يقتضي وجود المربوب وتحققه» والإلهية تقتضي ثبوت المألوه 
وتعيّنه» وكلّ ما ظهر من الأكوان فهو صورة اسم رباني يربه الح به. منه یأخذ وبه يفعل 
ما يفعل» وإليه يرجع فيما يحتاج إليه» وهو المعطي إيّاه ما یطلبه . 

وأمّا ربٌ الأرباب: هو الح باعتبار الاسم الأعظم والتعيّن الأوّل الذي هو منشأ جميع 
الأسماء وغاية الغایات» إليه تتوجه الرغبات» وهو الحاوي لجميع المطالب» وإليه الإشارة 
بقوله تعالی : 8 وا ريك الْصَتهَن» [النجم: 4۲] لأنه عليه السلام مظهر التعيّن الأوّلء فالبوبية 
المختصّة به هي هذه الرتبة العظمى . انتهى”'' . 

القدس : الطهرء والقدوس: من أسماء الله تعالی» ويفتح أي الطاهر أو المبارك وكل 
فعول مفتوح غير قدوس وسبوح وذووج وفوج فبالضمء ويّفتْن. والتقديس التطهير. كذا 


في «القاموس» . 
والخاص من التوفیق الخاص المتعلق بالعمل هو الذي يثمر أي ينتج لك أسرار التخلق مر 


(۲ 


تفصیل الاسرار والتخلق ۰ 


۱2 كشاف اصطلاحات الفنون ۱۶۵۳ . 
(۲( انظر الصفحة (۱/ ۰۱۶۹ (0٠‏ . 


الفلك الأول الإسلامي 41¥ 


ومعاني التحقيق عطف على (أسرار التخلق) . 

والمعنى”'': هو إِمَا مَمْعَل كما هو الظاهر من عنى يعني (۱۱۳] إذا قصد المقصد وإمَا 
مخفف معنى بالتشديد اسم مفعول منه أي المقصود. وأيًا ما كان لا يُطلق على الصور الذهنية 
من حيث هي ؛ بل من حيث إنها تقصد من اللفظ . 

وقال بعضهم : المعنى مقولٌ بالاشتراك على معنيين: الأول ما يقابل اللفظ سواء كان عينا 
أو عرضا. والثاني ما يقابل [العين] الذي هو قائم بنفسه. ويقال: هذا معتى أي ليس بعیر 
سواء كان ما يستفاد من اللفظ أو كان لفظا . 

والمراد من الكلام النفسي هو هذا المعنى الثاني» وهو القائم بالغیر عم من أن يكون لفظا 
أو معنى لا مدلول اللفظ كما فهم [أصحاب] الأشعري من كلامه : الكلام هو المعنى النفسي . 

والمعنى مطلقّا: هو ما يقصد بشيء» وأمًا ما يتعلق به القصد باللفظ فهو معنى اللفظ 
ولا يُطلقون المعنى على شيء الا إذا كان مقصودًاء وأمًا إذا فهم الشيء على سبيل التبعية فهو 
يُسمّى معنى بالعرض لا بالذات . 

والمعنی : هو المفهوم من ظاهر اللفظ وانفهامه منه صفةٌ للمعنى دون اللفظ قلا اتحاد 
في الموضوع» والذي تصل إليه بغير واسطة . 

ومعنی المعنی : هو أن یعقل من اللفظ معنی» ثم يفضي لك ذلك المعنی إلى معنی آخر . 

والمعنی : ما یفهم من اللفظء والفحوی مطلق المفهوم. 

وقیل : فحوی الکلام ما فهم منه خارجا عن أصل معناه» وقد یخص يما یعلم من الکلام 
بطریق القطع کتحریم الضرب من قوله تعالی : « قلا تنل لس آن > [الاسراء : ۳ أو من خلال 
الترکیب» وان لم يكن بالمطابقه . 

واللفظ : إذا وضع بازاء الشيء فذلك الشيءٌ من حيث يدل عليه اللفظ يسمّى مدلولا 
ومن حيث يعني باللفظ يسمّى معنى» ومن حيث یحصل الفهم منه یسمی مفهومّا» ومن حيث 
کون الموضوع له اسمًا يُسمّى مُسمّی» والمسمّى أعمٌ من المعنى في الاستعمال لتناوله 
الأفراد. 


. ۲۹۱/۶ الكليات‎ )١( 
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والمعنی قد یختص بنفس المفهوم مثلاً یقال : كز من زید وبکر وعمرو مسمّی للفظ 
الرجل» ولا يقال معناه . 
ويراد به ما صدق عليه هذا المفهوم فإذا آضیف إلى الاسم یراد به الاوّل فالاضافة بمعنی 
اللام واذا ضیف إلى العلم تراد به الثاني» فالاضافة بيانية . والمنطوق هو الملفوظ وقد 
والمعتی : ما قام بغیره» والعین ما یقابله . هذا هو المصطلح النحوي. 
وأمّا اسم المعنی: هو ما دل على شيء» فهو باعتبار» أي صفة عارضة له سواء كان 
قائمًا بنفسه أو بغیره کالمکتوب والمضمن وحاصله المشتق. وما في معناه . 
باعتبار الصفة الداخلة في مفهوم المضاف. تقول : مکتوب زيدء والمراد اختصاصه [به] 
بمكتوبيّته له» وإضافة اسم العين يفيد الاختصاص مُطلقاء أي غير مقيّد بصفة داخلة فى مسمی 
المضاف . انتهی . كذا في «الکلیات»" 
وفي «التعریفات»"۳*: المعاني هي الصور الذهنية من حيث أنه بإزائها الألفاظ» والصورة 
الحاصله ده في العقل من حيث ها تقصد باللفظ ميت معلّى » و 0 
ميت مفهومًا. لا aE‏ سميت ماهیت ومن حيث ثبوتها في 
والمعنوی: هو الذي [۱۱۳/ب] لا یکون للسان فيه حظء وانما هو معتى یعرف بالقلب. 
وال لتحقیق : هو د تلخيص ما للحق للحقٌّ» وما للخلق للخلق . وقد مر تفصيله . 
وأسرار التخلق ومعاني التحقيق کلاهما على ضربين : عام وخاص فالعام من أسرار التخلق 
ما اعطال* - جميع ما تتخلق به وأسراره. 


. ۲۵۲ -۲۵۱/۶ الكليات:‎ )١( 
۱ : التعریقات‎ )۲( 


الفلك الأول الاسلامي ۹ ۶ 

والخاص من معاني التحقیق ما أعطاك الفناء عن ملاحظة الفناء . 

الفناء : هو الز وال والاضمحلال كما أن البقاء ضده . 

والفناء عن ملاحظة الفناء : هو فناء الفناء الذي هو الفناء عن شهود هذا الفناء» وقد يراد 
بفناء الفناء البقاء الثاني . يعني البقاء بالله» لأنه هو المقام الذي بعد الفناء» فهذا الفناء هو فناء 
A O‏ 

فكل توفيق يستصحب العبد في حر كاته وسكناته الظاهرة والباطنة فهو توفيق العارفين 
الوارثين العالمين . 

وفي «التعریفات»۲۳: الحرکة: هي الخروجٌ من القوّة إلى الفعل على سبيل التدريج» فيد 
بالتدريج ليخرج الكون عن الحركة . 

وقيل : هي شغل في حيّز بعد أن كان في حير آخر. 

الحركة كونان في آنين في مكانين» كما أن السكون كونين في آنين في مكانٍ واحد. 

الحركة في الكمّ: وهي انتقال الجسم من كميّته إلى كميّة أخرى كالنمو والذبول. 

الحركة في الكيف : كتسخن الماء وتبرّده» وتسمّى هذه الحركة استحالة . 

الحركة في الأين: وهي حركة الجسم من مكانٍ إلى مكان آخرء وتسمّى هذه الحركة 


و 


نقله . 
الحركة في الوضع : وهي الحركة المستديرة المنتقل بها الجسم من وضع إلى وضع آخر؛ 
فان التحرلك على الاستدارة إنما يتبدّل لنسبة آجزائه إلى أجزاء مکانه ملازمًا لمکانه غير خارج 
الحركة العرضعية : ما یکون عروضا للجسم بواسطة عروضها لشيء آخر بالحقيقة کجالس 
السفينة . 


الحركة الذاتية : ما يكون عروضا لذات الجسم نفسه . 


(۱) انظر الصفحة .)١59/1١(‏ 
(۲) التعريفات ۱۱۶ . 


۲۰ شرح مواقع النجوم 

الحركة القسرية: ما یکون مبدؤها بسبب ميل مستفاد من خارج کالحجر المرمي إلى 
الفوق . 

الحركة الارادية : ما يكون مبدؤها بسبب آمر خارج مقارنا بشعور وإرادة كالحركة الصادرة 
من الحیوان بارادته . 

الحركة الطبيعية : ما لا یحصل بسبب آمر خارج. ولا يكون مع شعور وارادة كحركة 
الحجر إلى الأسفل . 

الحركة بمعنى التوسّط : هي أن يكون الجسم واصلاً إلى حدّ من حدود المسافة في کل آن 
لا يكون ذلك الجسم أصلاً إلى ذلك قبل ذلك الان وبعده. 

الحركة بمعنى القطع: أي يحصل عند وجود الجسم المتحرّك إلى المنتهی؛ لأنها هي 
الأمر الممتد من أوّل المسافة إلى آخرها. 

والسكون”''': هو عدم الحركة عمَّا من شأنه أن یتحرك فعدمٌ الحركة عمّا ليس من شأنه 
اضر که لمن شكو نان فالمواضيو فت نها ركوان متس کا وال بيراكنا. 

والعارف والعالی فالعارف: من آشهده الله تعالی ذاته وصفاته وأسماءه وأفعاله 
فالمعرفة حال يحدثٌ عن شهود. والعالم من آطلعه الله على ذلك لا عن شهود؛ بل عن 

وفي «الفتوحات»(۲) العالم من آشهده الله تعالی ألوهيّتّة وذاتث ولم یظهر عليه حال 
والعلم حالف ولکن بشرط [أن] یفرّق بینه وبين المعرفة. والعارف من شهد الرب لااسم 
إلهي غیره"* فظهرت منه الأحوال» والمعرفة حاله» وهو من عالم الخلق كما أن العالم من 
عالم الامر . 

واختلف علماء الظاهر والباطن في أن العالم أعلى رتبة من العارف» أم العارف من 
العالم» وتحقيقه [:۱۱] سيجيء إن شاء الله تعالى في محله“ . 


. ۱۵۹ التعريفات:‎ )1١( 

(۲) الفتوحات المكية: ۱۲۹/۲. 

() فى الفتوحات: من مشهده الرب لا اسم الإلهي غيره. 
(:) انظر الصفحة: (0۸۱/۲). 


الفلك الأول الاسلامي ۱ ۶ 

وكل توفیق يصحب العبد في بعضها أي بعض الحرکات والسکنات فهو أي ذلك 
العبد منسوب إلى البعض أي بعض التوفيق ومضاف لما يعطيه المقام في مراتب الوجود 
الصوفى خاصة. 

قال الفرغانى7' قدّس سره: الصوفى: إنما سمّى صوفيًا لأنه فى الصف الأوّل عند الله عر 
وجل بارتفاع همته » وإقباله على ربّه بقلبه» ووقوفه بسريرته بين يديه . 

والصوفیٌ : من اتصف بصفة الصفوة من عباد الّه» فلهذا یسمی صوفیا . 

والصوفي : من صفا من الكدرء وامتلأ من الفکر» وارتوی من العبر» وانقطع إلى الله من 
الکن واس دو ال هب والتتر, هكد قال در اون 

وقال الجنید : الصوفي من كان مع الله بلا علاقة . 

وقال آیضا : الصوفي من عَبَدَ الله على الصفاء وأطعم الهوی ذوق الجفاء ورمی الدّنیا إلى 
القفاء ولزمٌ منهاج المصطفی . 

وقیل : الصوفي من إذا استقبله حالان حسنان أو آمران کذلك كان مع الأحسن منهما . 

وبالجملة فالصوفی هو صاحث الأخلاق الصافية من الأدناس» وذلك إنما یکون بالوقوف 
مع مراسم الأدب الشرعية ظاهرًا وباطنا . 

وقد اختصر الكلام فيه بأنه نما يُقال: صوفيٌ لصفائه عن الكدر حين تخلى عن جميع 
الأخلاق الخسيسة» وتحلی بجميع الأخلاق النفيسة . انتهى . 

وقال في المراتب”" : مرتبة ظهور الأسماء بُريدون بها عالم الجبروت على الوجه الذي 
عرفت . 

مرتبة الألوهية: هي المرتبة الثانية التي عرفت أنها هي التعيّن الثاني» وفيه أصل جميع 
الأستماء الا لهیهة التي يجمعها الاسم الجامع» وهو الاسم (ایه) تعالى وتقدس . 
(۱) لطائف الإعلام: ؟/ .7,١‏ 
(۲) ثوبان بن إبراهيم الإخميمي ذو النون المصري آبو الفيض أحد العبّاد الزهاد من أهل مصر. توفي سنة 


060ه. 


(۳) لطائف الإعلام: ۲۸۸/۲. 
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المراتب الكلية: يعنون بها مراتب التجليّات» ولهذا تسمّى بالمجالي والمظاهر الكلية› 
وهي ستةً سنذكرها : 

المرتبة الأولى : مرتبة الغيب المغیّب وتسمّى مرتبة الغيب الأوّل: وهي التعيّن الأول الذي 
عرفته» سمّي بذلك لانتفاء كل ما سوى الله بالكلية في هذه المرتبة الأولى» حيث كان الله 
ولا شيء معه. لأن هذه المرتبة هي عين الوحدة الحقيقية الماحية للكثرة بالكلية لتنافيهماء 
فسمّيت هذه المرتبة بالغيب المغيّب لانتفاء ظهور الحق فيها لغير ذاته من جميع الأشياء كلها 
علمًا ووجدانا لانتفاء أعيان الأشياء كلها علمًا في هذه المرتبة انتفاء مطلقا. 

المرتية الثانية : مرتبة الغيب المطلق وتسمی مرتبة الغيب الثاني» وهو التعيّن الثاني الذي 
عرفته. سمّي بذلك لخيبة کل شيءٍ كونيّ فيه عن نفسه وعن مثله لانتفاء صفة الظهور للأشياء 
في هذه المرتبة عن أعيان الأشياء مع تحققها وتميّزها وثبوتها في هذه المرتبة؛ لكونها هي 
حضرة العلم الأزليّ» فظهرت للعالم بها لا لأنفسها . 

المرتبة الثالثة : مرتبة الأرواح وهي مرتبة ظهور الحقائق الكونية البسيطة المجرّدة عن 
المادة ظهورًا لنفسها ولمثلها بحيث تكون الأرواح في هذه المرتبة مدركة لأعيانها ولتميّزات 

المرتبة الرابعة: مرتبة عالم المثال» وهي مرتبة وجود الأشياء الكونية المركبة اللطيفة التي 
` تقبل التجزئة والتبعيض والخرق والالتثام . 

المرتبة الخامسة: مرتبة عالم الأجسام» وهي مرتبة وجود الأشياء الكونية المركبة الكثيفة 
التي تقبل التبعيض والتجزيء» وتسمى مرتبة [4١١/ب]‏ الحسن وعالم الشهادة . 

المرتبة السادسة: هي المرتبة الجامعة لجميع المراتب» وذلك هو حقيقة الإنسان الحقيقي 
الكاملء فانه هو الجامع للجميع بحكم مظهريته للبرزخية الاولی . 

فإذا عرفت هذه المراتب والمجاليء فلنأخذ في بيان انحصارها فيما ذكرنا من المراتب 
الست التي أوّلها: مرتبة الغيب المغیّب» وثانيها مرتبة الغيب الثاني» وثالثها مرتبة الارواح» 
ورابعها مرتبة المثال» وخامسها مرتبة الحسّ» وسادسها مرتبة الجمع . 

ودليل الحصر هو أن مراتب الظهور والتجلي لا تخلو إِمَا أن تكون مجلى ومظهر! يظهر في 
ما يظهر للحق وحده من غير أن يظهرَ شيء من ذلك لشيء سواه من الكائنات» أو تكون تلك 


الفلك الأول الإسلامي ۳ 
المجالي مظهرًا يظهر فيه كما يظهر للحق تعالى وللاشیاء. 

فالأوّل یسمّی مرتبة الغيب لغيبة كل شيءٍ کونی فيها عن نفسه وعن مثله» إذ لا ظهور فيها 
لشيء إلا للحقّء لأن الغيبة وانتفاء الظهور على وجهين : 

فأمّا الوجه الأوّل: فهو أن تكون الغيبة وانتفاء الظهور للأشياء لانتفاء أعيانها بالكليّة 
حيث «کان الله ولا شيء معه"۰ كما عرفت أن ذلك هو حال التعيّن الأوّل [الذي هو عين 
الوحدة الحقيقة الماحية للكثرة» وفي هذه المرتبة ينتفي ظهوره تعالى للأشياء بالكلية علمًا 
ووجداناً لانتفاء آعیانها بالکلیة» وهذا المجلی هو التعين الأول] والمرتبة الاولی من الغیب» 
وهو المسمی بالغیب المغيّب وبالغیب الممتنع» وأمثال ذلك . 

وأمّا الوجه الثاني من الغیب: فهو انتفاء الظهور للأشياء عن أعيان الأشياء مع تحققه 
وتمیزها وثبوتها في العلم الأزليَ؛ وظهورها للعالم بها لا لأنفسها ولامثالها""» كما هو 
الحال عليه في الصورة الثانية "۰*۳ وهذا المجلی والمظهر هو التعیّن الثاني وعالم المعاني 
والمرتبة الثانية» تم إنه لما اشترکت هذه المرتبه والتي فبلها في انتفاء ظهور ما فیها لما سوی 
الحنّ عز وعلا عمّها اسم المفیب"*" كما عرفت» فهذا [ما] نقوله في قسمي مرتبة الغیب التي 
تكون [ما] یظهر فيها إِنّما يظهر للحقّ وحده. ومّا أن نکون مجلی ومظهرًا يظهر فيه ما يظهر 
للحق وللأشياء الكونية أيضاء فذلك على ثلاثة أقسام» لأن ذلك المظهر والمجلی ما أن 
يكون مظهرًا ومجلى يظهر فيه ما يظهر للأشياء الكونية الموجودة البسيطة في ذاتهاء فذلك 
يُسمّى مرتبة الأرواح» أو يكون مظهرًا ومجلى يظهر فيه ما يظهر للأشياء الموجودة المرکبت 
نان كانت لطيفة بحيث لا تقبل التجزئة والتبعيض والخرق والالتئام فذلك المجلي والمظهر 
الذي هو محل ظهورها”*' يسمّى مرتبة المثال ۰*۳ وان كانت كثيفة تقبل ذلك فمجلاها ومحلّ 
ظهورها يسمّى مرتبة الحسَ وعالم الشهادة وعالم الأجسام. وهذه خممنٌ مراتب كليّة ثم 


.)45( تقدم الحديث مع تخريجه صفحة‎ )١( 

(۲) في لطائف الاعلام : ولا لمثالها. 

(۳) في لطائف الاعلام : الصورة الثابتة . 

(4) في لطائف الاعلام : لما سوی الحق» أطلق علیها اسم الغیب . 
(5) في لطائف الاعلام : مجلی ظهورها . 

)١(‏ في لطائف الاعلام : مرتبة الارواح. 


۲ ۶ شرح موافع النجو 
الانسانْ الحقيقي الکامل والأکمل هو الجامع للجمیم بحکم مظهريته البرزخية الاولی, فقد 
تبيّن لك وجة انحصار المراتب الكليّة في هذه الستة المذکورة وعرفت ماهية کل واحدة 
منها . 

مراتب القرب هو: رتب القرب"" ويسمّى أيضا حضرات المقرّبین» وحضرات أهل 
العنايت» ویقال لها : آطوار القرب» وتسمّى هذه الرتب بالعلة الغائية لرفع الموانع» وهي رتب 
المحصت وهي خمس : 

تبة المحبة المترتبة على الجذبة: وهي المعيّتة بقوله تعالى: «ما تقرّب أحدّ إلىّ باحبت 
من آداء ما افترضت علیه»۳؟. 

تبة المحبة المترتبة على السلوك : وهي المعينة بقوله تعالی : «ولا یزال العبد يقرب إلى 

ان ان 

رتبة التوحید [۱۱۰] المبنية على المحبة : وهي المعيّنة بقوله تعالی : «فإذا أحببتة كنت سمعه 


وبصره . . » الحدیث . 

رتبة المعرفة: المعينة بقوله تعالى: «فبي يسمع» وبي يبصر» وهي المعبّر عنها في لسان 
القوم بمقام البقاء بعد الفناء . 

رتبة الخلافة : هي رتبة الخلافة والكمال المشتملة على الجميع الجامعة بين البداية 
والنهاية» وأحكامّها وأحكام الجمع والتفرّق» والوحدة والكثرة» والحقيّة والخلقية» والقيد 
والإطلاق عن حضور من غير غيبة» وتعيّن بلا ريب" ولا شبهة. 

مراتب الطهارة**: هي الأربع التي عرفتهاء وهي: طهارة البدن» وطهارة النفس. 
وطهارة القلب. وطهارة الستر . 

ا الخلى بالشيه إلى اسفاة الخی: به كما عرفت في باب الإحصاء من كون 
الخلق» ثم بالنسبة إلى الأسماء الإلهية اعتبارات ثلاث”*' : تعلق» وتخلق» وتحقق. 


(۱) (رتب القرب) من لطائف الاعلام : 141/1١‏ . 

(۲) تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة ۰۱۰۱/۱ ۲۸۲). 

(۳) في اللطائف : ویقین بلا ریب . 

. ۲۹۱/۲ عاد إلى اللطائف‎ )٤( 

(۵) فى اللطائف : باب إحصاء الاسماء من کون الخلق بالنسبة إلى الاسماء الالهية . 


الفلك الأول الإسلامى 0 


وقد تكلمنا على الكل في آبوابه۳ لکنا نقول ههنا: إن التعلق: نسبةٌ عامة لجميع 
المخلوقات لوجوب تعلقهم بالحقّ لافتقارهم إليه تعالى في إيجادهم وإيجاد أفعالهم 
وصفاتهم . 

وأمّا التخلق: فهو للخاصة» وهو ما يحصل لهم بعد التعلق المذکور من ظهورهم 
بالصفات المضافة إلى الحقّ وأمّا التحقق فهو مختصة بخاضة الخاصة» لأنّه كمال الظهور 
تلك الصفات» فقد تبيّن من هذا أن التعلق بالأسماء تما یراد به مطلق الافتقار إليهاء وأنْ 
التخلق بها إنما هو الاتصاف بها على طريق التعمّل والكسب بالنسبة إلى علم المتخلق بها . 

وأما التحقق بها: لا تعمّل به ولا تبعيّة لعلم أحدٍ غير الله » وذلك موقوف على طهارة مرآة 
حقيقة الانسان ومضاهاتها إلى التبعية لحضرة الحق» طهارة وتبعيّة يقضيان ببقاء ما يقبله 
اا ا E‏ 

مرتبة الجمع والوجود: هو التعيّن الأول الذي هو اعتبارٌ الذات بحسب وحدتها وإحاطتها 
[وجمعها] للأسماء والحقائق . 

مرتبة أحدية الجمع : هي أحدية الجمع ۰۳ ویقال: حضرة أحدية الجمع» والمراد بذلك 
اوّل تعیّنات الذات» و ول رتبها الذي لا اعتبار فيه لغير الذات» كما هو المشار إليه بقوله عليه 
السلام : «کان الله ولا شيء معه»"" وذلك لأن الأمرّ هنالك - آعني مرتبة أحدية الجمع - 
وحدانئٌ» إذ لیس ثم سوی ذاتٌ واحدة مندرج فيها نسبُ واحدیتها التي هي عين الذات 
الواحدة فهذه النسب ‏ وإن ظهرت بصور الأوصاف في المرتبة الثانية التي هي حضرة تفصيل 
المعلومات وتمييزها ‏ إنما يجمعها وصفان هما: الوحدة والكثرة» فلكونهما صورتي نسبتين 
من نسب الذات الجامعة المجتمعة غير المفرقة والمفترقة لم تكن التفرقة الحاصلة بهذين 
الوصفين تفرقة حقيقية في نفس الأمر» فتصير تلك التفرقة مشتتةً لشمل جمعية الذات» لأنها 
نسب الذات في أوّل رتبها المحكوم فيه بنفي الغير والغيرية هناك» فهي - أعني تلك النسبة 
والإضافات - أوصاف محكوم بالتفرقة بينها وبين الموصوف بها في المرتبة الثانیة» فهي من 
)١(‏ انظر الصفحة (45). 


(۲) من لطائف الإعلام: ۱۷۱/۱ . 
(۳) انظر الحديث وتخريجه صفحة .)١5(‏ 


575 شرح مواقع النجو) 


حيث باطنها الذي هو شؤون الذات هي عين الذات لا غيرهاء إذ لا غيرية ولا مغايرة هناك ؛ 
لأنها ليست هي ثم أوصاف للذات؛ بل هي عين الذات» فهذا هو مقام أحديّة الجمع الذي 
لا تصح فيه رؤية لتفرقة بين الذات من حيث تعينهاء وبيّنها من حيث إطلاقهاء أو قل بينها من 
حيث حقيقة الحقائق [١١١/ب]‏ وبينها من حيث التجلي الأوّل لعلو هذا المقام الذي هو مقام 
أحديّة الجمع . 

وفوقیته على جمیع مراتب التفرقة فوقية بها يصير الوصف والموصوف واحذا أو قل الذات 
وشوونها عين واحدة؛ بلا مغايرة ولا غيرية» ولهذا فاز من ترقی سيره عن التأثر لمراتب 
التفرقة والتقیید بثمراتها» والانحجاب برژیتها إلى حضرة أحديّة الجمع عند تمام حیاته 
الحقيقية عن جمیع آحکام الکثرة والغيرية» لم يبق من حقيقته شيء سوی هذه الحقيقة 
وا ید ري 


تحققت آنا في | لحقيقة واحد و انیت صححرٌ ال محو التشتب 
f‏ (۲). 
وقوله ': 


وقوله : 
7 یج أني عين من أنا عبذه 

و آمثال ذلك ممّا قد عرفت ما هو المراد به . 

مرتبة اضمحلال الرسوم والتعوت والاوصاف: في أحدية الذات المطلقة تعالت 
وتقاست» والح من هذه الحيثية لا يُعلم ولا يُشهد ولا یحاط ولا یتناهی ولاینعت 
ولا يوصف» ونهاية العلم والاشارة إليه أنه من حيث هذه المرتبة» هو کذلك أي لا يعلم 
ولا يشهد ولا یتنامی هذا مع أن الذات المطلقة عن التعيّن ولواحقه ولوازمه هي المتعينة 
بعينها فى التعيّن الاوّل» وفيما عداه من التعيّنات» وأنها بهويّتها الكلية الكبرى موصوفة 
بالتعيّن واللاتعين . 


)١(‏ البيت لعمر بن الفارضء من تائيته الكبرى صفحة (۱۰۰) ط دار صادر. 
(۲( صدر بيت للحلاج » الديوان ۰1۵ عجزه: نحن روحان حللنا بدنا . 


الفلك الأول الاسلامي VY‏ 


مرتبة الجمع بين ثبوت الاعتبارات وسقوطها: یعنون به أوّل التعيّنات الذي هو الوحدة 
التى عرفت أنها هى التعيّن الأوّلء والذي ینبغی أن تعلمه هنا هو أن للوحدة اعتبارین 
ا ۱ ۱ 

ما آحدهما: فهو سقوط جميع الاعتبارات عن الذات» وتسمّی الذاث أحدًا بهذا المعنی 
ومتعلقه بطون الذات واطلاقها وأزليّتها . 

وأمًا الاعتبار الثاني : فهو ثبوت الاعتبارات الغیر المتتاهية للذات مع اندراجها فیها» كما 
في الواحد المشهود عندنا من كونه نصف الاثنين» وثلث الثلاثة» وربع الأربعة» وهلم جرّاء 
مع أنه واحد في نفسه لا كثرة فيه . 

والذات بهذا الاعتبار تسمی واخداء. ومتعلق هذا الاعتبار الواحدي ظهور الذات 
ووجودها وآبدیتها كما كان متعلق الذات الاحدی بطونها وأزليّتها مع أنه لا مغايرة ولا غيرية 
بين الاعتبارین في هذه التعیّن الأوّل الذي هو أوَّلٌ رتب الذات» إذ المغايرة والغيرية من أحكام 
الکثرة» ولا كثرة في هذه المرتبة التي هي حقيقة الوحدة الحقيقية. لاستحالة اجتماع الوحدة 
مع الكثرة لتنافيهما؛ بل هي - أعني ارخا وحدة وكثرة مفهومة ههنا متغايرة» 
ولا امتياز في أَوَل رتب الذات . 

فإذا عرفت هذا عرفت أن الوحدة التي هي أوّل النسب والتعيّنات هي عين قابلية الذات 
لبطونها ولغيبهاء ولانتفاء جميع الاعتبارات فيهاء ولحكم أزليّتها وهي أيضا ‏ أعني الوحدة - 
عين قابلية [الذات] لظهورها وظهور ما تضمّنته من الاعتبارات [المثبتة] لعدم تناهيها حكم 
أبديّتها لنفسها إجمالاً ثم تفصيلاً» وكانت هذه القابلية هي المسمّاة بمرتبة الجمع بين ثبوت 
الاعتبارات وسقوطهاء لأجل ذلك» وهي أيضا أعني هذه القابلية هي الأولى والأصل لكل 
قابليّة وفاعليّة أيضاء ولهذا سمّيت هذه المرتبة بأصل الأصول كما مر . 

کما أن الوحدة ا كانت منشاً زكذا الأحدية سْمّيت البرزخ الجامع» ولمّا كانت هي 
النفس القابلية الأولى التي نسبة البطون والظهور إليها على السواء. كانت هي أول تعين 
واعتبار من اعتبارات الذات الأقدس تعالی وتقدّس تعینا لا بشرط شيء» وكانت الأحدية 
الناشئة عنها هي اعتبار الذات بشرط شيء» بل أشياء لا نهاية لها وقد تکرر هذا بعبارات 


ETA‏ شرح موافع النجوم 

مرتبة الخلافة الكبرى: يعني بها مرتبة الانسان المستوعب في کل عصر وزمان لجميع 
الحقائق والصفات الالهية المنسوبة إلى الحق» والكونية المنسوبة إلى الخلق بلوازمها 
وأحكامها المتصلة ببرزخ البرازخ الجامع بين الغيب الذاتي الالهي الاطلاقي وأحكام 
الوحدانية الوجوبية وبين الحقائق والخواص الكونية وأحكامها الامكانية على سبيل الحیطت 
فصاحبٌ هذه المرتبة هو صاحب الكمال الذي يسند إليه مرتبة الخلافة الكبرى الوحدانية التي 
إنما يثبت الشرف والرفعة والكمال بالقرب منهاء وكذلك الخسة والإيضاع إنما يكون لمن 
حرم الحظوة بجنابها . 

مراتب الكنايات والضمائر: معناه أن الكنايات والضمائر التي هي مثل قولك: (هو) 
المعبّرُ عنه يالهوية» و(أنا) المعير عنه بالأنانية» و(أنت) المعبر عنه بالائنينية. وكما يعبر عن 
کل منها بالأنية» وكانت للخطاب وغير ذلك من الكنايات والضمائر إِنَّما هي اعتبارات تلحق 
الوجودء وتطلق عليه بحسب تعيناته في المراتب والمواطن كما تقدم من کون الإنية تلحق 
الذات من حيث مرتبتها الذاتية وان (التاء) تلحقها من حيث التعيّن والتعدد وغير ذلك مّماهو 
مذكور من باقي الضمائر في أبوابها . 

مراتب شهود الفعل : يعني به اعتبار الفعل بحسب إسناده إلى الحقّ أو إلى الخلق» أي إلى 
الخلق بالكسب» والی الله بالخلق . 

مرتبة شهود المتوسطين لكيفية صدور الافعال : يعني به ذوق المتوسطين من المتحققين؛ 
وهو أن مقتضى ذوقهم ألا تأثير للأسباب والوسائط في الفعل؛ بل هي معدومات لا مؤثرات» 
لأن ذوقهم يقتضي أن الفعل في أصله واحدّء وأنه أثرُ الحق لا أثر فيه لسواه من حيث ذات 
الفعل» فیکسب من المحال [المؤثرة] تعدده» ويتبع ذلك [التعدد] كيفيات نافعة [لتلك 
المحال التي اكتسبت التعدد] أو كيفيات ضارة لها عاجلاً أو آجلاً بأن یمود ذلك النفع أو 
الضرر إلى روح الإنسان أو بدنه» أو إلى المجموع . 

مرتبة شهود الخاصة لصدور الأفعال: يعني به ذوق هو أعلى وأكشف مما مت وذلك لأن 
ذوقهم يقتضي أن الفعل الوحداني» وان كان إلهيًا ومطلقا في الأصل» غير أن تعينه بالتأثير أو 
التأثر نما یکون بحسب المراتب التي يحصل فيها اجتماع جملة من أحكام الوجوب والإمكان 
من قابل لها وجامع لجميعهاء فإن ظهرت الغلبة لأحكام الوجوب على أحكام الامکانه 


الفلك الأول الاسلامي ۶۹ 
وصف الفعل بعد تقیده وقبوله التعدد بأنه طاعةٌ وفعلٌ مرضي جمیل» وان غلبت أحکام 
الامکان» وتضاعف خواص البسائط سمي من [حیث] تقیده بتلك الجهات وتکیفه بتلك 
الکیفیات معصية وفعلاً قبیخا وغیر مرضي ونحو ذلك . 

مرتبة شهود خاصة الخاصة لصدور الأفعال : يعني به ذوق هو آعلی وأحقٌّ ممّا تقدم لأن 
شهودهم لحقائق الأسباب والشرائط (۱۱5/ب] وهو : أن کل سبب وشرط وواسطة لیس هو شيئًا 
غير تعيّن من تعینات الحق تعالی [وأن] فعله الوحداني یعود إليه من حيثية کل تعیّن بحسب 
الأمر المقتضي المتعین كان ما کان» وآن المضاف إليه ذلك الفعل ظاهرٌء إنما ینصل إليه 
حکم ذلك الفعل على مقدار شهوده ومعرفته واعتباره لنسبته إلى الفعل الاصلي. وأحدية 
التصرف والمتصرف. وانصباغ آفعاله بحکم الوجوب. وسر سبق العلم وموجبه ومقتضاه 


ونضعف ذلك و بعده , 


مرتبة الصفات بحسب الاتصاف إلى المظهر أو الظاهر. أو إليهما: يعني بذلك أن 
الصفاتٍ المنسوبة إلى الموصوف بها تارة تنسب إليه باعتبار أنها صفاتٌ الح الظاهر في 
المظاهر. وتارً باعتبار کونها صفاتٍ للمظهر ا باعتبار الظاهر والمظهر كا وبهذا 
التقسيم صارت المراتب الصفاتية منحصرة في هذه الثلاثة . 


مرتبة ما ينضاف من الصفات إلى المظهر فقط : يشيرون إلى الصفات التي تنضاف إلى 
الموصوف بها وتطلق عليه باعتبار مظهره فققط ‏ فهی الحقيقة» وان أطلقت علی الظاهر 
تما هي صفة المظهر فحسب لا الظاهر فيه» وتقرير ذلك هو أن تعلم أن الأوصاف الذاتية 
للشيء لا يصح توقفها على وجود مظهره ولا على الارتباط به؛ لأن ما يتوقف على المظهر 
وعلى الارتباط به لا يكون للذات لذاتها؛ بل بحسب مظهرهاء ولأن تلك الصفات يمكن 
الخلرَ عنها عند عدم الارتباط» فيصيرٌ الذاتئٌ غيرَ ذاتي» وذلك محالٌ» فصارت مثل هذه 
الصفات ‏ أعني التي يتوقف وجودها على المظهر ‏ إنما هي صفة له» وان طلقت على الظاهر 
به» ومثال ذلك ما یطلقه الانسان على إنسانيته» فيقول : أنا هناء وهنات وفی الست 
والسوق» وغیر ذلك؛ فان مثلّ هذه الأوصاف ‏ وان آضافها إلى نفسه ‏ فانما ذلك لها باعتبار 
مظهرها الذي هو هیکلها وارتباطها به لاستحالة لحوق ذلك لحقيقته المجردة باعتبار ذاته 
فهکذا به» فافهم ما وقعتِ الاشارة إليه في الصحیح من قوله عليه السلام حكاية عن ربّه : 
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«مرضت فلم تعذني»”'' إذ كان المرض لا يصح عليهء ولا يليقٌ بجلاله. 

وهكذا ما ورد من تجسّد الأرواح والملائكة» مثل کون جبریل وميكائيل عليهما السلام 
يبكيان» ويحملان السلاح» وكذا الملائكة الذين آأمدّ الله بهم رسولّه كما أخبر تعالى في 
كتابه العزيز بقوله تعالی : ٭ إِذ ول لْمُؤْمِنيَ آلن میک أن تیک ریم َة َالَف من الملتيكة 
مر لین © [آل عمران: ۶ فان الیکاء وار على جبریل عليه السلام فيد بسیر من الارض 
كحجرة عائشة رضي الله عنها وغيرها من البقاع» مَما وقع الاتفاق , بين المحققین على أن ذلك 
البكاء والتحيز لا يصح على الأرواح المفارقة» مع وجوب اعتراف جميع المؤمنين بأنَّ الأمر 
كما أخبروا به من ذلك» كما يشاهد أهل الكشف من کون الداخل إلى حجرة عائشة رضي الله 
عنها والجالس عند رسول الله يي لاصقا ركبتيه» نما هو جبريل عليه السلام حقيقةٌ» وكذا 
لا يشكٌ فيما آخبر به تعالى في كتابه العزيز من كونه تعالى أمد نبيّهُ َه ١‏ ید ان ین 
که مرلن [آل عمران : 6 حتى شاهد كل من كان حاضرًا مع رسول ال 

مرتبة ما ينضاف من الصفات بحسب افترانه ]١1١7[‏ بالمظهر : هي الصفات التي تنضاف إلى 
ظاهر في المظهر من حيث اقترانه بمظهره وتعلقه به» وذلك كما في الصفات المنسوبة إلى 
روح الإنسان مثلاً كالسّمع والبصر والكلام والتعقل والتدبير وغير ذلك» فان هذه الأشياء 
وأمثالها تما تصخ إضافتها إلى النفس من حيث التعلّقات لا من حيث صرافة بساطتهاء فإنها 
من تلك الحيثية لا صفة لها؛ بل صفتها عينٌ ذاتها دون تعدّد واختلاف . 


مرتبة ما ينضافٌ من الصفات إلى الظاهر فقط : يعني بذلك الأأوصاف التي إذا نُسبت إلى 
المظهرء فإنما ذاك من حيث المظاهر فحسب. فإنه كما كان المرض والجوع وما أشبه ذلك 
من الأوصاف المضافة إلى من [لا] يليق به ذلك» وما يشبهه من البكاء والتحيّز» كما فى حنّ 
الحقٌّ والارواح الملائکة. إنما هو في الحقيقة u‏ نع 
حقیقته مثلْ هذه الأوصاف» فکذا ما أضيف إلى المظهر من الأوصاف التي لا تقتضیها نشأته 
مما تقتضیه حقيقة الحق والأرواح الملائکة» وإنما هي في المظاهر لاستحالة اتصافه بذلك 
كما یقول : لسث في داخل العالم ولا خارجه» ولا أينَ لي . كمال قال الشيخ : 


اع 7 4 : 0 ۳ 
فلا أين يحويني ولا كيف حاصري ولا في هيولى الكل توجد صورتي 


)۱( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱ ۷ . 
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إذ كانت حقيقة صورته المعنوية غير صورتة المنطبعة [ّفي المادة] و کذا قول القائل : 

آنا للكسر في الحقيقء کل 

فانك قد عرفت غیر مرّة أن (طلاق مثل هذه الألفاظ إنما یراد بها الظاهر في المظهر» وکذا 
قول القائل : (سبحاني) وأمثال ذلك» وكلٌ ذلك باعتبار السرٌ الذي عرفت أنه حصّة العبد من 
الحنٌّ في قولهم : ما عرف الله إلا اش ولا أحب الله إلا الله . وأمثال ذلك. 

مواق ال ون تالف أن المونهوذات ماس ها تما كانت مطاف الجن سحا 
وتعالى ومنازل تدلّيه ومرايا تجليه على تفاوت درجاتها ومراتب تعیناتها» انقسم الناس في 
شهودهم بحسبها إلى ثلاثة أقسام : 

فالعالم المحجوب : انحجب بصور العالم عن رؤية معناها المقيم لها. 

وأهل الشهود الحالي المستهلكون في الله: نفوا وجود العالمء ولم يقرُوا بوجود شيء 
سوى الحق . 

وأهل كمال الشهود: رأوا الح في مجاليه . 

فصارت مراتبٌ رؤية الحقٌّ بحسب مظاهره منحصرة في هذه المراتب الثلاث : 

مرتبة رؤية المحجوبین» وهم الذين يرون الحقٌّ من وراء حجابية حقائق العالم التي هي 
ادر نول كن ا پست الح ا كسا یی تقافر 
الحقائق وصورهاء وأنَّ الحقّ غيدُ متراء لهم ولا معلوم الا علمًا حجابيًا من كونه مستندهم في 
وجودهم. وأنه واحدٌ لا يلزم من المفاسد إن لو لم يكن كذلك» ونحو هذا من أحكام التنزيه 
اللازمة لهذه المعرفة . 

مرتبة رؤية أهل الشهود المستهلکین : المراد بهذه: طائفة وقفوا في مقابلة المحجوبین 
فغلب عليهم إدراك الحق في كل حقيقة» لكن على وجه غلب عليهم فيه الحقّ سبحانه على 
أمره» فذهلوا عن کون الأشياء مجاليه تعالى» وأنه الظاهر فيهاء فنفوا الغيرَء ولم يقرُوا بسوى 
الحق تعالى الظاهر وإذا سثلوا عن التعددات المدركة وسبيهاء لم يعرفوا ما هوء ولا كيف 
هو» ولم يستطيعوا جواباء كما أن المحجوبين عن رؤية الحقّ من وراء حجابية الكون 
لا يشهدون الا الخلقّء ويقرُون بوجود الخالق إيمانًا وغيبًا (۱۱۷/ب۲ [لا يشهدون إلا الحق» 
ويقروّن بوجود العالم إيمانا وغيبًا]» لكون الله أخبرهم بذلك . 
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مرتبة رؤية شهود الكمّل المتمکنین : هم الذين يشهدون الحقّ ظاهرًا من حيث الوجود؛ 
وون الحفهای كلها مال وا لذ ل ساو ها ادا ل الا وو 
وإن كان بينهما كثرة تفاوتٍ في الحيطة والحكم والنقص المتوهم والكمال المستوعب» 
فهؤلاء هم الذين شهدوا الحنَّ حقّ الشهود. وعرفوه حقّ المعرفت فهم يشهدون الحقّ على 
اختلاف تجليه» ولا تحجبهم كثرة الصّور عن وحدة المتجلي فيهاء فأهلٌ الكمال لا ينفون 
العالم على نحو ما ينفيه أهل الشهود الحالي المستهلكون» ولا يُثبتونه على نحو ما يثبته أهل 
الحجاب واعترافهم بالحق سبحانه وبالعالم وتمييزهم بين الحقّ وما سواه» بحيث يرون أن 
الوجود عین واحدية العالم . 

مرتبة الاحسان الحكمية : سُمَّیت بذلك لما بين الاحسان في هذه المرتبة وبين الحکمة من 
الاتحاد والاشتراك وذلك من جهة أنَّ مقتضی الاحسان: فعل ما ينبغي لما ينبغي كما یبفی» 
ومقتضی الحكمة: هو وضع الشيء في موضعه على الوجه الأوفق» وضبط الحکیم بنفسه 
ومن يقدرٌ على ضبطه من التصرفات الغیر المرضية. والأقوال الغیر المفيدت والاراء 
والتصرقات الفاسدة. ویدخل في هذه المرتبة الاحسانية جمیع النصائح الايمانية العلمية منها 
E‏ 


مرتبة الاحسان الایمانیة: هي مرتبهةٌ من ی ال سبحانه علی نحو ما وصف به 
نفسه في کتبه وعلى ألستة رسله» دون مزج بشيء من التأویلات السخيفة بمجرّد الاستبعاده 
وقصور الادراك لضعف العقل من جهة نظره وفكره عن معرفة مُراد الله من إخباراته» وجنوحه 
إلى الأقيسة» وتوهّم النسبة والاشتراك» وهذه المرتبة من الاحسان هي التي سألَ جبريل عليه 
السلام عنّها النبح ية بقوله: «ما الاحسان؟» فأجابه عليه السلام بقوله «أن تعبد الله کال 


اه 

مرتبة الاحسان الشهودیة : وهي مختصّة بالعبودية على المشاهدة دون حجاب كما تيل 
لعلیٌ کرم الله وجهه: هل رأيت ربّك؟ فقال: لست آعبد ریا لم آره. والیه الاشارة بقوله عليه 
السلام «وجَعلت قرّة عيني في الصلاة»۳. وبقوله عليه الصلاة والسلام: «الصلاة 


(۲( أخرجه النساتى ۰۱/۸۷ عن آنس بن مالك قال : قال رسول الله م : #حیب إليّ من دنیاکم: الطیب؛ = 
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(۲) 0 


ولهذا كان إذا دخل فیها یری من ورائه كما یری من بين يديه . أنتهى 


فبقال : هذا توفیق العارفين والزاهدين والعابدين من أصحاب المقامات وأرباب السلوك 


وأمّا العبادة على ثلاث مراتب : 
منهم : من يعبد الله للثواب والعقاب وهذه هي المشهورة 
ومنهم : من يعبدة لینال بعبادته شرف الانتساب كما قال فائله : 


ازعم لاسا ميدق قعائبيه ابیرف انتمستاکسین ۲۳ 


وهذا يُسمّيه بعضهم عبودية . 
ومنهم . قن دة علدلا وحباء من ومحبّة له تعالی» وهذه هی الرتبة العالية› E.‏ 


هذه في اصطلاح بعضهم عبودة . 


فالعيودة أعلى من العبودية: در أعلى ينه - العبادة. فالعبادة محلها البدن» وهي 


إقامةٌ الأوامر . والعيوفية محلّها الفوح» وهي ي الرضا بالحکم . ود مسلا نت وشن 
عبادة في الأحوال . 


والعبادة والعبودية ما والسيووة هدایه 1 نی داه بل رف هدن [الصافات: 44]. 
والعبادة غايةٌ ۱1۸] التذلّل لله تعالى على وفق ظاهر الشريعة» والعبودية تصحيحٌ الصدق 


بِالسّلوك إلى الله تعالى على طبق الطريقة. والعبودة مشاهدة النفوس قائمة باه في عبودتهم 


(۲) 
(۳( 


والنساء» وجعلت قرة عيني في الصلاة . 

حدیث رواه مسلم (۲۲۳) في الطهارت. باب فضل الوضوء والترمذي (۳9۱۷) في الدعوات 
والتسائی ۰/۵ (۳۷ ۲). 

لطائف الإعلام _YAA/Y‏ °° 

ذكره القشيري في الرسالة (باب العبودية) واين خلكان في وفیات الأعيان ۹۸/۱ من غير عزو . وفيه: 
إلابياعبدها. ٠‏ ۱ 
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كما هي مرتبة آرباب الحقيقة» فانهم یعبدون في مقام الفرق بعد الجمع» وقیل في مقام أحدية 
الفرق والجمع والأولى في عرفهم مرتبةٌ العوام» والثانية مرتبة الخواص. والثالثة مرتبة 
أخصنّ الخواص . 

وفي «الفتوحات»): مرب اليه إلى الله تعالى لا إلى نفسه» فإذا نسب إلى نفسه 
فتلك العبودية لا العبودق فالعبودة أتدٌ. انتهی . 

والأرياب ههنا كالأصحاب . 

والسلوك""* في اصطلاح الطائفة : عبارة عن الترقي في مقامات القرب إلى حضرات ارب 
تعلط ال بان E‏ ان ماهر ما هو که كله من فنون 
المجاهدات» وما يقاسيه من قاف" ات معنف ل بحن في نفسه حرجا من ذلك. 
انتهى . 

وحاصل الکلام : سم التوفیق على عام وخاص. وخاصة آیضا قسّم على عاءٌ وخاص؛ 
وذلك الخاص أيضا على عام وحاص. وذلك الخاصنٌ آیضا على عام وخاص» وذلك الخاصٌ 
يُثمر لك أسرارَ التخلق ومعاني التحقيق» فعلى هذا معنى التوفيق باعتبار عمومه وخصوصه 
يكون ثمانية أقسامء وباعتبار عموم أسرار التخلق ومعاني التحقيق تلك العشرة کاملت ولما 
فرغ عن تقسيم التوفيق شرع في تقسيم حصوله» فقال : 


. ۱۲۸/۲ الفتوحات المكية:‎ )١( 
. ۲۱/۲ السلوك من لطائف الإعلام‎ )۲( 
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[تفسيم حصول التوفيق] 


تقسيم حصول التوفيق عند المحققين على نوعين والمحقق صاحب التحقيق» وقد مر 
تفصیل التحقق والتحقیق "۲۲ . 

فالنوع الأول توفيق آوجده الحق سبحانه وتعالی فيك منك. 

والنوع الثاني توفیق آوجده تعالی فيك على يدي غيرك لا منك . فالتوفیق الذي فيك من 
غيرك کالاسلام الذي آبقاه عليك آبواك وربَّياك علیه» أي على الاسلام . 

وفي «القاموس»: رَبَيْتُ رباءٌ ورُبيًا نشأثُ» وربيته تربية غذوتة . 

وفي «المختار» ربّاه تربية وترباه . أي غذاه وهذا لكل ما يُنمى كالولد والزرع ونحوه. 

وفي «الكليات»”"' : التربية: هي تبليغ الشيء إلى كماله شيئًا فشيئّاء فكل مولودٍ يُولدٌ على 
الفطرة أي فطرة الاسلام . والفطرة هي الصفة التي ینف بها كل موجود في أول زمان خلقته؛ 
لأن الفطرة في اللغة بمعنى الخلقة والشقّ والابتداء والاختراع» وباب الكل نصر. وأبواه هما 
اللذان يُّمودانه وينصراته ويمجّسانه كما جاء في الحديث: «ما من مولود الا وقد یُولد على 
فطرة الإسلام» ثم أبواه يهوّدانه وینضرانه ويمجّسانه»” " . 

وقيل: الفطرة الجبلة المتهيّئة لقبول الدين. وهاد بمعنى تاب ورجع» وبابه قال. و(هوّدَةُ) 
أي حوّله إلى ملة يهودء وتهرّد صار يهوديًا . 

والنصارى جمع نصران ونصرانه» كالندامى جمع ندمى وندمانه» ولم يستعمل نصران إلا 
بياء النسبة» ونصره تنصيرًا جعله نصرانيّاء وفي الحديث : «فأبواه يهوّدانه وینصرانه» . 

والمجوسية: نحلة» والمجوسيٌ منسوبٌ إليهاء والجمع مجوس» وتمجّسَ الرّجل صار 
(۱) انظر صفحة (۳۸۹/۱). 
(۲) الكليات ۱۰۷/۲ . 


(۳) حدیث رواه البخاري (۱۳۰۸ و۱۳۵۹) في الجنائز» باب إذا آسلم الصبي و(۱۳۸۵) ومسلم (۲۵۸) 
فى القدر» باب معنی کل مولود. والترمذي (۲۱۳۸) وأبو داود (1۷۱). 
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منهم» ومجسه غیره؟ وفي «القاموس»: مجوس ووج صغیر الان وضع دِينا ودء 
إليه»ء معرّب ؛ أو کشخص عطف على الاسلام . 

قيض الله : أي سبّب وهيّأء يقال : قيض الله قلانا لفلان: آجاءه به» وأتاحه له. وتاح ا 
الشيء تهیّ وأتاحه الله فأتيح أي هه فتهيّأء ومنه قوله تعالی : ۶ # ویس هر فرء ] 
[فصلت : ۱۱۸1]۲۵/ب] أي سببنا لهم وقدرنا لهم من حيث لا یحتسبون» وتقیّض له تقدر وتسبّب 

وحاصل المعنی: التوفیق الذي فيك من غيرك کالاسلام الذي آبقاه عليك أبواك أ 
کشخص قدر الله وسبّبه لك على مدرجتك أي على مذهبك ومسلکك من غير قصد منك إل 
أي إلى ذلك الشخص الکامل المكمّل» يعني المرشد. فوعظك بموعظة جر بها أي منعك 
ونهاك عن المخالفة بتلك الموعظة . 

الوعظ والمَوعظة : هو التذکیژ بالخیر فیما يرق له القلب . فانتیهت من بن الغفلة. 

الانتباه : زجر الحقّ للعيد بالقاءات مزعجة منشطة یاه من عقال الغرّة على طریق العتاب 
به. وقیل : الانتباه طور مبادیْ الیقظان بطریق زجر الحقٌّ للعبد تفضّلاً وعناية . 

والسْتَة : بالکسر والتخفیف ابتداء النعاس في ال رس فإذا خالط القلب صار نومًا. 

والغفلهةً: اة التشس علی مشتهیاتها. وقال سهل : الغفلةً ابطال الوقت بالیطالة 
والغفلةٌ عن الشيء هي ألا يخطر ذلك بباله . 

فقذف الله سبحانه لك عند انتباهك نور التوفيق عطف على (انتبهت) أي إذا انتبهت من سنا 
الغفلة ألقاك سبحانه وتعالى عند انتباهك نور التوفيق فقبلتها أي ذلك الموعظة ونظرت فر 
تخلیص نفسك من عقوبات الدارین ۰ ۱ 

والنظر : يجيء لمعان: نظر الیه : رای وله: رحمهء وعلیه: غضب. ونظره: انتظره, 
و منه « آنظروتا تیش من رک که [الحدید : ۱۳] أو قابله» يقال : داري ناظرة إلى دارك» أي مقابلت 
ونظر فيه تفكرء کقوله تعالی : # أَوَلَمَ بنظروا في مکوت السموات؟4 (لاعراف: ۱۸۰] وحص بالتأمل 
فى قوله تعالی : #8 آفلا ینظرون إل ]لابل کیت خُلِقَت 4 [الناشیه: ۱۷]. 

واستعمال التظر في البصر آکثد عند العامة وفي البصيرة آکثر عند الخاصة والنظر عام . 
والشيم [بالکسر] خاصٌ بالبرق . 

والنظر عبارةٍ عن تقلیب الحدقة نحو المرئي التماسّا لرژیته» ولمّا کانتِ الرژية من توابع 
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النظر ولوازمه غالبا أجري لفظ النظر على الرؤية على سبيل إطلاق [اسم] السبب على 
اا 

وقيل : النظر عبارة عن حركة القلب لطلب علم عن علم . 

وقیل : هو ترتيب أمور معلومة على وجه يودي إلى استعلام ما ليس بمعلوم. 

واخثلف في أنَّ العلم الحاصلّ عقيب النظر بأيّ طريتي هو فقالتِ المعتزلة : ذلك بطريق 
التولید» وهو أن یوجب وجود شيء وجود شيء آخرء كحركة المفتاح بحركة اليد. 

ذكر صاحبُ «التنقيح في بيان مذهب المعتزلة» : أن العقل يولد العلم بالنتيجة عقيب النظر 
الصحيح . 

وقال التفتازاني في «التلویح»: وقد يقال: إن النظر الصحيح هو الذي يولد النتیجت 
وذهب الحکماء إلى أن المبداً الذي تستند إليه الحوادث في عالمنا هذا وهو العقل الفعال 
المتقش بصور الكائنات - موجب تام الفيض» يفيض على نفوسنا بقدر الاستعداد والنظر بعد 
النظر الذهني بفيضان العلم من ذلك المبدأء والنتيجة تفيض عليه وجوبًا - أي لزومًا - عقليًا 
لتمام القابل مع دوام الفاعل . 

وما اختاره الامام الرْازیْ هو أن الحاصل عقيب النظر واجبٌ ‏ أي لازم - حصوله عقيبه 
عقلاً» لا بطريق التولید» ولا بطريق الاعداد والإفاضة”'' من المبدأ الموجب . 

وذكر الامام حجَة الإسلام أنه المذهت عند آکثر أصحاينا [۱۱۹]) والتوليد مذهب بعضهم 
وهذا نما يصح إذا جوّز استناد بعض الحوادث إليه تعالى بواسطة» بأن يكون لبعض آثاره 
مدخلاً في بعض بحيث يمتنع تخلفه عنه عقلاً» .فيكون بعضها متولّدًا عن البعضء وان كان 
الكل واقعًا منه تعالى» كما نقوله في أفعال العباد الصادرة عنهم بقدرتهم وجود بعض الأفعال 
عن بعض لا يُنافي قدرة القادر المختار على ذلك الفعل» إذ يُمكنه أن يفعلّهُ بایجاد ما يوجبه» 
کال و ولك الخ الك الأ يكين تافر القدوة :شه العذاء كما جو پوت 
الأشعري» فان عنده جميع المُمكنات مستندة إلى قدرة الله واختياره ابتداءً بلا علاقة بوجه بين 
الحوادث المتعاقبة إلا باجراء العادة بخلق بعضها عقیب بعض» کالاحراق عقيب مماسة 
النار» والريّ بعد شرب الماء من غير أن یکون لهما مدخل في وجودهماء وکذا الحال في 


(۱) فى الكليات: الاعداد والاضافة. 
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سائر الافعال فان تكرر منه إيجاده عقيبه سمي ذلك عادة» وان لم یتکوز سمي خارقا للعادة: 
ولا شلك أنَّ العلم الحاصل عقيب النظر أمر مُمكن متکر فيكون مستنده إليه بطریق العادةء 
فحينئذ یال : النظرٌ صادرٌ بایجاد الله تعالی» وموجب للعلم بالمنظور فيه إيجابًا عقليًا بحيث 
يُستحيل أن ينفكٌ عنه . 

والنظرٌ بمعنى البحث أعهٌ من القياس» والإنظار تمكين الشخص من النظر. هكذا من 
«الكليات”'؟) . 

فقادك أي نور التوفيق إلى الانتظام شمل السعداء أي جمعهم والسّعداء جمع سعید أي 
صاحب السعادة» وهي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيل الخير» وتضاد الشقاوة. ونظم 

والتوفيق الذي فيك منك عطف على التوفيق الذي فيك من غيرك وهو أي التوفيق الذي 
فيك منك أن تروق النظر ابتداء في عيوبك مر تفصیل الرزق” . 

والعیوت مج عيب . والعيبٌ الیسیر : وهو ما ینقص مقدار ما یدخحل تحت تقويم 
المقومین» وقدروه في العروض في العشرة بزيادة نصف . وفي الحیوان درهم» وفي العقار 
درهمین . والعیت الفاحش بخلافه وهو ما لا یدخل نقصانه تحت تقویم [المقومین]"". 

وعيوب النفس : بما نقضت من العهد الذي أخذت علیه» وذلك النقض هو نقصان قدرها 
عند الله تعالی . 

وام الي يعني به التجاوز عن الحدٌ الذي حدّه الربٌ للعبد» والنقض على أقسام: 

نقض عهد الطريقة : أن تعبِدَهُ رغبة فيما وعد. أو رهبة فيما توعد . 

نقض عهد الحقيقة: أن تريدَ غيرَ الواقم» فتصيرَ من أهل الاعراض عن مقتضى المشيئة 
الا لهية والاعتراض عليها . 


(۱) الکلیات: ۳۲۰/۶- ۱۳ ۳. 
(۲) انظر الصفحة (۱۲۲/۱). 

(۳) مادة (العیب) من التعریفات ۲۰۵ . 

۰۳۱۱/۲ مادة (النقض) من لطائف الاعلام:‎ )٤( 
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نقض عهد التصرف : أن ترى ما بك من نعمة أو كرامة بأنها لك . 

د ا يعني به الوقوف عند الحدٌ الذي حدّه الله للعبید» بحيث لا يفقدَكٌ حيث 
آمرك ولا يجدك حيث نهاك . 

حفظا فو لودل م الل" تعفن هك لك وما لكين هة ردا و ال 
بربوبیته» بحيث تضيف كلّ ما يبدو بك من نقص إليك» ولا ترى كمالاً الا له. 

حفظ عهد الربوبية: هو حفظ عهد العبودية بعينه على الوجه الذي عرفت فانه لا يصحٌ 
ES‏ خرف 

حفظ عهد التصرف: يُشيرون به إلى حفظ عهد أنبياء الله وأوليائه للأدب معه تعالى 
٩‏ ب] عندما يُمكنهم من التصرف في العالم بظهور الآيات على أيديهم» بحيث انم إذا 
صدر ذلك التمكن منهمء فإنهم لا يُضيفون الفعل والتأثير وصفات الرُبوبية إلى نفوسهم؛ بل 
إلى رتهم وهو المفهومٌ من باب الإشارة عند الطائفة بقوله تعالى : # مى امین رجال صَدَقُوأمَا 
0 له َة [الأحزاب: ۳ أي من إضافة أمر الربوبية» وحكمه لمان الیهما بخطات 

KE‏ ۲۳ ۲ وجواب: بل که [الأعراف : ۲ بلا مداخلة حظ منهم في ذلك 

۳ والحكم المضاف إلى حضرة الربوبية بحیث أن کل ما يبدو منهم من الأمور الإلهية 
والكونية» فانهم يُضيفون ما یکون منها من جنس التأثیر والفعل والتصرف والکمال اللائق 
بحضرة الربوبية الیها» ویضیفون ما یکون من نوع التأثر والانفعال والنقص اللائق بالعبودية 
واللاحق بها إن آنفسهم فهم دائمو المحافظة على |ضافة تصرفاتهم :إلى حضرة الى بلا 
اضافة شيء من ذلك التصرف والفعل والتأثير إلى آنفسهم. وفاء بالعهد السابق في قوله 
تعالى : « الست ریک > وقولهم « بل فمن آضاف [شيئًا] من التصرفات إلى نفسه» أو رأی 
بان لها مشاركة في شيء من ذلك انقطع تصرّفه عنها وانخلم کحال بلعام بن باعور الذي 
آتاه الله آياته» فانسلخ عنها "۰ أعاذنا الله من ذلك . 

حفظ عهد الحقيقة : يعني به تحقيق العبد بالرضا بالواقع» بحيث لا یختلح باطئهُ لطلب 


)۱( مادة (الحفظ) من لطاثف الاعلام : ۱۸ 
(۲) إشارة إلى قوله تعالی في سورة الاعراف (۱۷۵: « وَاتَلْ هم با با آلزی ءانه یت سکم منها تهافانبمه 
لین فَكَانَمِنَ التاویت؟> . 
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حفظ عهد المعاينة : رؤية الحسن الجميل في کل شيء محبوبًا كان أو مكروماء بحيث 
لا ينحجبٌ بالقبیح النسبي التاشیء عن منافاة الطبع أو الشرع أو الوضع عن مشاهدة الحسن 
الحقيقي القائم بحقيقة الحسن الجمیل الظاهر في صورة فعله الوحداني المتفن المحکم 
البادي بحکمته وعدالته وإتقانه في کل شيء محسوس ومعقول» فمن تجلی له الحنٌ تعالی في 
مرأة الصیواز المنظورة من حیث فعله الوحداني ای ال سیسات نام 
أثره في جميع الكائنات» فهو لا يّرى ما يراه ممّا ینظر إليه بهذا النظر الا حسنا جميلاً» 
ولا يسمع ولا يعقل ولا يتخيّل الا كذلك» لانكشاف حجابه الساتر لحضرة الجمال فشاهد 
الحسن الشامل والجمال الكامل فيما لاتمّ ونافر ووافق وخالف» وهو القائل ۲ : 

شهودي بعين الجمع کل مخالف ولي اتتلاف له كالمودة 


وذلك عندما ظهر له المحبوب في صورة المكروه كما جرى لرابعة رحمة الله عليها حين 
صدمها الجدان وشح وجههاء وجرى الدَّم وهي لا تشعرء فسْئلت عن ذلك» فقالت: شغلنى 
رویة المبلو وحبّه عن رؤية التألم بالبلاء وکرهه. ولهذا صار ات بهذا المقام هو الذي 
E‏ ۳ 1 
من حقه أن يمو 


وق الهوی بي حیث أنت فليسَ لي ماش عنسه ولا ب 
اج الملامة في هواك لذيذة علا کی ها تفس 
أشبهت آعدائي فصرث هم إذ كان حظي منك حظي منهم 
وأهنتدي فأهنث نفسي عامتا ما قن ون علخ هی کر 


وذمٌما أنت عليه من الأفعال القبيحة [۱۲۰] عطففٌ على (عيوبك الخسن). 


a 
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[الخشن ]۲ : بالضم. عبارة عن تناسب الاعضای یجمع على (محاسن) على غير قياس ؛ 
وأكثر ما يقال فى تعارف العامة فى المستحسن بالبصر » وأكثر ما جاء فى القرآن من الخسن» 
فهو للمستحسن من جهة البصیرة . 

قال بعضهم : الحَسّن هو الکائن على وجه يميلٌ إليه الطب وتقبلة الّفسن . غير أن ما يميل 
المرء إليه طبعا. يكون حَسَّنا طبعاء وما یمیل إليه عقلاً وشرعًا هو کالایمان بائّه» والعدل» 
والإحسان» وأصل العبادات ومقاديرهاء وهيئاتهاء فالمرء يميل إليه لدعاء الشرع إِيّانا إليهء 
فهو حن شرعا لا عقاذ ولا طبعا: 

وقیل : [الحسن] ما لو فعله العالم به اختیارّا» لم یستحق ذمّا [على فعله] والقبح ما لو 
فعله العالم به اختیازا يستحقٌ الذمٌ عليه . 
بخلاف حسن الأجسام والأعراض الضرورية» فإنَّها من مخلوقات الله تعالی» وحسئها بسبب 
أن الله طبعها کذلك وذلك الحسرٌ قابلٌ للتغییر من الحسن إلى القبح . 

١‏ كلامية: من حیث البحث عن آفعال الباري سبحانه آنها هل تتّصف بالحسن؟ وهل 
تدخلْ القبائح تحت إرادته؟ وهل تکون بخلقه ومشینته؟ 

١‏ وأصولية : من جهة أنَّها تبحث عن أنَّ الحکم الثابت بالامر یکون حسناء وما یتعلق به 
التهي یکون قيا . 

۲ وفقهية من حيث أن جميع محمولات المسائل الفقهية يرفع إليهماء ویثبتان بالامر 
رالنهي» ثم إن كلاً من الحسن والقبح يطلقٌ على معان ثلائة. 

الأول: صفة الکمال وصفة النقص كما يُقال: العلم حَسَنٌ» والجهل قبیح. 

والثاني : ملاءمته [الغرض] ومنافرته وقد يعبر عنهما بالمصلحة والمفسدة. 

والثالث : تعلق المدح والذم عاجلك والثواب والعقاب اجلا . 

فالحسن والقبح بالمعنیین الأوّلين ثبتا بالعقل اتفاقاء أما بالمعنی الثالث فقد اختلفوا فيه . 


(۱) مادة (الحسن) من الکلیات ۲۵۱/۲ . 


2 شرح موافع النجوم 

قالت الاشاعرة: إنهما بحکم الشرع . وقالت السنية والمعتزلة والكرّامية إنهما قد یعرفان 
بالعقل أيضاء وهو اختیار الفقهاء أيضاء فانهم ذهبوا إلى تعلیل آحکام الله برعاية مصالح 
العباد. فکانت آولی بهم في الواقع» والا لما كانت مصلحة لهم » وأيضًا لو لم یقوموا بالحسن 
والقبح العقليين لما استقام تقسيمُهم المأمورٌ به إلى حسن لعينه وغيره» وإلى قبح کذلك 
ولمّا صح قولهم: إن منه ما لا يحتمل السقوط والنسخ أصلاً كالإيمان بالله وصفاته» وباقي 
التفصيل فليطلبٍ من محلّه . 

والح عند أهل الحقٌّ أنَّ القبیح هو : الاتصاف والقيام لا الإيجاد والتمكين. 

والحسن يُقال في الأعيان والأحداث. وكذلك الحسنة إذا كانت وصفاء وأمًا إذا كانت 
اسمّا فمتعارفٌ في الأحداث» والحسناءٌ بالفتح والمدّ صفةٌ المونث» وهو اسم أنثى من غير 
تذكير» إذ لم يقولوا لرجل أحسن» وقالوا في ضدّه: رجل آمرد» ولم يقولوا جارية مرداء؛ 
ويُضبط آیضا بالضم ی ولا يستعمل [إلا] بالألف واللام. والجمع المكسر لغير 
العاقل » يجوز أن يُوصف بما يُوصفتُ به المونت نحو  :‏ مارب ار (طه: ۱۸]. 

قيل : كمال الحسن في الشَّعْرء والصباحة في الوجه. والوضاءة في البشرة» والجمال في 
الأنف» والملاحة في ا والحلاوة في العینین » والظرافة في اللسان [۱۲۰/ب]) والرشاقة 
[في القَدّ] واللباقة في الشمائل]. انتهى من «الكليات”'12. 


وبمقتك نفسك عطف على (أن ترزق) . 

يعني : والتوفيق الذي فيك منك هو أن ترزق التظر ابتداءً في عيوبك» وذم ما أنت عليه من 
الأفعال القبيحة» وبمقتك نفسك وشغيض حالك . 

مقته أبغضه من باب نصرء فهو ممقوت . 

فإذا تقوی عليك هذا الخاطر مر بیان الخواطر. 

وتأيّد عطف على (تقوى) نهض بك في طريق النجاة جواب إذاء ونهض قام به» وبابه قطع 
وخضع؛ > والنجاة بمعنی الخلاص» يقال: نجا نجوًا ونجاءً ونجاة بمعنى خلص. يعني إذا 
تقوّى عليك هذا الخاطر - وهو النظرٌ في عيوبك وفي ذم ما أنت عليه من الأفعال القبيحة» 


)۱( الکلیات ۲۵۸۲۵۲۱/۲ وما بين معقوفین مستدرك منه . 
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ومقتک نفسّك وبغضّكٌ حالْك - أقام بك ذلك الخاطرٌ في طریق النجاة من الأفعال البهيمية 
والاخلاق الردية وسارع ذلك الخاطر بك إلى الخیر ات . 

الخیر وجدانْ كلّ شيء کمالاته اللائقة» كما أنَّ الشه فقدان لك » قل مر تقصیله . 

على قدر ما قذرك الله لك أزلا وقسم عطف على (قدّر) أي وعلی قدر ما جعل الله قسمة 
في شريك أي في تجليك . 

وأول مقامات التوفیق الاختصاصي اشتغالّكُ بالعلم المشروع الذي نديك الشارع إلى 


الاشتغال بتحصیله . 

العلم المشروع هو العلم الذي یتعلْقّ بالعبادات والاعتقادات والمعاملات, وهو العلم 
الذي دعاك الشارع إلى الاشتغال بتحصیله بقوله : «اطلبوا العلم ولو بالصین»"؟. 

وفي «الكليات”"'22: الشرع : البيان والإظهارء والمراد به على لسان الفقهاء شان الأحكام 
الشرعية . 


والشريعة: هي مورد الابل إلى الماء الجاري» ثم استعير لكل طريقةٍ موضوعة بوضع إلهي 
ثابت من نیع من الانبیاه» وشرعت لکم في الدین شریع وآشرعث بابا [لی الطریق ر 
وشرعت الدَّوابٌ في الماء تشرع شروعا. 

والشريعة : اسب للاحکام الجزئية التي یتهذب بها المکلف اشا ومعادّا سواء کانت 
منصوصة من الشارع. أو راجعة الیه . 

والشرعٌ: كالشريعة هو کل فعل أو ترك مخصوص من نبىّ من الأنبياء صَرِيحًا أو دلالة 
فإطلاقهُ على الأصول الكلية مجازء وان كان شائعًا بخلاف الملةء فان إطلاقها على الفروع 
مجاز» ويطلق على الأصول حقيقة كالإيمان بالله وملائکته وكتبه وغير ذلك» ولهذا لا ید 
بالنسخ. ولا یختلف فيه الاأنبیاء ولاقلاة على ا ون 

والشرع عند السني ورد كاسمه شارعا للأحكام أي منشأ لهاء وعند المعتزلة ورد مُجيرًا 
لحكم العقل ومقرّرًا له لا منشاً. 
)١(‏ قال العجلوني في كشف الخفا ۱۳۸/۱ (۳۹۷): رواه البيهقي» والخطیب وابن عبد البرء والديلمي 


وغيرهم عن أنس» وهو ضعيف ٠‏ بل قال ابن حبان: باطل . وذكره ابن الجوزي في الموضوعات . 
(۲) الكليات ۵۰1/۳ . 


٤‏ شرح مواقع النجوم 

والشرعييٌ ما لم يستند وضع الاسم له الا من الشرع كالصلاة ذات الرُكوع والسجود وقد 
يُطلق على المّندوب والمباح» يقال : شرع الله هذا الشيءء أي أباحَه» وشرعه أي طلبه وجوبا 
أو ندبًا . 

وما ثبت بقاؤه من شريعة من قبلنا بكتابنا أو بقول رسولنا صار شريعة لرسولناء فيلزمه 
وا فلن یه لمان ی ی فا ای لاله سار اتف الله وبين ذو 
الألباب من عباده . 

والشروع في الشيء التلبّس بجزء من آجزائه 

والشرعة ابتداءُ الطریق . والمنهاج الطریق الواضح . والأوّل الدین والثاني الدّلیل» وعن 
ابن عباس رضي الله عنه «الشرعة ما ورد به القرآن والمنهاج ما ورد به السنة» انتهی . 

وقال الفرغاني "۲ قدس سره: الشريعة ميزان كليء عادل معتدل يأتي به الخليفة الکامل 
من جانب حقیته لیحفظ به حکم الوحدة والعدالة على ظرف خلقيّته الذي یتعلق به (۱۲1] جانب 
نبوّته في نفسه أولاء فهو ياف الم هس اس ثانيّاء وذلك لئلا تعتوزه الأحكام 
الامكانية والآثان المتکثرة اللفسانية والشیطانيق فهذا النيوان الكلى هو المُسمی شريعة. 

وقد يُطلقون الشريعة ویعنون بها الامرّ بالتزام العبودية» ویقولون الحقيقة» ویعنون بها 
مشاهدة الربوبية» بمعنی أنه تعالی هو الفاعل في کل شيء . 

فالشريعة جاءت بتکلیف الخلق . والحقيقة أنبأت عن تصریف الحق» والشريعة أن تعبده 
والحقيقةٌ شهودٌ لما قضى أن تشهده. والشريعة قيامٌ بما أَمَرَ والحقيقة شريعة آیضا من حبث 
[أن] المعرفة به سبحانه و[جبت أيضا] بأمره . انتهى . 

وآخرها أي آخر مقامات التوفيق الاختصاصي حيث یقف بك أي التوفيق الاختصاصي› 
و(حيث) كلمة دَالّةٌ على المكان كحين في الزمان» ويثلث آخره فان تمّمت لك المقامات 
حصلت أي المقامات في التو حيد الموحد نفسه بنفسه الذي لا يصح معه معقول. 


قال الفرغاني”'" : التوحيد : اعتقاد الوحدانية لله تعالی» وهو على مراتب : 


(۱) لطائف الاعلام : ۳۷/۲ . 
(۲) لطائف الاعلام: ۳٣٣/۱‏ . 


الفلك الأول الاسلامي 0 

توحيد العامة: وهو أن يشهد أن لا إله إلا الله . 

توحيد الخاصة : ألا يرى مع الح سواه . 

توحيد خاصة الخاصة : ألآ يرى سوى ذات واحدة [لا أبسط من وحدتها] قائمة بذاتها التي 
لا كثرة فيها بوجه» مقيمة لتعيناتها التي لا يتناهى حصرهاء ولا يحصى عددهاء وألا يرى أن 
تلك التعينات هي العين المعينة لها الغير المتعينة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهوده فهو 
المتحقق بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الحقّ والخلقّء ولا يرى مع الح غیرّا وهذا هو 
الذي لم ينحجب بالغير عن رُؤية العين ورأى يتحقق بنورها؛ بل قام ٩۳‏ بربّه عند فنائه بنفسهی 
وهذا التوحيد [هو التوحيد القائم بالأزل. 

التوحيد القائم بالأزل] : الذي فهمثه يعنون به: توحيد الحقّ لنفسه وهو عبارة عن تعقل 
الحى لنفسهء وإدراكه لها من حيث تعینه» ومعلوم أن هذا مما لا يصح لأحد [غير الله] 
إدراكة» ولهذا كان هو التوحيد الذي اختصّه الح لنفسه» لأنه لا يصح أن يوحَدَهٌ به غیرف 
فان حضرة الجمع لا تقبل تفرقة السّوى [لتنافيها]ء ولهذا قال شيخ الاسلام أبو إسماعيل 
غيل الله | مشق ر 


2 - 2 ۳ و ل 5-5 ی و 
ماوحد الواحد من واحد إذ كل مت وحده جاحد 
- دا ع عام و 
توت مر تین نة عارية أبطلة الواحد 
ّ - 2 و ۰ © ےم و و 
توت ده اه توحیده وتخت مس تة لا حد 


التوحيد الذي اة الع اة هو التوحيد القائم بالأزل» كما عرفت وفهمت معنی 
57 

توحيد الأفعال : هو تجريد الأفعال الذي عرفت بأنه التجلي الفعلي الذي هو تجريدٌ الفعل 
عمّا سوى الواحد الحقّء بحيث لا يرّى في الوجود فعلاً ولا أثْرًا إلا لله الواحد الحقّ تعالى 
وق 

توحید الصمات : هو تچرید الصفات : وهو ما عرفته من معنی التجلي الصفاتي من أنه 
عبارة عن تجرید القوی والمدارك وما یسب إليها من الصفات عمّا سوی الح عر وجل . 


)۱( كذاء وفي اللطائف : رؤية العين» ولم ینحجب بنورها عن رؤية مظاهرهاء بل قام . 


555 شرح مواقع النجوم 


توحيد الذات : هو تجريد الذات والتجلي الذاتي الذي عرفت أنه توحيدٌ الذات عمّا سراف 
وتجریدّها بحيث لا ترى في الوجود الا ذاتّا واحدة بتعيناتها . 

وا ا سنا وک هات شاه انا اما ره نيا كار ان" 

بأحدهما یکون كل | سم إلهيّ هو [عين الاسم الاخر وذلك هو من وجه توحیدها. 

وبالاعتبار الاخر یکون کل اسم] غير الاسم الآخرء وذلك هو جهة تکثیرها فائه لمّا كان 
مسمّی بجمیع الأسماء صارَ کل اسم لاجل تقيّده بمفهومه ومعناه مغايرَ الاسم الاخر 
لا محالة. فان مفهوم الضارٌ غيرٌ مفهوم النافع د نم إن کل اسم [۱۲۱/ب] فانه من حيث دلالته 
على الذات فهو غير مقید بذلك المفهوم الذي تميّز به عن غيره من الأسماء یکون عينّ الذات» 
فهو عينْ كل الأسماء» مُشتملاً على جميع صفاتها . 

برعي الا سم وا شاه أن الاسیم له اتباز ان با هدما أو هين ال را 
غير المسمی وذلك لاه لمّا لم يصمّ في الذات أن تسمّی باعتبار إطلاقها ؛ بل من جهة تعینها 
صار الاسم حينئذ إنما وضع للذات باعتبار ذلك التعین» فهو آعني الاسم متی اعتبر بالنظر 
إلى الذات كان معناه عينهاء وان اعتیر بالنظر إلى التعين كان معناه غيرها . 

أو نقول: إذا تصوّر معنى الأسم فقط مع قطع النظر عن المُسمَّى صدق حينئذ أن يُقال: إن 
الاسم ع ی ا معا ور التجلي الخاص [عن الاسم الاخر]؛ أمّا إذا اعتبر المستی 
الا سن الاي م الان ولاس ا فت :الاد E‏ 
القبض والبسط وان کانا متغایرین من حیث معناهما؛ فان الذات المسمّی بالقابض والباسط 
ذاتٌ واحدق من هذا الوجه يصمح أن یکون الاسم عينَ المسمی لوحدة المضاف إليه؛ وقد 
عرفت مِنْ هذا ما مر أن التعدد الواقع في الاسماء نما هو لاختلاف معناهاء وان اتحادها 
لوحدة مسمّاهاء فبالاعتبار الأول هو غير المُسمّى » وبالثاني هو عینه .. 

وآیضا إذا قلنا: الاسم ع غیه المسمی کان معناه آن آسماء الاسماء الذي عرفت نها الالفاظ 
والالقاب الموضوعة بإزاء معانیها هي غيرُ المُسمّىء وذلك واضح. أو أنَّ ما بأيدينا من معاني 
أسمائه تعالی ليست هي على حقائقها؛ لأنها ‏ آعني معاني آسمائه سبحانه [غير] متكيّفة لناء 
ولا محدودة فيكون الاسم الذي نتعقله غيرَ المسمّی تعالى وتقذس وذلك أيضًا ظاهر. 

فإذا قلنا: الاسم عين تنم رونا فا أن اس القديمة عینْ ذاته. وهي آسماژه 


الفلك الأول الاسلامي ¥ 


التي تدرکها نفسه ۲" من حيث کونه متکلمّا» وهي التي لا توصف بالاشتقاق والتقدیم والتأخر 
د ا إذ الوحدانية هناك من - جميع الوجوه» فلا تعداد لمال 
توت ادا امهنا نه "هو :لخاد الذاكا نا لاسما ناديد "4 و حي بالوتعدافة: 


توحيد القوى والمدارك : يعنون به نفي المغايرة بين قوى النفس وآلاتها بحيث یصیر کل 
واحد من أعضائه یعمل عمل صاحبه غير مقيّدِ بوصف وأثرء لارتفاع المغايرة والغيرية 
بحیث یصیر اللسان سمعا وعیا ویدا [وکذا السمع لسانا وعیتا ودا والعین لبان وسمغا 
ويدًا]» واليدٌ لسائا وسمعا وعینا. فیعمل کل واحدٍ منها عينَ عمل صاحبه» فالكلٌ لسان 
ناطق» وعينٌ ناظرة» وأذنْ واعية» وید باطشة» وإلى ذلك أشار شيخ العارفین في قصيدته : 
ابی الان ناظر مسمع يد لنطي وإدراك وت وبطشة 


وهذا ليس مختصًا بالأعضاء؛ بل هو يَطرد في كل ذرة من ذرات البدن» بحيث لها إذا 
آفردت عن صاحبتها حتى صارت جواهر أفرادًاء فإنّها تعمل عملّ جميع الأعضاء» بحيث 
تصيرُ کل ذرّة من تلك الذرات تسمع جميع المسموعات» وتری جميع المرئيات» وتنطق 
بجميع الألفاظ والكلمات» وتفعل جمیع المفعولات وتبطشن جميع البطشات» وإليه 
الإشارة بقول الشیخ "۲۳ : 

ومنئی علی [فرایها کل دة جوامم أفعالٍ الجوارح آحصت 

Rk 
فكما أنّ الذات في آوّل ۲۱۲۲1 رتب تعيناتها المسمّى بحضرة أحدية الجمع ذاتٌ واحدة مُتدرجة‎ 
فيها شؤونهاء ب یت محدثا بلفظ واحد وكلّها عينًا ناظرة بلحظة كذلك»‎ 
ركذا كلها سمع واد لنداتها وحدیثها الوحداني بحرف واحد وکذا كلها وقوه علی نفاذ‎ 
آفعالها وتصرفاتها» وکذا من تحقق بمظهرية هذا التعین الأول انصبغ ظاهرهٌ بحکم باطنه الذي‎ 


(۱) في اللطائف : التي یذکر بها نفسه . 

(۲) ينقل المؤلف رحمه الله کلام لطائف الاعلام كله حتی إحالاته . 
5 البيت لابن الفارض من تائيه الكيرى . 

(4) البيت لابن الفارض من تائیته الکیری 
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هو أحديةٌ الجمع» بحيث تکون كل قوة من قواه» وكلٌ عضو من آعضائه» وكل ذرة من ذرات 
صورته عاملاً عَمَلّ صاحبه» غير متقيّدٍ بوصف وأثر مخصوص » لارتفاع المغايرة والغيرية بين 
الجمیم. خت یصیر کله لساا ولان كله وکله عینا وعینه کله وکلّه سیکا وسمعه کله 
وکله يدا ويده کله » فهو ينطق بما به یسمع وبالعکس ویری يما به ينطق ویسمم وبالعکس: 
ویبطش بما به ينطق ویری ویسمع وبالعکس؛ فهو ینطق بكلّ قواه وأعضائه وذراته بجمیع 
الکلمات» ویری يكل قواه وذرّاته جمیع المرئیات ویسمع بجمیع آلاته وذراته جمیع 
المسموعات» ويقدرٌ بكلّ ذرّةِ من ذرّاته على جمیع المقدورات ویفعل بالجمیع [جميع] 
المفعولات؛ بل وبکلّ ذرة من ذرّات الکائنات یفعل ویدرك من غير تقید ببعض الافعال أو 
الما نو ره یی يه سره الجمع التي هي باطنٌ كلّ آبطن وبطون. والمتحقق بهذا 
المقام هو القائل : 


آنا للكلّ في الحقيقة کل 

یعرف هذا من فهم ما قلناه» وهذا الطور من المعرفة وان كان مما لا سبیل إلى إدراكه 
ذوقا مادام العبدٌ ملتبسًا بصورة الکائنات ولم یتخلصن قَلبّه من رق قيود التقییدات 
ولا ظهرت عدالتّه بزوال أحكام الانحرافات» الا أنه قد یجدٌ صاحب القريحة والوقادة إلى 
إمكانٍ ذلك سبيلاً واضخا. وذلك عندما ینظر في قوته الباطنة المسماة بصيرة القلب» أو القرّة 
العاقلة» أو اللطيفة الروحانية» أو غير ذلك فإنه”'' یجدها مع کونها قوة واحدة فانه تقوی 
على جميع ما تقوى عليه باقي المدركات» فيتحدّث الانسانْ بها في نفسه» ثم یسمع حديثٌ 
نفسه» ويرى بها في نفسهء ويقدرٌ بها على ضبط نفسه إن شاء على ما يشاء» وإرسالها فيما 
يشاء إذا شاءء ثم هذه القوة إذا اجتمعت عن تفرقة الظاهر إلى جمعيّته الباطن - ولو بالنوم - 
فإنها تزداد قوّتها بحيث يتمكن من رؤية ما تشتهيه””'» وسماع ما تحدثه» ومخاطبة من يحضر 
بما تشاژه من الکلمات» وترتیب ما تشاوژه من الصور والهیئات وإذا كان هذا حال من قويت 
هذه القوة فيه باجتماعها إلى باطنها بالنوم» فما شأنك بمن تحقق بفناء [العين في] العین؟ 
وإلى هذا التمثیل المذکور في مضاهاة [اتحاد] القوة والمدارك في فعلها وانفعالها بما هي عليه 
أعني القوة العاقلة المسماة بعين البصيرة ‏ من کونها تفعل بذاتها [لا بالاتها] آفعال الجوارح. 


() في الاصل : فانها. والمثبت من اللطائف . 
(۲) فى اللطائف : رؤية ما تنشثه . 


الفلك الأول الإسلامي ا 


و که ی رت 6030 
وما فيّ عضو خحصن من دون غیره بتعیین وصفب مثل عین بصيرة 


يعني أن حال أعضائي في کون كلّ واحدٍ منها يعمل عمل الكلّ کحال قوة البصيرة في 
كونها لما كانت مر هة عن التقيد بأحکام الجسم والجسمانیات لم یقتصر فعلها وادراکها على 
بعض الا عمال دون البافي فهكذ لما عم ذلك التنزه لکليتي حتی سرت في جمیع دراي 


َه 


عدت إلى بساطتها الأو ولية» وإلى هيئتها الكلية» فصارت [۱۲۲/ب] متصفة متصفة بعدم التقيك:: 

وبهذا يعلم أنه لما اختصّ [صاحبُ] هذا المقام الأكمل الذي هو مظهرية أحدية الجمع 
لأنُ كلّ ما سواه من أعيان الكائنات» وان كانت حضرة أحدية الجمع» هي باطنه آیضا؛ 
لكونها هي باطنَ جميع العوالم لا أنَّ ما وصفناه من إعطاء کل ذرة من ذرّاته خواص 
المجموع» إنما یحصل للنفس التي لمّا نزلث من حضرة الجمع أو الحقيقة في مراتب التفرقة 
والخلقية إلى أقصاها الذي هو حكم هذه النشأة الدنيوية» عادت راجعة في سيرهاء عارجة في 
طيرها”“ عن جميع مراتب التفرقة» وعن رؤيتها إلى حضرة أحدية الجمع» وذلك بإلقائها 
هواها [الذي هو إحكام نشأتها الدنيوية» وقيودها الجزئية» فانها إذا ألقت هواها] وآثارها ثم 
عينها وائنیتها حتى صار الانسان مجعو سرّه وروحه ونفسه وجميع صفاته وقواه وأعضائه 
و ة أحدية الجمع بأداءء حقوق المقامات والتوجّه الوحداني» والمداومة 
على هذه المتابعة والملازمة قولاً وفعلاً وحالاًء بحيث لا يزيغ بصرءٌ عن التطلع إلى ما ينبغي 
أن يكون متطلعا إليه» ولا يطغى بالتطلم إلى ما لا ينبغي له أن يكون مُتطلَّعًا إليه» وهو 
ما سوى حضرة الجمع التي من شأنها حكم ما ذكرناه من الاشتمال» فحينئذ یظهر اشتمالٌ كل 
واحدٍ من صورته على خحواص الجميع . 

وأمّا ما دامتٍ النفن متلبّسة باحکام بشريّتها المقتضية للاشتغال بالغیر والغيرية» والتلیّس 
بمتعلقات الاجزاء والجزئیة» لم یظهر حکم الاشتمال المذکور الموجب لظهور کل ذرَة 
بخواص الجميع › والإشارة إلى أن حصول هذه الجمعية مشروط بالفناء المذکور هو قوله : 


2 ت ۾ م 2 3 2 0 ۰ 0 - 
هي النفس إن القت هواها تضاعفت قواها واعطظت فعلها كل ذرّة 


(1) البیت لابن الفارض. من تائيته الکبری . 
(۲) في اللطائف : في ظنها . 


حك شرح مواقع النجوم 

يعني : إن ألقتٍ النفسنٌ هواها تضاعفت قواهاء حتى بلغث في التأثير إلى ما ذكرناء وان لم 
تلق هواها كانت باقية على ما تقتضيه جرميّتها وجزئیتها وحجابيتها بأحكام بشريّتهاء فافهم 
هذا لتعلم إشاراتٍ القوم فيما يُذكر عنهم من الألفاظ التي لا یه معناها الا بتدبر ما ذكرء 
مثل قول القائل”'' : 


سے 


بل وتعرف سر قوله تعالى : و إن لذ زیر ايعو ده بباهورت اله 4 [الفتح : ۱۰] بحيث تصير 


من اه تالا هه بان ا ی كنا احير سا و تال انتهى . 
حاصل الکلام ا ساسا اف ال سای ا ی تم ان کر 
نفسه بنفسه الذي هو توحید خاصّة الخاصة. الذي يعبّدْ عنه بالتوحید الفردانی الحقیقی ؛ لأنه 
وه عق واا ا ا جا وا وا ی امین ی ال وه خی 
الذي لا يصح معه معقول فکیف المحسوس؟ «كان الله ولا معه شىء)”"' . 
وان نقصت مقامات التوفیق الاختصاصی لك فعض الحضر:ة الوجودية واللطاف 
لحودیة. لك مر تفصیل حضرات الوجودية . 


ل إلا ين 
واللطيفة : كل إشارة دقيقة المعنی» تلزمٌ في الفهم لا تسغها عبارت وقد تطلق بازاء 
النفس الناطقة . 


() البیت للحلاج. الدیوان صفحة (۷۰) . 

(۲) تقذم الحدیث مع تخريجه صفحة (11). 

(۳) جاء في هامش الاصل : اللطيفة هي کل إشارة دقيقة المعنی تلوح في الفهم ولا یسهل العبارة کعلوم 
الأذواق . وقد تطلق اللطيفة الانسانية على حقيقة الانسان وهي القلب المسمّی بالنفس الناطقة عند 
الحعماء . انتهی 


الفلك الأول الاسلامي ۱ 


واللطيفة الانسانية : هي النفس الناطقة المسمّاة عندهم بالقلب» وهي في الحقيقة تنزل 
الروح إلى رتبة قريبة من النفس مناسبة لها بوجه» ومناسبة للروح بوجه. ویسمّی الوجه الأول 
الصدر. والثاني الفژاد. يا بني إن لم تكن حيًا بمعرفة العلام فلا حياة مع الحهل ولا مقام 
لقوله تعالی : [۱۲۳] 98 او من کان ماه بالجهل ۴ فَََیتَد 4 [الانعام : ۲ بالعلم . ولما فرغ عن 
مقامات التوفیق» شرع في بیان نتائجه فقال : 


to‏ شرح موافع النجوم 


باب نتانج التوفيق 


باب نتائج التوفیق في المعاملات المو فوفة على الظواهر أي نتائح التوفیق في معاملات 
الأنام الموقوفة على ظواهر الاحکام» والناس فها- أي في معاملات الموقوفة على الظواهر 
أو في نتائج التوفیق - على قسمین منهم من تحصل نتائج التوفیق في المعاملات له على 
الکمال» وهو القطب المشار إليه صاحب الو قت . 

قال الفرغانیم ۲۳ قدس‌سکه: صاحب الوقت هو صاحب الزمان . 

صاحب الزمان : وهو من خرج عن حکم الزمان لتحقّقه بجمعية البرزخية الأولى التي 
عرفتها» وعن تصرف ماضیه ومستقبله فيه» وفي کل ما یبدیه » وصار ظرف أحواله وأفعالف 
وظاهرهٌ وباطنه» وکلّه وما یظهر منه عَين الحال الدائم الذي عرفت أن لحظة منه کالكٌهور من 
الزمان المتعارف وکذا الذّهور منه کلمحة من هذا الزمان الظاهر الغالب عليه حکم الماضي 
والمستقبل» وهذا وان كان ممّا يُستعصى فهمه من جهة النظر العقلي. لکونه من أطوار أهل 
الشهود الصریح؛ لکن يُمكن أن يتوصّل إلى تفهیمه لصاحب النظر الصحیح من جهة تدیره 
لطبائع الموجودات زمانا كان أو غيره» فانه يجدٌ الأمرَ فیها كما ذکر في الزمان» فانه إِنّما كانت 
ساس ا والذّهور منه کلحظة باعتبار طبیعته وحقيقته كما هو الحال عليه في جميع 
الحقائق» فان الالوف من الأجسام حيوانية كانت أو غيرهاء وكذا أعداد الناس وغيرهم ليس 
هو من جهة الطبيعة؛ لأنّهم من جهة طبيعتهم القابلة لكونها ماهيةً معرّاةَ عن المُشخصات». 
ولكونها مقارنة لها هي القابلية من هذه الحيثية للوحدة والکثرة» والزوجية والفرديت 
والموجودية والمعدومية» ولكلّ صفة ومقابلتهاء فمن فهم هذا علم أن الواصل إلى حضرة 
الجمع والوجود المتحقق بشؤون الواحدية لا بدّ وأن يشاهدَ حال الزمان كالدُهور» فالدهور 
مته کاللحظه . 

ثم ان صاحب الزمان لتحقّقه بما ذکرنا یتمکُنٌ من طيّ الزمانٍ ونشره وبسط المکان 
وجمعه فان ا من ذلك في قوّتك الوهمية فان هذا لعفت الجن يتمد من 


اا 


(۱) لطائف الاعلام 1۹/۲ . 


الفلك الأول الاسلامي tor‏ 
ذلك حقيقة لا وهمّاء فیتلو علوم العالمین جمیعها بلفظة واحدة مشتملة على جميع المعاني 
والألفاظ الكائنة من المبدأ إلى المنتهی» ويُعرضٌ على عينه جمیع العالمین من أعيانٍ الجواهر 
والأعراض التي كانت من مبدأ الوجود والایجاد. وتکون إلى منتهاهء کل ذلك بلحظة 
واحدة» وقد عرفت نها من حیث حقیقتها مشتملةٌ على جمیع الأزمنة والأوقات» فلهذا من 
تحقّق بمظهریتها من حيث هي شأْنْ من شؤون الواحدية» صار لا محالة مُستعليًا على الزمان 
والمكان ع و اكا علا و مص فادها كما اخ ره مامه رف له 
وأتلو علوم الصالمین بلفظة ٠‏ وأجْل و علي العَالمين بلحظة 

فيلحظ بعينه جميع الآثار والصفات والنعوت الأصلية والعارضية» وكذا الكمالات 
e O‏ نيه e‏ ل المعنوي الذي یحصل ذلك اللحظ 
فيه» وهو باطنٌ الزمان الذي هو حقيقته المجلية . [١١٠/ب]‏ في صورها التي إنما تزيد عليها 
بتعیناتها أناتِ وساعات وأيام وشهور وستین وآدوار وآکوار ودهور» والعین في الكل واحدة 
هي الطبيعة الزمانية» فذلك هو المُسمّى بالان الدائم» والوقت والحال الدائم المضاف إلى 
الحضرة العندية المشار إليها بقوله عليه السلام : اليس عند ربّك صباح ولا مساء»”" 

قیل لأبي یزید: كيف آصبحت؟ فقال: لا صباح ولا مساءء تما الصباحٌ والمساء يتقيّدُ 
بالصّفة» وأنا لا صفة لي . 


فصاحب الزمان إن شاءً ظهرّ في زمانٍ أقل من لمحت فسمع - جمیع أصوات الداعين که 
وفهمها كلّهاء وعرف مفهومٌ سائر اللغات التي كلها بالئسية إليه على السويّة» لأنه مظهر‌ها من 
حيث تعیناتها فى الحقيقة البرزخية التى عرفتهاء وإن شاء طول الزمان لأجل ما ذكرناء فظهر 
له طويلاً» ما كان بالنسبة إلى غيره قصيرًاء هذا كله من خواصٌ صاحب الزمان الحاكم على 
الحال والزمان» المتصرف فيه لتحققه بمظهرية باطن الزمان وأصله . 

وهكذا فلنفهم أنَّ المتحقق بباطن الأشياء هو المتصرّفٌ فيهاء يعرفٌ ذلك من بطنث 
کر نه فظهرت وحدته والیه الاشارة وال : 


( البيت لابن الفارض من تائیته الکبری . 
و6 تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة (۳۱۸) . 
(۳) البیتان في ديوان عبد الغني النابلسی . وقد تقدما صفحة (۲۸۰). 


to‏ شرح مواقع النجوم 


إن اط ال هجو جي أو هر الق فهو عبد 


وذلك لائه باعتبار بطونه هو عين شؤون الحقّ التي لا تزيد عليه بالوجود؛ وان الحق 
باعتبار ظهوره لیس سوی تجلیه في أعيان الکائنات ‏ فافهم هذا تفرٌ بالمعرفة الكمالية. انتهی. 

ومنهم - أي من الناس - من ينتهي به - أي بالتوفیق - إلى حيث قدره الله العلیم الحکیم 
فالتوفيق ‏ يا بئي » إذا صح له - وتصحیحه أي تصحیح التوفیق . 

والصحيح”'' هو: في العبادات ابا سای سرت ار رایس رت كن 
معتبرًا في حى الحکم على حسب ما استعمل في الحسیّات . 

والصحیح في الحیوانات : ما اعتدلت طبیعتَكٌ واستکملت قوته. 

والصحیح من الأفعال: ما سلمت آصوله من حروف الغلة» وان وجد الهمزة والتضعیف 
أو آحدهما. والسالم ما سلم آصوله منهما أيضا. 

والصحیح في البیع: ما یکون مشروعا بأصله ووصفه. وهو المراد بالصحیح عند 
الاطلاق . 

واه ی اس امرس 

والحاصل تصحیح التوفیق نما یکون بتحصیل العلم أي العلم الرّسمي والذوق. كما 
سيجيء. فاذ۱ حصل العلم له أي للموفق وصح توفیقه أي توفیق الموفق أنتج ‏ أي: حصول 
العلم وصحة التوفیق - 


مطلب الانابة 

الإنابة : مفعول آنتج» والإنابة الذجوع إلى الحقّ بالوفاء بعهد التوبة» وقد تطلق على توجه 

النفس إلى جناب القلب لتتنوّرَ بنوره» وتسكن إليه عند حضوره؛ وقد تطلق على الانجذاب 
إلى الجناب الإلهي بقوّة الحب . 


(۱) ماده (الصحیح) من الکلیات ۱۳/۳ 3 


الفلك الأول الا سلامي 00 
وقال الفرغاني ۳ : الإنابة المُجوع إلى الله : 
إنابة العامة : الرجوع من مُخالفة الامر إلى مُوافقته» فلا يجِدّكَ حيث نهاك ولا یفقَدً 


إنابة الخاصة : الجوع من مخالفة الارادة إلى موافقتها. بحيث لا یختلج في قلبك إرادة 

شيء لعلمك بأنه لا یقع إلا ما أراد الله وقوعَة . وهذا أَحدٌ الوجوه التي في قول أبي يزيد : آنا 
المراقة و اشامت اد لا مرف سواه فالكلٌ مراد له تعالى وتقدس فإنه ما شاء الله كان» 
وما لم يشا لم يكن . 

واعلم أن المُتحمّق بهذه الانابة [4؟1] هو صاحبٍ مقام الرضا الذي ذکر في باب المقامات . 

ا و 

إنابة خلاصة خاصّة الخاصة : [ألا ترى فيما يقال إنه سواه إنه شيء سوى مراتب تجلياته . 

ا شاه دی ضام الخاضه ]| با نت إنا علق اليف عم لا مه ت 
سلطنة التجلي عن رؤية المجلي باستهلاکك في نور المتجلي لثلاً تستهلك أحكام المراتب 
فیفوتك الخیژ الکثیر الذي هو معرفةٌ الحکمة في آحکام موقع تلك التجلیات التي هي 
تجليات» والقیام بحقوقها . 

والانابة منتجة التوبف والتوبة تستعمل في الرّجوع عن المعاصي» وعن الفضول القولية 
والفعلية المباحة» وعن رؤية فعل الغیر وحوله وقوّته. وعن الفتور في العزم؛ وعن التوجه 
ها سوق انه ا 

وقال الفرغاني "۳" قدس سره: [التوبة : هي الژجوع إلى الله تعالی]. 

قالوا: التوبة مستجمعةٌ لأمور ثلائة وهي : الندم على الذنب وتركة في الحال والعزمٌ 
على ترکه في المال . 

وقالوا أيضًا: التوبةٌ عبارة عن تألّم النفس على ما ارتكبث من الرذائل» مع جزم على 
تركهاء وا ۱ 


)۱( لطائف الأعلام : 8/١‏ . 
(۲) لطائف الاعلام ۳۵۲/۱ . 


٤0٦‏ شرح مواقع النجوم 
وفي #الفتوعات + المشترط ترك العزم علی العود إلى الذنب» لا العزم على التر. 
ومقصوده بذلك : آنه لو كان التائب ممّن قد سبق في علم الله عوده إلى الذنب» لكان لذا 

عاد [إلى الذنب] ذا ذنبین» آحذهما: الاقتراف للذنب. وثانیهما: النقض للعهد الذي هر 

عزمه على الترك» بخلاف من لم یعزم على الترك فانه إذا عاد كان ذا ذنب واحدٍء وذلك 
ظاهن لأن العزم على التركك فيه دعوی العصمة ولیس ترك العزم کذلك ولان ترك العزم أمة 
وسواء كان الندم والرلكٌ داخلین في حقيقة التوحيد”” أو شرطین لهاء فاّما حقیقتها 

ع 

الرجوع كما ذكر. 
والرجوع على مرانب : رجوع من المخالفة آل الموافقة» ومن الطبع إلى الشرعء ومن 

الظاهر إلى الباطن» ومن الخلق إلى الحقّ» بحیث يتوبٌ العبذ عن كل ما سوی الله بحیث 

لا يبقى في قلبه ميل إلى غير ریّه تعالی وتقدس . وهذا هو الذي يعبد الله [لله]ء لا لرغبة فى 
مثوب أو رهبة من عقوبة» ثم يتوبٌ بعد ذلك من علة التوبة - أي من رژیته بأن التوبة معا 

سوی الله نما حصلت له من نفسه بل إثما هی فضل ربّه . 
= 2 5 ی رأد 1 - . sif; 3 < 5 CT) sll”‏ .۰ 
ئم يتوب من رؤيته بان التوبة من تلك العلة > بحيث لا یری أنه رای ذلك بنفسه؛ بل 

ياواه نب 
التوبة من التوبة : يُشيرون به إلى ما قاله ریم" حين سُئل عن التوبة فقال: تتوب من 

التوبة . وهذا الكلامٌ یحتمل وجومًا. 
منها : أنه لمّا كان العبد قد يتوبٌُ من الذنب» ثم یرجم إليه» ثم يتوبُ [منه] بعد ذلك 

صار معنی التوبة من التوبة : هو أن یتوبِ من أن يرجع إلى ذنب يجب عليه أن يتوبّ منه 

(۱) انظر الفتوحات المكية ۱۳۹/۲ وما بعدها. 

(۲) فى اللطائف : حقيقة التوبة . 

,۳ كذاء وفي اللطائف ۳۵۳/۱: ثم یتوب من رؤية توبته من تلك العلة . 


)€( رويم بن أحمد ين يزيد أبو محمد من أهل بغداد» من جلة مشايخهم كان فقیها على مذهب داود 
الظاهري كان مقرئًا . مات سلة ۰۱۰ ۲ه-. 


الفلك الأول الإسلامي ۶:2۷ 


ومنها: آنهم يعنون بالتوبة[من التوبة» أي] من ذكر الجفاء الذي يصحبٌ التوبة» لأنَّ ذکر 
الجفاء في وقتٍ الصفاء جفاء أيضا. 

ومنها: أن العبد متى رأى لنفسه قدرًا بتوبته» فقد يُداخله العُجب الذي هو في الحقيقة 
ذنبٍ فوجب عليه أن يتوبّ من مثل هذه التوبة التي دعته إلى الإعجاب بنفسه . 

ومنها: لا كان مفهرم التوبة في المشهور إتما هو الإقلاعٌ عن الذنب في الحال. مع العزم 
على تركه في زمن الاستقيبال» وكان ذلك سوء أدب عند أهل الحقيقة من جهة أنَّ العبد قد 
يكون ممّن سبق ۱۲۵۱/با له في علم الله بأنه سيعود إلى الذنب» فيصيرُ بالعزم متحكمًا على الله 
ال ناد کی ثم يصير مع ما هو عليه من سوء الأدب مقن إذا عاد تضاعف دنه 
أا ألا قاس ادد وا انیا فلنقض عهده مع ربّه . فلهذا كانت التوبة عند أهل التحقيق : 
إتما هي عن ترك العزم على العود لا آنها العزمٌ على الترك . ومن هذا یعلم أن التوبة من هذه 
التوبة واجبةٌ عند مَنْ فهم هذا. والفرق بين هذين المعنیین: هو أن صاحب العزم قد ادّعى 
[لنفسه] فر الثبات علی ضبطها عن العود إلى الذنب في الل وا كارك العزم فما ادعو 
شيئًا؛ بل یکون کما أنماغير 2١"‏ متلبّس بالذنب في الحال. فکذا لا يجدٌ من نفسه عزمًا عل 
التلبس به في زمن الاستقبال . 


ومنها: ما يفهم من معنى قوله : « كد اب عم نورا [التوية : : ۱۱۸] من أنه لله لو 
على العبد لما صحّتٍ التوبة [منه]ء فکانت التوبة من التوبة بهذا المعنی. أي من رؤ 
استقلال العبد بتوبته» فوجب على التائب التوبةٌ من دعوی التوبة لنفسه. وهذا حکم سار في 
جميع أفعال العبد . قال تعالی: وَمَا رمک لد میت کرک ال رن [الانفال: ۱۷] فما فَعَلَ 
قن وا كان تله اتوي أطي للك تما الله الذي فعلّء فمن كان مشهده هذا لم يصحّ 
[عنده] أن پنست التوبةّ إلى نفسه لاله يرق تان اله هى التائب علیه فلا عاد التحق علی عبده 
ظهور صورة ذلك العود في العبد برجوعه إلى ربّه. ومن فهم هذا المعنی حکم بسریانه في 
جمیم فا ی تعالی : # وَمَا رَمَيَك د رَمَينتَ © أي بذاتك « وللکرت الم ری إذ لیس 
لغیر الله ا 
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(1) في اللطائف : يكون كأنه غير . 
(0) في اللطائف : ليس لغير الله استقلال بدونه. 
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ومنها :ان الامز لا تخرب هند IG‏ 
« وتويوا إلى آله [النور: ۳۱) وقیل لهم : إن اه مت وین 4 [البقرة: ۲۲۲] فقوله لهم : # ونويواً 
ِل الله » ارجعواء فانظروا من نسبتم إليه هذا القعل منكم لترون أنما هو الله لا أنتم؛ فهر 
الفاعل بكم فيكم وله ييْحَمٌ اند 5 ر ۲۳ فتوبوا من رژیتکم أن لکم استقلالا 
بفعل» لتتوبوا منه» فكان أحدٌ الوجوه الذي تحمل عليه التوبةٌ من التوبة هو هذا المعنی. 

وا :أنه لعا كان ااه لا يقتضي رجوع العبد إلى من لم يفارقه؛ لأنه معه» فكيف 
یر جع إليه» قال تعالی : وشو میک نما کم 4 [الحدید : :] ف وت أَقرَبُ له من خی وريد (ق: 
٠‏ فا وی اقرب له ینک وکیکن لا ِرود [الواقعة : مم] لم يصح عند من انکشف عن بصيرته عير 
الحجاب» فلم يكن من أهلٍ البصائر المكفوفة عن رؤية هذه المعية» والاقرت أن تكون توبته 
بمعنى الرجوع إلى من لم تزل معه غير مفارق له» فلهذا يتوب من هذه التوبة التي هي اعتقاد 
أن الحقّ لم يكن معه ليرجع إليهء إذ لا يصرفٌ العبد معناه إلى معنی الا والحقٌ في الصرف 
لفارت الم زیت 

قال ابن یوب ۳*: [إن نادی] فهو المُنادی إذ لا يُنادى الا من يسمع» وهو سمعُك. فلا 
تسمع الا به» فما فقدته قبل ندائه إياك لترجع إليهء > لأنه هو القائل : # وهو م EEE‏ 
تل لامک ا و 

وإذا فهمت هذه المعاتي المذكورة في معنى التوبة من التوبة باختلاف الوجوه التي قررناها 
علمت معنى قولهم : إن التوبة واجبةٌ على جميع المؤمنين» لأن قوله  :‏ وتو لى نیا 
آنه امنور که [النور: ]۳١‏ چول [] على ظاهر من غير حاجة إلى ما يقال من كون المراد 
بقوله : # َه المتینورکه ؛ [النور: ۳۱] بعض المؤمنين لاکلهم . 

وومع سي ترك الح رحد للقي 

مات بت ام وفنا قات قحو التفويية إلا اتنا 


یعنی : أن الغواة من الناس تما یتوبون من الذنب» وأما آنا فاتّما آتوب من التوبة التي هی 
بمعتی رژية الاستقلال بها» أو بمعنى رجوع عن الله إليه» وغير ذلك ممّا مر . 


(۲) البیت لابن عربي في القتوحات . 


الفلك الأول الاسلامي 0۹ 


وعلی هذا آیضا تحمل معنى قوله : 

ما فاز بالقّوبِة إلا الذي قد بات منهسا والنوری نسو 

نن ت ادرك طا وب مسن توبة التاس ولا يعلم 

وأيضًا قد عرفت فيما مرّ أن منهم من يُطلق التوبة إلى اللهء ثم عرفت أن ذلك إِمَا بمعنی 
الرجوع من المخالفة إلى الموافقة» أو غير ذلك . فقوله: 

(قات ضيه ادت اتناش وبا تاب من التوبة إلا أنا) 

هو أن الأناس الذين تابوا بهذا المعنى» وهو عبارة عن كونهم رجعوا عن فعلهم للمعاصي 
والمخالفات فقد تبث أنا عن هذه التوبة بهذا المعنى» لأني لست ممّن یفعل الذنوب ثم 
يتوبٌ عنها . 

قال علي کرم الله وجهه: 

توت الورى واجت عليهم وترکهم ات وی أوجب 

فال الشیخ قدَّسَ الله سره : یقول : (تاب من الذنب آناس) وهو رجوعهم عمّا یفعلونه من 
المعاصي. وأمَا نا فتبتُ عن هذه التوبة حیث أن توبتي ما هي بالمعتی» آأي ترکث فعل 
ما أستطيع إتيانه من الخطيئة من غير أن یکون ذلك مني بعد اقترافها» كما هو الحال في الناس 
الذين تابوا بهذا المعنی وقد فهم المعنیان» وهما توبتان: التي أحدّهما واجبةٌء والأخرى 


+ 


أوجب . 

ومن إشارتهم في معنى التوبة [من التوبة] أي من الاشتخال بما تضمنه التوبة من ندم على 
ذنب مضىء أو ترك ما عساه يكون من ذنب فى المستقبلء» فإن الصوفی كما قالوا: (ابن 
الوقت) إذ لا هة له بما مضی من وقته أو تأيه لکونه بکلیته مشغولاً [بما يُطالبه الوقت الذي 
هو فيه اشتغالاً] لا يبقى له متسع لرجاء البقاء في المستقبل» أو للخوف من الماضي؛ بل 
الحال عنده کما قال : 

نس مَضَى ولن يَعودٌ مامضی 202 والغد لا يُصرفٌ ما فيه القضا 


)١(‏ البیت في الاصل : ولم يعد والغد لا يعرف ما فيه من القضا. والمثبت من اللطائف . وسيأتيان. 


الك الف عد هف 
)۱( 


توبة التحقیق : هي ما ذ باکت ات رن رولك هن أنه لها وود الام ما ال 
حوره و و و و ی د رو ی ی 
لکون الفجوع ينبي عن المفارقة» وهو تعالی كما آخبر عن نفسه: وهو می نما كم ) 
[الحدید: 4] في حالة الطاعة والمعصية همه اانه بع ها دنرب لجع له تا 
تعالى : © ونودو إل له 4 [النور : ۱ صارت التوبةً عند المحمق نما هي , بمعنی الرجوع من 
مقتضى اسم إلى مقتضى اسم آخرا ''» فيرجع العبدٌ من مقتضى الا[سم] المنتقم إلى مُقتضى 
الاسم الغفارء لأنه لا تصحٌ التوبة بمقتضى الرجوع مطلقاء لاستحالة قيام العبد بدون ره في 
حالةٍ ليرجع إليه أخرىء ثم كان ترك التوبة ممّا لا يجوز لأن تركها مخالفةٌ وعصيان» صارث 
توبة التحقق التي یتصف بها المحققون هي أن یجمع بين امتال الأمرٍ باليُجوع مع معرفة الم مراد 
من الرجوعء وحينئذ يكون هذا الممتثلُ ممّن قد تاب من التوبة التي قد فهمها أهلُ الحجاب 
بجميع الأنحاء التي مر ذكرها . 

توبة الكَمَل من عباد الله : هي الژجوع إلى الحقّ في كل نفس بصفة الافتقارء ا 
ا سا مق ع : . ويمد به من دونه » وهذه التوبة غيرُ مختضّة بالبشریین؛ بل 
وغیر هم من جمیع عباد الله الروحانیین» فان العقل [۱۲۰/ب] الأول هو اف موصوف بهذه 
التوبة . 

ما و ی a‏ إن إل ريك رمق ) 
[العلق: ۸] ومعناه الانتهاء في السیر إلى حضرة أحدية الجمع التي و هت 
وبالحقيقة المحمدية وهي حقيقة البرزخية السوائية بين الا حدية والواحدیة ولهذا يعبر عنها 
بالتوبة الخاصة بمحمدٍ ية وتسمى بالتّوبة المحمدية» فمن انتهى إليها في رجوعه عن أحكام 
الاسمای بحيث لم يتقيّدُ بمقتضى اسم عن مقتضى اسم آخرء فقد تاب بالتوبة المعبر عنها 
بتوبة الانتهاء [لتحققه بنهاية الانتهاء] إلى حضرة آحدية الجمع الى هي حقيقة البرزخة 


.)4۸٩ ۰۲۰۵ /۳( البیتان للشیخ ابن عربي» نفح الطیب ۱۷4/۲ . وسیأتیان منسوبان للسلمي‎ )١( 
جاء في هامش الاصل : بل من مقتضی بعض الاسماء إلى مقتضی مجمع الأسمای الذي هو الاسم‎ )۲( 
(الله) ولذلك قال : توبوا إلى الله لیتعلقوا بالأسماء کلها.‎ 


الفلك الأول الاسلامي ۱ ۶ 
الكبرئء قعل هنذا المح تضدة الأشارة يقو له تال ق ودروا ال اسه ج ااك المؤمتورت »> 
[النور: ۳۱) أي ارجعوا جميعًاء كل عمّا تقيّد به من مقتضى مستنده إلى الاسم الخاص الذي هو 
زه والیه یستند إل الله الذي هو الاسم الجامع» وظاهره حضرة أحدية الجمع» ليحصل لكم 
التحّق بنهاية السیر إلى البرزخية العظمی» التي ليس لوارثها وراءء المشار إلى ذلك بقولة: 


م أن إل ريك المنتبئن که [النچم: 4۲]. 


التوبة المحمدية: هي ما عرفت من كونها عبارة عن الدُجوع من التقيّد بمقتضى اسم 
خاص دون غيره إلى التحقق بالانتهاء إلى حضرة أحدية الجمع . 

التوبة الخاصة بمحمد يِه : هي التوبة المحمدية كما عرفت» وإنما كانث خاصّة به عليه 
السلام من جهة أنه لمّا كان التحقق بحضرة أحدية الجمع هو نهاية كل الكمالات» إذ ليس 
وراء هذه الحضرة سوی الغیب المطلق» وکان تساوي الکمالین من كن الوجوه سال والا 
بطلت الإثنينية لزم أن یکون لهذه الحضرة مظهر واحد لا يُمكن یساویه في مظهریته لها آحد 
غيره» وأيضًا فان هذه الحضرة لمّا كانت هي کل شيء لکونها أحدية جمّع لا یعقل خروج 
كو عنها. لم یصمٌ آن یکون لها مظهران والاً لكان أحدُهما م ا عن ال حر فلا يكونُ 
واحدٌ منهما کل شيء» وانما یعرف أنه عليه السلام ذلك الواحد من كان من خواصنٌ أهل الله 
الذين شاهدوا أنَّ الأمر كذلك عيانّاء فشهدوا به إيقاتاء أو كان من عوامٌ أهل الاسلام الذين 
انقادوا لاعتقاد ذلك تسليمًا وإيمانا . 

ا الرهن وتیل آلا برع سا هلت فة شا نفيعاء الأنلك تكون سفن قد 
استعظمت الدنياء والمستعظم لها هو حقی" عند الله فإنه لا محالة يجب عليه أن يتوبَ من 
ذلك» فكانتٍ التوبة من الرّهد بهذا المعنى هي التوبة من رؤية زهدك» ورؤية ما زهدت فيه من 
رؤيتك نفسك زاهدا ومستعظمّا لذلك» كما فهمت هذه المعاني فيما مر في التوية من 
التوبة”''» ومن هذا يُفهم معنى قولهم : الزهدٌ هو الرهدٌ في الزهد. 

التوبة من التوکل : قد عرفت معناه من كونه لا ينبغي للعبد أن يرى لنفسه توكلا أو يرى 
بأ له قلعا قد جعل ال فیه وکیلا. 


(1) انظر صفحة (۱/ 860) . 
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وود یی و با وید موی 
ذلك» ا به » واستطاعة [له] دح عمله. لیم ماقم اشارا ها 

۲ التوبة من الطاعة بممتضى الطريقة : معناه : أن العبد ينبعى له أن يتوت من رؤيه 
النفس متحلية بشيء” من الطاعة. أو بأن يجعلّ قیامها بوظائف العبادات غرضا لعرض 
يتوقعه في الاخرة من أنواع المثوبات . 

التوبة من الطاعة بمقتضى الحقيقة : هو ما عرفته من رجوع الأمر كله إلى الله المشار إليه 
في قوله تعالى  :‏ وَمَارَم سک لد رم کرک آله ری [الأنفال: 17] فقد وجب على العبد من 
حيث الطريقة والحقيقة معا أن يتوب من إضافة الطاعات ونوافل الخيرات إلى نفسه ؛ بل إنما 

ع" م ۳ ۳ 3 1 

يجب عليه آن [يرى] الكل من فضل ربّه. كما ذكر في أدب التقوى . انتهى 


مطلب الحزن 

والتوبة منتجة الحزن 

الحزن : عبارة عمّا یحصل لوقوع مكروه» أو افتراق محبوب في الماضي . 

وقیل : الحزن اا ها اا عند اليقظة عن الغفلت وقد یظهر عن ملاحظة التقصیر 
في الطاعة. أو أن تضییع الوقت بالمعصية وعن فقدان الملکات الفاضلة. رالفضائل 
الحميدق وعن الاصحاب بالصفات عند مشاهدة آنوار الذات» وعن فقدان الحضور 
والسرون وعن فقدان التمکن عند حدوث التلون» ولهذا قیل : لا یوجد الحزن !۷ عند آوائل 
و ی ی 

وقال الفرغاني”؟ : الحزن وجم القلب لفائتِ نت » أو تاسمه على ا ل 


)١(‏ فى اللطائف : ما يعدهالإنسان. 
(۲) تقدم البيت صفحة (508). 
(۳) في اللطائف: بتحليه بشيء. 
)٤(‏ لطائف الإعلام ٤١٠١/١‏ . 


الفلك الأول الإسلامي 1۳ 


+ و له 


نأش على ما یفوت العبد من الکمالات وآسبابها ومهیاتها ‏ ویتضئ ذلك آمورا خحمسة 
هي . الحزن» والخوف والاشفاق» والخشوع والاخبات . 

فالاشفاق"۳۳: في اصطلاح الطائفة: دوامٌ الحذر مقرونا بالترخم؛ وأمّا في العرف هو 
توافت 

إشفاق العامة : على آنفسهم أن تمیل [بهم] إلى المعاصي وترلك الطاعات أو أن یدخلها 
عجب عند امتغالها بما تؤمر به من الطاعات» واقلاعها عمّا ینتهی عنه من المخالفات . 


الخصوص إشفاق . قال الله تعالی : « أقبل ولا قف نک من الآمييت * [القصص: ۲۱ وقال : 
« لاخوف لهم ولا هم رنوت [یرنس: 17]. 
مفزع . هکذا ذکر شيخ الاسلام آبو إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري . 

والمُراد بخمود التفس: موتهاء وخمد الطباع: سکوتها"*۲. والمُراد بالطباع هنا: قوى 

َ و ۰ و ۰ م ۰ ت ۳ ۰ ۳ 0 0 

النفس . والمتعاظم من له عظمه [ومهابة] في القلوب . والمفزع : من له سطوة تخشى ونقمه 
تھی . 

خشوع العامة : رهبة من الوعيدء وخوف من التهديد. 

خشوع الخاصة : لدواعي الحقيقة» أي: حفظ الحرمة مع الحقَّء وتجريد القصد له وحده 
من دون الخلق . 

والاخبات(**: هو السّكون إلى الله تعالى» ومنه قوله تعالی: # وَأَحِنُوا إلى ریم > 
[مود: ۲۳] آي اسکنوا لیه . 


)١(‏ فى اللطائف : وما هياتها. 
(؟) لطائف الاعلام: .۲٠۲/۱‏ 
(۳) لطائف الإعلام: 14۳/۱ . 
(4) فى اللطائف : سکونها. 

(5) لطاتف الاعلام : ۱۸۰/۱ 
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إخيات العوام : الخلاص من الالتفات إلى السخالفات""*» لسکون النفس تحت ما یقتضیه 
مر الحق تعالی . 

إخبات المتوسّطین : الخلاص من تردد الخواطر بين الاقبال عليه والادبار عنه» والدوام 
على الحضور والخدمة . 

إخبات الخواص : أن یکون الانسان ممّن يَستوي عنده المدح والذم مع لائمته لنفسه» 
وعماه عن نقصان الخلق عن درجته. لاقامته على دوام العذل لنفسه والعدل لغيره" . 

إخبات القابلین : فوق ما ذکرنا لأنه إخباث من انقطع عن نفسه فضلاً عن باقي الخلق 
لاستغراقه في حضرة الحق . 

وحزن العامة : لأجل تفریطهم في القيام [۱۲/ب]بما يجب علیهم من وظائف الخدمة. 

حزن المُریدین : يعني بهم ههنا المتوسّطین بين العوام والخراص؛ وحزنهم من جهة ما قد 
یعرض لقلوبهم من التفرقة حرصًا على خصول الجمعية على الحقّ. 

حزن الخاصّة : على غیرهم» والیه الاشارة بقوله تعالى حکاية عن یعقوب عليه السلام: 
ف ای یمرن أن توا وء (یرست: ۱۳] وإتما لم يكن للخاصّة حزن على أنفسهم لا الحزن 
تفرقةٌ وفقدان وهم أهلٌ جمعية ووجدان. ولهذا جاء في الحدیث: «أنَّ كلّ ماسوی 


5 8 5 ر تيه 55 كر 5 ت 8 22 8 
المصطفی ينادي يوم القيامة : نفسي نفسي » وهو مهد یقول : امتي امتي ا ون 


والحزن ينتج الخوف 
الخوف : هو الوجل على فوت المرغوب الذي هو فيه من الحال والمقام» وقد يُستعمز 


في الاحتیاط عن عدم الوصول إلى المرغوب. مثل خرف الموت قبل التوبة» وخوف العقوبة 
د ال عد ,وذ كر الا مه وهم نب نانوی أن ال موی الق عم وان 


(۱) فى اللطائف : إلى المخلوقات . 

(۲) في اللطاتف : والعذر لغیره. 

(۳) من حدیث طویل رواه البخاري (۰۳۳۰ ۳۳۱۱) في الانبیاء» ومسلم (۱۹4) في الإيمان؛ باب آدنی 
أهل الجنة منزلت والترمذي (۲۳). 


الفلك الأول الاسلامي ان 


الكمال» وخوف لذة الا هه وخوف فتور العزم. وقصور الهمة» وخوف زوال الشوق 
والوجد. 

وفي مقابل الخوف الرجاء. وهما عندهم للخواص والعوام . نم بصیر الخوف هيبة 
لأخصٌ الخواص مثل : هر الا جلال بتجلي العظمة. وهيبةٌ تمنع المشاهد من الانيساط. 
وهيبةٌ القهر عند مبادي تجلي الذات» ثم ينمحق الهائب والهيبة عند الفناء المحض . 

وقال الفرغاني”'': الخوف ما يُحذر من المكروه في المستقبل والخائفون من الله 
سبحانه منهم من يبلغ به الخوفٌ إلى حدّ الانخلاع عن طمأنينته للأمن خوفا من العقوبةء أو 
من المكرء أو من الهيبة . 

شرفت الا جين توب تصددينا کار ین 

خوف أرباب المراقبة : من المکر في حرمان الانفاس . 

خوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة» إذ لیس في مقام الخصوص وحشه الخوف» كما قیل: 

كأنّما الطیر منهم فوق آرژسهم لا خوف خزن ولکنْ خوف اجلال 

فالهيبة والاجلال : هو آقصی درجة يُشار إليها فى غاية الخوف كما قال عليه السلام: 
«أنا أتقاكم للهء وأشدُكم منه حوفا» فإنَّ الخوف من الاعراض إتما يكون على قدر الاقبال» 
وحيث ما كان الاقبال أتمّ كان الخوف من الاعراض أشدّء وحیث لا أتمّ من الاقبال من الله 
عليه ية فکذا لا خحوف أشدٌ من خوفه عليه الصلاة والسلام . 

والخوف ينتج الاستبحاش من الخلق . 

استوحش بمعنی وجد الوحشة والوحشة الهم والخلوة والخوف. وقد آوحش الله 
فاستوحش ۰ وف الم انش ون وذهب عنه الناس . 


(۱) لطائف الاعلام 1۵71/۱ . 

)۲( ذکر البیت في شرح الحماسة للمرزوقي ۶ من غير عزو؛ وفیه: فوق هامتهم. . . لا خوف 
0 

)۳( رواه البخاري )6۰( في التکاح» باب الترغیب في التکاح» ومسلم )2٠1١(‏ في التكاحء ياب 
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مطل الغا 
والاستیحاش ينتج الخلوة. 
الخلوة: صورة: اختیار منزل خال للعبادت وحمیقهٌ: خلرّ القلب عن الاشتغال بما 
لا يعنيه استعدادًا للواردات والأنوار» وخلوّ السر عن غير الله . وخلوة الكّمّل في الجلوة. 
وقیل : الخلوة محادثةٌ الس مع الحىّ بحيث لا يرى غيرّه. هذا حقيقةٌ الخلوة ومعناها. 
وأمَا صورتها: فهو ما يتوسّل به إلى هذا المعنى من التبثل إلى الله» والانقطاع عن الغير. 


مطلب الفكرة 

والخلوة تنتج الفكرة. 

الفکر: ترتیب آمور معلومة للتأدّي إلى مجهول. والتفکر: التأمل والاسم الفکر 
والفکرة» والمصدر بالفتح» وبابه نصر . 

وفي «القاموس»: الفكر تالک ویفتح اعمال النظر في الشيء 7 کالفکرت والفکری 
بكسرهماء والجمع أفكار» يُقال: فَكَرَ فيه وأَفكرَ وفکر وَتفكرء وهو فکیر کسکیت وفیکر 
كَصَيْفل : كث الفکر» وما لي فيه فكرء وقد يُكسر: أي حاجة. 

والفکرة : تنتج الحضور . 

الحضور تمتّع القلب بالحقّ عند غيبته عن الخلق» وذلك عند استیلاء الذکر - آي ذکر 
الحق - على قلبه فهو حاضرٌ بقلبه بين يدي ربّه. فعلی حسب غیبته عن الخلق یکون حضوره 
بالحق . 

وقد يُقال لرجوع العبد إلى إحساسه باحوال نفسه» وأحوال الخلق: إنه حضرّ: أي رجم 
عن غیبته » فهذا حضور بالخلق» والاول حضور بالحق . 

والحضور قد یکون للخلق بالحق» وقد یکون للحقّ بالحق . 


الفلك الأول الاسلامی 


مطلب المراقبة 

والحضور ينتج المراقبة. 

المراقبة : استدامة علم العبد باطلاع الربٌ عليه في جميع أحواله. 

وقال السيد علي : المراقبة هي انصراف كليتك إلى وجه محبوبك”'' . 

والتوجه من العبد هو استعداد مراة قلبه بصفائها ليظهر محبوبه فيها . 

والاستعداد: هو الخلوٌ من جميع المراد ليصل بك ما أراد» فهذا مقام الاستعداد. 

وقال الفرغانيی"* : المراقبة هي المحافظة» قال تعالی : « كنت أت لیب عَلَِم4 [المائدة: 
۷ أي الحفيظ . والمراقبة في هذه الطريق دوامٌ الملاحظة لما هو المقصود بالتوجه إلى الحق 
ظاهرًا وباطئاء ويندرج فيها الرعاية والحرمة. 

مراقبة العامة : هي محافظتهم على القيام بما فرض عليهم» والوقوف عند ما حدَّهُ لهم . 

مراقبة المريدين : دوام ملاحظة القلب بالحضور مع الرب . 

مراقبة الواصلين : حفظ الحقٌّ لهم عمًا يُفَرّق جمعيّتهم عليه» فهم يراقبونه به لا بهم . 


تلت اند 
والمراقبة تنتج الحیاء . 
الحياء : انقباضُ النفس من شيء» وتركة حذرًا عن اللوم فيه» وهو نوعان: 
نفساني: وهو الذي خلقَة الله تعالى في النفوس كلها كالحياء عن كشف العورة والجماع 
ان 
وإيماني : وهو أن یمنع المؤمنَ من فعل المعاصي خوفا من الله تعالی . 
وقيل : الحیاء : انكسارٌ يعتري العبد من العلم بقرب الحقّ» واستحقار نفسه عن استيهال 


(۱) لم أجده في التعريفات» وانما فيه صفحة ۲٠١‏ : المراقبة استدامة علم العبد . . آحواله . الذي مر قبل . 
(۲) لطائف الاعلام : ۲۸۲/۲ . 
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حب ربّه . فیستحمل آولاً في الحیاء عن المخلوقات ‏ والتقصیر في المجاهدات ثم في الحیاء 
عن الفتور في السلوك والقصور عن رعاية أدب الحضور. ثم في انکسار مشرب بهيبة 
الجلال عند تجلي العظمة. وفي الحیاء من كدرة التفرقة عند صفاء الوقت» وفي النهاية هي 
الحياء من العجز في القیام بحقوق العبودية عند آوائل مقام الفناء» وقیل كمال الاستقامة. کذا 
في «رصد المعارف» . 

وقال الفرغاني "۳" : الحیاء هو في هذا الطریق اسم لتعظیم منوط به ومتصل إليه. 

حیاء العامة : هو ما یحدت لهم عند علمهم بنظر الح إليهم» فان العبد إذا علم أن الح 
سبحانه ناظرٌ إليه استحیا من وهذا هو الحیاء الذي [یجذب العبد إلى كمال تحمل 
المجاهدة واستقباح الجناية» وصاحبٌ هذا الحیاء هو الذي] لا یفقده حيث أمره» ولا یجده 
حيث نهاه . 

حياء الخاصة : هو ما یحدث لهم عند مشاهدة کشف جميعة لا یمازج فيه حجابُ تفرقة 
وغيرية» وهذا الکشف يوجب لصاحبه الحیاء من الحقّ أن يراه مُلتجأ في شيء إلى سواه 
لكونه حياءً ناشئًا عن شهودٍ محقّق بأن الأمر کلّه لله بخلاف الأول» فإنه تما نشأ عن خبر 
موجب یمان ولیس الخبژ کالعیان في بلوغه [لی مقام الایقان. ۱ 


مطلب الآدب 
والحیاء ينتج الادب . 
الادب : عبارة عن معرفة ما یُحترز به عن جمیع آنواع الخطأ. 
وقیل : الأدب رعايةٌ الاعتدال في الحقوق» ويُطلق على تعدیل الخوف والرجاء حتی 
73 ب] لا یتعذی الأول إلى الیأس» والثاني إلى الأمن» ويُطلق على الالتماع عن البسط بهية 
الإجلال عند البلوغ إلى شهود أنوار الجمال. ويُطلق في النهاية على الغنى عن التأدب بتأديب 
الحق والخلاص عن شهود أعباء الأدب . 


فأدب الشرع : الوقوف عند مرسومه . 


(۱) لطائف الاعلام : ۳۱/۱ . 


الفلك الأول الاسلامي 1۹ 


وأدب الطريقة : الغنی عن رؤية الخدمة مع بقاء المبالغة فيها. 

وأدب الحقيقة : أن تميّز بين ما هو لك ولربك . کذا في «رصد المعارف» . 

وقال القرغاني""۲: الادب : هو حفظ الحدّ بين الغلو والجفاءء أي الافراط والتفریط 
وذلك أن یوم السالك طریقا متوسطا بینهما . 

الأدب مع الحق: ألا يتعدى حدوده بالتفریط في الخدمة حتی يصيرَ بذلك من أهل 
المخالفة واقتراف المعاصي . ولا بالافراط في الخدمة إلى حد يوجبُ العجز عن القیام بما 
افترضه الله عليه منهاء كما قال عليه السلام: «إن المُنْبَتَ لا آرضا قطع ولا ظهرا آبقی»۳. 
وذلك کمن واصّلَ في رمضان. فمرضَء فامتنم عن الصوم المفروض. أو قامّ اللیل کل 
فعجز عن فريضة الفجر وأمثال ذلك . 

الأدب مع الخلق : أن يحفظ معهم طريقا وسطا بين الغلوّ في إكرامهم والتقصیر فيه 
وذلك بألا يكرمّهم بما لا يجوز في الشرع» كما أفرطتٍ النصارى في الأدب مع عيسى عليه 
السلام» فأطروه حتى كفروا بذلك فقال عليه السلام: «لا تطروني كما أطرتٍ النصارى 
عيسى بنّ مریم ؛ ولكن قولوا عبد الله ورسوله»”" كما قال تعالى : «يتأهلٌ لحمب لا لوا 
ف ديم ولا فولأ عل أله ای 4 [الساء: ٠۷٠١‏ فهذا ما يتعلّقُ بالغل في الاکرام» أي إكرام 
الخلق. 

وأما الجفاء في حقهم الذي هو التقصیر في حقوقهم فبأن يُعاملوا باطراح ما یستحقونه 
من التأدب معهمء وبتضييع ما يجب لهم من الحقوق مثل أن يهان مَنْ يجب إكرامه» أو 


کے سے 


يُسمّى بما يبغضه من الأسماء والألقاب» قال تعالی : : # ولا تتابزوأ روا بالا لمي [الحجرات: .]1١‏ 


. ۱۸۲/١ لطائف الإعلام:‎ )١( 
حديث ذكره العجلوني في كشف الخفا ۲۱۷/۲ (۲۳۳۹) وقال: رواه البزار والحاكم في علومه‎ )( 
والبيهقي؛ وابن طاهرء وأبو نعیم» والقضاعي» والعسكري والخطابي في العزلة عن جاير مرفوعا.‎ 
. واختلف في إرساله ووصله‎ 
المنبت: يقال للرجل إذا انقطع به في سفره وعطبت راحلته: قد انبت أي انقطع» يُريد أنه بقي في‎ 
. طريقه غاجرًا عن مقصده لم يقض وطره. النهاية‎ 
حديث أخرجه البخاري (75140) في الأنبياء» باب قوله تعالى: «واذكر في الكتاب مريم» وأحمد في‎ )۳( 
ات۲۳۱‎ 
. والاطرء : مجاوزة الحدّ في المدح» والکذب فيه‎ 
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فاللأدب : هو سلو الطريق الوسط بين الغلرّ والجفاء فمن حفظ ذلك فقد قام بالأدب 
وال فهو من أهل العدوان أي التعدي . 

وللتعدّي مراتب كثيرة يجمعها تعدّي حدود أحكام الشرعء إذ كان في الشرع الأدب كله. 

واعلم أن الأدب هو الذي به يقوى العزمٌ على صحة التوجّه إلى الدخول في حضرات 
القرب؛ لأن الأدب هو الذي يُظهر الخوف بصورة القبض. والرجاء بصورة البسط وهو الذي 
يُراعي التوسّط بينهماء وذلك لأن رجاءَ حصول المقصود يُوجِبُ البسط في حظوظ الطالب من 
مطلوبه» فيصيرٌ ذلك سببًا لشدة إقدام الطالب على مطلوبه ثم إنه لأجل استقباله لجلال حضرة 
محبوبه وهيبته يعرض له القبض المقتضي لاحجامه وفتوره في سيره وتحصيل مطلوبه. 

فالأدب یتحمّظ عليه التوسّط بين البسط الموجب الإقدام» والقبض الموجب الاحجام. 

أدب الشريعة : هو الوقوف عند مرسومها. 

أدب الخدمة: هو الفناءٌ عن رؤيتها مع المبالغة فيهاء فیحکی أنَّ أبا بكر الواسطي 
رحمه الله لمّا دخلَ نیسابور» سألَ صحاب أبي عثمان ۴۳: بماذا كان يأمركم شيحُكم؟ قالوا: 
يأمرنا بالتزام الطاعات» ورؤية النقص فيها. فقال: أمركم بالمجوسية المحضة هلاً أمركم 
بالغيبة عنها برؤية منشيها ومجريها. فأراد بذلك ما ذكرناه من أدب الخدمة الذي هو الفناء عن 
رؤيتها مع المبالغة فيها صيانة لهم عن محل الإعجاب. لا تعريجًا في أوطان التقصيرء أو 
نجويرًا للاخلال بالأدب من الأدب . 

أدب الصبيان: ويقال أدب الأحداث» ويعني به القيام اواس الى كوف لا يخل 
طاعة» ولا یرتک معصيةً؛ فلكون التعري عن القبائح بدءٌ ذلك سُمَي بأدب الصبیان؛ لأنه 
ول ما يكلّفونه» ولأن أدب الشيوخ فوق ذلك . 

أدب الشيوخ» ويُسمّى أدب البالغين: وهو القيامٌ مع الأنفاس بالحق وحده من غير أن 
شرت لاه ار ا اتقو ۱ 

أدب الحقيقة: وهو أن تعرف ما لك وما له تعالی وتقدس» وهذا إنما يصحٌ بالمعرفة 


) سعید بن إسماعيل آبو عثمان الحيري النيسابوري آوحد المشایخ في سيرته» ومنه انتشر طريقة التصوف 
فا نواد مات سنة ۲۹۸ ه-. طبقات الصوفية ۱۷۰ ه. 


الفلك الأول الإسلامي ۷۱ 


الحقيقية وهي المشار إليها بقوله عليه السلام : «مَنْ عرف نفسه عرف ربّه)”'' . 
فالمعرفة الحقيقية”'"2: هی المعرفة الجامعة بين معرفة النفس ومعرفة الرب المترتبة على 
بایفاء مقام الإسلام حقهء ثم مقام الإيمان» ثم مقام الإحسان. 
الأديب: يعنون به العارف الرباني» وهو من أهل البساط » أي الحضرة الالهية . انتهى 
والأدب بنج مر اعاة ۳ »> جمع تلد , 
والحدٌ : قول دال على ماهية الشىء . 
وعند آهل الله: الفصل بينك وبين مولاك كتعبّدك وانحصارك في الزمان والمكان 
المحدودين . 
وقیل : الحدٌ هو معرفة فاصلة بينك وبينه تعالی؛ لتعرف من أنت» فتعرف من هوء فتلزم 
الأدب معه» وهو یوم عيدك . 
والحدٌ في اللغة: المنع» وفي الشرع: هي عقوبةٌ مقدّرة وجبت حمًا لله تعالى. وقد مر 
با 20 
ومراعاة الحدود تنتج القرب . 
القرث : القيامٌ بالطاعة. والقرب في المصطلح : هو قربٌ العبد من الله بكل ما یعطیه 
اواو ار مر تن فانه من حيث دلالة : #وهو مک و ین ما كي که [الحدید: ) 
وقال الفرغانی(* : القرث عبارة عن الاقامة على الموافقة لأوامر الله والطاعة» والاتصاف 
في دوام الأوقات بعبادته الا أنه لا يُعدٌ من أهل القرب مَنْ وقفَ مع رؤية قربه؛ لأن رؤية 
(1) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (05). 
)۲( لطائف الإعلام ۳۲۱/۲ . 
(۳) في الهامش : والمراد هنا من الحدود ما حدّه الله تعالی للعبد من الأوامر والنواهي . 


.)۱۱۹/۱( انظر صفحه‎ )٤( 
. ۲4/۲ لطائف الا علام‎ (0) 
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القرب حجاب عن القرب » لم سس از 
وقد يُطلق القرب على حقيقة # قاب فوسن [النجم : 14 . ۱ 


مطلب الوصال 

والقرب ينتج الوصال. 

الوصال : مصدر بمعنی المواصلة من الوصل الذی كر د الهجر . 

قال الفرغانی"۳*: الوصل یعنی به التعین الأول تارة كنا عرفت ذلك» لکونه هو الوحدة 
الحقیقیه وهی الواصلة بين الخفاء والظهون وإلى هذا الوصل المفسر بهذا المعنی هو إشارة 
الشیخ بقوله فى كتاب «المنازل الإنسانية» : 

قد کت في وصل قدیم لم يرل قي قسن [بحر] سُفنه بح الارل 

و قد یعنون بالوصل سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحنة. ان إليه فى الحدیث الالهی 
بقوله تعالی : «فأحببت أن آعرف»۳. 

وقد یعنون بالوصل : قيّومية الحقّ للأشياء» وبالفصل تنزژمه عن حدثها . 

قال جعفر الصادق رضي الله عنه : مَنْ عرف الفصل من الوصل والحركة من السکون فقد 
خ القراز في التوحید . ویروی (في المعرفة). فعنی بالحركة التوجه» وبالسکون عين إطلاق 
ات . 

وا قیال که ای و وبالسكوة القران فى هين أحدية ارات 

وقد يعنون بالوصل فناء العبد عن أوصافه. وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق 
إنسات» وهو المشار إليه باحصاء الأسماء في قوله عليه السلام: امن أحصاها دخل 
هه ,وف عرفت الا حضاء تيلها و تكله و تة 


) لطاثف الا علام ۲ 
ا تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة .)١١5(‏ 
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وصل الفصل : Eg‏ وجمع الفرق [۱۲۸/ب] كما عرفت من کونهم یعنون 
بذلك ظهور الوحدة فى الکثرت فان الو حدة وصلت بين المتکثرات من جهة کونها صارت 
ندرا مشترکا بینها» فوصلت بين الکثرات المتميّزة بالذات بعضها عن بعض. فوصلت فصولها 
حيث جمعت بوحدتها کثرتها كما عرفت المتکثرات الواحد من حيث جمعت التعینات التي 
هي سبب تنوعات [ظهور] الواحد. 

الع م الم ري ري ارا ی ا وجمعت بين 
أشتاتها . ولا هرت الككرة فى الوحدة فصلت وصلهاء فصارث معددة للواحد من جهة 
التعينات التي هي سببٌ 50 لظهور الواحد بمقتضى اختلاف الاستعدادات المتكثرات 
القابلة» فتجلئ الواح“ الواصل للفصول. فلهذا كان [فصلٌ] الوصل كما عرفت اعتبار 
ظهور الواحد بمقتضى التکثرات القابلة للتجلي . فكذا TT‏ الفصل اعتبارٌ 
ظهور الوحدة في الکثرة» بحیث وصلت فصولها. 

وصل الوصل : هو العود بعد الذهاب والصعود بعد النزول» او نی 
لا بد وأن ينزل من آعلی الوُتب التي عرفت آنها حضرة أحدية الجمع إلى أقصى درجات الکثره 
الذي هو ظهوره لعالم العناصر ممّن ليس من أهل السلوك إلى الله» [من لا یعود إلى الصعود 
بعد النزول] فإنه يقففٌ في أقصى درجات الكثرة والانفعال. فلا یعود إلى الارتقاء عنها عندما 
يبلغ في النزول إليهاء بخلاف أهل الكمال والعروج بعد النزول» الذين خلوا عن جميع آثار 
الكثرة والامکان بزوال التقییدات الخلقية» وكمال الاتصاف بالصفات الحقية من الوحدة 
والعدالة الحَلقية حتی آثبت له محو تشتّت الغیر والغيرية صحو التحقق بمقام جمع الأحدية› 
فوصل وصله الذي نزلَ عنه إلى الفصل الحادث الذي لم یکن» وذلك بعوده إلى الوصل 
القدیم الذي لم یزل . ۱ 

الوصول إلى كمال القبول : يعني به الحصول في مقام المرآتية الکاملت» وهو أن یکون 
العبدٌ مرآة للذات والألوهية» كما ذكر في باب الاتحاد. وعلامة التحقق في باب العين. 
انتهى . 


. في اللطائف : القابلة للتجلي‎ )١( 
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مطلب الأنس 

والوصال ينتج الأنس . 

الأنس : ضد الوحشة . وفي اصطلاح أهل الله : : الأنس حالة جمالية تشابه البسطء لكنها 
ات الط ان اسان واللطف دا ار وتا فين ف الاس أذ" + المشاهدة في القلب 
من حيث الکمال لصفات الجمال. ويُستعمل في مقابلة الهيبة والوحشة وهما من آثار 
الجلال . 

وف ارات اقفر الطیعه برون الا تي والسط مره اتال هو كن هن الان 
ثم قال والائس اه مشاهدة جمال الحضرة الالهية في القلب» وهو جلال الجمال. 

وقالق تفای ۶ لأسن دفارلا عن وزس القوديةه ونا زتعن أت ماشه سا 
الحضرة الإلهية في القلب» وهو جمال الجلال. 

ويعبّرون أيضًا بالأنس إلى حضرة الصحو بالحقٌ» ولهذا قالوا: (كلُ مُستأنس صاح) ثم 
یتباینون حسب تباينهم في الشرب . 

وا که اا ا ودود لطي تققد ا 

قال الد قدّس اة زوت كنت آسمم ال یقول: یبلغ الد في اة ال ت ن 
من الرضا بربه» والاتس بقربه حتی لو ضرب وجهة بالتیف لم یشم به. وکان في فلبي منه 
شي ۶ حتی بان لي الأمر كذلك . 

وقالوا: إنَّ حالتي الأنس والهيبة و فان أهل الحقيقة یعدّونهما نقضا لتضئنهما 
تغيرَ العبد» فان أهلّ التمكين سمت آحوالهم عن التغيّر» لأنهم محوا في وجود الغير» فلا 
ا EVE‏ 

والأنس أحدٌ المنازل العشرة [التي] يشتمل عليها قسم الأصول» وهي: القصد. ثم 
العزم ثم الإرادة» ثم الأدب» ثم اليقين» ثم الانس» ثم الذكرء ثم الفقر» ثم الغنى» ثم مقام 


. ٠۳۳ /” الفتوحات المكية‎ )١( 
. لطائف الإعلام‎ 2) 
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المراد. وستّیت هذه المنازل أصولاً لكونها أصولَ الطلب الذي یترتّبُ الوجدان للمطلوب 
ٍ 

والواصلٌ إلى هذا المنزل على وفق الحكمة البالغة التي لا أبلغ ولا أحكم منها. ويتحقق 
باه لا بد من وقوعها کذلك رعايةً لتلك الحکمة فلهذا لا ر بت 
ولا یغتم لحادثةء ولا یه فيه سماغ ما یکره» ولا رؤية ما لا یلائم؛ بل یکون دائم الاش 
بربه. وبکل ما يبدو منه فهو یسمع الحكمة البالغة» ويّراها في کل ما لا یلائم طبعه فضلاً 
عما پلائمه . فلهذا لا یزال فرخا بسّامّا بشاشا هشٌاشا مرَّاحَاء كما كان عل کرم الله وجهه 
فإنه لم يلقهُ أحدٌّ في عين تلك النوازل الفظيعة والوقائع العظيمة إلا بسَّامًا مرَّاحًا. انتهی . 


والأنس ينتج الادلال . 

الإدلال والتدلّل والدّلال بمعتی. يُقال: دلت المرأة تد بالكسر دلاً ودّلالاً بفتح الدال 
فما دنت أيضا. ويُقال: أدلّ فأملَّء والاسم الدَالة بتشدید اللام وفلان يدل بفلان 
أي يشن به . 

وفي «القاموس»: دل المرأق وللا ملل رها ويه را وتشَکُل كانه تالف 
ومابها خلاف . وأدل عليه اثبسط کتدلّلَ» وأوثقّ بمحیّته وأفرط علیه» وعلی آقرانه آخذهم 
من فوق» وکذا البازي على صیده . انتهی . 

لأنَّ هذه الجرأة إنما تقتضي من الانس . ولذلك قال : 


مطلب السؤال 
والإدلال ينتج السؤال والسُّؤالٌ طلبٌ الأدنى من الأعلى . 
قال العف كين هو اون E‏ سرت لكان ان اهاز درد 
من نفس الرحمان ظهورها بصور الاعیان وعن حضرة الإمكانٍ بلسان الأعيان ظهورها 
بالأسماء. وإمداد النفس على الاتصال إجابة سؤالهما أبذًا . 
وقال الفرغاني”'' : يقال الحضرتين - حضرتي الوجوب والإمكان ‏ تطلب [كل واحدة] 


)١(‏ لطائف الإعلام: ۲۹/۲ و415/1. 
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الظهور بالأخرى كما هو مذكورٌ في باب حضرة الطلب - يعني بها التعين الثاني وذلك لکون 
النسبة الربّية منطوية في انطواء المربوب» وهي تطلب من الفيض الرحماني بلسان الأسماء 
الإلهية الكامنة الظهور بأعیان الممكنات وفيهاء وكذا الأعيان الثابتة تطلب ظهور الاسماء 
واتحادها بهاء فالحقٌ سبحانه من حیثیته : : وَمَا کان عطاء ریلک محظورا که [الإسراء: ۰ 9 يد 
هكؤلاء وهتَولاء [الإسراء: ۲۰] وظهوزه في شؤونه على أحسن ما يليق بكلّ شأنِ هو عین إجابة 
توا شش هه ال هل رم 1 


مطلب الم جابة 

والسو ال ينتج الا جابة 

قال الفرغاني"۴۳: حضرة الاجابة الأصلية هي هذه الحضرة كما عرفت من کونها حضرة 
إجابة سؤال الحضرتین . وکانت هي محل صل الإجابة . 

وفي «الکلیات "0۳ : هي موافقة الدّعوة /1١4[‏ ب] فيما طلب بها لوقوعها على تلك الصحة. 

والاستجابة : أخصنٌ من جاب. ویتعدّی إلى الدّعاء بنفسهء کقوله : 

فلم يستجئه عند ذاك ا 

وإلى الداعي باللام نحو: « الم يوا لك [مود: ۱4] ویُحذف الدعاء إذا عدي إلى 
الداعي في الغالب» فیقال : استجاب الله دعاءه» واستجابِ له ولا یکاد أن يُقال: استجا 
له دعاءه . 

ویستجیب : فيه قبول لما دعي إليه» ولیس کذلك یجیب. لأنه قد يجاب بالمخالفة. 
والإجابة عم من القبول» لأنه عبارة عن قطع سوال السائل والقطع قد یکون بترئیب 
ات اال قد كرون مكل معت مرو الك وأنا أقضى حاجتك . وقد نظمت فيه: 


تفكال سوالي لا تجبه نانسي لوعدكٌ فى ضمن الإجابة خائف 


(۱) لطائف الاعلام ۱1/۲ . 

. ۵۰٩۹/۱ الکلیات‎ ( 

(۳) عجز بيت لکعب بن سعد الغنوي» طبقات فحول الشعراء ۱/ ۰۲۱۳ والاصمعیات ٩۱‏ شرح الحماسة 
۶4 . صدره: وداع دعا: هل من يجيب إلى الندی . 
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والأنبياء ریما لا ُستجاب إذا دعوا بتغيير القضاء المُبرم» وهم لیسوا بعالمین بجمیع 
الأمور. 

وفي «المختار»: إجابَة» وأجات عن سؤاله. والمصدر الإجابة» والاسم الجابة كالطاعة 
والطاقة + تقال > ا سا اما معا هروا اند وا لاه يعت و اكات اه 
دعاءه . 


وفي «القاموس»: اسْتَجُوبَهُ واسْتجّابّه» واستجابِ له وتجاوبوا: جاوبٌ بعضهم بعضا . 
والإجابٌ والإجابَةٌ [والجابة] والمَجوبة والجيْبّة بالکسر الجواب. وأساءً سَمْعَا فاساء جابَة 
لا غي تھی ۱ 

وتسمّى جمیم هذه المقامات: أي مقام الانابة» والتوبة» والحزنء والخوف» 
رالاستيحاش» والخلوة» والفکر والحضورء والمراقبةء والحياءء والأدب» ومراعاة 
الحدود» والقرب » والوصال» والأنسء والإدلال» والسؤالء والإجابة. 

المعرفة في اصطلاح بعض أصحابنا وإضافة الأصحاب إلى نفس المتکلم تشعر الترجيح 
عنله . 

والاصطلاح : عبارة عن العار ومع ی ي ی ماء يُنقل عن موضعه الاول. 

وقیل : الاصطلاح اخراج الشي؛ ءٍ عن المعنی اللغوی إلى مى آخر ليان المراد. 

وقيل الا صطلاح : لفظ معينٌ بين قوم معين . 

وفي «الکلیات"*» : الاصطلاح هو اتفاق القوم على وضع الشيء . 

واصطلاح التخاطب هو : عرف اللغة . ۱ 

والاصطلاح : مقابلٌ للشرع في عرف الفقهاء» ولعل وجه ذلك أنَّ الاصطلاح (افتعال) من 
(الصلح) للمشاركة کالاقتسام. والامور الشرعية موضوعات الشارع وحده لا یتصالح علیها 

بين الاقوام » وتواضع منهم . 
ویستعمل الاصطلاح غالبًا في العلم الذي تحصّلٌ معلوماته بالنظر والاستدلال . 
وأمَا الصناعة فإنها تستعمل في العلم الذي تحصّل معلوماته ب بتتبع کلام العرب . 


. ۲۰٠۱/۱ الكليات‎ )١( 
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اللات كلها اه مين عا لتاق وتن الها 

وقال عامّة المتكلمين والفقهاء وعامّةٌ أهل التفسير : إنها توقيفية . 

وقال بعض أهل التحقیق : اذاو أن تكو لغاً واحدة منها توقيفية» ثم الات لخدن 
حدٌ الجواز بين أن تکون اصطلاحية أو توقيفية» لأنَّ الاصطلاح من العباد على أن یُسمّی هذا 
كنا ها لا ينس أ EN‏ اتسوا | بالفوك]: 

وفي «أنوار العنزيل »° في تفسير قوله تعالی : © وَعَلَجَ ادم الاساء كلها € [البقرة: ۱ أن 
اللغات توقيفية» فان الأسماء تدك على الألفاظ بخصوص أو عموم وتعليمُها ظاهر في 
ااا الخدم ع المع نواه وتا يداف شا وعدتو لافار سكل كرد ذلك 
الوضع ممّن کان" قبل آدم ۱۳۰1]فیکون من الله تعالی . انتهى . 

والعلم عطففٌ على المعرفة. أي وتسمّى جميع هذه المقامات العلم . 

في اصطلاح بعضهم»ء أي بعض الصوفية . 

والستوال بلسان المقال» ولسان الحال» ولسان الاستعداد لظهور الاسماء بك واتحاد 
بها . 

على تفرق أنواعه أي آنواع السوال وتشتتها راجع إلى المقام الذي أنت به متحقق في 
الحال» وقد مرَ تفاصیل المقامات والأحوال”" . 

فتنال نت على حسب ما بلقي الله في نفسك أي يُلهم في قلبك . 

والإلهام”*': ما يُلقى في الرّوع بطريق الفيض . 

وقيل: الإلهام ما وقع في القلب من علمء وهو يدعو إلى العمل من غير استدلال بایق 


. ۲۹۰ آنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي‎ )١ 
كذاء وفي تفسير البيضاوي:‎ ۲ 
والأصل ينفي أن يكون ذلك الوضع ممن.‎ 
.)۲۰۶/۱( انظر الصفحة‎ ۲ 
؛) فى الهامش: وقیل: الالهام هو اطلاع الاسرار الغيبية بعين البصيرة في عالم المثال بلا شك اطلاعًا‎ 
غيبيًا : ما بالقاء في القلب. أو انبعاث الروح الأمين في الروع: امّا الهتف أو المشاهدة.‎ 
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ولا نظر في حجة. وهو ليس بحجَة إلا عند الصوفيين . 
وقال الفرغاني "۲ : الالهامٌ يعنون به العلم الربَانيَ الوارد على القلب مُنصبغا بحکم الحال 
الغالب. والحاکم عليه حینئذ . وهو سابع متزل [من] منازل قسم الأودية. 
والاودیة۲۳: هي عشرة منازل» ینزلها السائرون إلى الله عز وجل» وذلك بعد قطعهم 
منازل الاصول التي مر بیانها» وهي: القصد. والعزم والارادت والادب والیقین 
والأنس» والذکر والفقر» والغنی» ثم مقام المراد. وسّمّيت أودية لأن السالك منها یحصل 
ارتقاژه إلى المحبة التي هي آول قسم الاحوال فترفعه المحبَّهٌ إلى مقام الولایات التي 
ستعرف شانها . 
والأودية العشرة أولّها مبتدأ الحضرات الحقيقية المُسمى بالاحسان فالمحيّة الالهية ترقي 
السائرٌ من هذا المقام إلى وادي علم ثم حکمت ثم بصيرة قلبية سرية لا عقلية فكرية» ثم إلى 
وادي فراسة یفترس بها سره للمغیبات الشاردة عن الافهام بالبديهة والالهامی لا بالنظر 
والاستدلال ثم إلى وادي تعظیم ینقله إلى وادي إلهام رین یجل عن إدراك العقول 
والأوهام» ومنه إلى وادي سكينة السر» ثم وادي طمأنينة» ثم وادي همّة باعثة على السّیر 
لصاحبها إلى الحقيقة الحبية التي هي آول الأحوال. 
ویطلقون الالهام على الخاطر الملكي كما ذکر في الخواطر . 
یام پم هاش و ماه من تارمن ا باه واليظة غير وف هه 
بين المخبر والمخبر له . انتهی . 
فمن شاهد رسما أى قمر آصحاب المقامات مَنْ شاهد وسا وقد مر تفصيل المشاهدة 
والشهود والرسم"۳. ۱ 
ومنهم من شاهد وسمًا: والوسم ا الكيّ والعلامة . يقال: وَسَمه يسمه 
وسما وسمّة . يعني منهم من شاهد رسم المقامات» ومنهم من شاهد علامتها . 
() لطائف الاعلام: ۲۳۲/۱ . 


(۲) لطائف الاعلام : ۲۹۱/۱ . 
(۳) انظر صفحة (1۰۳/۱). 


مع شرح موافع النجوم 
ومنهم من شاهد حيرة وعجرا. والحيرة”'' هی حاله ترد على قلب العبد بعد الغموض في 
التأمّل» فتحجبّة عن التفكر . والتأمّل مر تفصيله . 
وهي على ضربين : محمودة ومذمومة كالتحير ؛ والتحيرٌ هو للعوام عدم التمییز بين 
المطلوب وغيره؛ إما لعدم الاستعدادء أو لتضييعه. وهذا هو الذي يقال له : التحيّر المذموم. 


وللخواصيٌ حالةٌ تغل قلب السالك» فتجعله مُضطربًا بين الناس» ولأخصيٌ الخواص تنأ 
من كمال المعرفة. ویّقال له الحيرة المحمودة» وهي مبنى الطالبين والعارفين» فهي حاله 
مُذيبة لهم » یطلبونها إلى الفناء . 

وقد ورد في الادعية المأئورة: رب زدني تحيُرًا فيك . وتلك الحالة ارات تما تسا 
من تجلي التوحيد الأفعالي» ولأخصّ الخواص من تجلي التوحید الصفاتي» ولخلاصة أخص 
الخواص من تجلي التوحید الذاتي . لأنَّ عدم إدراك کنهه يستلزمٌ الحيرة ۱۳۰/ب) والحيرة 
تستلزمٌ العجرّء والعجرٌ هو مبلغ الادراك كما سبق في قوله(۳: 

العجرٌ عن درك الإدراك إدراك والیحت عدن م ذات الله اشر الك 


والعجزٌ: عدمٌ القدرةء لأنَّ العجرّ بمعنى الضعف» وبابه ضرب» ومُعجرًا بفتح الجيم 
وكسرها ومعجزة بفتح الجيم وكسرها وفي الحديث: «لا تفا بدار مَعجَرَ» * أي لا تقیموا 
ببلدة تعجزون فيها عن الاكتساب والتعيّش . 

والحاصل فمنْ أصحاب المقامات من شاهد رسمّاء ومنهم من شاهد وسمّاء ومنهم من 
شاهد حيرة وعجرًا. فكل واحدٍ منهم اما يُشاهد في مشهده كما قال تعالى: لامَدَعَيرَ كل 


ي 


مس 7 ربج تمة 
أناس محر 4 [البقرة : 3 


)١(‏ في هامش الاصل: الحیرة: من حار یحور ویحیر واستحار: نظر إلى شيء فغشي ولم یهتد لسبيله» فهو 
حیران وحاثر» وهي حيرى» وهم حیاری؛ ویضم؛ وحير دهر کعنب مدة الدهر» وحير ما آری بمعنی 
ركما. من «الکلیات» [۲۱۹/۲]. 

)۲( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۳۸۱) وسيأتي (۲/ ۱۱۱). 

(۳) تَقدّم البیت صفحة (۳۸۲). 

۱1۲/۰ حدیث رواه ابن أبي شيبة في المصنف 1۲۰/۱۲ (۰)۲۰۸۰4 وعبد الرزاق في المصنف‎ )٤( 
. ۲۳/٩ والبيهقي في شعب الایمان‎ )٩۹۲۵۰( 


الفلك الأول الإسلامي امع 

الانس : البشر . الواحد: ٍنسي بالکسر وسکون النون» وان بفتحتین» والجمم آناسي 
والاناس بالضم لغةٌ في الناس ۰ وهو الأصل» واشتقاق الانسان إما من الانس أو النسیان. قال 
ابن عباس رضی الله عنه : [تما سَمی انسانا لأنه عهد إليه فنسى . 

والمشرب يكون مصدوراء وموضعًا من شرب الماء وغيره بالکسر شربًا بضم الشين وفتحها 
وكسرها. 

وفي اصطلاح القوم الشّرب: هو أوسط التجليات» والذوق أوّلهاء والريٌ آخرها كما 
)۱ 
مت ۳ 

ولا يصح شيءٌ من هذه المقامات المذکورة آنفا ال بعد تحصیل العلم الرسمي والعلم 
الذوقی . 

۰ ۳ ۳ ۰ 7 ۱ 2 
کتصور العقل والنفس» وکالتصدیق بأن العالم حادث» ویستعمل النظر ب (في) في معنی 
ٍِ 8 60 

وهو أي العلم النظري : مايتعلق باصلاح العقائد جمع عقيدة وهي عبارة عن الاعتقادات . 
والاعتقاد في المشهور هو الحکم الجازم المقابل للتشكيك » بخلاف اليقين . 

وقیل : هو التصور مع الحکم. مأخوذ من عقد الحبل» والبیع» والعهد. أي شده وعقد 
عنقه إليه لجأء وعقد الحاسب : حسّب . والعقدٌ بالکسر القلادی وکلها یناسب المقام . 
الخبر وهي عبارة عن الكتاب والسُنة» والاجماع وهو أي العلم الخبري ما یتعلق بك من 
الأحكام الشرعية في العبادات والمعاملات. ولا يؤخذ منها أي من العلوم الرسمي إلا قدر 
الحاجة على حسب مانذكره في مرتبة العلم إن شاء الله تعالى . وهو الذي نحتاج إليه من 
فصول أجناس العلوم فصلان : 


.)۱۵۸/۱( انظر الصفحة‎ )١( 
.)1۳7/۱( (؟) انظر الصفحة‎ 


AY‏ شرح موائع النجوم 
فصل يدخل تحت جنس النظر» وهو علم الکلام . 
ونوعٌ آخر یدخل تحت جنس الخبر» وهو الشرعٌ» سيجيء تفصیله في محله إن شاء اله 
تعالی . 


مطلب العلم الذوقي 

والذوفي عطف على (الرسمي) يعني العلم الذوقي: هو العلم الحاصل للعبد من جهة 
المشاهدة والعيان» لا بطريق خبر ولا باستدلال برهان. وقد عرفت أن الذوق عبارة عن 
مبادی التجلیات . ۱ 

والحاصل : العلم الذاوقي هو علم نتائج المعاملات. والاسرار نتائج المعاملات؛ سيجيء 
في بیان کرامات الاعضاء الثمانية» ونتائج الاسرار ستّذکر في محلها إن شاء الله تعالی. 

وهو أي العلم الذوقي أو علم نتائج المعاملات والاسرار نور" بقذفه الله تعالی أي يفيه 
على طريق الإلهام في قلبك تقف به أي بذلك النور المقذوف على حقائق 517 المعاني 
الوجودية. قد مر تفاصيل الحقائق أي الإلهية والكونية. 

وأسرار الحق في عباده عطفٌ على (حقائق المعاني) وبيان الأسرار مر مُفصّلا . 

والمُراد ههنا من أسرار الحقٌّ في عباده» اّما هو حصة کل موجود من الحقٌ باوج 
الإيجادي . 

والحكم المودعة في الأشياء عطففٌ على (أسرار الحق) . 

والحكمة : هي الاطلاع على أسرار الأشياء» ومعرفة ارتباط الأسباب بمسبباتها. ومعرفة 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشّروط التي ينبغي . وقد مر تفصيلها. 

وهذا الوقوف على حقائق المعاني الوجودية» وأسرار الحق في عباده» والحكم المودعة 
ي الأشياء هو علم الحالء فاّه مهما تخلق العبد باسم من الأسماء الإلهية فشاهد حاله بشهذ 
ه بتصحيح نخلقه أو بفساده. ۱ 


الفلك الأول الإسلامي م 


مطلب الشاهد والشواهد 

وفي «التعريفات2'72: الشاهدٌ في اللغة: عبارة عن الحاضر. وعندهم عبارة عمّا كان 
حاضرًا في قلب الإنسان» وغلب عليه ذكره» فان كان الغالبُ عليه الحقّ فهو شاهدٌ الحقٌء 
وان كان الغالبٌ عليه العلم فهو شاهد العلم» وان كان الغالبٌ عليه الوجد فهو شاهد الوجد. 

يقولون: فلان يُشاهد العلم» وفلانْ يشاهد الوجدء وفلان يشاهد الحال. ويُريدون بلفظ 
ا یکین تفن تاو وهو ها كان تا هاه كر سق کار از ونم 
وان كان غائنا عنه . 

شواهد الحقَ"۳*: هي حقائق الأكوان» فانها تشهد بوجود المکون . 

شواهد التوحید : هي شواهد الحق من [حيث] آنها تشهد بتوحیده تعالی وتقدس . 

وقیل : شواهد التوحید تعینات الأشياء؛ فان کل شيء له أحديةٌ بتعين خاصٌ یمتاز بها عن 
كلها لور کی هر ۰۳ ۱ ۱ 


وقال فى «الفتوحات»(*۲ : 


افد از اه ی راد الجن اما وه أغيان الات نان مرها قاری 
شاهدٌ بوجود الخالق والرازق» وعلی هذا فقس الحال فى المصور. والمحيى» والممیت» 
والهادي» والمضل. تجدٍ الموجودات بأسرها منسوبة إلى الأسمای شاهدة لها فلهذا كانت 
الموجودات شواهد الحقّ وشواهد توحیده وشواهد آسمائه الحسنی وصفاته العلی . 


(1) التعریقات : ۱۱۶ . 

(۲) انظر لطائف الاعلام ۲/ ۳] . 

)۳( تدم البیت وتخریجه صفحة (۳۹) . 

(8) الفتوحات المکية : ۲۷۲/۱ . 

)٠(‏ في الهامش: شواهد الاسماء: اختلاف الاکوان بالأحوال والأوصاف والافعال کالمرزوق على 
الرازق» والحي على المحيي» والمیت على الممیت وأمثالها من فضل . 


2 ۱ شرح موافع النجوم 


شواهد الأحوال 


شواهد الأحوال كما سيذكرها. اعلم يا بني أنه من قام به التوفيق في أمر ما من الأمور 
المطلوبة للسعادة وغيرها فشاهد حاله يصدق دعواه أو یکذبها ی يكذب دعواه. 

وشواهد الاحوال على ضربين أي نوعين: ضرب يقوم بذات صاحب الدعوى. وضرب 
يقوم بذات غيره» أي غير صاحب الدعوی مقارنا لدعواه» وليس ثم قسم) ثالث فالمنوط بذانه 
أ لفات الل بذاك صاخ الدعرى. كف ارجا وجمرة الفح رهما .عن 
الانفعاليات. 


وترك الاعتراض على الله تعالى فى أحكامه عطف على ما قبله 

وفي «الكليات“»: الاعتراض: المنع» والأصل فيه أنَّ الطريق إذا اعترضن فيه بناء أو 
غیره منع السابلة من سلوكه. واعترض الشيء : أي صارّ عارضا كالخشبة المُعترضة فى النهر. 
واعترض الشيء دون الشيء : أي حال دونه. واعترض له بسهم : أقبل به قبله فرماه فقتله. 
واعترض الشيء : آي ابتدأه من غير آوله . واعترضص فلان فلاتا : وقع فيه . وعارضه : جانبه 
وعدل عنه . 
لا محل لها من الاعراب (۱۳۱/ب] [وجوّز وقوع الاعتراض فرقة في آخر الکلام» لکن كلهم 
اتفقوا على اشتراط ألا يكون لها محل من الاعراب] والنكتة فيه إفادة التقوية» أو التشدید أو 
التحسين › آو الاهتمام أو ال آو اه أو المطابقت أو الاستعطاف» أو بيان 
السبب لأمر فيه غرابة» أو غير ذلك . 


. ۲۳۰/۱ الكليات‎ )١( 
. في الکلیات : أو التنزيه‎ (Y; 


الفلك الأول الإسلامي A‏ 


قال الطيبي في «التبیان»: وجهٌ حسن الاعتراض حسمن الافادة مع أنَّ مجيئه مجيء ما لا 
یترقب» فیکون كالحسنة تأتيك من حیث لا تحتسب 

والاعتراض عند أهل البدیع مو: أن يقح قبل تمام الکلام شيءٌ تم الغرضٌ بدونه 
ولا يفوت بفواته . وستماه قومٌ الحشو . واللطلفث یه هو هت هی ها وک 
اللفظ كمالاء ويزيد به النظم فصاحةء والکلام بلاغة. وهو المقصود ومثاله قوله تعالی : 
« فان لم توا وکن تَفْعَلُوا فاصوا الا [البقرة: ]۲٤‏ إلى آخره فان « ون تَفْمَنُوا» اعتراضن حسن» 
آفاد معنى آخر وهو النفيئٌ بأنهم « لم تَفْسَنُوا» ذلك أبدًا . انتهی . 

والصبر عطف على ترك الاعتراض . 

الصبر: هو ترك الشكوى من ألم البلوى لغير الله لا إلى اش لاد الله تعالى أئنى على 
أيوب بالصبر بقوله له  :‏ ِا وجدته صابراً © (ص: ٤‏ مع دعائه في رفع الضر عنه بقوله : « أن 
مسن اسر وآنت رم التمِيت > زلانیه: ۸۳ فعلمنا أن العبدَ إذا دعا الله في کشف الضر عنه 
لا يقد في صبره لثلا یکون کالمقاومة مع الملة ودعوی التحتل بمشاقة. قال الله تعالی : 
وقد آخذتهم بالعذاب فما استکانوا لبهم اک (المومنون: ۷۹ قان الرضا بالقضاء لا بقد- 
فيه الشکوی إلى الله ؛ و ٍنما يقدح بالرّضا في المقضي» ونحن ما خوطبنا بالرضا بالمقضي . 

والصبر : هو المقضیٌ به» وهو مقتضی عين العبد سواءً رضي به أو لم یرض» كما قال 
عليه السلام : ١مَنْ‏ وج خيرًا فلیحمد الله ومَنْ وجد غيرَ ذلك فلا يلومنٌ إلا نفسه»”'' وان لزم 
الرضا بالقضا لأن العبدَ لا بد أن يرضى لحكم سيده . كذا في «التعریفات»۳. 


وقال الفرغاني”” : الصبر عند الطائفة عبارة عن حبس النفس على الطاعات» ولزوم الأمر 
والنهي» ثم على ترك رؤية الأعمالء وترك الدعوى مع مطالبة الباطن بذلك» وعلى الإعراض 
عن إظهار العلوم والأحوال» وکل ما يبدو للروح من المواجيد والأسرارء ثم حبس السر 
والروح عن الإضطراب في كل ما يبدو من الالهامات والواردات والتجليات» والثبات على 


)۱( حديث رواه مسلم (561/1) في البر والصلة باب تحريم الظلم والترمذي (۲4۹۰) في صفة القيامة» 
باب (۹). عن أبي ذر . 

(۲) التعریفات : ۱۷۳ . 

(9) لطائف الاعلام ۰۳/۲ . 


A‏ شرح موأفع النجوم 
ذلك كلف وغل مقامات اللات كلها لرژیتها رافعة للخجب الثورانية الان حتی بصیر کل 
بلاء ومحنة بتلك الرژية عطاءٌ ومنحت وتصیر وظيفة السالك ومقامه شكرًا بعد أن كان صبرا. 

فالصبر : يشملل جمیع المقامات» والأخلاق والأعمال» والأحوال» فان جميع ذلك 
لا يتحقَقٌ ال بحمل النفس على البات في التوجّه إلى تحققه» وعلی مقاساة الشدّة في 
تصحیحه وتنقیحه» فلا یخرج شي؛ من الصبر لأنّه عم المقامات حكمّاء وأشملٌ الاخلاق 


أثرّاء لكونه لا يتخ شيءٌ من الأمور الا به. انتهی. 

حاصل الکلام : الشاهد المنوط بذات صاحب الدعوی کصفرة الوجل وحمرة الخجل؛ 
وترك الاعتراض على الله تعالى في أحكامه . والصبر إذا نالته المصائب في حن من اذعی أله في 
مقام الرضا بالقضاء . 

وفي «التعريفات”'2»: الرّضا: سرور القلب بمر القضاء. 

وقال الفرغاني”'': الرضا: هو في هذا الطريق اسم للوقوف الصادق» بحيث ما وقفَ 
بالعبد لا يلتمس متقدّمًا ولا متأخراء ولا يستزيد مزیدّا» ولا ل 

رضا العامة: هو: أن ترضی بالله ربّاء وبالإسلام ديناء وبمحمدٍ ول نبي ۱۳۷) بحيث 
يكون الله ورسوله أحبٌ الأشياء إليك . وأولاها عندك بالتعظيم» وأحقها بالطاعة. 

رضا الخاصة: فإنهم كما رضوا بالله ربّاء فكذا قد رضوا به مالكا ومتصرّفا في جميع 
أحوالهم؛ كما قضى وقذر» بحيث لا يجدٌ الانسان في نفسه حرجًا من فطع يده؛ ومرت 
ولده. وهذا هو معنى الوقوف الصادق. أي مع مُرادٍ الح تعالى وقوفا بالحقيقة من غير ترد 
في ذلك . 

وهذا هو مطلوبٌ أبي يزيد دس الله سرّه العزيز» حيث قال له الحقٌ: ما تريد يا أبا يزيد؟ 
فقال: أريد ألا أريد. فكان مطلوبهٌ الوقوف الصادق عند مراد الح تعالى من غير أن پُمازح 
ذلك باراد وهذا نما يتحمَقُ به حقيقة من كان وجدان نفسه(" وروحه وسرّه بجميع ما یدر 
ريقع في الوجود إنما هو صادرٌ عن قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعالى وحكمته؛ وحبتذ 


۰.۹٩۱ التعریفات:‎ )١ 
۰1٩۰/۱ لطائف الاعلام‎ )١ 
وردت یکتابنا: من كان وج أن نفسه.‎ 0 


الفلك الأول الإسلامي ا 
لايكره شيئًا أصلاًء اللهم الا ما كان مُخالفًا للشرع» فهو يكرهه ویُنکره بلسان الشرع موافقة 
آمر الله بكراهته وانکاره» فهو نما یُنکر المنكر لأمر الله وإرادته وإنكاره» لا من حيث كونه 
مراد الوقوع بمقتضى حكمة العليم الحكيم . 

رفا لته رارضا لكام الذي محرا اذ بيد و ل ار تس 
يله وموت فلكي الا أن هذا المحبٌ هو الذي يكون رضاه بکونه لا جد سردا 
تسیل لستوط مراداته. فان الرضا فرع عن الارادت وقد سقطت في حى هذا 
العبد بمشاهدته بأنَّ الواقع ليس الا وفق إرادة الحكيم في صفة الرحيم بفعلهء و 
هو بالنسبة إليه آرجح أو أميز من شيء غيره» فقد زال آیضا عنه التحكمء وط ال عازن 
وا التمییز» ولو امكل قاد لا يرى إلا أن ذلك عن إرادة الحىٌّ الصادر عن حكمة الرحيمية 
وعند ذلك يتحقَّقٌ بالرضا عن الله في كلّ ما پُریدی وفي ذلك تصحيحٌ مقام الرضا المختص 
بأهل المحبة الصادقين فيها . 


رضا الحق عن العبد : هو ثمرة رضا الخاطة الذي مر تقریره» وهو آلا یفقد الحى عبده 
حيث آمره ولا یجدٌ عبدّه حيث نها وذلك بأن یکون العبدٌ مطیعا لربّه في کل ما آمره به 
ونهاه عنه » وهذا هو العبد الذي قد أرضى ربه . 

رضا الد عن الوت: هو رضا المحبٌ كما من وق آل پل ل غير فنا اراد 
الق حال المع وتلق" يجد في نفسه حرجًا ممّا قدّره الحق] وقضاهء ولو في قطع يدهء 
وموت ولده فان المحبةً الحقيقية لا تصحٌ إلا مع محبّة ما هو مراد للمحبوب . 

كما سُئلت رابعة العدوية رضي الله عنها وقد شح الجدارٌ وجهها وهي لا تعلم» فقالت : 
أغفلني حبّي للمُبلي عن بعض بلائه . 

ولهذا فیل : الرضا خن إذا تحقّق العبدٌ به لم يبق فيه خوفٌ من هجوم شيی ولا حزن 
على فوت شيء؛ بل ولا إنكارٌ لشيء لأنه نما يُكر بعبدیته المحققة لامتثال آمر مولاه في 
الإنكار» لا عن حظ النفس . فقالوا: الرضا مَلَكَةٌ تلقي النفس لما يأتي به القدر على وجه 
لا تتألم به؛ بل تأنسسٌ إليه» وتبتهج به» لانشغالها بالالتذاذ الحاصل من رؤية مَنْ بيده التقدیر 
عن إدراك ما یلم من القدر» كما عرفته في قصة رابعة رحمة الله عليها . انتهی 


CAA‏ شرح مواقع النجوم 


مطلب القضاء 

والقضاء قال الشيخ الأكبر سنا الله بسرّه الأنور : اعلم أن القضاء والقدر أمران متباینان؛ 
فالقضاءٌ هو الحکم الالهي على الأشياء بكذاء فله المضاء في الأمور» وأما القدر فهر الوقت 
المعین [۱۳۲/ب] لإظهار الحکم . 

فالقضاء یحکم على القدر؛ والقدرٌ لا حکم له في القضاء؛ بل حكمُّهُ في المقدر لا غير 
بحکم القضای فالقضاء حاکم والمقذر موقت» فالقدرٌ التوقیت في الاشیاء. 

وقال في «الفتوحات»: الفرق بين القضاء والمقضي لأن القضاءً من الله» والمقضي ليس 
کذلك فإنه مر معيّنٌ كالعصيانٍ والکفر وغیره» فالقضاءٌ بالرضا صورة لیم للح تعالى 
بحسب إرادته» والرضا بالمقضي قبول ما لا یرضی الح من حیث مُقتضى النفس» لا من 
حيث ما آراد الحقٌ له فالرضاء بعين القضاء ليس الرضاء بالمقضي . انتهی . 

متنوي : 

ف الار فش اا ی رات 

وقال الفرغاني”'' قدّس سره : القضاء قد عرفته في باب سر القدر . 
۱ والقضاء عند هذه الطائفة عبارة عن حکم الله في الأشياء على ما أعطته المعلومات من 
بي عليه في نفسها . 

والقدرٌ: توقيث ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزید . 

وفسَّرتٍ الفلاسفة القضاء بأنه عبارة عن وجود جميع الموجودات في العالم العقلي 
جتمعة» ومجملة على سبيل الإيداع . 1 

قالوا: والقدر عبارة عن وجود الموجودات التي في المواد الخارجية من حيث وجودها 
پا مفصّلة واحدًا بعد واحد. 


) لطائف الإعلام: 777/7. 


الفلك الأول الإسلامي ۱ ۸۹ 


وأما اصطلاحهم في الإبداع فهو أنهم قسّموا الممكنات على ثلاثة أقسامء وهي: 
المبدعات والمحدثات والمکونات . 

قالوا: فالمبدع ما یکون وجودُه عن الباري تعالی وتقدس على سبیل التعلیق به" دون 
متوسط من مادة أو آلة أو زمان . وأما المکون المسبوق بالمادة. والمُحدث المسبوق بالزمان . 

ولمّا استحال سبق المادة الأولى بمادة قبلها . و کذا ماهية الزمان بزمان آخر صارّ وجودهما 
أيضا من قبیل الابداع» كما هو وجود العقل المفارق. 

فأقسام المبدعات ثلاثة : العقل المفارق والمادة الأولى» وماهية الزمان . 

وهذا التقسیم لا یلزم منه ما یظنونه من قَدّم العالم؛ لأن إطلاق الذات في لزوم شيء عنها 
محال . فاعلم ذلك . انتهی 


مطلب القدر 

الو ل الإرادة الذاتية بالأشياء في أوقاتها الخاصةء فيتعلق کل حال من أحوال 
الأعيان» وبزمانٍ معين» وسبب معين عبارة عن القدرة . وقد مر تفصيله في سر القدر . 

وروي أن أبا بكر وعمر رضي الله عنهما ناظرا في مسألة القدر أن أبا بكر رضي الله عن 
كان يقول: الحسنات من الله تعالی» والسيئاث من أنفسنا. وكان عمر رضي الله عنه یضیف 
ال إلى الله تعالى » فذكر ذلك لرسول الله يق فقال عليه السلام: «إن أوَّلَ من تكلّمَ بالقدر 
من جميع الخلق كلهم جبرائیل ومیکائیل» فكان جبرائيل يقول مثل مقالتك يا عمرء وكان 
میکائیل يقول مثل مقالتك يا آبا بکر فتحاکما (سرافیل تس عا أن الفلا كلد 
وشره من الله تعالی». ثم قال رسول الله َي : «وهذا فضائي بینکما» ثم قا ل: یا آبا بكر لو 
آراد الله تعالی ألا يُعصى ما خلق ابلیسس عليه اللعنة»۴۳. تقل من «شرح الفقه الأكبر» لابي 
المتهی«۳. 


۱( في اللطائتف : التعلّق به . 
۳۲2( حديث رواه البزار في المسند 5 1٩41(‏ ۰4۲ والبيهقي في القضاء والقدر (۱۲۸) وروته بيبي في 
جزئها لالا(ه ۰) وآورده ابن الجوزي في الموضوعات ۱9 


۹۰ شرح موافع النجوم 


وقوله تعالی : « ما أصَابَكَ من َة فِنَ اَل 4 [الساء : ۷۰ لأته سبحانه خلق وأظهر هذه الحسنة 
من باطن قابليتك إلى ظاهرك * وما آصايك من م سم فن تیک » [النساء: ۷۹] بشوّم [۱۳۳] قابليتك› 
والکلٌ من عند الله من حیث الخلق والایجاه والكسبٌ من العبد لأن كسبَّهُ في هذه الدنیا 
ظهوز ما في قابلکه الازلية قولاً كان أو فعل أو کفرا أو إيمانّاء طاعةً أو معصية. ناذا 

تحقّقتَ بما ذكرء فقد علمت أنَّ القضاء حکم الله في خلقه» والمقضي به ما في استعداد 
الخلق في الأزل» فالقضاء غير المقضي. فلا يلزمٌ من الرّضا بالقضا الرضا بالمقضي» فنرضی 
بقضاء الله الذي هو الحکم ولا نرضی بشقوتنا التي هي حکم في الازل» وحکمنا غير 
حکمه ؛ بل الحقّ لم یرض بشقوتنا. انتهی . 


مطلب التسلیم والتفویضص 

والتسلیم لمجاري القدرة على الاطلاق عطف على الرضا. يعني من ادّعى أنه في مقام 
الرضا بالقضاء وفي مقام التسلیم لمجاري القدرة . 

والّسلیم : هو الانقیاد لأمر الله تعالی» وترلكٌ الاعتراض فیما لا یلائم . 

وقال الفرغاني ٩‏ قدس سوه : الام هی ال الع تسه إلى ير نی جمع بغ أخوالةة 
لكن ببقاء مزاحمةٍ من العقل والوهم» وبهذا یفرَقَ بيته وبين التفویض . 

والتفويض: هو كله الأمور کلها قبل الوقوع وبعده إلى مُجريهاء علمّا بأنه آعلم بمصالحناء 
وأرحم علينا ما وتلك الكلة إِنْ كانت في مقابلة مزاحمة العقل والوهم فهي التسلیم. 

وفي «الکلیات"۲» التسلیم: تسلیم کل شيء ما يناسبه» فتسليم الواجبات إخراجها من 
لعدم إلى الوجود. وقد ثبت في قواعدٍ الشرع أنَّ الواجبات لها حکمْ الجواهر» فيجري 
لتسلیم فیها كما يجري في الاعیان . 

والتسلیم: هو أن یفرض المتکلم أو الشاعر فرضا محالاً إما منفيًا أو مشروطا بحرف 


بترکیا) فقیه حنقي عالم بالقراءات» توفي سنة ۱۰۰۰ ه. وللکتاب نسخ خطية عذّة. 
) لطائف الاعلام: ۰۳۱۹/۱ ۳۳۸. 
) الکلیات ۰۷۳/۲ 
) فى الکلیات : وقد یثبت . 


الفلك الأول الإسلامي ۹1 


الامتناع» ليكون ما ذكره ممتنح الوقوع بشرطه» ثم یسلم وقوعه تسليمًا جد جدليًا یدل على عدم 
رو ے شاعم مسمس رو ر 
الفائدة في وقوعهء کقوله تعالی : :ال ما اک امن ور ما کارت َعَم من له ذا أذهب کل إلى يما 


خلق ولعلا بعضهم عل بعض * [المزمنون: 4۱] معناه - الله تعالی آعلم - : أنه لیس معه من اله» ولو 
سلمنا أن معه إلهّاء لزم من ذلك أن کل اله يذهب بما خلق» واش خالقٌ کل شيء. وان 
بعضهم یعلو على بعضن فلا يت في العالم آمن ولا ينفذ فیهم حكمٌ والواقع خلاف ذلك؛ 
فثرض إلهين فصاعدا محال . انتهی 


مطلب القدرة 

والقدرة : هي الصفة التي یتمکن الحئٌ من الفعل وترکه بالإرادة . 

القدرة الممکنة : عبارة عن آدنی قوّة یتمکن بها المأمور من آداء ما لزمه بدنیّا كان أو ماليًا. 
رهذا النوع من القدرة شرط في حکم آمر احترازًا عن تکلیف ما ليس في الوسع 

القدرة الميسّرة: ما یوجب الیسر على الأداءء وهي زائدة على القدرة المُمكنة بدرجة في 
القوة في الواجبات» إذ بها یثبت الامکان. ثم الیّسر بخلاف الاولی» إذ لا يثبت بها الامکان . 
وشرطت هذه القدرة في الواجبات المالية دون البدنيق لأن آداء‌ها آشق النفس من 
البدنیات لان المال شقیق الروح . 

وفرق بين القدرتیّن في الحکم إن الممکنة شرط محض حیث یتوقف أصل التکلیف 
علیها فلا يشترط دوامها لبقاء أصل الواجب. فأمًا الميسرة فلیست بشرط محض ‏ حیث لم 
یتوقف التکلیف عليها . 

والقدرة الميسرة تقارن الفعل عند أهل السنة والأشاعرة خلافا للمعتزلة لأتها عرض 
لا يبقى زمانین» فلو كانت سابقة لوجد الفعل حال عدم القدرة» فإنه محال. وفیه نظر" لجواز 
أن يبقى (۱۳۳/ب) نوع ذلك العرض بتجدّد الأمثال. فالقدرة الميسّرة دوامها شرط لبقاء 
الوجوب. ولهذا قلنا: تسقط الزكاة بهلاك النصاب» والعشر بهلاك الخارج خلافا للشافعي» 
فإن عنده إذا تمکن من الأداء ولم یود ضمن؛ وكذا العشر بهلاك الخارج. كذا في 
الس یفایی(۱) 


. ۱۶۱ التعریفات‎ )١( 


4۲ شرح موافع النجوم 
وفي الکلیات(»: القدرة هي التمكن من إيجاد شيء . 
وقیل: صفة تفتضي التمکن» وهي مبدأ الأفعال المستفادة"" على نسبة متساوية؛ فلا 
یمکن تساوي الطرفين» الذي هو شرط تعلق القدرة الا في الممكن؛ لأن الواجب راجح 
الوجود» والممتنم راجح العدم. أعني أنه إن شاء أن یفعله يفعله» لكنّ المشيئة ممتنعة» أي 
ليس من شأن القادر أن يشاءه. 


والفلاسفة ينكرون القدرة بمعنى صحّة الإيجاد والترك بدليل أنْهم فسّروا حياة الباري 
تعالى بكونه بحيث يصحٌ أن یعلم ويقدّرء لا بمعنی أنه إن شاء فعل وان لم يشأ لم يفعل؛ فا 
القدرة بهذا المعنی متمق عليه بين الفريقين . 

والقدرة: سواء کانت هل تشمو الفعل کما هو احتیار صاحب االتبصرة) ار 
تحصیل الفعل كما هو اختیار عامة المشايخ» تتعلق بالمعدوم ليصيرٌ موجودًا دون الموجود 
لاستحالة إيجاد الموجود؛ والمحال لا يدخل تحت القدرة فلا يجوز أن يُوصف الله بالقدر: 
على الظلم والکذب . وعند المعتزلة يقدرٌ ولا یفعل. وفیه جمع بين صفتي الظلم والعدل؛ 
وهو محال. 

والواجبٌ ما يستحيل عدمه. 

فال بعضهم : القدرة هي إظهارٌ الشيء من غير سبب ظاهر . 

تا تار کی العف ا رار م ال اسر مالم الأول 
لا يوصف بضدهاء وبالمعنى الثاني يُوصف به وبضده. ولذا فریء قوله تعالى تم 
رود [المرسلات: ۲۳] بالتخفيف والتشدید وكذا # رها من ار [النمل: 0۷]. 

فالقدرة التي يصير الفعل بها متحققّ الوجود» وهي تقارن الفعل عند أهل السّنة والأشاعرة 
حلافا للمعتزلة. لأنها عَرَضٌ لا يبقى زمانين» فلو كانت سابقةً لوجد الفعل حال عدم القدرة: 
.أنه محالٌ» وفيه نظر» لأنه على تقدير تسليم عدم بقاء مثل هذه الأعراض لا يلزم من التحفق 
بل الفعل» کون الفعل بدون القدرة لجواز آن یقی نوم ذلك العرض بتجدّد الامال. 


') الکلیات ۱۸-۱۳/٤١‏ . 
( فى الاصل : المتضادة» والمثبت من الکلیات . 


الفلك الأول الإسلامي ۹۳ 


والقدرة الممكنة: هي : أدنى قوة يتمكن بها المأمور من أداء ما لزمه بدنيّآ أو ماليّاء وهذا 
انوع شرط لكل حكم . 

والقدرة الميسرة هی : ما يوجب اليسر على المؤدي» فهى زائدة على المُمكنة بدرجة فى 
القوة» إِذ , يغبت الامکان . ۱ ۱ 

وفرق بين القدرتَيّن في الحكمء وهو أنَّ الممكنة شرط محض يتوقف أَصلٌ التكليف 
ل ل 
ا وا تمه رایس و الأنكان ۲ ای شمه الس على معني انه إذا كان 
جائرًا من الله تعالى أن یوجت على عباده بدون هذه القدرة» فكان اشتراط القدرة الميسرة 
تيسيرًا لأمر العباد لطمًا منه وفضلاًء بخلاف الممكنة» إذ لا يجوز التكليف إلا بهاء فلا يكون 
اشتراطها للیسر ؛ بل للتمکین . 

والمنقول عن أبي حنيفة رضي الله عنه: أنَّ القدرة مقارنةٌ للفعل» ومع ذلك سح 
للضدین» فالفاعل إذا فعل نما فعل بالقدرة التي خلقها الله مقارنة [15] للفعل لا سابقة عليه 
وأمَا إذا لم يفعل فلا نقول إن الله لم يخلق القدرة الحقيقية» بل يمكنٌ أنه - ا 
یفعل العبد . 

والتوسط بين الجبر والقدر مبنيٌ على أن القدرة تصلحٌ للضدّين ۰ فان الالات والادوات 
المعدّة لتعميم القدرة الناقصة صالحةٌ للضدين كالنّسان يصلحٌ للصدقٍ والكذب وغير ذلك 
وكاليد تصلح لقتال الكفار ولسفك دماء المسلمين» فكذا حقيقة حقدة القدره الى پل بها اش 
مثل السجدة ة لصنم معصيةٌ وله ی طاعة» والاختلاف بينهما من حيث الإضافة إلى الأمر 
والنهي . وقصدٌ الفاعل . وأمّا السجدة فلا تفاوت في ذاتهاء وکذا حركةٌ اللْسان لا یتفاوت بين 
الصدق والکذب. والقدرة تما صارت شرطا آو عله للفعل من حیث ذاتها» لا من حیت 
النسبة إلى الأمر والنهي والقصد. فص أن القدرة الواحدة تصلحٌ للضدّينء الا آنها (ذا صرفث 


)۱( في الهامش : قال قطب الفقهاء : إن المَوّة بمعنى مجرد القوة صالحه للضدين » ومتقدمة على الفعل فلا 
يلزم تكليف العاجز إذا حصل القدرة سابقته عليه . وأمّا القدرة المستجمعة بجميع الشرائط» فلا تتعلق 
بالضدين ؛ بل هي بالنسبة إلى كل مقدور غيرها بالنسبة إلى الاخر لاختلاق الشرائط» وهي مع الفعل 
لا محالة . انتهی . 


4٤‏ شرح مواقع النجوم 
الی الطاعة شقنت توفیقا» واذا صرفت إلى المعصية سمیت خذلاتا» وذاك لا برجت اانا 
في ذاتها . 

والأشعري لمّا قال بالقدرة مع الفعل» لكن يجب بها الاثر» وأنها لا تصلح للضذين» 
فوقع في الجبر . 

والمعتزلةٌ لمّا قالوا بالقدرة السابقة» ثم ما بعدها مفوَضْ على العبد. فوفعوا في 
التفویض» قالله سبحانه قذر أن یوجد الاي وهو الهيثة الحاصلة بالمصدر بالقدرة المقارنة 
واختیار العبدء ولا يرد أن الاختيار لما كان بتقدیر الله يلزمٌ الجبر» لانْ تقدیر الاختبار اختيارًا 
لا یُوجب الجبرء لأن تقدير الشىء لا يُوجب ضده» واستحالة دخول مقدور واحذٍ تحت 
قدرتین |ذا کانت لكر منهما قدرةّ التخلیق والاکتساب. اناما [ذا کانت لاحدهما قدرة 
الاختراع وللآخر قدرة الاکتساب. فجائرٌ بخلاف الشاهد. 

واعلم أن محل قدرة العبد هو عزمه المصمم عقیب خلق الداعية والمیل والاختيار» وبهذا 
يبطل احتجاجٌ کثیر من الفسّاق بالقضاء والقدر لفسقهم إذ ليس القضاءً والقدر ممّا بسلب 
قدرة العزم عند خلت الاختیار» فیکون جبرًا ليصمٌ الاحتجاج . 

قال بعض المحققین: يلزم على ما ذهب إليه آبو حنيفة رحمه الله من الاستطاعة مع الفعل 
لا قبله أن تكون القدرة على الایمان حال حصول الایمان. والایمان حال عدم القدرفه 
ولا معنی لتکلیف ما لا طاق الا ذلك» ومما نيدل على جوازه هو أن الله تعالی كاف آبالپب 
الایمان. ومن الایمان تصدیق الله في كل ما آخبر عنه» ومما أخبر عنه أنه لا يؤمن» فقد صاز 
بو لهب مكلَّمًا بان يؤمن بأنه لا يؤمن» وهذا تکلیفّ بالجمع بين النقيضين. والجواب أل 
لتكليف نوكن إلا بتصديق الرسول» وأنه ممكن في نفسه» متصوّرٌ وقوعه. وعلم تعالى 
عدم تصديق البعض» واخباژه لرسوله لا يُخرجٌ الممکن عن الإمكان» ولا التكليف بما أل 
ان مقدّمًا على الإخبار لعدم إيمان أبي لهب» فلما آنزل أنه لا يؤمن ارتفع التکلیف بالإيمان 
جميع ما أنزل» فلم يلزم الجمع بين النقيضين . 

والحاصل أنَّ علم الله تعالى وإخبارّه بوجود شيء أو عدمه لا يُوجب وجوده ولاعدمه 
ميث تتسلث به قدرة الفاعل علیه» لأنَّ الإخبار عن الشيء حکم عليه (۱۳0/ب] بمضمون 
خبر» والحكم تابم لإرادة الحاكم لیا وإرادتة تابعةٌ لعلمه» وعلمه تابع للمعلوم. والمعلوم 


الفلك الأول الاسلامي 40٥‏ 
هو ذلك الفعل الصادر عن فاعله بالاختيارء ففعله باختياره أصلٌ» وجميع ذلك تابع له 
لا يوجب المتبوع إيجابًا يدي إلى القسر والالجاء؛ بل يقع التابع على حسب وقوع المتبوع . 

والقادر : هو الذي يصح منه أن یفعل تارة وألا يفعل أخرى. وأمّا الذي إن شاء فعل 
وان شاء لم يفعل» فهو المختارء ولا يلزمه أن يكون قادرّا لجواز مشيئة الفعل لازمة لذاته» 
وصحة القضية الشرطية لا تقتضي وجود المقدم . 

قال أهلٌ الملل والنحل"“: المؤثر ما أن یُوثر مع جواز ألا يؤثر» وهو القادر”" » أو يؤثر 
لامع جواز ألا يؤثرء وهو الموجب. فدلٌ أن کل مؤثر ما قادر وإما موجب» فعند هذا قالوا: 
القادر: هو الذي يصح أن يؤثْرَ تارت وألا يؤثر أخرى بحسب ةالدواعي المختلفة . 

والقدير: هو الفاعل لما يشاء على قدر ما تقتضيه الحكمة لا زائذا عليه ولا ناقصًا عنه . 
ولذلك لا يصح أن يوصفف به الا الله . 

والقدرة: كما يُوصف بها الباري بمعنى نفي العجز عنه تعالی» يوصف بها العبد آیضا 
بمعنى أنه هيئةٌ بها يتمكن من فعل شيء ماء وقد عبّر عنها باليد في قوله تعالى: « برك الى 
ده الْمُلْك © [الملك: ]١‏ وذلك بالنظر إلى مجرّد القدرة. ويعبّر عنها باليدين بالنظر إلى كمالها 
وقوتهاء ومتى قيل للعبد ادن فهو على سبيل معنى التقیید . 

والمقتدرٌ: يقارب القدير» نكن اقلا تالش نجعي الاب المكتسب للقدرة. 
انتهى . 

وقوله: على الإطلاق في قوله: (والتسليم لمجاري القدرة على الاطلاق) احتراژ عن 
التقیید» لأنه كما يقتضي الرضا بالقضا لا بالمقضيء كذلك يقتضي التسليم للقدرة القديمة 
المطلقة لا للقدرة المقيّدة التي صادرة عن المخلوق . 

والحاصل الشاهد الذي يقوم بصاحب الدعوى كصفرة الوجل» وحمرة الخجل» وترك 
الاعتراض على الله تعالى في أحكامه . 


. في الكليات ۱۷/4 : قال صاحب الملل والنحل‎ )١( 
جاء في الهامش : القادر : هو الذي يتصور منه اختيار الترك بدلاً عن اختيار الفعل» وبالعکس. مجيب‎ (۲) 


الدواعي المختلفة لا الذي یتصوّر منه اختيار الترك عند حصول اختيار الفعل» فإنه يجري مجری الجمع 


1:۹۹ شرج موم اور 
والصبر إذا نالته المصائب في حى من ادعی أنه في مقام الرضا بالقضا والتسلیم لمجاري 


القدرة على الاطلاق لأن الصّفرة شاهدٌ الوجل» والحمرة شاهد الخجل. وترك الاعتراض 


على الاطلاق . 
والضرب الثاني من الضربین وهو الشاهد الذي یقوم بذات غیره. أي بذات غير صاحب 
الدعوى . 


وهو عن ذاته القائم بذات غیره. أي بذات غير صاحب الدعوی. كتحديه بأفعال کون 
ما معين عنه بهمته وهو ساكت . 

والتحدي : مصدرٌ من قولك تحدّيت فلاتاء إذا باريتّهٌ في فعل» ونازعته الغلبة. ويُقال: 
فلك رم وا و الها رسف وی سر فان وهنا كنار انا 


مطلب الهمة 

والهمة توجه القلب وقصله بجمیع قواه الروحانية إلى جانب الحقّ لحصول الکمال أو 

وقال الفرغاني ۲۳ قدّس سژه: الهمّة هي: المتزلٌ العاشر من منازل قسم الأودية كما 
عرفت بان الهكة تبعث الس على السیر فى منازل المحبَة ورتبها وقد تطلق بازاء تجرید القلب 
[للمنی وتطلق] بإزاء أرّل صدق المرید . وتطلق بإزاءِ جمع الهم لصفاء الالهام . وتطلق بازاء 
تعلق القلب [۱۳۰] بطلب الحقّ تعلقا صرفا : أي خالصًا من رغبة في ثواب أو رهبة في عقاب. 

ولهذا قالوا: الهم ما تثير شدَّة الانتهاض إلى معالي الأمور . 

ويُقال: الهمّة طلبٌ الحق بإعراضٍ عمّا سواه من غير فتور ولا توانٍ. 

ويعبّر بالهِمّة عن نهاية شدة الطلب . 

همة الافاقة: هي آول درجات الهمة» فانهم جعلوا الهمّة ثلاث درجات. آولها: همه 
الافاقة؛ وثانیها : همّة الانفة . وثالثها [: همة] آرباب المطالب العالية كما سيأتي . 


(۱) لطائف الاعلام : ۳۹۹/۲ . 


الفلك الأول الاسلامي ۶:۷ 

فأمّا همة الافاقة فهي : همّةٌ يتَصفٌ بها العبدُ آول ما یفیق قلبّه من غلبات الذهول”'' وفتن 
الهوی. فیشاهد الدّنيا فيها مستقبحةّ لما فیها من توخش قلوب المشتغلین بها قال عليه 
السلام: «ألا إِنَّ الذنيا ملعونةٌء» ملعونٌ ما فيها الا ذکر الله وما والاه» وعالم أو متعلم»”" . 

فلهذا صارّ صاحب هذه الدرجة ممّن تصونه هّمه عن الرغبة في الفاني» لأنه يرى أنَّ الدنيا 
بما فيها لا بقاءَ لهاء وتحمله على الرغبة في الباقي» لأنه يرى الآخرة بما فيها لا فناء نها 
وتصفية من كدر التواني لما يجذه من صفاء الست وطمأنينة القلب عند قيامه بما دعاه الحقٌ 
إليه» لما یجده من الكدورة وغين القلب عند التواني عمّا فرضه الله عليه . فلهذا صارث همه 
تسارعٌ إلى امتثال الأمر لثلا يخطىء”' بحرمان الأجر . 

همة الأنفة : هي الهمة التي في الدرجة الثانية وهي : همَّةٌ تورث صاحبّها أنفة على قلبه أن 
تشغلّهُ بطلب الأجر من الله عر وجل» لیتوقع منه ما وعده على الطاعة من الثواب» لارتقاء 
همَتّه عن رؤية العمل إلى مشاهدة الحق الذي إنما يطلبٌ العمل طمعًا في القرب منه حتو 
تكون نهايةٌ العمل الصالح عند [صاحب] هذه الهمة لا تبلغ نهاية توجهه إلى ربّه . 

همة أرباب الهمم العالية: هي همَّةٌ من لا بريد بما يقصدٌ بعمله شيئًا سوى الحقٌّء فل 
تعالت همّْهُ عمًا سوى الله أن يجعله مقصودًا له» كانت همَّنّهُ أعلى الهمم لتعلقها بالحقٌّ الذي 
لا يعلوه شي۶» وسمّيت همه لذلك بالهمم العالية . 

[الهمم العالية]: يعني بها همم القوم الذين لا يطلبون بعبادتهم من الله سوى مجرّد 
العبودية له سبحانه لصدق محبّتهم فيه» لا فيما سواه من رغبة في نعيم» أو رهبة عن جحيم» 
توا ام لبمس ا لجيه عيب يف لاقع ديا عن ماس لدي هر ا بغر غات 
وما ذاك الا لكون هممهم عالية في نفسها حتى آورثتهم الازدراء بالأعراض» وقلة المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطلبون من قيامهم بما ندبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
الاخلاص شيئًا من الأحوال التي يعبّر بها عن التجليات والواردات؛ بل ولا يرضى صاحبٌ 


(۱) في لطائف الإعلام: غلبات اللهو . 

(۲) حديث رواه الترمذي (۲۳۲۲) في الزهد» باب )۱٤(‏ وحسّنهء وابن ماجه )٤۱۱١(‏ في الزهد» باب مثل 
الدنیا . 

(۲) في اللطائف: لثلا یحظی بحرمان . 


1۹۸ شرح مواقع النجوم 
هذه الهمة بآن یکون شهوده للحقّ من حضرات آسمائه بل ولا تقف همَتَهٌ آیضا عند مشاهدة 
الصفات بل یتجاوز عن مشاهدة النعوت إلى عين الذات. لأنه لا يرتوي عطشه الا بورود 
العین التي هي مقدسة عن المتی والاین . انتهی ۱ 

ویکون ذلك الفعل على نوعین : اما يجوز أن يتوصل إليه بحيلة ما حتی یقع ذلك الفعل 
ولم تعلم هذه الحيلة من المدعي» وظنّ أنَّ ذلك الفعل من قبیل خرق العادة لقرينة حال 
صحت عند المشاهد له أي لذلك المذعي المنتقد [۱۳۰/ب) قوله : لقرينة . . . إلى آخره جمله 
تعليلية لقوله (لم تعلم) وجملة (صححت) صفة حال. والحال مضاف إليه لقرینة. والمنتقد 
ضفة الما هن ع الس 

يعني : المشاهد الممیز لا یعلم حيلة المذعي لقرينة حال صخت عنده. أي من قرينة حال 
المدعی کعصی السحرة . 

وأمّا ما یکون خارجا عن مقدور البشر کعصا موسی عليه السلام فهذه شواهد الأحوال 
بور ةغل الفريية ن المذكورين» وغرضنا في هذا الکتاب لمم لا إسهاب ولا تطویل . 

يقال : لمع البرق : آضاء. وبابه قطعء ولمّعان بفتح المیم. والاسهاب بمعنی 
الاکثار» يقال: آسهب الكلام : أي أكثرء فهو مُسهّب بفتح الهاء» ولا يقال بكسر الهاء. فهر 


نادر 1 


يعني مُرادنا في هذا الكتاب اختصارٌ لا إسهاب وإطناب والحال باليسير المکمل الجهات 
يحصل الغرض إن شاء الله تعالى . واليسير: القلیل» وشيء يسير: أي هيّن: أي بالقليل 
الكامل الأطراف يعني بالمفيد المختصر یَحصل المراد إن شاء الله تعالى» إذ التکثیر في الكلام 
يؤدي إلى الملل والسامة. الملالة والسآمة بمعنى» يُقال: ملّ الشيءَ» وملّ من الشيء يمل 
مللاً وملة وملالة» أي ستمه. واستمل: بمعنى ملّ» ورجل مل وملول فولأم 
وأمل عليه : أي أسأمه. ويُقال: سئم من الشيء be,‏ واا 
رت سای بان ورجل سؤم . 

والله المرشد لا رب غيره» الرشد: الاستقامة على طریق الحقّ مع تطلب فیه. وغالبٌ 
استعماله للاستقامة بطریق العقل. ویستعمل للاستقامة في الشرعیات آیضا. ویستعمل 
استعمال الهداية. والشد من صفات الله تعالی بمعنی الهادي إلى سواء الصراط والذي 


الفلك الأول الاسلامي کف 
حسن تقديره» فيما قدّر . قيل الرشيد: أخصّ من الرَشّد محركة. فإنه يقال في الأمور الدنيوية 
والأخروية . والرشيد في الأمور الأخروية لا غير» والإرشاد أعمٌ من التوفيق؛ لانْ الله تعالى 
آرشد الكافرين بالكتاب والرسول» ولم یوققهم. والرشاد هو العمل بموجب العقل . 


الفلك الثاني الإيماني ١ه‏ 


مطلب الفلك الثاني الإيماني 
المطلع الأول الوفاقي 


الفلك الثاني الإيمان الذي فيه المطلع الأول الوفاقي الذي ترجمته مطلع هلال محاق. وقد 
مر تفصيل المطالع”'" . 

وهلال محاق: هو الهلال الذي یقع في آخر الشهرء ويمحقه الشمس» والمحق في 
اصطلاحهم فناؤك في عين الحق» وذلك أنهم يُشيرون بالمحو والطمس والمحق إلى مراتب 
الفناء الثلاثة التي هي : فناء [-۱۳] الأفعال بحيث تمحو نسبتها إلى غير الحق عز شأنه. 
وال فا لفات زك والمحق فناء العین بحیت لا ترق سوی ذات الحق. 

وإنما اصطلح على هذه المعاني بهذه الألقاب لكون المحو في اللغة: زوال الأثر 
والطمس : مبالغة فيه» والمحق العدم بالكلية؛ ولذلك اصطلحوا بالمحو على فناء الأفعال» 
وبالطمس على فناء الصفات» والمحق على ذهاب الذوات . 

طلم أي هلال محاق بنفس الإمام المدبر في عالم الجبروت والملكوت ذغطيا: أي ستر 
الإمامان» هما شخصان أحذهما عن يمين القطب» ونظرهٌ في الملكوت» والاخر عن يساره» 
ونظرهٌ في الملك . 

والملك : عالم الشهادة» والملكوت: عالم الغيب المختصنٌ بالأرواح والنفوس . 

والجبروت : عند ابي طالب المكي : عالم العظمة» يريد به عالم الاسماء والصمات 
الالهية . وعند الاکثرین عالم الأوسط . وهو البرزخ المحیط بالامریات الجمة . 

ألم بعلم الإمام العلام وأولو الألباب والأفهام. واللب في اللغة: العقل وجمعه آلباب» 
وألبٌٍّ. واللبیب العاقل» وجمعه ألبّاء كأطباءء وخالصٌ کل شيء له . وفي الاصطلاح ال : 
هو العقل المنور بتور القدس» الصافي عن قشور الأوهام والتخیلات . 


() انظر صفحة (۳۵۸/۱). 


0۰۲ شرح مواقع النجوم 


والفهم هو : تصور الشيء من لفظ المخاطب» وجمعه أفهام» والافهام : إيصال المعنى 
باللفظ إلى فهم السامع . 

والفکر هو : حركة النفس نحو المبادي» والرجوع عنها إلى المطالب. 

والنظر : ملاحظة المعلومات الواقعة في ضمن تلك الحركة. 


اص 


أن نور صباح الموافقة تنفس . أي تنوّرء فأظهر ما کمن أي اختفى فيما عسعس . أي 
أظلم . يقال : عسعس الیل : إذا أقبل ظلامةٌ. ومنه قوله تعالى : 9 وال داعسکس » وصح إا 


نفس که [التکویر : ۱۸-۱۷] أي : تبلج آي آشرق و آضاء. 

فبموافقة مضاهاة. أي : مشابهة الذاتين على التكميل في عالم المثل الوجودي. المثل 

5 ۲ سح عير عر ا ۳ ER‏ 
هو الانسان الكامل المُشار إليه بقوله تعالى : ۴ مل نوروء كيِشْكَْوَ فا مِصَبَاحٌ . . . € الاية (لنور: 
و ۰ 

۰ فکان الإنسان هو مشكاة نور الحقائق الربانیة. ومعدن ظهور الاسماء الإلهية التى فطر 
فيهاء يعني بتكميل الأسماء الإلهية يتحقق المضاهاة في مرتبة المثل الوجودي « لس كينو 
شت وهو َلسمِيعٌ لیر € [الشورئ: ۱۱] وقد مرّ تفصیل المضاهاة في مبحث بيان وحدة 
الج 


ظهر التوفيق في عالم المثال الحودي . وقد مر تفصيل المثل والمثال . 


مطلب العالم 
وأمّا عالم”'' المثال یراد به عالم الملكوت . 
العالم"" اسم لما سوی الحقّ عز وجل» وإتما بني على هذه الصيغة لائه اسم لما يعلم به 


لكر ت هر العلامه الدالة علق وتوبته ‏ ارك وتان : 


(۱) انظر الصفحة (۲۵۲/۱). 

(۲) جاء في الهامش: العالم لغة عبارة عمَا يُعلم به الشيء. واصطلاحا عبارة عن كل ما سوی الله من 
الموجودات. لانه يُعلم به الله من حيث أسمائه وصفاته . تعریفات . 

(۳) مادة (العالم) من لطائف الاعلام 19/7 . 

)٤(‏ في اللطائف : الدالة على موجده. 


الفلك الثاني الإيماني E‏ 

وحقيقة العالم هو الوجود المقيّد بصفات الممكنات» ولهذا يُطلق عليه بأنه سوى الحقّء 
وهو بالنسبة إلى الحقّ کالظل. وليس هو بشيء زائد على حقائق معلومة للحق تعالى [أولاً؛ 
متصفه بالوجود ثانیا]» فجمیع الکائنات ليس الا حقائق ق معلوماته تحت ت من باطن الحق 
بالوجود إلى ظاهره على الوجه الذي عرفت في أغمض المسائل من کون المراد بتجلیها نما 
هو تجلي الحقّ بأحكامهاء لأنَّ البطون ذاتيٌ م لها على ما مر في بابها» فهو تعالی الظاهرٌ في 
المظاهر» فهو الباطن عنهاء لبور باع Ca‏ وبطونه باعتبار عين ذاته التي 
لا يصح ادراکها لغیر ذاته (۱۳۰/ب] فهو الظاهر فى کل ی والباطنْ عن كل فهم › لن 
آعرفهم من قال : (إنَّ العالم صورتت وقوه 

فهذه التعینات والتعدّدات في الوجود الواحد نما هي أحكامٌ الاسم الظاهر من حیث أن 
ظاهر الحقّ هو مجلي لباطنه . فأحكام الظهور تعدّد مُطلق وحدة البطون» وتلك الأحكام هي 
المسماة (بالقوابل) وهي صور الشؤون التي عرفتها ليس غيرها. 

عالم المعاني : هو حضرة المعاني الذي هو التعیّن الثاني كما عرفت أنه يُسمَّى بذلك 
لتحقق جمیع المعاني الكلية والجزئية» وتميّزها في علمه تعالى» لاستحالة خلوّ شيء عن 

عالم الچیر وت : هو عالم الاسماء والصفات الإلهية والحقائق الكونية في العلم ار 
ویسمی : مقام الجمع» وجمع الجمعء والمرتبة الألوهية" . 

عالم الملكوت: هو عالم الأرواح» والملائكة. 

عالم الجمع : هو حضرة الجمع التي عرفتهاء وقد يعني بها عالم الجبروت ويعني بعالم 
الجمع مشهود الوحدة ف في الکثرة ب بت بحيث يُشاهد الذات من حيث واحدیتها المشتملة على جميع 
الأسماء والحقائق . 


عالم الأمر: هو عالم الملكوت» سُّمَي عالم الأمر لوجوده عن آمر الحق من غير سبب . 


عالم الملك : هو عالم الأجسام والجسمانيات. 


)1١(‏ في اللطائف : إن العالم صورة وهو هوية. 
( في اللطائف : والمرتبة الثانية للألوهية. 


.6 شرح مواقع النجوم 

عالم الحَلق : هو عالم الجسماني» وهو ما وجد عن الحق بواسطة سبب. 

عالم الصور : يراد به عالم الصّور الجسمانية العلوية منها والسفلية» وهو عالم الاجسام. 

عالم الغيب: يُطلق ويُراد بذلك ما ليس بمحسوس كعالم الأرواح» وعالم المعاني. 

عالم الشهادة: هو عالم الأجسام . 

العالم الكبير : راد به جملة الممكنات . 

العالم الصغير : یراد به الإنسان. وهكذا هو عند الأكثرين. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»: إن العالم الكبير هو الإنسان الکامل وان 
الانسان الصغير هو العالم» وذلك لكون الإنسان الكامل قد جمع کل ما في العالم» وليس في 
العالم عند قطع النظر عن الإنسان الكامل كل ما فيه . انتهى من «تعريفات الفرغاني)"''. 

وعوالم الل هي جمیع المراتب النازلة عن الحضرة الأحدية: :لآن الذات الأقدسة 
تنزل بتعيناتها فيهاء وتتصف بالصفات الروحانية والمثالية والحسّية» فتلتيس بهاء فعالم 
المثال يكون بين عالم الروحانية وعالم الجسمانية» وهو عالم النفوس المجرّدة يعني بسبب 
موافقة مضاهاة الذاتين على الكيل في عالم المثل الوجودي ظهر التوفيق في عالم المثال 
الجودي وهو مرتبة القلب . 

قالحضرات حضرتان أي حضرات الوجود على ما مر تفصیلها باعتبار الاخره وهي 
حضرتان أي حضرة الوجوب وحضرة الامکان لهما أي للحضرتین المذکورتین علامتان أي 
حالتان جمع أي حالة جمم للوجوب وفرق أي حالة فرق للامکان . 


مطلب الجمع 
الجمع يُطلق في اصطلاحات القوم على عدّة معان : 
متها: آنهم پشیرون بالجمع الی حق بلا خلق» وبالضرقة الی المکس» ویقولون: الفرق 
رؤية الخلق بلا حقَّ . 


)2231 لطائف الإعلام ٠١١‏ . 


الفلك الثاني الإيماني ۵و ۵۰ 


وقالوا: الجمع هو الاشتخال بالحقْ بحيث يجتمع الهمٌ؛ ويتفرّغ الخاطر و إلى 
حضرة قدسه تعالی وتقدس . وان الفرق هو تفرقة الخاطر عن ذلك» ویقرب من هذا تولهم في 
التفرقة بأنها: عبارة عن اشتغال النفس بقوی البدن» والتصرف فیها والانهماك في لذاتها. 
وأن الجمع قبال النفس على العالم القدسي» مشتغلة به عن العالم الحسي] . 

ویقال : الجمع اجتماع همّتها (۱۳۷] على عبادة الحق» بحیث یوذیها ذلك عن الالتفات إلى 
الخلق . 

ويُراد بالجمع أيضًا: الاشتخال بشهود الله عمّا سوی الله عز وجل. والتفرقةٌ هي: 
الاشتخال عن الله بما سواه . 

وقد یطلقون الجمع ویُریدون به شهود ما سوی الله قائما بالله . 

وتارة يعبّرون بالجمع عن حال من أثبت نفسّه وآثبت الحقّ» ولکن يشاهد الكل قائمًا به 
سبحانه . 

وار امن جمع الجمع ویریدون به ذلك . 

فا از رن بجمع الجمع الاستهلاك بالكلية في الله . 

وقة اكول وو ا يفطن غ قا 

ویُراد بالجمع أيضا: شهود الوحدة في الکثرة» ويُسمّى عالم الجمع» وحضرة الجمع . 

ل ع a‏ ل O‏ 

وقد يُراد بالجمع أَحِدٌ المنازل العشرة التي تشتملٌ عليها قسم النهايات من منازل السائرين 
إلى الحق عر اسمه» وهو المنزل الذي إذا نز السائرٌ فيه تحقق بحقيقة الجمع بين نفي التفرقة 
وبين إثباتهاء وذلك أن يرى المجمل في تفصيله. والتفصيل في جملته في - جميع المراتب 
الحقية والخلقية» وبهذا يصح له أعلى مقامات التوحيد بتلاشي الحَدّث في القدّم» والغين في 
العيوة. 

وقد يراد بالجمع حضرة الجمع» وهي الحقيقة البرزخية الجامعة بين الواحدية والأجدية. 
وبين المبدأ والمنتهی» والظهور والبطون. 

جمع الجمع تارة يُطلق ويُّراد به: الاستهلاكٌ في الله بالكلية كما عرفت ذلك. 


ا جرح ات از 
وتارة تزاف بجمع الجمع حقّ في خلقٍ كما أن الجمع حى بلا خلق . والفرق : رؤية خلق بلا 


حقٌ. 

وقد يعني بجمع الجمع شهود الوحدة في الكثرة» وشهود الكثرة في الوحدة» وهذا یسمی 
بالفرق الثاني. - 

جمع الفرق : ویقال جمع التقرق » ويعني به بطون الكثرة في الوحدةء فيرى الكثير 
واحدا. 


جمع التفرقة: وکذا جمع الفرق» والتفرقة هو صفة من رجع عن تفرقته إلى جمعیته 

د إلى هذا بقوله تعالی : E E‏ 2 آرجیی إل ريك راضیه سب © [الفجر : ۲۷ ۲۸] 
وهذا الرجوع المشارٌ إليه بالجمعية هي هذه المراتب التي سنذكرها : 

جمع تفرقة العامة: بالرجوع عن تفرقة المخالفة في الأوامر والنواهي إلى جمعية الموافقة 

جمع تفرقة الخاصة: بالرجوع عن تفرقة الخواطر والمرادات إلى جمعية الموافقة إلى 

جمع تفرقة خاصة الخاصة : بالرجوع عن تفرقة رؤية الغير إلى جمعية الانمحاق في نور 
العين . 

جمع تفرقة خلاصة خاصة الخاصة : بالرجوع عن تفرقة التقييد بتفرقة أو جمع إلى رؤية 
قيام الجمع والفرق بالعين الواحدة الجامعة بينهما. 

الجمعية الأولى: هي البرزخية الأولى كما عرفت انتهى . من «تعريفات الفرغاني:”) 

وال افر إشارة إل رة ل ا حو عازه بای و ماهد سود 

الفرق الأول: يعني به بقاء العبد بأحكام خلقيةء وهو البقاءً الذي قبل الفناء» كما يعني 
بالفرق الثاني بقاء العبد بره عندما يفني عن نفسه . 

الفرق الثاني : قد عرفت في باب جمع الجمع بأن الفرق الثاني هو جمع الجمع بمعنی 


(۱) لطائف الاعلام ۳۹۲/۱ ۳۹۵. 
(۲) لطائف الاعلام ۲۰6۰/۲ 


رژية الکثرة في الوحدة. والوحدة في الکثرة» وسمّي بالفرق الثاني لکون الفرق الأول عبارة 
عن رژية خلق بلا حق» وهو حال من انحجب بروژية الکثرة عن رژية الواحد المقیم لجمیعها 
[۱۳۷/ب] . 

الفرقان : یشیرون به [إلى رؤية] الفرق بين الحق والخلق» والقرآن بالعکس . 

فرق الجمع : تكثيرٌ الواحد بظهوره في المراتب التي هي سبب تنوعات ظهور الواحد . 

فرق الوصف : ویقال فرق الجمع» وفصل الوصل يُشار بذلك كله إلى ظهور الذات بضور 
الأوصاف التی یجمعها وصفان هما: الوحدة والکثرة اللذان بهما ینفصل وصل الذات» 
وبهما یفترق جمعها. والتفرقة تابعة لهما الا أن هذین الوصفین لکونهما صورتي نسبتین من 
نسب الذات الجامعة المجموعة الغیر المفرّقة والمفترقة» لم تكن للتفرقة المضافة إلى هذین 
الوصفین والحاصلة بهما مشتتة فى نفس الأمر لشمل جمعية الذات لا بهما من حيث باطن 
الذات ليساوي شؤوتها''' الغیر المحکوم علیها بالمغايرة والغيرية» لیوجب تفرقة لها أو 
مغايرة بینها وبين الموصوف بها إذ لیس ثمّة ‏ آعنی فى باطن الذات - وصفف یغایر الذات» 
با اغا هو ع الات :وان كان و ضا مكرما عليه ارو ية وين الموضوف» قاتا 


أما من حيث إطلاق الذات» وحقيقة الحقائق والتجلّي الأولء فإنَّ الذات تعينها عن شيء 
واحدء إذ ليس في أول رتب ظهور الذات إلا ذاثٌ واحدة مندرج فيها نسب واحديتها التي هي 
ن لد ما اوه ۱ 

الفرق بين المتخلق والمتحقق: هو أن یعلم أن التخلقَّ بالاسماء الالهية إنما هو حال من 
یحصل له ذلك بالکسب والتعمّل عند الأخذ في التخلي عن ذمیم الأخلاق» والتحلي 
بحميدهاء بحيث يكون صاحبٌ التخلق محلاً لاثار الأسماءء وأما التحقق بها فلا يصحٌ الا 
ا ات ان یی اه مار الداع وهی ال الام للصفات: محف 
ر فيه جميع الأسماء والصفات الا لهية ارتسامّا ذاتيًا لا على سبیل المحاکاة» فبهذا 
الشخص المتحقق بالأسماء يكون ظهور آثرها في المتخلقين بها . 


(۱) في لطائف الاعلام : جمعية الذات لأنهما من حيث باطن الذات ليسا سوى شوونها . 


2۰۸ شرح مواقع النجوم 

الفرق بين الشریف والکامل ومقابلهما: هو أن تعلم أن تفاوت الموجودات بالشرف 
والفکه أمكة وتا ز نها الخال و ق امه خر 

وتقریره: هو أنَّ كلّ موجود ارتفعت الوساتط بینه وبين موجده الواحد الحقّ تعالی 
وتقدس» أو قلت بحيث تقل نسبتهٌ من [أحكام] الكثرة الإمكانية» وتقوی نسبيّهُ من حضرة 
الواحدية الإلهية كان أشرف وأتمّ قربا من الحقّء وبالعكس» أي كل من کثرت الوسائط بينه 
وبين الحقٌّء وتوفرت الأحكام الإمكانية فيه كان أخسنٌّ» ولو رابع عن یر 
الواحدية» فهذا ما ينبغي أن يُفهم في معرفة الشريف والوضيع 

وأما معرفة الكامل والناقص : فيعلم أنَّ ذلك بحسب حظ العبد من الجمعية على ما يكون 
عليه من وفور جمعية الصفات الإلهية والحقائق الكونية» لأنّهها هي المستلزمة لوفور الحظ عن 
صورة الحضرة الإلهية التي حدثت عليها الصّورة الآدمية» فأ موجود كان أكثر استيعايا 
للصفات الربانية والحقائق ق الكونية ظاهرًا بها بالفعل» كان نسبتة من حضرة المضاهاة والخلافة 
اک ا الحم او مضلا ملا اد كز فا له قمر ٠‏ فافهم ذلك 
تعرف كيفية المضاهاة بين الانسان الکامل والعقل الأول باعتبار التکافق بالشرف والکمال . 


مطلب الفصل 

الفرق بين الخاصة والعامة» ویقال الفصل بینهما 

الفصل "۲۳ : يقال على معان» فتارة يُشار به [۱۳۸] في اصطلاح القوم إلى البعد الحقيقي 
المُشار به إلى أحكام ما تقع به المباينة والامتیاز . 

وقد یعنی بالقصل فوت ما يُرجى من المحبوب . 

قال الشيخ رضي الله عنه : هو عندنا تميّك عنه بعد حال الایجاد۳. 

وتارة یعنون بالفصل الأزليةء فانها هي المفاصلة الحقيقية لبطون الذات واطلاقها 
وأزليتهاء وسقوط الاعتبارات عنها بالكلية . 

وتارة تون به انفصال العبد عن حظوظ نفسه واتصاله يرت 


(۱) لطائف الاعلام: ۲۱۰/۲ . 
(۲) فى لطائف الاعلام : بعد حال الاتحاد. 


الفلك الثاني الايماني 0۹ 
فصل الوصل : يعني به صدع الشعب» وفرق الجمم؛ وذلك لأن الکثرة هي التي فصلت 


وصل الوحدة من حيث آنها تلد الواحدية باعتبار التعینات ال ھی بد تنوعات ظهور 
الواحد. 


الفصل بين الخاصة والعامة : هو مقامٌ المحبّة؛ لأنَّ العبدَ ما لم یتسمَق بالمحبة لله فهو إِنّما 
یعبد الله لشيءٍ غير الله ممّا یرغب فيه من ثواب» أو رهب منه من عقاب» وما ذاك إلا لكونه 
لم ير الله» فكل من رغ E‏ لأنَ کل من رآه شغلته الرغبةٌ فیه» أو 
الرهبة عنه عن رؤية ما برغث فيه أو يرهب عنه سواه. انتهی . 

والحاصل أن حضرات الوجود وإن كثرث فباعتبار الوجوب والإمكان انحصرث في 
الحضرتین» وهما: حضرة الوجوب». وحضرة الامکان» ولهما ‏ أي لتلك الحضرتين - 
علامتان يعلم بهما حضرة الوجوب وحضرة الإمكان» فعلامة الوجوب جمعٌء وعلامة 
الإمكان فرق . 

بو جود خالق وخلق أي حضرة الوجوب بوجود واجب خالق» وحضرة الإمكان بوجود 
ممکن خلق» وان شنت قلت : جمع بوجودٍ واجب خالق» وفرق بوجود ممکن خلق . 

فان تعلق تحلي المثل أي الشبه ببعض التضاهي أي التشابه كانت الموافقة في حضرة الفرق 
حقية. و كان التوفیق في العالم اللأسفل خلقيا يعني أن تجلي الحقّ ببعض آسمانه وصفاته كانت 
الموافقة في حضرة الفرق في وجود الممکن حقية» يعني منسوبة إلى الحقٌ» وکان التوفیق في 
العالم الأسفل أي عالم العناصر خلقيّاء يعني منسوبًا إلى الخلق . 

وان تعلق التحلي بكلية أي بجميع الأسماء والصفات الإلهية كانت الموافقة في حضرة 
الجمع أي في الواجب حقيقية منسوبة إلى الحقيقة المحمدية الجامعة لجميع الحقائق الإلهية: 
وكان التوفيق في العالم الأسفل خالقیا منسوبًا إلى الخالق لا إلى الخلق . 

فتوفيق الكون فرع من موافقة العين الثابتة في علم الله تعالی . 

وتوفيق الأشباح نتيجة عن موافقة الأرواح . الأشباح جمع شبح بفتحتين بمعنی الشخص»› 
يعني الأجسام . ۱ 


والحاصل توفيق الأشباح نتيجة من موافقة الأرواح» وتوفيق الأرواح من موافقة الأعيان 


5213 شرح موافغ اوم 
الثابتة»ء وتوفيق الأعيان من موافقة الحقيقة المحمدية الجامعة لجميع الحقائق الإلهية 
والكونية» لقوله عليه الصلاة والسلام: «الارواح جنود مجندة»""* في عالم الأرواح. 


والاجسام كأنها حشب مسد © [المنافقون: 14 في عالم الأشباحء فما تعارف منها أي من 
الأرواح هناك أي في عالم الأرواح ائتلف هنا أي في عالم الأشباح» فتهنا. هنوء الطعام صار 
هنيئًا › وبابه ظرف» وکل آمر أتى بلا تعب فهو هنىء» وتهنأ بمعناه. 

وما تناکر منها أي من الأرواح هناك أي في عالم الأرواح اختلف هنا أي في عالم 
الأشباحء فتعنى عني بالكسر عناءً: أي تعبت ونصبء وعناه غيره فتعنی [۱۳۸/ب] فيضاف 
التوفيق للأبرار أي إذا عرفت ما قررناهء فاعلم أنَّ التوفيق يُضاف للأبرار. والأبرارٌ جمع بر 
بالفتح . وفي «القاموس»: البرٌ بالكسر الصلة والحسنة والخیر والاتساع في الإحسان والحج 
والصدق والطاعةء وضد العقوق. والبَرُ بالفتح من ج الاسماء الخستی» والصادق» وكثير البر 
کالبار وجمعه اواز وبررة. 


والموافقة أي وتضاف الموافقة لاریاب الأسرار وهم أعلى مقامًا من الأبرار. والأسرار 
تفت ي التي خلت عن كدر طلب الدنياء وعن الاشتغال بهاء وتفرغت عن 

ئی والعوائق التي بها انحجب آکنه الخلائق عن كرام الخلائقء فصارث حجابًا مدل 
۳ اه القن اه :1113 نكال ار لها تلك الأكدار وصَفت عنها ظهر فيها 
حينئذ ما كان من الحقائق منحجبًا عنها . وأشران العباداك مو تتصيلها قن يان ارارق 
العبادات لن ال یتعلق بالمعاملات وال یتعلّق بالمشاهدات ولذلك قال: التوفیق انما 
يكون في المعاملات والعبادات» والموافقة في المناجاة والمشاهدات . 

والتوفیق من باب التفعيل» وبناژه للتکثیر» والمُوافقةٌ من باب المفاعلة وبناژه للمشاركة: 
وإنما یحصل التوفیق بالموافقة كما مر آنفاء ولذلك قال : وبين التوفیق والموافقة انتساب أي : 
ا 


والنسبة القربٌ والمُشاكلة والقیاس» يقال: بالنسبة إلى فلان» أي بالقياس إليه. 


)١(‏ حديث رواه البخاري تعلیقا بعد الحديث (۳۳۳۲۱) 8 الأنبياءء فى ترجمه باب الارواح جنود؛ ورواه 
موصولاً فى الأدب المفرد ))٩۰۱(‏ ورواه مسلم (51178). 
(۲) المادة من الكليات ۳۷١/٤‏ . 
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والنسبةٌ من حيث هي تصوّرء ولا نقيض لها من هذه الحيثية» لكن يتعلق بها الاثبات 
والنفي» وك و الحا يهنا ی کر 

والنسبة من الأمور الخارجية الموجودة في نفس الامر» فمن آمعن النظر في قولنا: القیام 
حاصلٌ لزید في الخارج» وحصول القیام مر محقَقٌ موجودٌ في الخارج» حيث جعل الخارج 
في الأولى ظرفا لحصول نفسه. وفی الثانية ظرفا لوجود الحصول وتحققه لا يُنكر ذلك 
والنسبة الإيجابية ر النفي والاثبات ما معینا كما في العلم» أو غير معين 
كن في الخد فا الاك اوج معها کل واحد منهما علی سيل العجویز. ۱ 

والمراد في النسبة الايجابية أن يحصل في الأعيان شيء ينشأ عنه النسبة في الذهن . 

والمراد في النسبة السلبية ألا یکون نقیضها ناشتّا عمّا في الأعيان» فصدق الموجبة بأن 
تکون النسبةٌ ناشتةٌ عن الموجود في الاعیان» وصدق السالبة بآلا تکون النسبة الايجابية ناشثة 
عن الموجود في الاعیان . 

والوجود في الاعیان عم من الوجود خارج الذهن» والحاصل في الذهن . 

فالحاصل في الذهن وهو الصورة الذهنية موجودة في الأعيان من حیث أنه عرض قائم 
بالموجود في الأعيان» وهو الذهن ولا يراد أنه موجود في الاعیان مستقلاً؛ بل بتبعية 
الذهن. كما أن الأعراض موجودة في الأعيان بتبعية محالها» ونسبة العرض إلى الموضوع 
ليس كنسبة الجسم إلى المكان» حتى لو جاز حلولٌ العرض في محلين» لجاز حلول الجسم 
في مکانین» وهو باطلٌ» بل النسبتان ليستا على سواءء لإمكان حلول أعراض متعددة معًا في 
محل واحد» ولامتناع جسمين في مكان. 

النسبة الثبوتية : يرد عليها الإيجاب والسلب كما في النسبة المتصورة بين زيد والقيام [۱۳۹] 
مثلاً ایتداء . 

والنسبة [السلبية]: لا یمکن أن يرد علیها الایجاب والسلب» كما إذا اعتبر انتفاء ثبوت 
نسبة القیام لزید الا إذا اعتبر ثبوت ذلك الانتفاء له» فیکون الانتفاء حینثذ محمولاً في 
الحقيقة قد اعتبر بینه وبين زيد نسبة ثبوتية» فهما لا يردان الا على التسبة الثبوتية . 

والنسبة من حيث هي لا تتصور الا بين شیئین - أعني المنسوب والمنسوب إليه - ویکون 
تعلقها موقوفا على تعقل کل واحدٍ منهما دون العکس» وقد یکون لبعض السب مع کونه على 


o1۲‏ شرح مواقع النجوم 
هذه الصفة حالة آخری» وهي أن يكون تازائه نه اعرف لا مادنا معا وخ 
نسبة متكرّرة كالأبوة مثلا فانها مع كونها نسبة بين ذاتي الأب والابن موقوفة تعلقها بإزاء 
البنوة التي حالها كذلك . 

والنسبة في علم الحساب عبارة عن خروج أحدٌ المقدارين المتجانسين من الأخر؛ 
فالخارج إمَا من آجزاء المنسوب إليه كثلاثة من ستّت فإنها نصفهاء أو من آضعافه كثمانية 
عشر من ستة» أو منهما كخمسة عشر من ستة فانها ضعفها ونصفها . 

والتسبٍ بالکسر تتعلق بالمفهومات . والفروق تتعلق بالعبادات بالنسبة إلى معانیها. انتهی 
من «الکلیات»""؟ . 

وقال الفرغاني ۳ قدس سره: النسبة السوائية والنسبة الأولى والنسبة الکبری هي البرزخية 
الاولی» وهي البرزخية الکبری» لأنَّ النسبة السوائية هي نسبةٌ بين الأحدية والواحدية» فان 
نسبة الأحدية المُسقطة للاعتبارات ونسبة الواحدية المثبتة لجمیعها الیها على السواء فلهذا 
سمّیت الثسبة السوائیة» وهی أو النسب. ولهذا سمّیت بالنسبة الاولی» وسمیت بالنسبة 
الكبرى» إذ لا نسية یعلوها. انتهی 

وانتساب الشيء إلى الشيء کونه منسويًا إليه» فعلی هذا التوفیق منسوت إلى الموافقة من 
جهة الاستفاضة والموافقة منسوبة إلى التوفیق من جهة الافاضة كما عرفت . 

فإذا اجتمعا أي التوفیق والموافقة كان الامر العحاب. 

والعجاب بالضم بمعنی العجيب » والعجيب : ما يتعجب منه. 


والمراد ههنا من الأمر العجاب هو الانکشاف الذي يقابله الحجاب. ولذلك قال: واذا 
افتر قا أي التوفیق والموافقة وقع الحجاب لأنَّ الانکشاف من جهة الجمع والحجاب من جهة 
الفرق» وقد عرفت آنقا معنی الجمع والفرق اجتماعهما أي التوفیق والموافقة على الاتصاف 
مو قوف أي اجتماعهما موقوف على اتصاف العبد بالأسماء والصفات الالهية. 

وافتراقهما أي التوفیق والموافقة بحب الرياسة معروف أي بسبب حب الرياسة. 

وقد قیل : خر ما یخرج من صدر الصدیقین حب الرياسة . 


(۱) الکلیات ۰۳۷۲۳۷۱/۶ 
(۲) لطائف الاعلام: ۳۵۱/۲. 
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التوفیق مع المکاسب. الكسبٌ: طلبٌ الرزق» وأصله الجمع» وبابه ضرب» وکسب 
واکتسب بمعنی » وفلان طیّت الکسب والكسبة يكسر العاف والمكسية بکسر السین» 


والموافقة مع المواهب جمع موهبة» من وهب له شيئًا يهب وهبّا ووهّبًا وهبة بکسر الهاء 
-١‏ إن وافق الحم الستّعيدٌ هلال كان الوجود على مساق واحد 


يعني إن وافق نجم عناية التوفیق الذي وقع بقلب الامام المدبّر في عالم الشهادة» فسطا في 
الفلك الأول الاسلامي. الهلال المحاق الذي طلع بنفس الامام (۱۳۹/ب)] المدبر في عالم 
الجبروت والملکوت. فغطا في الفلك الثاني الايماني كان الوجود الکامل المطلق على مساق 
واحدٍ أي على طریق التوحید في حضرتي الجمع والفرق . 
والمساق : مصدر أو موضع من ساق یسوق سوقاء وبمعنی الموضع أنسبُ للمقام . 
كن تكن عبر" ا الوجود هن الوجود اند 
يعني إن انتفی عين التواصل من النجم السعید وهلاله ولم یوافقا نقص الوجود المقيئد عن 
الوجود الراشد الكامل المطلق؛ لا الرشد جمع بين الجمع والفرق» لا من وجد في الفرق 
فقطء أو في الجمع فقط فهو ناقص في مراتب الوجود إذ لم يتحقق بين الجمع والفرق كما 
مر . 
"د فانظر" بقلبك لین حظك منهما 2 وفي الجمع أو في عالم الشتباعد 
أي إذا كان الامر كذاء فانظر بقلبك أين نصيبك من النجم السعيد وملاله» هل نصيبك 
منهما في الجمع المتقارب أو في عالم الفرق المتباعد؟ لأن التقارب إنما يكون في حضرة 
الجمم» والتباعد في حضرة الفرق» فتعرف حالك . انتهى 
وقد استوفینا الكلامٌ قبل هذا في تفصیل مبحث الاسلام» والایمان والاحسان؛ لکن 
الشيخ رضي الله عنه ألف في تفاصیل مراتبها كتابًا سمّاه ب «تحرير البیان في تقریر شعب 
الإبمان:ورتت الإخسان» بوم خط :ذلك على فب أحت: إلى الان قاروت أن أك عله 
النسخة به تبركا وتيمناء وهو قوله: 


1ه شرح موافع النجوم 

الحمد لله الذي نوّر ضمائرَ أرباب الدين بأنوار الإسلام والإيمان والهداية» وبصر بصائر 
أصحاب اليقين بأسرار الإنعام والاحسان والولاية» الذي کشف عن قلوبهم ستائر النفس» 
وشرف بغيوبهم حظائر القدس» حتى كانوا من ريّهم على بصيرة» واستوى لدى ألبابهم 
العلانية والسريرة» وصلوات الله وسلامه على مطلع أنواره» ومتبع أسراره محمد المصطفى 
ET‏ اهار ۲ ۲ 


آما بعد فهذه عجالةً تمیط الخمار عن وجوه آبکار معان وأسرار مستصحة بمحاسن ألفاظ 
نبوية» وجوامع کلمات مصطفویه تضمنها قوله يَكِ: «الایمان بضع وسبعون شعبة» أفضلها 
قوق ننه 1ن قدو دنا نا اننا يل go ES‏ ةاعد و 
آن تشرف به الاکوان وتعرف له العرفان عقن استعد لیتحقق بحقائق الایمان روات 
الاحسان. فانه هو المتعيّن لاجلاء جمال هذه العرائس والمتمیز بالأخطا" من أمثال هذه 
النفائس» اللهم وفق لاتمام هذه النية» وحقق انتظام هذه الأمنية بمنك ويمنك . 


اعلم أن الایمان عبارة عن نور حاصل من قبل الحقّ تعالی» متعيّن من حضرة الاسم 
الرحيم» والهادي» والمژمن. لازالة ظلمة الهوی . 


والطبع قابل لكل ما یرد منه من دين وشرع وو هنا و عاد یوصف قبوله 
المذکور الامان من سخط الرحمن لشت د الوصف» والحكم الخاص إيمانًا وتصديقا؛ 
وعلی التحقیق نما هو آول اعتبار من العلم المتعلق بالدین والشرع» وحداني النعت من غير 
اعتبار تأييد بدلیل وبرهان عقلي أو سمعي أو كشفي» فإذا تأيّد بشيءِ من ذلك صار علنا 
وإيقاناء وخرح من کونه إيمانا. ثم إن محل هذا النور یختلف بحسب رقة حجب العادة 
الطبع الحائلة بين النفس والقلب» وبين قبولهما الدین والشرع [۱1۰] وبحسب کثافتهما فمهما 
رقت الخجب وشفت» يرد هذا النور في ضمن إخبار مُخبر صادق عن الحق تعالی» رغم منه 
بطریق السمع غالبّا» ویخلص إلى القلب» فتلقاه القلبٌ بالقبول» وذلك یکون نفس التصدیق 
الذي محله القلب . 


)۱( حديث رواه البخاري 4۹( في الایمان» باب آمور الایمان ومسلم (۳۵) فى الایمان» باب بیان عدد 
۳ شعب الایمان» والترمذی (۲۱۱). 
( ۲( في الهامش : وفي : نسخه : وا لمكيو 
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والدليلٌُ على كونه نُورًا قوله ينِ: «فذلك مثلهم ومثلٌ ما قبلوا من هذا النور» وذلك في 
آخر حديث تمثيل اليهود والنصارى والمسلمين بمن استأجر یومّا إلى الليل بأجر معلوم 
وتركهم العمل عند الظهرء وابطالهم الإجارة والأجرة» ثم آخرين إلى الليل بذلك المبلغء 
وتركهم العمل عند العصر وابطالهم الاجارت ثم آخرين إلى الليل واستكمالهم العمل 
واستيفائهم تمام الأجرة”''. 

و ی وزو علي الب فرب چرس ۱۳۶ « ولیک ڪب ف قلوییم این 

دهم يروج من 4 المجادلة: :۷] فتأییدهم بعد إيراد هذا النور على قلوبهم» إِنّما یکون 
بتقويته بأوصاف الروح الروحانية من الطهارة» وعدالة الأخلاق والاوصاف. والنزاهة من 
أحكام البغض والانحراف فبهذه الأوصاف الروحانية الوجدانية الاعتدالية يظهرُ القلب 
وآثاره ويتميّز بعد أن كان مغمورًا ومستورًا ومقهورًا تحت سلطنة النفس وآثارها. كما 
سيتضح بعد ذلك عن قريب إن شاء الله تعالى . 

ثم بعد هذا الورود يسري أثرّه من الباطن والقلب إلى ظاهر النفس حتى إلى صورتها 
البدنية وسائر قواها وأعضائهاء فینقاد ویستسلم ویلین بعد اسر الصدر له ولأحكامه 
الظاهرة والباطنة. كما قال تعالى: 8 شم تن جلودهم وَملُوبُهُمَ إل وك 6 [الزمر: : ۲۳] وحینگذ 
يُسمّى هذا النور بحكم سرايته في الظاهر» وتليينه إياه» وانقياد الظاهر له ولأحكامه إسلامًا. 


و۳ جح سے 


قال الله تعالی : # آقمن شرح له صد رم للإس ار فهوعل نور من ربد ) [الزمر : ۲۲]. 

فالصّدرٌ حقيقةٌ ما یصلح أن تصدرّ منه الأحكام» وتتعيّن منه الاثار كما يقال لمن يُصدرٌ 
الأمر والنهي من الأناسي إنه صدرء ولما يتعيّن منه حكم اليمنة واليسرة» والأقصى والأدنى 
صدر الدار ولذلك سّمّي نحرٌ الانسان صدراء لأنه يتعيّن به حكم يمنته ویسرته» فسْمَي ظاهر 
الجوهر الإنساني المتعلق بروحه الحيوانية صدرًا باعتبار ما يصدرٌ منه الأحكام الروحانية 
كالعلوم والأخلاق الجميلة المعتدلت والأحكام والصفات الجسمانية كالغضب والشهوت 
والأخلاق المنحر فة الر دیله بعلبتها علبه وشرحه قتحه ‏ وفتمه واخراجه عن كمام أحكام 
الهوى الشيطانية» وظلام الطبيعة الحيوانية بعد أن كان هو والروح الحيوانية» وجميع 


ا شرح موأفع النجوم 
أحكامهما وصفاتهما رتقا غير متمیر» بل أحكامة مستورة مغلوبة ممتزجة بأحكامهاء وبهذا 
الشرح والفتق المذکور طم انار فتصیر النفسن لرام آو تغلب على آثارها فتصیر هة 
عدا اه أَكارَة شوه . ومن ههنا يُعرفٌ أحدُ معاني قوله تعالی: 
11 5د کقوا 1 التعوت الا مان لبن O‏ وععلتاین الطر کل قورع 
[الأنبياء: ۳۰] وبعض مفهوماته . فان السموات لدعا عات و ي الروح الروحانية . 
والأرض : عمَاسفلت» وهي الروح اا و امتزاجهماء أو عدم تميّز 
أحكامهماء وفتقهما: ما ذكرنا. 

والماء كناية عن العلی فان به حياة الأشياء» ومنه ظهرت وتعيّنت مُنَصفَة بالحياة 
الفطرية» لكونها حامدة مسبّحة لربّها وموجدها. فلو لم [١٠/ب])‏ تحسنٌّ به فطرة لما حمدتة 
ولا سّحته » قبهذا الشرح والفتق المذكور تقبل سراية النور الإيماني» فیحسن بأن له خالقا منه 
مبدأه وإليه مّعاده ومنتهای يلزمّه الانقيادٌ لأوامره وزواجره» حتى یصیر بذلك أهلاً للرجوع 
إليهء فتنقاد النفسن» وتستسلم ظاهرًا وباطناء آمّا رغبة فيه» أو فيما عنده. 

والإشارة إلى ما قلنا إن الصدرٌ وشرحه معنويٌ فيما ورد في حديث المعراج: أن جبريل 
نزلء ففرج صدري» ثم غسلك ثم جاء بطستٍ ممتلىءٍ ایمانا وحكمة» فأفرغه في 
صدري. . .272 إلى تمام الحديث . 

فلمّا کان الزيمان والحكمة غير محسوسيّن» يكون محلّهما ههنا معنويًا غير محسوس. 
وتحقیق ذلك ما قررناه. ويؤيّده ذکره وضع الوزر الذي معناه ازالة آثر الانحراف الذي هو من 
خصائص الشیطان عنه على آثر ذکر شرح الصدر في سورة ‏ آلم نشرح . 

ومهما تراكمتٍ الحُجب لم يرذ هذا النور في ضمن الأخبار المذکور الا على ظاهر الفس 
من قبل أن ینشرح الصدر المُشار إليه آنفاء فتتلقاه النفسن بقبولٍ مختلس» فتنقاد له ولأحكامه 
الظاهرة الحسّية رغبةً أو رهب متعلقة بالظاهر كحقن الدم وحصون المال"" والعرض. 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (70117) في التوحيد» باب ما جاء في #وكلم الله موسى تكليمًا© و(۳۰۷۰) 
في الانبیای باب كان النبي وق تنام عينه ولا ينام قلبه» ومسلم )١77(‏ في الایمان؛ باب الاسرای 
والترمذي (۳۱۳۱) في التفسيرء باب ومن سورة بني إسرائيل» والنسائي (48۸) في الصلاة؛ باب 
فرض الصلاة . 3 

(۲) في الهامش: في نسخه : وصون المال . 


الفلك الثاني الايماني ۰۷ 


ویسمی هذا النور بهذا القدر اليسير من الانقياد الظاهري إسلامًا ؛ لکن لما لم یخلص ذلك إلى 
القلب لكثافة الخجب. وعدم سرايته إلى الباطن اصاكً لم ينشرحٌ له الصدرء ولم ينبسط 
لقبوله» كما قال تعالى : : ۾ «#قالت الاک ا امنا فل ل ووا ول قولوا اسلسا ولما یل الإِيمانٌ في 

نت ۱۵فا :]ذاممرى اه فتاه ان الات وک فرق الب ان 
لحن تاش لش هس لیام على ا اد ر ا شرع ی 
على نحو ما شرح أو بعضه» وحینثذ يعم حکم القبول القلبّ والنفس» ویتحدٌ وصفهما الذي 
هو الإسلام والإيمان» كما أخبر الله تعالى عن حال مؤمني قوم لوط في ذلك بقوله عز من 
فائل : ارتا من کان فا من الْمُؤْمِنينَ د یه قراخ بت من تسیک [الذاريات: 55 ]۳٣‏ فعلی 
هذا یکون لهذا النور بحسب محلیّه - آعنی النفس والقلب - ظاهرا وباطّا» فطاع الانقیاد 
القائم بالتفس NEE‏ و ثلاث مراتب : 

فمبدآها: وصف المنافقين» وذلك قبل شرح الصدر على النمط المشار الیه» وهو انقیاد 
التفس الأمّارة بالسّوء رغبة أو رهبة دنياوية فحسب . 


ووسطها: نعت الابرار من المسلمین» وهو انقیاد النفس اللوامة للاوامر والنواهي ظاهرا 
وباطئاء ولکن عن رغبة ورهبة متعلقة بالاخرت واستیقاء حظوظ النفس في الجنه بنعیمه 
المحسوسة ودرجاتها. وذلك في أثناء شرح الصدر. 

وغايتها صفة المؤمنين المُوقنين المقرّبين المُخلصين» > فهو انقیاد النفس المطمئنة ظاهرًا 
وباطنّاء خالصًا مُخلصًا من غير شائبة حظ النفس اصلاً دیا وآخرة. 


وهو المراد بقول الخليل عليه السلام : 8 لالم رب :سل ةلمكت رت مین [البقرة : 
۰۱ وبما ره ويعقوب بقولهما: « فلا مون إلا وآنشر مُسَلِمُونَ » [البقرة: ۱۳۲] وذلك 
بعد تمام شرح الصدر وفتح القلب» وهو ظهوژه من مشيمة النفس أو الروح» كما سنذکره 


وهذا النور الایمانی من هذه الحيثية الظاهریة» ومن حيثية عموم الحکم» واتحاد الوصف 
المذكورَيْن قبل هذا آیضا قابلٌ للزيادة والنقصان. [۱:۱] لکون الأعمال البدنية منهاء فيزيد 
بزيادتهاء وينقص بنقصانها. وأما باطنه وحقيقته المكتوب في القلب فهو مجرّد التصديق» 
وحداني النعت» غيرُ قابل من هذه الحيثية زيادة ونقصاناء نعم قد يقوى ویضعف ظهوزه برقة 


o1۸‏ شرح مواقع النجوم 
الحجّب وكثافتهاء وربّما یتأید ویتقوی وتتفرع مته أشعةٌ في الظاهر والباطن ؛ ولكن القرّة 
والضعف والتأیید والظهور والاشعة كلها من نعوته وصفاته لا من آجزاء حقيقته أو مقوماته . 
فاعلم ذلك . 

ثم عن هذه الحيثية الباطنية التصديقية آیضا لها ثلاث درجات : 

أولها إيمان العوام : وهو الاعتقادٌ الصحيحٌ السليم الذي هو أصلّ الصراط المستقيم. 

ووسطها سرايتها في النفس: وجميع قواها وآلاتها البدنیت واستصحابها مع كل حركة 
وسكنة قولاً وفعلاً» وثمرة ذلك الائتمارٌ بجميع الأوامرء والانتهاء عن جميع النواهي ظاهرا 
وباطناء وقوله يَكلِ: «لا يزني الرّاني حين يزني وهو مومن ٩۰۰۰.‏ الحديث من هذه المرتبة 
الوسطى الإيمانية» فإنه نفى الإيمان عمّن لم يستصحبه في جميع حركاته وسکناته؛ ولو 
صحبه حال فعل الزنا والسرقة باستحضار الحقّ تعالى» ولزوم أوامره ونواهيه» لما أقدم على 
لك فكان الإيمان المنفئٌ من هذه المرتبة الوسطى لا الأعلى والادنی . 

وأعلى مراتب الإيمان: ظهورٌ عروقة الكلية الضاربة إلى الروح الروحانية الاتي بيانها 
وتعدادها مع شيء من جزثياتها . 

وثمرة ذلك تعديلٌ الأخلاق وتبديلهاء أو صرفها فيما ظهر حستا جميلاً بالنسبة إلى تلك 
المصارف» ویژول الأمرُ في هذه المرتبة إلى أن تزول الخجب كلها أو أكثرهاء ويظهر 
القلبُء فتصحو سماژه عن غمام الشكٌ والريب» وتتجلی فيه آیات الربٌ تعالی وتقدس» 
ویصیر الایمان إحساناء ویعود کشفا وعيانًا و هتالك الْولَيهُ لل ی »* [الکهف : 44] فدخل في 
دائرة مرتبة الاحسان . ولها ثلاث مراتب أيضا : 


آولها: بعد ظهور حقيقة القلب المتحقق بحقيقة : «فاذا أحببئّة كنت له سمعا وبصرا ولسانا 


< 
ویدا ورجلا 


() حديث رواه البخاري (۲8۷۰) في المظالم» باب التهبی بغير إذن صاحبه. و(۵۵۷۸) في الاشربة 
و(1۷۷) في الحدود و(1۸۱۰) في المحاربین» ومسلم (9۷) في الایمان» باب بیان نقصان الویمان 
بالمعاصي» وأبو داوود (471۸۹) في السنة» باب الدلیل على زيادة الإيمان» والترمذي (۲۱۲۵) فى 
الایمان باب ما جاء لا يزني الزاني» والنسائي ۸/ 14 (4۸۷۰) في السارق» باب تعظيم السرقة؛ وابن 
ماجه (۳۹۳. وأحمد في المسند ۳۸۲/۲ (۸۷۸۱) . 

(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۳4-۳۳) . 
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وثمرتها: الرؤيةٌ في ظاهر کل شيء بلا تمييز. 

ولسانها: ما رأیت شيئًا الا ورأيث الله قبله . 

ووسطیها : التحمّق بحقيقة أن الله قال على لسان عبده : (سمع الله لمن حمده»۳؟. 

وثمرتها: الرؤية باطنٌ کل شيء مع التميّز. 

ولساتها : ما رأيثُ شيئًا الا ورأيث الله بعده أو فيه . 

ومنتهاها: التحقق بالجمع بين الظاهر والباطن « فَكَانَ قاب قوسن [النجم: 4]. 

وثمرتها: الخلافت ثم الكمال. 

نها ها و ات فيك الا ورات له مه 
سر مرو لا [الاسراء : ]١‏ . 

وثمرته : الاکملية. 

ولسائه : رأيثُ الله ولم أر معه شيئًا غيره» وذلك في وقته الخاصٌ الذي لا يسغه فيه ملك 
مقرب ولا نبي مرسل”" . 

فاعلم ذلك ترشد» ثم نعود إلى ما نحن بصدد بيانه ونقول : 

اعلم أيّدك الله تعالی أنَّ الإيمان بمعناه اللغوي الذي هو إعطاء الإيمان إنما يتعدّى بنفسه 
فيقال: آمنته» وإما بتضمين معنى التصديق والاعتراف الباطني» فيُعدَى بالباء لقوله تعالی : 
« ومون باب [البقرة: ۳) وذلك باطنه المتعلقٌ بالقلب وهو الاصل. وإما بتضمين معنئ 
الانقياد والاستسلام المتعلق بالنفس» فيعُدَى باللام» كقوله عر وجل : < #أَفَنْظمَعُونَ أن بویا 
لك [البقرة: 6/0 وسو ذلك اد الباء أولٌ مراتب الظهور والإثنينية 1413/ب] كما أنَّ الهمزة التي 
هي الألف المتحرّكة أول مراتب النفس الوحداني الذي له حُكم مبدئية الکلام ألا يرى أن 
الباء كان مبدأ ظهور صفة الكلام القرآني عند تميّزها عن الموصوف بتصورها واكتسابها بکسوة 
الأصوات والحروف في بسم الله© واختصاص ظهور صورتها بصورة الانتصاب المختصّة 
بالألف ب #بسم اله في مبدأ الكلام» ليقوم مقامها في حكم المبدثية» ممّا يويد ما ذکرنا. 


. )۳۸۰( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. )۳۵۷( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ (۲) 


0۲۰ شرح مواقع النجوم 

وکذلك التصديقٌ المجرّد لمّا كان مبداً لظهور هذا النور الايماني في القلب» ثم في 
النفس » ثم آلاتها ومظاهرها لم یناسبه بتعدّیتها لفظا الا الباء التي هي لمبدئية الظهور والته: 
واتصافه الباطن بالظاهر والظاهر بالباطن . 

وأمّا اللام فهي منبئةٌ عن كثرة العالم» لکن بسراية حکم الوحدة والمغیّر فیها ولهذا كانت 
للملك المرتبط بالمملوکات وللعلية المنبثة عن المعلولات والكلُ يُخبر عن الکثرت 
لتوقف كل واحدٍ من المرتبطین على الاخر تعقلاً ووجودّاء آلا تری أن اللام إذا اجتمعت مع 
الالف الساكنة التي هي صورة للغیب أولاً وآخر! متوجهة إليها عند فتحهاء كان مقتضاها 
النفي» كما أنَّ العالم الصغير الذي حقیقةٌ أصل العالم الکبیر إذا توه إلى مبدثه الذي هو عينٌ 
حقيقته يقتضي توجهْهٌ بالفتح النفي والفناء» كما أشار الإمام أبو القاسم الجُنيد برد الله مضجعه 
ورضي عنه بقوله : (الحادث إذا قورن بالقدیم لم یبق له آثر). 

وکذلك هذا النور الايماني» لمّا لم یظهر في الرتبة الظاهرية الاسلامية الا بصورة کثرة 
انقیاد النفس وقواها وآلاتها البدنية ما ناسب تعذیه لفظه إلا اللام المنبئة عن الكثرة» فالذي 
یقبل التشعب والانقسام والزيادة والنقصان من هذا النور نما هو هذا الظاهر المعدّی باللام 
الذي هو حقيقة الاسلام» لا الباطن المعدّی بالباء الذي هو الأصل الذي تفرعت منه الأغصان 
والشْعّب المذكورة في هذا الحدیث . 


وقد ذكر الامام أبو القاسم الراغب في «ذریعته» في معنى انقسام الإيمان المذكور فى هذا 
الحدیث کلاما بليقاء'وحضر شعَبَّهُ بائنتین وسبعین شعبة . 


حاصل کلامه: أن الایمان شیثان تصدیق و أعمال . فالتصدیق علی ثلاث مراتب : 


آعلی : وهو المراد بقو له تعالی : 9 ات انوا باه ورسولو شم لم بر ابوا [الحجرات : ۱۵]. 
وأوسط : وهو الظٌ المقارب لليقين بسبب إمارة قوية» كما قال تعالی : 8 لذن ینود نم 


تارب > [البقرة : 45] . 
وأدنی : وهو التقلید المحض. 
والأعمال أيضا ثلائة : 


الفلك الثانی الإيمانى o۲۱‏ 


سے چ ا کے ير 
صر هه ١‏ > 


خلافة معينة : بقوله تعالى: # لمم ف الْأَرْضٍ 4 (الأعراف: ۱۲۹]. 
وعبادة مرادة : بقوله تعالی : الا دون > [الذاريات: 105 . 
ا ت صرق بر نج مرگ رم 
وعمارة ارض : كما قال تعالی : © واستعمرکر فیا [مود: 1۱]. 
فهذه ستة. وک واحدٍ منها صدوره إِمَا أن یکون عن رغبة ورهبة» أو عن إخلاص» فهذه 
اثنتا عشرة» وکل واحد منها اما أن یکون المومن في مبدثه أو في وسطه أو في منتهاه؛ فان كل 
فضيلةٍ ورذيلة لا ينك عنهما . 


صرح سل عرص مم راز ساس خر و 


أما الفضيلة : ففى قوله تعالى : # لسن عل آلذبت ءامنوأ وعمِلوا لمحت جاح فیما طمموا زذا ما 


ی 


اا سه 2 


انوا وَء او وعملوا الصيحَت موش تا تسوا [المائدة: 9 [147] . 

وأما الرذیلة : قفي قوله تعالی : * إن ألَدِنَءَامَنُواْتُمَ کفرواثْم ءامْوا مر قروا ثم ازدادرا کرک 
[النساء : ۱۳۸]. 

فائتتا عشرة في ثلاثة صارت سنا وثلائین» وکلٌ واحدٍ منها إِمَا أن یکون باجتباء وهی أو 
باهتداء كسبي » فصارت اثنتين وسبعین شعبة من غير زيادة ونقصان. 

هذا حاصل کلام الراغب رحمه الله وقد أجادَ في هذا الحصر والتقسیم الا أنه حمل 
(البضم) الذي هو العدد المجهول على الائنین» وقد اختلف في أن الائتین هل هو من العدد أم 
لا؟ على أنَّ الأكثرَ مالوا إلى أن (البضع) لا یقع الا على العدد المجهول من الثلائة إلى 
التسعة. فقد عيّن واختار أمرًا مُختلقا فیه» وأيضا يصيرٌ الفرع على ما قوّرَهُ أفضلَ وأعلى من 
الأصل والله أعلم . 

قال العبد: ویلوح لي في هذا الحصر والتقسيم وجة آخرٌ مناسبٌ لأفضلية هذا القول» 
وحمل (البضع) على الوضع إجماعًاء وذلك أت قد قرّرنا أن حقيقة الإيمان باطنًا أمد وحدانيٌ 
غير قابل للتجزئة والقسمة والشعب. وإنما ينقسم من حيث ظاهره وصفاته ونعوته الظاهرت 
وذلك ۳۹ الإسلام» وهو المعدّى باللام كما بيّناء ولما رأيث بعض الأكابر من أهل العلم 
والکشف أنه قد اعتبرَ الحساب الجمّلىٌ في استخراج الأحكام من آلفاظ الکتاب والسنة» مثل 
ما استخرج الإمامٌ آبو الحکم بن برجان من لفظ ال التي في سورة الروم باعتبار حساب 
الجُمَلء وحکم بفتح بيت المقدس في سنة ثلاث وثمانین وخمسمئة» فظهر كما حکم راعیت 
ذلك» وحسبث حروف البضع بهء فکانت ثمان مئة وائئین وسبعين» ثم بالاسقاطات على 


۳۲ شرح موافع النجو) 


قانون واضعي ذلك بقیت ثمانيةٌ» فرآیت دلالة لفظ البضع على عدد الثمانية أشدَّ وأقوى من 
دلالتها على غير ذلك من الاعداد» فحملناه ههنا على ذلك» فانحصرت شعب ظاهر الإيمان» 
ا وه و للف أن كن نا ند مو اه سی سانش 
حيث قواهاء وآلاتها يصلحٌ إضافة العمل إليها مبنيًا على نی منتشئة من أصل الایمان» وماهیته 
التي بسراية تلك النية يقع ذلك الصادر في معرض المجازاة شرعا ينقسم ثلاثة أقسام : 

أحدها: قول محض ‏ مثل قول: لا إله إلا الله مثلاً . 

وثانيها: عمل محض كالجهاد والزكاة. 

وئالگها: مترکب منهما کالصلاة . 

ثم إن العملي ما أن یکون باجتماع القوی والالات أو تنفرد کل قوة وآلة بما یخضه من 
العمل . فالقولیْ وحدهء والمترکب منه» ومن العملي والمترکب من العملیات ثلاثة أقسام. 
وبقي ما رَد کل قوة وآلة بما يخصّه من العمل» وذلك نوعان : 

نوع غايته والمقصود منه العلم والادراك لا غیر : وذلك ینحصر في خمسة آصناف هي 
الحواسخ الخمس : السمع» والبصر» والشم والذوق» واللمس. 

والنوع الثاني : ما لا یکون غایته العلم والادراك ؛ بل غایته منحصرة في آمرین ؛ حذهما: 
جلب المنفعة أو اللذة وذلك یکون بالقوة الشهوية» والأمر الثاني دفع المضرة والالم وذلك 
بالقوة الغضبية » وآلاثٌ هاتين القوتین ومظاهر‌هما خمسة أيضا: 

آحذها : اليد التي یبتنی علیها اعلاء كلمة الحق بضرب آعناق مخالفیه . 

وثانيها : الرّجْل التي (۱۸۲/ب] بها يسارع إلى الائتمار بأمر  :‏ كَأسَعَوا للذ اه4 [الجممة:؟]. 

وثالثها: الرأس الذي يتقرّبٌ إلى الله تعالی بأمر : # واسجدوافترب ۹61 [العلق: 14]. 

ورابعها: البطنٌ الذي به يقومٌ بقاء الشخص بالمبادرة إلى أمر © كوأ [البقرة: 0۷]. 

وخامسها: الفرج الذي تعلق به بقاءٌ النوع بواسطة الانتداب بأمر «تناکحوا؟۳" وليس غير 
ما أحصيناه قوة دالةَ في الظاهر يُعمل ويُتقرّبٌ بها إلى الله تعالى أصلاً . 


(۱) وردت كلمة (كلوا) في كتابه العزيز )٠١(‏ مرة» أولها في سورة البقرة . 
(۲) ذكر الديلمي في الفردوس ۱۳۰/۲ عن ابن عمر قال : تناكحوا تكثرواء فإني مباه بكم الامم. 


الفلك الثاني الإيمانى oY‏ 


فهذه العشرة مع الثلاثة المذكورة آنفا صارث ثلاثة عشر» وكلّ واحدٍ منها ینقسم قسمين : 
حدُهما: فعلي كما وصفنا. والثاني : تركي کالصوم. 
وجميع مقتضيات الحياء الاتي بيانهاء فيصير ستّا وعشرین» وکلٌ واحدٍ منها إِمَا أن يكون 
و اما تا ان ال حالس رسيي قد مويه يهلد مان اس رای رن 
مشوبًا بل | 
والعلة النفسانية نوعان: رغبة ورهبة باقتضاء قوّتي الشهوة والغضب وبحسبهما. 
فهذه الثلائة تضرب في ست وعشرين» تصير ثمانیا وسبعين» فانحصرت شعَبُ ظاهر 
الإيمان التي اتشاها قول الا إله إلا الله» بسراية أصلها الذي هو القصدٌ والنية المنتشئةٌ من 
باطن الإيمان وأصله ومنبعه في ثمان وسبعين شعبة . والله الموفق. 
ويحتمل أن ید باطن الإيمان الواحد من جملة شعبه الظاهرة تسمية للأصل والذات باسم 
الفرع والصفة. فيصير تسعًا وسبعين» ويُحملٌ (البضع) على أكثر ما يحتمله من العدد. كما أن 
الوَاغبَ حملهٌ على أقلَّ العدد من وجه . والله أعلم . 
وأما عروق هذه الشجرة الإيمانية المتأصّلة المستقرّة في فضاء القلب الضاربة إلى الرو 
الروحانية» فأصولها وكلياتها سبعةٌ: التوبة» والزهد» والتقوى» والاعتصام» والتوکل 
والرضاء والمحبة. وهي کلیات مراتب اليقين» وهو ههنا استقرارٌ نور الإيمان» واستیلاء 
ظهوره على القلب» وأعلى هذه المراتب المحبة» وكلٌ واحدٍ منها له فروعٌ صغار هنّ كالأنواع 
بالنسبة إلى هذه الأجناس» ليس هذا موضع تعدادها. ورتا رد كايا لها تعذها مقرو 1 إن 
قدر الله ذلك ويسّره. 
وأما الحياء: فحقيقته انحصارٌ النفس أو الروح أو القلب» وانقباضها من ظهور القبيح 
وإظهاره» فیکون ال من فروع التقوی؛ لک أثرَهُ وغايته المتعلقة بالظاهر ترك القبائح . 
وکان من حيث غايته وأثره معدودًا في شعب ظاهر الإيمان وجميع التروك من لوازمه وتوابعه 
ومن حیث أصله وحقیقته: من عروق أصل الایمان» وآثاره الباطنة» وصفاته . 
وأمَا أفضلية قول (لا إله إلا الله) فلمعان. 
منها: أن هذا القولّ هو المظهرُ أولاً حكم هذا النور في الظاهر» والموجب للزوم باقي 
الشعب. والشطر في إلزام الحق تعالى المكلفين بما سوى هذا من الشعب . 


o۲ ٤‏ شرح مواقع النجوم 

ومنها: أنه هو الكافي في استحقاق دخول الجنة. لقوله َة : «من قال لا إله إلا الله دخل 
اة , 

ومنها: أنه المستلزمٌ لحقن الدّم» وصون المال لقوله يك «فإذا قالوها عصموا مني 
دماء‌هم وأموالهم . . ۳۲۰ الحديث» وليس لغيره من الشعب هذه الخصائص والاثار . 

ا آن و ا إلى ایی واا او هماع غرس هد ا ر 
الأنفائة وق هت شور امن الأعضات و ت ۱ 

أا قوة نسبته إلى النفس» فلأن التفسن إِنَّما يكون حاملها بخارٌ ضبابي منبعثٌ من باطن 
القلب الصنوبري المُودع في الجانب الأيسر من البدن الانسانی» وهي متصفه بصفة الحياق 
متكيّفة بأثر النفس الناطقة . 

والروخ الروحانية ا بذلك التکیف سائر الارواح الحيوائية المُضافة ل باتي 
الحیوانات» فکانت صورة جمعية وهیثهةً اجتماعية من بینها» فمهما غلبت علیها أحکام 
الحيوانية بحیث یکون انه التفس الناطقة والروح الروحانية مَمَهورًا مستورّا حکمه ووصفه» 
تکون النفسن أمّارة بالسوء. ومتی ما كان الأمر على عکس ذلك كانت مُطمئنة راجعة إلى 
رها وحاله المغالبة مرّة مرة تكون لوامة. 

وأمَا حقيقة القلب فهي مستورة كامنة مندرجةٌ فيهاء مثل كمون النار في الحجر والحديد 
وبطون السواد في الزاج والعفص» واندراج الحقيقة الاعتدالية في الأمزجة. 

وهذه الهيئة الاجتماعية المذكورة حاملةً بواسطة الحقيقة الاعتدالية العلية سر وحدة العلم 
أو الوجود الواحداني كيف شثت فعل اللازم هذه الهيئة الاجتماعية بحكم المعيّة العامة المعنية 
بقوله تعالى: « وَُوّمَعکر [الحديد: 4] حمل الصورة اللفظية للمعنى من غير توهّم حلول. 

وقول (لا إله إلا الله) أيضا من حيث آنه قول حامل حكم الوحدة المتحصّلة من بين النفي 
والإثبات محله. إذما هو نفسٌ وبخار منتشرٌ من باطن القلب الصنوبري» متكيّفٌُ ومتشكل من 
مراتب المخارج حتى ظهر بصورة الهيئة الاجتماعية من تلك التشكلات والتكيّفات» فكان 


.() حدیث رواه الترمذي (YA)‏ وابن حبان في صحیحه ۱ ۳۳ (۰)۱۰۱ وأبو يعلى في صحيحه أيضًا 
۷ (۰)۳۸۹۹ والطبراني في الاوسط (۰۲۲ ۲۹۳۲) والکبیر 1۸/۷ و ۰4۹/۲۰ و۲۲/ ۳۱۳. 
(۲) حدیث أخرجه النسائي ۷۹/۷ عن النعمان بن بشیر . 


الفلك الثانی الایمانی 9۵ 


طاول اما من ال سید كان بت الف 

وهذا النفسّ المخصوص - أعني قول لا إله إلا الله - مناسبة تام ولهذا كان المثابرٌ على 
ذكر (لا إله إلا الله) أشد تأثيرًا في إزالة حجب العوائد والطبيعة عنها من غيره من الأعمال 
والعبادات والأذكار . 

وأما قوة نسبة هذا القول - آعني ذكر لا له إلا الله - إلى القلب» فلأن هذا القول حامل 
حكم التوحيد» وجامع بين نفي الكون''' وإثبات الحق. وكذلك القلب» هو مجلی وحدة 
الحق» ومظهر جمعيته» كما آخبرنا َة حكاية عن الحق تعالى وتقدس بقوله: «ما وسعني 
آرضي ولا سمائي ووسعنی قلب عبدي المومن التقي ال 

وکذلك جامع بين آثار الکون المنفي وآنوار الحقٌّ المثبت» فمن حيث حکم المحلية 
لحکم التوحید والوحدة الثابتة فیهما وجمعیتهما ونفیهما الکثرة واثباتهما الوحدة کانت 
المناسبة بینهما في غاية الشدّة والقوة» ولهذا کانتِ الملازمة والمداومة على هذا القول موثرة 
في إزالة الحجب النورانية والظلمانية عنه أبلغ تأثیر» حتی یظهر عينهٌ وأثر قابلیته لظهور كل 
صورة نورانية وظلمانية كيانية فيه . ویتجلی ذلك في نظر الذاکر الملازم . 

توضیح : اعلم أن القلب الحقيقي عبارة عن صورة اعتدالية جامعة جمیع مراتب صور 
الاعتدالات الربانية منها والكونية المُنقسمة على الدُوحانية والمغالية والحسّية الشاملة على 
صور الاعتدال المعدني والنباتي والحيواني» فاد کل اسم من الأسماء الإلهية الكلية المتقابلة 
كالهادي والمُضل» وغیر المتقابلة کالعالم والح له صورة جمعية اعتدالية بالنسبة إلى 
ما اندرج فيه من الاسماء الجزئية (۱:۲/ب) موحدة کثرتها النسبية وتفاصیلها کالحضرة 
الرحمانية والالهية الشاملتیّن للكلّ مثلاً. 

وکذلك كل حقيقة من الحقائق الكونية الكلية المتبوعة له صورة جمعيةٌ اعتدالية بالنسبة 
إلى التوابع والجزئیات المُندرجة فيه موحدة کثرتها الحقيقية وتفاصیلها الجزئية کالعالم 
والانسان الجامَعین لجمیع الحقائق مثلا . 


(۱) جاء في الهامش : الکیان بمعنی الطبیعة» وفي عرف الحکماء والصوفية یطلق على الأصل» فیقال : 
الحقائق الكيانية : يعني الاصلية . 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۵۳). 


o۲٦‏ شرح موافع النجوم 

وكذلك الصور الروحانية والملكية لها صورة جمعية اعتدالية موحدة كثرتها وتفاصيلها 
كالروح التي تقوم هي بحكم جمعيّتها وإجمالها والملائكة بحكم تفاصيلها صفاء وهي المعبر 
عنه على لسان الشريعة باللوّح المحفوظ . وفي بعض الالسنة هي النفس الكلية. وفي بعضها 
بالروح الأعظم . 

وكذلك صوره الطبيعة هى وود اعتدالبة جمعية وم منها ج الصور المثالية 
المرئية في المنامات والمرائي» وفي النشأة البرزخية الواقعة بين الدنيا والاخرة نعم» وأكثر 
الصور الأخروية أيضا مثل صور الأعمال والأقوال التي هي آعراضن غيرٌ باقية في هذه النشأة 
ا 0 ا رای ا ی لال 
وأخبره أ 3 الجنة التربة & ye‏ هي ن قلیکثروا آغراسها. قیل: 
وما غراسّها؟ قال: سبحان الله والحمد لله ولا له إلا الله والله آکبر»۳؟. فهذا القول نما هو 
عرض هذه التشأة الدنيوية . وله صورة مرئية ثابتة في الاخرة . 

وكذلك العنصر الأعظم الذي هو أَصلْ السموات والأرض وما بينهماء وأَصلٌ أركانها 
ومادتها المُسمّى في بعض الألسنة بالجوهر الفرد» وفي بعضها بالهيولى أيضًا صورة إجمالية 
وهتعة جمعية اعتدالية مشتملة على جميع الصور والأمزجة الحسّية» وحقيقة القلب الانساني 
صورة جمعية اعتداليةٌ مشتملة على جکم جمیع هذه الصور ومراتبها وحمائقها فإنها صورة 
لبرزخية التي هي الخط الفاصل والح الجامع بين قوس الوحدة وقوس الكثرة و وه 
وس الوجوب وبين قوس الامکان. أو قلْ: بين قوس الوجود وبين قوس العلم لسع 
المعلومات الممكنة. نعم آو أدنى من . ذلك كله , بين الأحدية المسقطة لجمیع الا عتبارات 
المندرجة في الوحدت وبين ع الواحدیه المشتة لها والاعتدال الانساني ايا وميزان تنزلها 
وهی - آعنی الحقيقة القليية الانسانية بوصف شمولها المذكور آنقا - ساريةٌ في کل شخص 
إنساني في ضمن صورة إنسانية کامنة باطنة مُندرجة فيه تکون الوحدة لجمیع الاعداد 
المتكثرة» لکنها بوصف شمولها محتجبة بخاصیات ملكية وفلكية وعنصرية جمادية ونباتية 
وحیوانیه» تلیس الوجود المفاض المضاف إلى هذا الشخص الانساني عند تنزله ومروره على 


(۱) حدیث رواه الترمذی (۳۶۲) في الدعوات» باب (96) عن ابن مسعود . 


القلك الثاني الريماني OYY‏ 
هذه المراتب المذكورة» فغلیت تلك الأحكام على الحقيقة القلبية» وحجبتها عمَّا كانت عليه 
من وصف ار ال وصرفتها عن سواء سبیل الظهور بصورة الاعتدال» وخصوصا أحكام 
مرتبة [۱44] الحسنّ والطبيعة الغالب علیها حکم الکثرة والانحراف؛ بل استهلکت بالنسبة إلى 
البعض الاشخاص اثارَ هذه الحقيقة القلبية في أحكام هذه الغلیات» وغلیات هذه الاحکام 
کاستهلاك الانسانية في صور الممسوخین من بني إسرائيل إلى صورة القردت والخنازین وغي 
قوله تعالی  :‏ تم فسوی . . .گ» إلى تمام الاية ۲ [البفرة: ۷4] إشارة إلى مراتب الأحكام من 
الرسوخ وشدة الحجابية وضعفها ورقتها وزوالها. فآشذ قسوة مشير إلى رسوخها مع انتفاء 
تلك القابلية عنها . وکالحجارة إلى قوة الحجابية مع بقاء حکم القابلية فیها» وباقي الاية تشیر 
إلى مراتب ظهور أثر القابلية وتأثير السلوك فيه بالذکر والتفریغ والتوجه وضعف الاحکام 
ودقتها وازالتها وظهور وصف اعتدال القلب وقابليته واشتماله› فمهما آدرکت اق العناية 
المعیّر عنها بقوله تعالی: و له بد سدق ند الى 6 (برنس: ا شخصا انسانیا» وساعده 
ا کی ا لا على تو قن كدرو نر له تور اما 
قلبه الكامن في نفسه ولْبّهء فضرب عرقه الأصلي الكلي الذي هو الحث» وهو صورة المحبة 
2 

والإرادة الإلهية المعبّر عنها ب: «أحببت أن أعرف٤”"“‏ من قلبه متعدبًا إلى روحه الروحانية 
المتصفة بصفة الوحدة والنزاهة التي هي باطنْ نفسه» فظهر آثرها في عالم الشهادة بصورة (لا 
إله إلا الله) بحکم مناسبة الجمعية» ونفی الکثرت وانبات الوحدق واستتبع بافی الشعب الدی 
هي : الصلاة» والصوم والزکات والجهاد والحج. 550 ونحو ذلك بطريق الإلزام والتكليف 
بسبب قوة الحجابية المختصة بمرتبة الاسلام» لا بطریق الاستحلاء والذوق المختص بمرتبة 
امات وال خسان: 


ثم انبعث بحکم الننائقة الم کیره أ كلك امد من باطنه» فظهر يصورة الارادة والمیل 
إلى من تكاملَ فيه ظهورٌ حکم أصله الذي هو المحبة الإلهية» وصورة ثمرتها التي هي كمال 
معرفة الطريق والمقصد. وذلك المرادٌ إتما هو الشیخ المرشد» فسلم نفسه» وفوّض آمرء 
وأدرج جميع مقاصده ومراداته فيما يُريده الشيخ له فأمره اليح بملازمة هذا الذكر المذكور 


)١(‏ هي قوله تعالى: #ثم قست. . . عما تعملون». 
(۲) تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)١١5(‏ 


o۸‏ شرج توا وج 
(لا إله إلا الله) ولقنه ذلك؛ لیکون ذکرهُ على وصف ذكر الشيخ شرا خحاليا ا فة زره 
والطبع» فيكون أَنْدُهُ في التنوير والتخلية وتفريق المحلَ وإزالة الخجب أقوى وأشدّء وکلما 
ثابرَ على ذكر (لا إله الا الله) بحضور وجمعية هم ونفي خاطر - حتى خاطر حق يتخيله في 
خياله وذهنهء فان نفيه مه آیضا وبتوجّه ساذج عن العقائد المقيدة؛ بل على عقيدة الشيخ؛ 
علو ما يعلمٌ الحق نفسه في نفسه - ازداد هذا النورٌ الإيماني فونوبوطيو ANT‏ 
الذکر» وقوّة نوريته بالتلقين المذكور إليه» فاستحکم وتأيّد وتقوی ذلك العرق الأصلي الذي 
هو المحبة» وسرى أثرها في عروق الأخلاق والأوصاف فجمّلهاء وفي الهمم والأقوال 
والأفعال فعدّلها» وأيّد وقوی العروق خر الکليق فتعینت وتأبدت وتقوت: 

فبرجوع نفس السالك أو روحه وسرّه من طلب الحظوظ العاجلة أولاً والاجلة ثانيّاء ومن 
کل ما سوی ربّه ومذکوره آخرًا ظهر عرق التوبة. 

ثم بالترك والإعراض عما خرج من ذاته من الأعراض [::۱/ب] والأغراض الظاهرة أولا 

والناطنة انیا وبالعفة والخلو عن كل ما هو سوی آخرا تعین عرق الزهد. 

ثم بالاحتراز عن آحکام الانحرافات كلّها قولاً وعملاً وحالاً ظاهرا وباطتّا» خلقّا وحم 
تبيّن عرق التقوی. 

ثم بالتعلق والتوثق في ذلك کله بحبل الله أولاً» وبحول الله ثانيّاء وبالله وحده آخرا تمہ 
ظهور عرق الاعتصام . 

ثم برؤية وكالة مذكورة في جميع ما لا يد له منه ولا 

وبرؤية كفالته بجميع مآربه ومطالبه التي فيها خلاصّةٌ دينًا ودنيا وذوقا وحالاء لا سماعًا 
واعتقادا ثانيًا . 

وبالاعتماد على هذه الوكالة والكفالة يتجرد فعل الوكيل والكفيل في جميع الأمور 
والأسباب آخرا تأيّد عرق التوكل . 

ثم بمطابقة إرادته لكل ما يقع في الوجود بحكم مذكورة» أو على مقتضى رضا مُراده 
تقرّى عرق رضاه» وبحسب ظهور أحكام هذه العروق وقوّتها بمدد ماء الصدق واليقين يظهرُ 
في الشعب لطافة ونضارة وحسنٌ وحلاوة . 

فالنشاط في الأعمال» واللین في الأعضاء لها من آثار تلك اللطافة والحسن والنضارة» ثم 


الفلك الثاني الإيماني ۰:۳۹ 
يؤول هذا الأمر إلى أن يظهرَ في أثناء الملازمة على هذا الذكر أشعة وأنوار معنوية وحسّية 
لائحة کالسراج» ثم کالشمع» ثم کالکوکب. ثم کالقمر» ثم كالشمس بحيث يتنوّرُ بيت 
خلوته ظاهرًا محسوسّاء وما هي فيما آراها إلا آثارٌ مصادامات متحصّلةٌ من نوري إيمانٍ وذكر 
بسبب قوة التوجه» وشدة الطلب والشوق. مثل مصادمة حاصلة بين الحجر والحديد بقوة 
خارجة . 

ولما استحکمت العروق» وتأيّدت رقّتِ الحجبٌ المذكورة التي هي أحكامٌ تلك الغلبات» 
وغلبات تلك الأحكامء فظهر أحكامٌ کل مرتبة كانت مغلوبة من قبل تحت أحكام المرتبة 
الأخرى التي كانت لها الحكم والسّلطنة والغلبة» وتميّزث عنها في ذات هذا الذاكر السائر : 

فمنها ما نسبث إليه الفاعلية» وهي أحكام الوحدة الرّبانية» وما كانت نسبهٌ إليها أقوى» 
وهي الروح الروحانية . 

ومنها ما يُضاف إليه الانفعال وهي الأحكامٌ الكونية» وما كانت نسبته إليه أشدّ وهي 
النفس» فسرى أثْرٌ المحبّة الغالبة حينئذ على الذاكر المنبعثة من باطنه في الروح والنفس 
وحرّكهما وأمال کل واحدٍ إلى الاخر طلبّا للكمال المتدرج في صاحيهء فحنت الروح 
الروحانية» ومالت بكل ما اندرج فيه من أحكام الفعل إلى النفس ميلان الذکر إلى الأنثى» 
وحنين الزوج البار إلى الزوجة البارّة» وحنتِ النفس ومالث بحكم تحقّقها بصفة الاطمئنان مع 
۳۳۹ عليه من الأحكام الكونية الانفعالية إلى الروح الروحانية بخکم سريان المذكور 

حنین الزوج الموافقة إلى روج الموافق» فاجتمعا وامتزجا بكلّ ما انضاف إلى کل واحد 

منهما من الأحكام والاثار الوحدانية الاعتدالية اجتماعًا وامتزاجًا EE‏ آخر. 

فظهرت الحقيقة القلبية المذکورة وخرج من مشيمة النفس بصورة ولل رشيدٍ بارٌ بوالديه. 
فصار هذا القلب ول ال او المتعيّن من حضرة الاسم الظاهر» فشمل 
حکمّه جميع قواه الظاهرة سمعًا وبصرا ولساتا ويدًا ورجلاً كما ورد في الخبر الصحیم۱) 
المشهور على الصريح بيان ذلك . 

وهذا هو السير والسفر الأول المحبي من حيث الظاهر» والنفس وتكميلها [۱:۰] للتحقیق 
بالاسم الظاهرء وكليات أسمائه الموهمة للتشبيه كالسمع والبصر ونحوهماء وكرؤية الوحدة 


.)۳۳( انظر الحديث المتقذم صفحة‎ )١( 


0۳۰ شرح موافع النجوم 
في عين الکثرة» ثم إذا آلقی عصی سيره في هذه السفر بالتحقق بجميع کلیات ما یتضمنه 
الاسم الظاهرء حينئذ شرع في السیر . 

والسفر الثاني : من حيث الباطن والروح وتكميلها للتحقق بالاسم الباطن» الذي يجمع 
الأسماء المنبثة عن التنزيه كالسلام والقدوس والعزيز ونحو ذلك وكرؤية الكثرة في عين 
الوحدة» وذلك إنما يكون بفتق الروح» وإخراج أحكام الكثرة الكامنة في باطنها على عكس 
القضية الأولى الواقعة في السير والسفر الأول. فان باطنّ كثرة النفس وقواها الظاهرة 
ومظاهرها إتما هو وحدة ظاهرُ الوجود""؟ وباطنٌ وحدة الروح إتما هو كثرة الشؤون 
المختصة بصور الحقائق الكونية الواقعة في العلم الأزلي . 

فاعلم ذلك» وبعد فتق الروح يتولد ويخرج من مشيمتها ولد قلب قبل التجلي الباطني 
المذكورء وبعد التحقق بكليات هذا الاسم الباطن ينتهي سيره وسفره الثاني المحبوبي» وربّما 
يتفق بالنسبة إلى بعض السائرين أن يكون هذا السيرُ المحبوبي مقدّمًا على السير الأول المحبي 
لتقدّم جذبته وبقائه على سلوكه وفنائه» وعلى النمط المذكور أولاً يتقدّم السلوك على 
الجذبة» والفناء على البقای ثم بمساعدة الاستعداد بعد ذلك یشم للسير . 


مطلب السفر الثالث والرابع 

والسفر الثالث : لاجل التحقق بالتجلي الذاتي الجامع بين الظاهر والباطن» والأول 
والاخرء الحاصل المتعيّن من ظاهر مرتبة الالوهت الجامع بين الاسماء الظاهرية والباطنیت 
وذلك ببذل الج والجهد وازالة قيد التقيّد بأحد حكمي الظاهر والباطن» ونفي تمانع 
آثارهما» حتی یتولد من بين آحکامهما قلبٌ متبخر لا يتقيّد ولا يُقيد؛ بل یجمع بين طرفي 
الظاهر والباطن» وذلك هو المعبّر عنه بمقام « قَابَ قوس [النجم: 4] وجمع الجمع ویتجلی فيه 
التجلي الجمعي الكمالي» وهذا هو مُنتهی أسفار جمیع الأنبياء والرسل والمقرّبين من الأوّلِين 
والاخرین . 

وآما السفر الرابع : إلى مقام أو د3 ورتبة « وَأنَإِلَ ری شین [النجم: 4۲] ومرتبة 
أحدية الجمع للتحقق بالتجلي الربّاني الأكملي المتعیّن من باطن رتبة الألوهةء فذلك مختص 


,۱ جاء في الهامش : وفي نسخه : ظاهر الوجوب. 


الفلك الثاني الايماني - 
بسیدنا ومولانا خاتم النبیین صلوات الله عليه وعلیهم أجمعين . 

ثم اعلم أنه ریما لم يتفق بالنسبة إلى بعض السالکین؛ بل آکثرهم إزالةٌ الأحكام 
المذکورة على نحو ما ينبغي لنقص في قابليتهم» وعوز في استعدادهم وتأسیس سلوکهم على 
قاعدة فاسدة بلا إرشاد مرشدة عالم صحیح الارشاد فلم يتميّر فیهم أحكامٌ الروح عن أحكام 
النفس» لكن قد تضعف أحكامٌ النفس» وتقوى أحكام الروح» وتغلبٌ بسبب مزاولة 
الرياضات والمجاهدات والمكابدات» فتشرق نوا روحانيتهم» وترد عليهم الخواطر الملكية 
الصائبة» ولا تحجبهم أحكامٌ الأجسام وكثافتهاء فلم ينفذ فيهم خواصّها وآثارهاء يخبرون 
عن الكوائن والمغيّبات» ويسمعون وينظرون من وراء أستار الجدران وعلى بعد المسافات» 
ویفعلون بالهمم وتستجاب دعوتهمء ويمشون في الهواء والماء» ولم يتحرّقوا بالنار 
لدخولهم باب الملکوت الادنی» فیغلب روحانيتهم» ومع ذلك کله لم یصیروا من أرباب 
القلوب وأصحاب التجلیات؛ بل لم يشمّوا رائحة القلب أصلاً ولا ولجوا بابّا من أبواب 
الملكوت الأعلى 31 ب] الذي هو عالم الجبروت وحضرة الاأسماء والصفات الالهیت 
ولا ابتلوا بنغبة”'؟ من أبحر الولاية» ولا یُفرّق بينهم وبين الرّهابين في ظهور جميع ما ذكرنا 
من الاثار والخوارق”" منهم إلا قول (لا إله إلا الله محمد رسول الله) وأداء حقوق الشرعية 
المحمدية» والقيام بجميع أحكامهاء والدخول لذلك في زمرة الأبرار والمؤمنين الصالحين 
لدخول الجنة وحصول نعمتها ودرجاتهاء والفوز باللقاء المقيّد من ربهم فافهم؛ فقد فتح 
لك باب من أبواب المعرفة والتمییز . 

وأما قوله: «وأدناها إماطة الأذى عن الطريق» بلسان ما ذكرنا من المقام» فإماطة الأذى 
هي إزالة أحكام الغلّبات» وغلبات الأحكام المذكورة آنفا عن طريق القلب» لكن لا على 
النحو المذكورء فإ بالمثابرة على ذكر (لا له إلا الله) تزول حجابية تلك الأحكام والغلبات 
في أدنى زمان» فيسارع فيه إلى غيره من الخيرات» فربّما ینفتح بذلك الذكر في أربعينية أو أقلّ 
أو أكثر يسيرء وأما إذا تصدّى السالك لإزالتها بنحو آخر غير الذكر المذكور من الصلاة 
ومثلهاء وبتبديل الأخلاق والأوصاف وتعديلها ریما يطول عليه الطريق» ويحتاج إلى 


(1) التغية: القليل من الماء. 


oY‏ شرح موافع النجوم 
مُجاهدات كثيرة» وأعمالٍ شاقة» وتوجه خاصّ لإزالة كل خلي وصفةء وربّما لم يقرا حقا 
بأمن العم 2 لتحمق ذلك 

وأمَّا في ضمن الاشتغال بالذكر الدائم بصدق قصدء وتوحد عزمء وإخلاص نة ونفي 
کل هاجس وخاطر» فیحصل المقصود سريعًا لمناسبة قوية ثابتة بين القلب والذكر المذکور 
وكونه متشعَبًَا من عرق المحبت بل مظهرا وأثرًا له كما بيّنا وهو - أعني عرق المحبة - أصل 
لجميع العروق الأخر الكلية منها والجزئية» وكل الصّيد في جوف الفرا“. 

ألا يرى أنه إذا ظهر أثرُهُ تحصل الجذبة التي توازي عمل الثقلين كما ورد في خبر : «فإذا 
اخ كنت اله ما و :إلى ره قدا الت كان فول زلا :إل إلا الله) 
والملازمة علیه أفضل و أعلى امن اماطة الاذی عن الطریق بطریق آخر وهذا الذي قررنا معنی 
إماطة الأذى عن الطریق وباطنه على وفق ما سبق من التقریر بمقتضی مقام الاحسان. 

وأمّا صورته وبعض تفصیل ازالة الحْجب بحکم مقام الایمان والاسلام فالأذى نوعان: 
آحدهما الشیء الموذي ظاهرا وطبعًا وفی الدنیا والثانى باطتا وشرعا وفی العقبی . 

والطریق هو محجة الأقدام أمَا صورة ومحله الأرض» وأمّا معتی ومحله الدین أو العقل. 

ولکل واحد من هذین الامرین - أي الأذى والطریق - صور ووجوه جمّه تکون إماطتها 
بحسيهاء فمن وجوه الاذی المعنوي في الطریق المعنوي طلم وتضییق واقم على الخلق في 
عا ع ا نما بت 
هر 

ومن الأذى المعنوي آیضا بد وأهواءٌ وآراء ردية غير مستقيمة» معترضه في الطریق 
المعنوي الدينى » وذلك نوعان: 

أحدهما: اعتقادٌ منحرفٌ مائل إلى طرف افراط وغلرٌّء أو إلى جانب تفريط وتقصيرء 


(۱) جاء في الهامش: وفي المثل. : كل الصيد في جوف الفرا - بغير همز ‏ لأنه مثلء والأمثال موضوعة على 
الوقف . أي کل دونه دل کش زميات : حمار الوحش . من القاموس. 
(۲) انظر الحدیث المتقذم صفحة (۳۳). 


الفلك الثانی الا یمانی oT‏ 


واماطة هذا النوع للعلماء [-:۱] المحققین ببيانِ وافب شاف» ولغیرهم بتقليدٍ عالم ا 


والنوع الثاني: قولٌ وعمل مخالفٌ لظاهر الشرع والشنةء وإماطة هذا النوع من الأذى 
مخالفة الهوی وشهوة النفس ومُجانبة الطبع» والرجوع إلى متابعة ظاهر الشرع والسّنة 
والجماعة» ثم برعاية الأمر بالمعروف» والنهي عن المنکر» ومع أن ذلك من المهمات 
اللازمة» لکنٌ قول (لا إله إلا الله) هد منه وأفضلٌ وآولی وأعلی وأول لابتناء جمیع ما ذکرنا 
عليه واعتزاء ۲" لزومها وصحتها وقبولها إليه . 

وامّا الأذى الصّوري فنوعان : 

نوع متصل ظاهر المومن . ونوع منفصل خارج عنه . 

أمَا المُتصل : فهو کالمکروهات والمستقبحات الطبيعية القائمة بشخصه الموذیات لحس 
غيره وحسن نفسهء کتغیر آسنان الانسان الذي إماطته عن طریق الذکر والمکالمة والتلاوة 
شرعت بالسواك» ونحو طول الأظفار الذي سُنّت إماطة آذاه بالقلم» ومثل طول شاربه الذي 
آماطة آذاه بالقص » وکطول شعر ابطه لاذی الصنان» وماطته شرعت بالنتف. و اتال ذنك . 

وأما النوع المنفصل عنه : فکمثل شوك أو حجر أو قذر أو عقرب أو حيّة تعترض في 
محجّة الخلق وتؤذيهم» وإماطة هذا النوع إزالثّة عنها بأيّ وجه أمكن . 

وجمیع ما فصلناه ما هي إلا صورٌ انحرافاتٍ متحصّلة من أحكام تلك الغلبات» مؤذية 
ظاهرًا وباطنا. وقولنا: (الإماطة إزالة أحكام الغليات وغلبات الأحكام) یشتمل الكل 


ر مء اه سوسم داهس 


ويجمع الجميع و بقول الحَقَّ وهو هری الیل [الأحزاب: 14 . انتهى . 


)١(‏ جاء في الهامش: يقال عزاه إلى أبيه نسبه إليه - من باب عدا ورمی - فاعتزی وتعزّى. أي انتمى 
وانتسب. وعرأه بالراء المهملة واعتر به : أي غشيه . وفیل : اما بالر اء المهملت أو بالزاي المعجمة 
بمعنی العروض والانتساب» و کلاهما جائز . 


۵۳ & 


شرح مواقع النجوم 


الفلك الثالث الإحسانى oro‏ 


الفلك الثالث الإحساني 
المطلع الإلهي 


الفلك الثالث الإحساني الذي فيه المطلع الأول الإلهي الذي ترجمه مطلع هلال ارتقاب. 
وقد منّ تفصیل المطالع”'' . 

وهلال ارتقاب هو الذي یقع في أول الشهرء ويقرب ويتبع الشمس وهو عبارة عن نوز 
اليقين الذي يقرب ويتبع الشمس الحقيقة» طلع أي هلال ارتقاب بالروح القطبي أي بروح 
القطب الأعظم في الأنفس والافاق في برزخ الرحموت والرهبوت. مر بيانه”'" . 

فمنع القطب من الرهبوت وأعطى من الرحموت ألم بعلم الحکیم . 

الحکیم : هو الانسان [١٠/ب]‏ الذي رزقه الله تعالى الضبط والتمییز» فهو يميّر بين الحق 
والباطل» والحَسّن والقبيح» ويضبط نفسه على ما ينبغي من اعتقاد الحقٌ» وفعلل الحمید. فلا 
يُرسلها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملاًء ولا یفعل قبیخا. رزقنا الله التمييز بعونه» 
والضبط بصونه إنه جواد كريم . 

أن الوجود قبس جملته سادٌ مسد مفعولين (يعلم)” ۳ اقتباس من قوله تعالى: 8 لمل 
الیک مها یمس أو جد عل آلتار دی [طه: ۱۰] والقبس شعلة النار . 

يعني ألم یعلم الحکیم أنَّ الوجود الممکن المقیّد شعلةٌ من الوجود الواجب المطلق . وقد 
مر تفصیل الوجود"*. 

مب تشن هسس يم الوجود اکن المقتبس من نور الوجود ار کانه 
صباحٌ تنس أي تبلج من ظلمة العدم اقتباس من قوله تعالی : 2 وال إا عسعس # لصب دا 
نمس [التکویر : ۰1۱۸-۱۷ 


.)۳۵۸/۱( انظر الصفحة‎ )١( 
. )۲۱۷ /۱( (؟) انظر الصفحة‎ 
كذافي الأصل.‎ )9( 

() انظر الصفحة (۱/ ۲۲۷). 


والمراد من ليل عسعس آي: آظلم الغیب المطلق» وهو كناية عن رتبة عدم الوجود 
الكوني» لت ی ی ا وات ا ا ع امک وت 
تأخير الليل عن الصباح رمرٌ خفي» وهو أنَّ الوجود الكوني مع إشراقه بالوجود المطلق 
وكونه موجودًا بوجود الحىّء معدو في حدّ ذاته عند اتصافه بالوجودء ولذلك قال: ليل 
عسعس بعد أن قال : صباح تنفس وهو من أغمض المسائل . وقد مر تفصیله(. 


مطلب العقل 

عقل وإحساس أي الوجود المقتبس عقل وإحساس . 

قال الفرغاني”" : العقل الأول: هو آول جوهر قبل الوجود من رب ولهذا سُمَي بالعقل 
الأول لأنه اول عن عمل عر رق 252000 

العقل القامع : يعني به النفس الکاملة . 

العقل المصور : يعني به الإنسان الذي هو صورة لحقيقة العقل» وهو المتحقق بمظهريته 
في ضبط ذاته عمّا لا ينبغي استرسالها فيه من الافعال والأقوال إحجامًا وإقدامّاء والاصل فيه 
قوله عليه السلام «إن دعامة البيت آساسث ودعامة الدين المعرفةٌ بالله واليقين والعقل 
القامع». قالت عائشة رضي الله عنها: فقلث: بأبي نت وأمي» ما العقل القامع؟ قال عليه 
السلام : «الكفتٌ عن معاصي الله » والحرص على طاعة الله)”" . 

وفي «الكليات»”*2: العقل في «القاموس»: العلم بصفات الأشياء من حسنها وقبحها 
وكمالها ونقصانها. 

سُئل بعض العلماء عن العقل» فقال: هو العلمٌ بخير الخيرين» وشرٌ الشرّین. 

ويطلق : لقوّة بها يكون التمییز بين القبح والحسن . 

ولمعانٍ مُجتمعة في الذهن تكون بمقدّمات تثبث بها الأغراض والمصالح. 
(۱) انظر الصفحة (...). 
(۲) لطائف الاعلام: ؟/ 167 . 


)۳( تقذم الحديث وتخريجه صفحة .)١1905(‏ 
)٤(‏ الكليات ۲۲۲-۲۱٣/۳‏ . 


الفلك الثالث الاحسانی ory‏ 


ولهيئة محمودة للؤنسان في حرکاته و کلامه . 

والحقٌ أنه نورٌ روحاني» به تدرك النفسن العلوم الضرورية والنظرية» وابتداء وجوده عند 
اجتنان الولد» ثم لا یزال يدمو إلى أن يكملّ عند البلوغ . 

وقال بعضهم : العقلٌ يُقال للقوّة المتهيّئة لقبول العلم . 

ويقال للعلم الذي یستَفیده الإنسان بتلك القوة. 

وكلّ موضع ذم الله الكفار بعدم العقل فهو إشارة إلى الثاني . 

وكلٌ موضع رفع التكليف عن العبدٍ لعدم العقل فهو إشارة إلى الأول . 

وقيل: العقل قوة للنفس. بها تستعدٌ للعلوم والإدراكات» وهو المعنئٌ بقولهم: صفة 
غريزة يلزمها العلم بالضروريات عند سلامة الالات . 

وقال الأشعري: هو علد مخصوصء فلا فرق بينهما [بين العلم والعقل] ال بالعموم 
د 

والصواب ما فاله بعض المحققین : وهو آنه نور معنوي في باطن الا نسان [۱:۷] يبصر به 
القلب - أي النفس الانسانية - المطلوب أي ما غاب عن الحواس بتأمّله وتفكره بتوفیق الله 
تال بخن اا ورك لضو اسن واه فل :بدا لرل تهانة المنخوسات:. 

قال بعضهم : العقل والتفس والذهن واحدء إلا أنَّ اللفس سُمّيت نفسّاء لكونها متصرفة. 
وذهنا: لكونها مُستعدّة للادراكات . وعقلاً : لكونها مدركة . 

وللنفس الناطقة: باعتبار تأثيرها عمّا فوقها واستفاضتها [عنها] یکمل جوهرها من 
التعلقات قوة تسمى عقلاً نظريًا. وباعتبار تأثيرها في البدن تأثيرًا اختياريًا قوة أخرى تُسمّى 
عقلاً عمليًا وهو متعيّن”'' بالعقل النظري . 

والعقل الهيولاني : هو الاستعداد المحض لإدراك المعقولات كما للأطفال . 

والعقل بالمَلكة : [هو العلم] بالضروريات» واستعداد النفس بذلك لاكتساب النظريات 
منهاء وهو مناط التكليف . 


. في الكليات ۲۱۸/۳: مستعين‎ )١( 


o۸‏ جرع و 

والعقل المستفاد: هو أن یحضر عنده النظريات التي آدرکها بحيث لا تغيب . 

وفي «الکشف الکبیر»: إِنَّ في الانسان في أول آمره استعدادًا لأن يوجد فيه العقل والتوجّه 
نحو المدرکات» فهذا الاستعداد ب يُسمّى عقلاً بالقوة وعقلاً غريزيًاء ثم يحدث العقل فيه شيئًا 
فشيئًا إلى أن يبلغ الكمال ويُسمّى هذا عقلاً مستفادّاء وما قاله الفلاسفة من التقسيم لم يثبثْ 
عن دليلٍ كما في «التحریر»"*. 

ثم الإدراكات كلها جزئيًا كان أو كليّاء والتأليف بين المعاني والصور مستندة إلى العقل 
على الأصول الإسلامية» وهم لا يثبتون الحواس الباطنة التي أثبتها الفلاسفة» ووجود العقل 
الفعَال» وكونه علةً للنفوس» وغيرٌ قابل للفساد» غير مسلّم عندنا. 

ومذهب أهل السنة: أنَّ العقلَ والروح من الأعيان» وليسا بعرضَّيْنِ كما ظنَّه المعتزلة 
وغيرهم . 

واختلف في أنَّ العقل هل هو معرّفٌ موجبٌ في وجوب الإيمان وفي حسنه وقبح الكفر أم 
مهمل؟ فعند المعتزلة معرّفٌ. وعند الأشعري مُهمل . RES,‏ 
المختارٌ بين الجبر والقدر. وهو أن العقل آله غاچ والمعرّف الموجت بالحقيقة هو الله 
تعالی» لكن بواسطة الرّسول» وفائدة الاختلاف إِنّما تظهر في الصبی العاقل» فانه إِنْ لم يعتقد 
الشرك والإيمان لا یکون معذورا عند المعتزلة كالبالغ. وعند الأشعرىّ يكون مَعذورًا 
كالبالغ . وعندنا إن لم یعتقد الشرك يكون معذورًاء وان اعتقده لا يكون معذورا. 

والعقول متفاوتةٌ بحسب فطرة الله التي فطر الناس عليها باتّفاق العقلاء للقطع بأنَّ عقل 
سيّدنا محمدوّقة ليس مثل عقول سائر المخلوق . 

واختلف في محل العقلء فذهب أبو حنيفة رضي الله عنه وجماعة من الأطبّاء إلى أن 
محلّه الدماغ . وذهب الشافعيٌ رضي الله عنه وآکثر المتكلمين اخ آن محله ا وهو 
مستعدٌ لأن تتجلی فيه حقيقة الحقٌّ في الأشياء كلها. وقيل مشترك بينهما. 


وروي عن علي رضي الله عنه أنه قال : العقل في القلب. والرحمة في الکبد» والرأفة في 
الطحال. والنفس في الرثه . 


(۱) فى الكليات ۲۱۹/۳ : التجريد. 


الفلك الثالث الاحسانی ۳۹ 


قال بعضهم: تتنرَّلُ المعاني الرُوحانيات أولاً إلى الروح» ثم تنتقلٌ منه إلى القلب» ثم 
تتصعد إلى الدماغ» فینتقش بها لوح المتخيلة . 

ومن اما اللكة باستو الهو یرالیه والاستطهاز 
على جميع المعاني» والحجر : لحجره عن المناهي. والنّهی : لانتهاء الذكاة والمعرفة والنظر إليه 
تقو مار ف کش المرقى إلى علطت الغا جز ولا کر ای 

وقال ابن الكمال رحمه الله تعالی : [147/ب] العقل الإنساني على ما قرّرَ مشايخنا في كتب 
الأصول نور للقلب یحصل بإشراق العقل الذي أخبر النبينٌ عليه السلام بأنّه أولٌ المخلوقات”"' . 

قال صاحب «التوضيح»: وبيانه أنَّ النفسَ الإنسانية مدركةٌ بالقوق فإذا أشرق عليها 
الجوهرُ المذكور حرج إدراكها من القوّة إلى الفعل . 

فالمراد النورٌ المعنويٌ الذي حصل باشراق ذلك الجوهرء ولم يرذ به تطبیق ما نقل عن 
المشايخ على أصل الفلاسفة كما تومُمّه صاحبٌ «التلويح» حيث قال: واعلم أن العقل الذي 
يحصلٌ الإدرالكٌ بإشراقه وإفاضة نوره وتكون نسبته إلى النفوس نسبة الشمس إلى الأبصار على 
ما ذکره الحکماء هو العقل العاشر الست بالعقل الفا لاالعقل الذي هو أَوّل 
المخلوقات . ففي کلام المصنف تسامح. انتهی . 

وتفصیل المقام : أنَّ القوة الباصرة لا يُمكنها إدراكَ المُبصرات لا عند صيرورة الهواء 
مُضيئًا بسبب طلوع الاشیاء النيّرة» فکذلك قوة البصيرة المودعة في القلب لا يقدرٌ على 
الاعتبار إلا عند طلوع النيّرات الروحانية . 

ثم نیراتٌ العالم الجسماني أربعة: الشمس» والقمرء والکوکب. والتار. وأعظمها 
الل نم مره الکو کته نم الان 

فكذلك نيّرات العالم الروحاني أربعة: المبدأ الأول تعالی وتقدّس» وبعده الوُوح الأعظم 
الذي هو أَشرفٌ الأرواح المقدسة» وبعده درجات الملائكة مثل الكواكب» وبعده الروح 
البشري وهو بمنزلة النار. 


۳ 4 ۳ 
ومراتب الارواح البشرية على نوعيّن منها: إشراقها وقوتها بسبب التصفية وتطهیر النفس 


0۶۰ شرح مواقع النجوم 
عن غير الله ومنها بسبب ترکیب البراهین اليقينية . 

والاوّلون هم الاولیای والثاني هم الحکماء الالهیون . 

واعلم أن نور العقل له عيوبٌ كما أنَّ النارٌ له عيوب . 

الأول: لأنَّ نور النار ممزوجٌ بدخان كثيرة يسوّدٌ الثوب ويجفف الدماغ كذلك نور العقل 
ممزوج بدخان الشبهات . 

والثاني: أنَّ نور النار فيه إشراقٌ وإحراق» فكذلك نورٌ العقل فيه إشراق إذا وقع على 
الدلائل» وإحراق إذا وقع على الشبهات . 

والثالث : أنَّ نو السراج ینطفیء بأدنى سبب» فكذلك سراح العقل ينطفىء بأدنى شبهة. 

والرابع : أن السراج نما يضيء إذا وضع في بيتِ صغير»ء وأما إذا وضع في صحراء واسعة 
فإنه يقلّ ضوژه» ويصير كالظلم» فكذلك سراج العقل إنما یظهر نوره إذا استعمل في المطالب 
الحقيرة كالحسّيات والهندسيات» فأما إذا وقع في المطالب العالية فإنه ينطفىء . 

والخامس: أنَّ ظهور السراج مشروطةٌ بأن يحصل بينه وبين قرص الشمس حائل» وم إذا 
وضع في مقابلة قرص الشمس انطفىء. فكذلك سراج العقل إذا وضع في مقابلة الأرواح 
المطهرة انطفىء . 

والسادسن: أن ظهورَ السراج - وان طال بقاؤه ‏ ینطفیء بالاخرة» ون قدّرنا أنه يستمرء 
لكنه حينما طلع الشمس بطل ضوؤهء كذلك نور سراج العقل إما أن ینطفیء بطريان الغفلات 
والشبهات» أو يبقى إلى آخر العمرء لكنه عند البدن يتجلى له من عالم الغيب أنوارٌ لا يبقى 
لنور عقله في مقابلتها آثر . انتهى . 


الإحساس: إدراك الشیء بأحد الحواس» فان كان [۱:۸] الإحساس للحسنٌ الظاهر فهر 
المشاهدات . وان كان للحسنٌ الباطن فهو الوجدانیات . 


وفي «الکلیات»"۲: الاحساس هو إدراك الشيء مُكتنفا بالعوارض الغريبة واللواحق 


. ۱۱/۱ الکلیات‎ )١( 


الفلك الثالث الإحسانى 0١‏ 


المادية مع حضور المادةء ونسبة خاصة بينها وبين المدرك. وهو أول إدراك يتعلق بالجزئي 
المادي» ثم التخيّل مع غيبتها والنفس بالقوة الوهمية ينتزع معنى جزئيًا ليس من شأنه أن درل 
بالحمنٌ الظاهرء وبالقوة المتصرّفة تنتزع أمرًا كليًا يصير معقولاً» والإحساس للحواسسٌ الظاهرة 
كما آن الأوراك للحسن المشترك آو العقل . 

والفعلٌ المأخوذ من الحوامسٌ رباع کقوله تعالی  :‏ 9 فلا لح عِسَن» (آل عمران: ۵۲]. 

وحسنٌ الثلاتی له معان ثلاثة: حسّه فتلی نحو : « إِدْسَحَسُونَهُم بإذنه-» [آل عمران : : ۲ ] أو 
مسحه. أو ألقى عليه الحجارة المحمّاة لینضح . فهذه الثلاثة» يُقال فيها للمفعول محسوس . 
وأما المشعول من الحواس فمخس وجمعها مُحَسّات لا محسوسات . 

والا حساس إن كان للحس الظاهر فهو المشاهدات» وان كان للحس الباطن فهو 
الو حدانیات . 

والمتكلمون أنكروا الحواس الباطته وه الح المع 4 والخيال». والواحمةء 
والحافظة والمتخيلة . لابتنائها على أصول الفلاسفة فى نفی الفاعل المختار . والقول بان 
لاخدا عيكو نه ال ال ایند 
وإدراك الجزئیات» والمدرك هو: النفس . 

فشن المتكلمية من الا دة والأفاعرة أ اا الناطلنة وانعدل بانه يهم 
عقيب صرفها الإدراكات الحسية» ولو أصابت واتفدة فا آافة اختل ذلك الفعل کالحواس 
الظاهرة . 

وقال: إثبات ذلك إِتَّما يُخالف الشرع لو جعلت مؤثرة في تلك الفعال وفاعلة لهاتيك 
الاثارء ولو جعلت الات الإحساس وإدراك الجزئيات» والمدرك هو النفس » كما ذهب إليه 
والعطش» والشبع . rE‏ وهو الخسن امايو يا 
مخصوص به باستعمال آلة مخصوصة به. وآما ما يدرك به عوارض التفس فبخلق الله في 
الحیوان بدون اختیاره إذا وجد شرطه . 


o۲‏ شرح مواقع النجوم 


ثم إن مثبتي الحواس [الخمس] الباطنة لا يسمون عقليًا إلا المعاني الكلية» ولا وهميًا إلا 
المعاني الجزئية» ولا خياليًا الا الصور المحسوسات . 

ومقالة آرباب البلاغة ليست على وفق مقالتهم فانهم عدوا الاتحاد والتمائل والتضایف 
ظفل بتواء كانت كلية أو تفه رو را ف السافل توا تشاد و شمه وح سوا كانت کل 
أو جزئية» وسواء كانت بين المحسوسات أو بين المعاني . وعدُوا تقارن الأمرين مُطلقا في أيّ 
قوت كان بسبب غير ما ذكر خياليًا كما تقرر في فنه . انتهى . 

والحاصلٌ: الوجودٌ المقتبسُ من نور وجود المطلق عقلٌ في مرتبة الروحانية» يدرك به 
الروح المعقولات» وإحساس في مرتبة النفسانية» تدرك به النفس المحسوساتء يريد بالعقل 
مرتبة الأرواح المجرّدة» وبالإحساس مرتبة النفوس المجردة. وهو ترتيبُ مراتب تنزلات 
الوجود من الوجوب إلى الامکان ولذلك قال [44١/ب].‏ 

مشكاة ونبراس القنديل أسرج بألطف کاس في مجلس ديماس . 

تبراس : بكسر النون بمعنى مصباح . 

وديماس بفتح الدَّال وكسرها اسم سجن بنازة] حجاج بنْ یوسف» سُمّى به لظلمته» 
والمُراد ههنا مقام الظلمة الطبيعية» أو العنصرية» اقتباس من قوله تعالى: * # اله ور 
عونت ولاز مكل رو کینگوز ذه مسا السب فى باه گرگ دی بود ون جر 


3 
اا ا ر اح مر کل کے صا مه رو کے کي کح سي بر مر اليو 12 لاسر ار 6 و 2و و 34 
مببرکم زيتونم لا شرقیت ولا عربيّة يكاد زيتها بضیء ولو لر تمس سه نار تور علل نور - بری الله لنوروء من 
ص ۹ 
مور 3( 


مر رفن Lor‏ رم 2 رس مر ۳ 
نام ودشریک انه الامثل للمّاس وله يكل شیء علي © [النور: ۳0]. 


والنور حقيقة الشيء الکاشف المستور . والنور الوجودي الظاهری هو تجلي الحق باسمه 
الظاهر فى أعيان الکائنات» وصور حقائق الموجودات » وهو المراد ههنا . 


مطلب المشکاة 
والمشکاة: في اللغة الكوّة التي ليست بنافذة . 


وقال الفرغانیم ٩"‏ قدّس سره: المشكاة يعني بها ما ذکره تعالی في آية النور بقوله تعالی: 


(۱) لطائف الاعلام ۰۳۰۸/۲ 


الفلك الثالث الإحساني oY‏ 
« # له فور اَلسَّمومت والارض مسل ورو کیش کور (النور: ۳۰) فسمى نفسه تعالى نورا لأنَّ الور 
لما كان عبارة عن الحقيقة الظاهرة لنفسهاء المُظهرة لما سواهاء لم يصح إطلاق اسم النور 
عزنا عانى عبر رد خر تانق إن بالات RE‏ بو للب سرام 

ولهذا يُفهم ههنا من السموات والأرض كل ما علا وَسَفْلَ على اختلاف العلرٌ والسفل 
المعنوي منها والصوري بنوره» فهو تعالى نورٌ السموات المعنوية التي هي الأرواح. 
والصورية التي هي الأفلاك. ونور الأرض المعنوية التي هي الأجسام الجسمانية» والصورة 
التي هي مرکز ها . 

ومثل نوره الذي لا مثل له في ظهوره كمشكاة هي جسم العالم الظاهر» وصورة الانسان 
الکامل فكل منهما - آعني العالم والانسان - مشكاة لظهور نور الرحمن» فإن آلات الانسان 
التي هي الحواسن الظاهرة والباطنة العاقلة [والقوة المميزة اک ۰ ۳ 
وأنواره الروحانية والجسمانية العلوية والسفلية إِنَّما هي أشعة منبعثة عن النور الحق تعالی 
وتقدس . 

وهذه المشكاة فيها مصباحٌء هو الرُوح الروحاني المُسمّى بالروح الإلهي الذي إنما تصير 
المشكاة مستنيرة به» ومظلمة بفقدانه» وهذا المصباحٌ ظاهر بالقلب الطاهر النقيّ في زجاجة 
هي روحة الجسماني المُسمّى بالنفس الحيواني» فهو لشفافيته في نفسه» وقبوله لظهور نور 
المصباح منه كناثر مظهر”'' الأفعال الروح الحيواني بتوسط قبوله لاثاره. وهذه الزجاجة كأنها 
كوكبٌ دري هو نفس الكل المشبّه بعقل الكل الذي هو الدرّة البيضاء كما عرفت في باب 
الدال. شبّهت به لعدم متوسّط بينهماء وهذه المشكاة تما توقد بهذه الأنوار المتقيدة فيهاء 
والظاهرة بقواها من شجرة هي الذات الأقدس تعالى وتقدّس [ولهذا وصفها تعالى بالبركة في 
قوله تعالى] « مرو . وذلك لقدسهاء وكثرة فيضهاء وانّساعه ودوامه؛ فا البركة : 
القدس والزيادة والثمار والكثرة والاتساع > فجعل ذلك وصفا للشجرة» لأنها هي الاصل لكل 
ذلك 6و ]نما کانت زیتونت لأنها هي الأصل لمادة جميع الأنوار المعبّر عن تلك المادة بالزيت 
في قوله تعالى: یکاد زا ةر رسمه ا ور فالريت كاي عن مادة الور 
الولهي . ديت الزیتونة هو دهن ثمرهك وخلاصة [144] صفوته الذي عرفت بان الإنسان البالغ 


(1) في اللطائف : نور المصباح منه صار مظهرًا لافعال . 


0 شرح مواقع النجوم 
في كمال قابلية قلبه التقىّ النقي إلى حدّ في القرب من حضرات الرب» وقبوله للفیض منه؛ 
بحيث يكاد أن یکون له ذلك بغيرٍ واسطة تلك النارء ولا سبب المعبر عن هذا القرب بقوله 
الك ل وی اک NE‏ ۰ ولو لم يصل إليه النورُ في رقيقة الامداد المكنى عنها 
بالنار» ولان نوریته أول نور تعيّن من إطلاق نور الانوار . 

ولهذا وصف الحقٌ تعالى ما يصل إليه من نور الوحي والالهام بأنه نور. وهو الصادرٌ من 
الحضرة الالهية على نور هو روحه الروحانية التي هي نوره تعالى المشار إلى ذلك بقول 
تعالى : E‏ »اوريس أن بود ىا مدن يخا ld‏ 
الميعوث بنوره تعالى وتقدس . 

وأمَا من یجعل الشجرة كنايةة عن الإنسان كما عرفت في باب الشجرة» فإنه ینز ما جاء 
في الاية من المشكاة والمصباح والزجاجة وغير ذلك على مراتب الإنسان باعتبار تقلباته في 
أطوار کمالاته» كما یکنی بالمشكاة عن الانسان عندما يكون عقلاً هيولانيًا . وبالز جاجة عندما 
يصير عقلاً بالمَلكة» فإذا صار عقلاً بالفعل فهو مصباح. فإذا بلغ كمال الذي باعتباره يكون 
عقلاً مُستفادا» فهو نورٌ على نور . 

وقد كنوا أيضا بالمشكاة عن جسمه» وبالمصباح عن عقله» وبالزجاجة عن خیاله ۰۳ إلى 
غير ذلك ممّا يمكن عقل أن يحمل عليه معاني ما جاء في هذه الاية الكريمة من الألفاظ . 

والمصباح: في أية النور كما عرفت وهو ما یُستصیح به أي يُستضاء به في الظلم حسية 
كانت.أو عقلية أو كشفية فان اعتبرت المشكاة بمعنى جسم الكلّء كان مصباحها أعظم نور 
يُستضاء به في إدراك المحسوسات ‏ وهو نور اع ا ق $ وله 


1 مر م 


مالعل [الروم: ۲۷] بأنه الشمس . 

وان اعتبرت المشكاة بمعنی نفس الكل كان مصباخها عقلّ الكل» وهو القلم الأعلى الذي 
به يُستضاء في إدراك المعقولات قال تعالى : © عبر [العلق: ]٤‏ . 

ون اعتبرت المشكاة بمعنى صورة الانسان وجسمه كان مصباحها روحه الحيواني المعبَر 
عنه بالقلب التقيّ النقي» المنوّر بنور العقل والشرع» المُشتمل عليهماء أي القرآن المشار إلى 
نوويته بقوله تعالی : ولور الى اا4 [التغاين: ۸] . 


(۱) فى اللطائف : وبالزجاجة عن حاله. 


الفلك الثالث الا حسانی ۵ ۵ 


اا تون هخا مت هه رای اجان سای ای 
ا al a‏ و رل مع كونها رة علق أنه ایا 
الإمداد من حضرة الجواد» ر الأسماء الالهية هي أصول جمیم الحقائق ق الكونية. 

ومن جعل الشجرة كناية عن الانسان» نرّل معنى كونها زيتونة على ما اختصّت به من كمال 
القبولات للاستضاءة بالنور الذي لا يُوجد من باقي الحقائق 

O‏ ی یب 
النظریات من الضروریات بطریق الفکر» لأن الفکرٌ يشبه الشجرة الزیتونة في کون قبولها للنور 
اما یکون بعد حرکات کثيرة وانتقالات. 


مطلب الزیت 

كذلك الزيت: يكنى به عن مادة النور الالهي عند مَنْ جعل الشجرة كناية عن أسمائه 
ال 

وعند من جعل الشجرة كناية عن الإنسان» فالزیت قوّته الحدسية التي هي عبارة عن سرعةٍ 
الانتقال من المعلوم إلى المجهول لأ الزیت آقرث إلى قبول النور من الزيتونة المشبهة 
بالقوة الفكرية . 

وأما التي # كاد زنتا یضی؛ [144/ب] ولو لَرْ Nk‏ القدسية . 

وقال القاشاني ی الز جاجة المشار إليها في آية النور هي : القلب»› والمصباح هو 
الروح» والشجرة التي توقد منها الزجاجة المشبّهة بالکوکب الدري هي : النفس» والمشکاة 
الیل لمع 

وحاصل کلام المصنف رضي الله عنه : الوجود المقتبس من نور وجود المُطلق في مرتبة 
التعین الكوني الروحي صباح مشرق . أي نورٌ مضيء» وباعتبار إدراكه عقل أي ذو عقل وفي 


. ۵۱۲/۱ مادة (الزیتونة) من لطائف الاعلام‎ )١( 


0٦‏ شرح مواقع النجوم 
مرتية النفوس المجرّدة إحساسن أي ذو حسنّ وفي مرتبة الناسوتية الجسمانیه مشکات وباعتبار 
نورانيته مصباح في مرتبة الزجاجة القلبية الذي أسرج أي: آشرق وأضاء. في مجلس ديماس 
أي في مقام الظلمة الطبيعية» أو العنصرية» أو البشرية» ولذلك قال : 

أشرقت الحواس الخمس الظاهرة على الاتفاق» ثم الحواس الخمس الباطنة على قول 
متبتیها» وقد مر بيانه . 

يعني بإشراق مصباح الروح الروحاني الذي هو نورٌ الحقّ من زجاجة القلب: أي الروح 
الحيوانى إلى مشكاة البدن. أشرقت أنوار الحواس فى البدن» وعند ذلك . 

4 ۳ : 9 :2 وة 

درر اي حرج حادر الکناس ی حد ائق الا تفاس . جاذر على وزن مسا حد» جمع جوذرة 

بضم الجيم» والذال» وبفتح الذال» وهو ولد البقرة الوحشية . 


مطلب البقرة 

قال الفرغاني""؟ قدّس سره: البقرة یکنی بها عن نفس الانسان» إذا كانت قد كملك 
واکتملت في آوصافها الحيوانية حتی صارت تلك الصفاث راسخة فيهاء بحیث لا یُنجیها من 
دواعیها الجاذبة إلى الجنة السافلة بتسلیط الغضب والشهوة وتوابعهما علیها الا التجريدٌ التام 
الذي معناه الخروح عن قيود السفلیات بالكلية» سا 
بالذبح والقتل بلسان الاشارة في قوله تعالى: # إن اله ی مک أن بذ كبوأ برد 4 [البقرة: 2۷۷ ] وقوله 
تعالی : : 9 فووا ال باریکم الوا شکب [البقرة: 054]. 

قال جعفر الصادق رضی الله عنه : فمن تابّ فقد قتل نفسه . 

وقد يُشار بالبقرة وبالکیش وبالبدنة إلى سبح الاتسان في آطوار عمره» وکان سبحه فى 
عنفوان شبابه كيشاء وفي زمان کهولته بقرة» وفي وقت شیخوخته بدنة» ولهذا قال إبراهيم 
عليه السلام في قوله تعالی حکاية عنه عليه السلام : « یبیل آریه فى امامت آذصک؟» [الصافات: 
۲۳ لما كانت في أيام طفولة ولده جعل الله تعالی الکبش فدی عنه . 

وقد يُشار بهذه الحیوانات الثلاث إلى أحوال الانسان في رتبته» وذلك هو أنَّ كل من یتقو 


(۱) لطائف الإعلام . 


الفلك الثالث الاحساني 0۷ 
به بقاء الانسان إمَا أن یحصل منه مجرّد البقاء مدّة إمكان البقاء» ویشار إليه بلفظ الکبش» أو 
یصلح معه حظٌ لرياضة واجتهاد؛ وینال صاحیها ثمرةً في ثاني الحال» ویشار الیه بالیقرة. آو 
اف نع مت سل ا و مه یت ی ی ی 

ولهذا كان التقرّبٌ بالبدنة أعظم منزلة من التقرّب بالبقرة» والتقرب بالبقرة أعظم منزلة من 
التقرّب بالکیش . وإنما جعل فداءً لولد ابراهیم عناية . انتهی 

الکناس : بالکسر والضم وتخفیف النون: موضع الظبي بالشجر. يكتنٌ ویستتتر . 

وفي «القاموس» : کتس الظَبِيُ یک دخل في چناسةه وهو مره في الشجرء لانه يكس 
او ی و ۰ جمعه کنس» > #الْجوَار الكت التكوير: ٠١‏ هي الحُنس ؛ لأنها تَکیسن في 
الا فى الکنس» آوهي كل النجوم لأنها دولا وتف هارا أو ال 
بر الوحش وظباژه 

والمراد ههنا من الکتاس هي الطبيعة» لأنّها موی النفوس وأركانها. 

ویحتمل أن یکون المُرادٌ من جآذر النفس النباتية التي يشترك بها مع الجمادات» والنفسر 
الحيوانية یشتركٌ بها مع البهائی والنفس الناطقة التي ینفصل بها عن هذین الموجودین 
ويصحٌ عليه اسم الانسانية یتولد من الطبيعة . 

ویحتمل أن یکون المُراد من الجآذر : الروح الخيالي» والروح الفكري» والروح العقلي 
والروح الحيواني» والروح القدسي؛ لأنها ظهرت من البقرة الوحشية التي هي النفس» ولهذا 
قال: في (حدائق الانفاس): لأن خروج النفوس والأرواح | اک کون ا في حدائق 
الأنفاس » وهي الأعيان الظاهرة . 

بأبمانهم آکواب إيناس» بشمائلهم أقباس إيلاس الإيمان جمع يمين بمعنى ضد اليسار. 

وأكواب: جمع کوب. وهو كوز لا عروة له» وهو ظرف الشراب على طريقة ذكر المحل 
وارادة الحال . 

وایناس : ضد الایحاش من الأنس» ويجيء بمعنی آبصار يعني بایمان الجآذرة أكوابٌ 
مملوءة بشراب الایناس: أ بفیض انين الذي يفيض من ینبوع الجمال. وهو مقامٌ العقل 
والملائكة . 


والشمائل : جمع شمال , فطل N‏ 


0۶:۸ ۱ شرح مواقع النجوم 


والأقباس بالقتح : جمع قبس بمعتی شعلة النار. 

وابلاس بمعنی الیأس من رحمة الله تعالی» ومته سمي إبليس» والابلاس أيضًا الانکسار 
والحزن» يقال : آبلس فلان إذا سكت غمًّا وقنط . 

وفي «الکلیات»"۴: الابلاس الانکسار والحزن والسکوت. یقال : ناظرتة فأبلس: أي 
سكت» وأيسَ من أن یحتج . 

يعني بشمائلهم نيران الناس المشتعلة من یعاقب الایحاس المتکوّن من نور الجلال» وهو 
مقام الوهم والشیطان. ولذلك قال : 

لكل مارد ختّاس. ومتطلع جساس . 

المارد العاني وهو المجاوز للحدّ في الاستکبار . وقیل : العاني الجبّار المبالغ في ركوب 
المعاصي. المتمرّد الذي لا ینفعه الوعظ والتنبیه . 

قاتا اط اما إذا مر ایس وا .. 

والمتطلم : بمعنی المنتظر يقال: تطلعت إلى ورد کتابك : أي انتظرت. 

والجسّاس : بمعنی کثیر التجسّس . 

SS‏ :3 رو ای و 
ل شور * ول ندر * رماو تکرب * وفلكهق کیرتر * 
[الواقعة: ۲۷ ۳۳] وقوله تعالی : ل د في سموم وَحِيوٍ 0 eg‏ 
لا بر ولا نم © الاية [الواقعة: .]44-4١‏ 

قال المصنف رضي الله عنه في کتابه المسمی ب: «شجون المسجون وفنون المفتون»: 
فأصحاب المشأمة بالخیرات الفانية مختبرون» وهم بها مُستدرجون من حیث لا یعلمون 
وبالشرور الدانية یفتنون لعلهم یتوبون ویتذکرون. قال تعالی في حى هولاء : دهم 
قرب آلمذاب الادق دون الاب الا كبر لمهم رجور( [السجدة: ۳۱ . 

وأا أصحات اليمين» فانهم مفتونون بالخیرات لیرغبوا في الأعمال الصالحات» 


بے ^ 


وممتحنون بالهُرور المختلفات تتکفیر الات وفي حق هولاء قال : « بوخ بی سئء من 


(۱) الکلیات: ۲۹/۱ . 


الفلك الثالث الإحساني 64 
لو والجوع وَتَقص صم الْدَموالٍ وا لنش لَب ور الصَدبرِيت» [البقرة: 188]. 

وأما المقرّبون فإنهم مفتونون [۱۰۰/ب)] بالخيرات» ليكونوا من الشاكرين» وبالشرور 
ليكونوا من الصابرین» وفي حى هؤلاء قال : « ونبو حى عَم الهو منک وسرت > 
[محمد: ]۳١‏ . 

فشرورٌ أصحاب الشمال نِعَمٌ ونقص » وسرور أصحاب اليمين تكفير وتمحيص» وشرور 
السابقين نعم وتخلیص» وخيرات الشمال حجابٌ وبلبال» وخيرات أصحاب اليمين إعانة 
على الكمال» وخيرات السابقين مواهب وأفضال . 

فقوله تعالی : # ولو تخد له الاس بما ڪس موأ © [فاطر : 40] خاص بأصحاب الشمال 
دوق اتات انش د مخضم] 0 وف رها اناد ش را عدت كيرد 4 [البقرة : 
وتا اا ار و ا # وما اص 0 
ی كتهت ریش گم (سری .ج وأما قوله تعالى : « رک توت لون 
إلى قوله تعالی : # ونر آلمدیریت € [البقرة: ۱۰۰] فخاص بأصحاب اليمين» وهو من باد 
التكفير لا العذاب» 1 كان حکمه حکم اقات رانا قوله ال 9 را بوتکم حى ۳ 
لْمْجَهِدِينَ مك وألصَّدرينَ* [محمد: ۳۱] فخاصنٌ بالسابقین» وهو من باب تعظيم الثواب بي 
كما لضدّهم من باب توفير العذاب بالعدل . 

فمصيبة أصحاب الشمال تحسيرٌ وتدميرٌ» ومصيبة أصحاب اليمين تطهيرٌ وتكفير › 
السابقين توقير وتوفير. 

وقد بيّن الله تعالى بفرقانه فرقانًا بين مصيبة التكفير ومصيبة التوفير في آية يعقلها الخبير» 
قال تعالى : «أوَ لما أَصَبَتَحُ ميهد صب مہا فل ن ها فل هو من عند آنشرکم إن َه عل 
لدي مت 6 فك من عند اله بضاء وقدر وعدل من الله ومن يكفر بالله 


مم مرن 


ماه لخ لد رامد رت والمغیرون يغيّر الله ما بهم 
من فتنتهم : : ارگ له لا بعر ما بقوم حم بغرا مش و أراد لبق سو وا [الرعد : : ]١١‏ عقا 


عر عر ی 


لهم علی ما قذموه من سوء الاعمال ر امل لم وا لكر فق وتوف ذال 4 [الرعد: .1١١‏ 
ئرُ آفعاله تعالی مع عباده إِمّا فضل ومّا جزاء بما کانوا یعملون . 
« وماکان ريك له 3 امهيلك الشرین بطم لها سوت [هود: ۱۱۷]. انتهى . 


00° ر مواقم و 


مطلب الخضر وإليا 

شرب الخضر والياس والندامی الأكياس . الحَضر كناية عن البسط وإلياس عن القبض . 

قال الفرغاني"" قَدَّسَ الله" سرّه: الخضر یکنی به عن البسطء كما یکنی بالیاس عن 
القبض» ولا يُظٌ من هذا أن الحَضرّ عليه السلام ليس له معنی وراء هذا حتى آنکر بعضهم 
آئه رجل من الناس فقالوا: :إن ملك تصوره الحا بصورة انسان جمیل الوجه طت 
الرائحة» آخضر الثوب» فیراه الخاصّة من أولياء اه یُسمونه الخضر (لذلك: بل الح أ أنه 
شخص من الناس » قال لاه : (إنما سمي الخضر]؛ لاه جلس على فرش بيضاءء فإذا هي تهتز 
من تحته خضراء)77 

وذكر الشيخ رضي الله عنه في كتاب «الملابس»: أنه لبس خرقة التصوّف من يد 
أبي الحسن علي بن عبد الله بن جامع بالمعلی"" خارج الموصل» ولبسها ابن جامع من ید 
الحْضر عليه السلام» وفي الموضع الذي آلبسه إيَاها ألبسها ابن جامع على تلك الصورة من 
غير زيادة ولا نقصان. 

وقال قدّس الله روحه: وصحبت آنا الخَضْرَ عليه السلام وتأدَّبتُ به» وأخذت عنه في 
وصيته أوصانيها شفاها : التسلیم لمقامات الشيوخ وغير ذلك . 

قال رحمة الله عليه : رأيثُ منه ثلاثة أشياء من حرق العوائد: رأيثهُ يمشي على البحرء 
ورأيئه منه طىّ الأرض» ورأیته يُصلى في الهواء. انتهی 

والمُراد ههنا من الخضر والياس على اصطلاح القوم هو البسط والقبض» يع بدن لمن 
ی لمحاو سين لا تجلي الجمال یستلغ ان اتروع وتجلي الجلال 
فيكو وأئس الروح مكل م بسط القلب» وهیبتهٌ تستلزم قبضه وبهما یتحقق الکمال بالجلال 


. 10/۱ : لطائف الاعلام‎ )١( 

(۲) حدیث رواه البخاري (۳۶۰۲) في الأنبياء» باب حدیث الخضر والترمذي (۳۱۵۱) فى التفسیر» باب 
ور ا و ایا ای 00 ها تدرو مضا .> 

(۳) المعلة کذا رسمت في معجم البلدان ۳۳۳/۵۰ (الموصل) وفي فتوح البلدان 4۰۷/۲ وتحرفت في 
اللطائف إلى : المقلا . 


الفلك الثالث الإحساني o0۱‏ 
والجمال» كما قال تعالی : ##مَامَتَعَكَ أن مد لماعت ید6 (ص: ۷۰ وقال عليه السلام حكاية 
عن ربّه: «خمّرتُ طينة آدم بيدي أربعين صباخا»"*. وقال عليه السلام : «قلبُ المؤمن بين 
أصبعَيْن من أصابع الرحمن یقلبه كيف یشاء»۳۱* وهما كنايتان عن الجلال والجمال . 

والندامی الأكياس : عطفٌ على الخضر وإلياس . والندامی جمع ندمان يقال : نادمه على 
الشراب» فهو نديمُّةٌ وندمانه» وجمع النديم ندام» وجمع الندمان ندامی» والمرأة ندمَانق 
والنسوة ندامی . 

والاکیاس : جمع كيْس بمعنى الزکی . 

والمُراد من الندامی القوى العقلية المعتدلة المتوسّطة بين الأنس والهيبة . والقوی القلبية 
الممعذلة: الغو فط نن الط و القن رالرى اسان المخد ال وة بين الف 
والرجاء» لأنَّ البسط یستلزمٌ رجاءً النفس» والقبض خوفها ولذلك قال : 

بادر أي أسرع منهم أي من الجآذرء أو من تلك القوى بتذكير الضمير . 

يعفور ولد الغزالت وولد البقرة الوحشية وعلی كلا التقديرين يريد به العقل القامع الذي 
هو عبارة عن الكففٌ عن معاصي الله » والحرص على طاعة الله كما سبق بیانه "۳ . 

كالقصن المیاس آي الال ر إلى الرجاء و عى إلى الخوف. لیکون بين الخوف 
والرجاءء يُقال ماس الرَجل إذا تبخترء وبابه با وميّسانا أيضا بفتح الياء» فهو ميّاس» 


۳ و 
وتميس مثله. والبخترة مشية حسنة . 


ىده أي اوقت سور اس . والقضيب يجيء ؛ بمعنى الغصن الذي عبارة ههنا 
عن القيد ,ون جار عل EN‏ يعد عفش NEN‏ وهو كتاية 
عن آلة المنع بحکم الشرع . 


ضرب به: أي ضرب اليعفور بالقضيب على رأس النفس الأمّارة بالسُوءء وقال: هل من 


۱۰۷ 0۷۸/۱ حديث ذكر في كتاب مرقاة المفاتيح 5/ 470» وهو في كتب التفاسير انظر #روح البيان»‎ )١( 
.5١9/٠١و‎ 

(۲) حديث رواه مسلم )۲٠٠٤(‏ في القدرء باب تصريف الله القلوب كيف يشاءء والترمذي (۲۱۰) فى 
القدرء باب ما جاء أن القلوب بين أصبعي الرحمن . 

(۳) انظر الصفحة (۵۳۰). 


o0۲‏ شرح مواقع النجوم 
اس ؟ أي مُصلح طبيب ومرشد حبيب» يقال : أسا الجرح أسوًا وأسّا وآساه. وبينهم أصلحَ فهو 
اس کفاز . 

أو مشفق مواس الشفقة اسح من الاشفاق بمعنی المرحمة والخوف. یقال: أشفقّ علیه 
فهو مشفق» وحرص الناصح على صلاح المنصوح» وهو مُشفقّ وشفیق» وواساه بماله 
اا اال م وله اة ا فهو مواس» وبمعنی موافق. 

أجليت الأكياس جمع كيس بالكسر الذي توضع فيه الدراهم والدينار: أي أعطيت لمرشد 
آس ومشفق مواس ما في الأكياس وافرغ عليه أي على المرشد أحسن لباس حتى أصلح 
جروح القلوب» وخلص عن الكروب» وأرشد إلى علام الغيوب . لانه 


مطلب الفتنة 

افتتن الناس أي وقعوا في الفتنة» يقال : افتتنَ الناس إذا أصابثهم اف وهو الفتنة. 

والفتنة: هي ما يتبيّن بها حال الانسان من الخير والشرء يقال: فتنث الذهب بالنارء إذا 
جرّبته» لتعلم أنه خالصٌ أو مشوب» ومنه الفتانة وهي الحجرٌ الذي يُجرّب به الذهب 
الف 

والفتنة أيضًا الشرك  :‏ حى لا تكن فته * [البقرة: 14۳]. 

والاضلال : © اعا مت [آل عمران: ۷]. 

والقتل : « أن یتک ی قروا 4 [النساء: ]. 

والصد : $ واخدّرهم أن یواک [الماندة: 44]. 

والضلالة : # ومن يرد أله فتنتَه ۹6 [المائدة: 4۱]. 

الق هو [الاعراف : ۰۲۱۵۵ 

والائم : «# آلاق اف مد ماک [التوية :1۹ 

والمرض : [۱۰۱/ب] 9 دنو ور فى کل عا مک [التوبة: ۱۲۰]. 

والعبرة: # لمعلا َة [یرنس: ۸۰]. 


. جاء في الهامش: الفتنة بمعنى القضاء‎ )١( 


الفلك الثالث ال حساني oor‏ 


رو 


و رر ر مل م مھ 
والاختبار  :‏ ولمّد فتنا الذن من قبلهم © [السکبوت: ۳]. 


والعذاب  :‏ جَعَل فة الاس کمذاب له [المنکبوت: ۱۰]. 


وس مام مم 


والاحراق : 8# هم عل الثار شون [الذاريات: 1] . 

والجنون: ا بِأَبِيَح و6 [القلم: .]١‏ 

قيل فى قوله تعالى : * وه مد من له [البقرة: ]14١‏ إن المراد النفى عن البلد انتهى من 
«الکلیات»(۱). ١‏ 

غار الحراس على صيغة مبالغة من الحراسة» وهو العقل القامع الذي عبّر عنه بلفظ 
یعفور؛ لأنّه حارس المملكة الانسانية . والغيرة كراهةٌ شركة الغیر في حقه . 

أنف الحلاس جمع جالس» وهم جآذر الکناس . وف من الشيء من باب طرب. ون 
آیضا بفتحتين أي استنکف . يعني الحرّاس غار واستنکف من الجلاس فقال : 

ما علیکم من بأس أي العذاب أو الشدة. 

فما آنا بالمغفل عن الناس أي النفوس والأرواح والحواس؛ والمغفل اسم المفعول من 
الاغفال. أي لست غافلاً عنهم . والغفلة متابعة النفس على ما تشتهیه . 

وقال سهل رضي الله عنه : الغفلة ابطال الوقت بالبطالة . 

وقیل : الغفلة عن الشيء وهي ألا يخطر ذلك بباله . 

وفي «القاموس»: عمل عنه غفولاً رکه وسها عنه كأغمله: آو عَمَل صار غافلاً .- وغقل 
عنه وأعْمَله وصّل غفلتَةُ إليه . 

وخاطب بالنفس على طريق العتاب» فقال العقل القامع لها : 


مطلب ضارب الأخماس بالأسداس 
يا ضارب الأسداس في الأخماس السّدس بالكسر تنقطع الإبل عن الماء أربعة وترد فى 


2 


الخامس» جمعه آسداس . والخمُس بالكسر من إظماء الإبل» وهو أن ترعى ثلاثة أيام» وتردٌ 


.۳۶۷/۳ الكليات‎ )١( 


CR:‏ شرح مواقع النجوم 
الرابع» -حمعه أخماس 5 کذا في «القأموس») . 


وقال شارح «الإظهار»: لوصل إلى ضرب أخماس بأسداس جمعا خمس وسدس بالکسر 
فيهماء من أخماس الإبل» فالخشن رعی الإبل أربعة آيای وإيراده الماء في الخامس» 
والسّدس رعيّه خمسة أيام» وإيراده الماء في السادس. وذلك أن الرجل إذا أراد سفرًا بعيدًا 
عو إبلّهُ الخْمْسَء ثم السّدس إلى العشرة. ثم إن هذا مثلْ يُضربُ لمن يخدع ویختال» فيظهر 
شا وير غیره . واصله أن ماف نمو العرب برعون إل آبائهم للتوعید المذکور» فیقولون 
للرّبع الخمس ۰ وللخمس السّدس بالکسر فیهما فصار مثلاً لمن ذکر . انتهی . 

والمُراد ههنا من قوله يا ضارب الأسداس في الأخماس: يا صاحب الخدع والاحتیال. 
ویحتمل أن یکون الخطابٌ للژّاهد الذي یرعی مطيّةَ نفسه في الرّياضات» فیقول للربم 
الخمس» وللخمس السّدس» كأنه يخدع نفسه» ویحتال» ولیس له شرْبٌ ولا ری . وفيها 
إيهامٌ في اللطائف الخمس والست بعني لا یرک لفط اللطاتف الكممن الك وید 


لتحقق معانی اللطائف . 
۲ 1 8 2 5 5 2< بي بي ا 
وخف الخناس أي الشیطان. فالهامَهٌ وسواس لقوله تعالی: # قل آعود برب الئاس * 
م ص سے لے ت ھا سے پر مر ص سم پم ت ۳۹ 
ما التاس * إلنه آلا * من شر الوسواس الختاس * الذی يُوَسَوسٌ ف صذور 


الاس * من الَجتَء رالاس [الناس]. 

الوسوسة : القولٌ الخفیع لقصد الإضلال» من وسوس إليه وله: أي فعل الوسوسة لأجله» 
وشو فلي النفس والشيطان بما لا نفع فيه ولا خير كالوسواس بالکسر؛ والاسم بالفتح 
يقال لما يقع في النفس من عَمَل الشسّ وما لا خير فيه: وسواس» ولما يقع من عمل [۱۰۲] 
الخير إلهام» ولما يقع من الخوف إيجاس» ولما يقع من تقدير نيل الخير أمل» ولما یقع من 
تقدیر لا على إنسانٍ ولا له خاطر . من «الکلیات»؟ . 


2 ۰ 2۰( سب - ا ۹ 


. 1۵/۵ الكليات‎ )١( 
. في متن المواقع المطبوع : خف الخناسء فإلهامه وسواس» ثم أخذ يقرأ القرطاس‎ (۲) 


الفلك الثالث الم حساني 000 


مطلب القرطاس 

بق القرطاس لا يقال قرطاسّا الا ذا كان مکتویّا» والا فهو طرس وکاغد: يعني الکتاب 
المتعلق بالأحكام الشرعية . 

والکتاب المبين”'2: تارة يُطلقونه على اللوح المحفوظ. كما عرفت أنه هو الروح 
المضاف إلى الحضرة الإلهية» وأنه هو النفس الكليّة المُسمّاة باللوح المحفوظ [أي] من 
المحو والتبديل . 

وبالكتاب المُبين لكونه هو محل التفصيل والتدوين» وبكلّ شيء لتضمُنه الاشتمال على 
صنفي الكلم الفعلية والقولية اللذين فيهما کل شيء فلهذا كان الروح المضاف الذي هو 
اللوح المحفوظ هو الکتاب المبيّن الفعلي المعني بقوله تعالى : 

« وَلَارَطي ولا یابس لاف ككب مین که [الأنعام : 04] . 

واعلم أيضًا آن الوجة في تسميته بالمضاف هو ما ورد به التنزيل في قوله تعالی: © تال هما 
یال الفرون الاك * قال لها عند ریق كسب لا یضل ری ولا يَشسَى 4 [طه: : 0۱ 0۲] فلاتضیاف هذا 
الکتاب إلى الحضرة العندية سُْمّي بالروح المضاف؛ لاد الجسمانية ليست أهلاً لتلك 
الحضرات . 

وهکذا من المعلوم أنه ليس المرادٌ في هذا الکتاب بکون الأشياء مثبتة [في هذا الکتاب] 
کونها مستفادة الحقّ سبحانه منه لیصیر هذا الکتاب المحفوظ من المحو والتبدیل هو الذي 
لأجله لا يضل عن علم الحق شيء ولا یعزث عنه ولا ینسی؛ لاستحالة أن يُوصف الواجب 
لذاته باستفادة من الممکن بوجه. إذ الممکن بإفادة الواجب كذلك» بل الامر في ذلك على 
ما عرفته من کونه لمّا كان العلم بالاشیای وبتعیّن تميّزاتها مستدعیّا لثبوت الکثرة» ولتميّزات 
آفرادها ولغيريتها للواحد الحق» وأنَّ ذلك واجبُ الاسقاط؟ في التعيّن الاو لکونه هو 
حقيقة الوحدة الحقيقية التي لا تصحٌ مجامعتها لکثرة أو غيريّة بوجه. لا جرم استدعت 
المعلومات لأجل تعدادها المقتضية للکثرة والتمییز المستحیل مجامعتها للواحد لتنافیها إلى 


( مادة (الکتاب المبین) من لطائف الاعلام : ۶2۲ . 


5ه شرح مواقع النجوم 
أن تکون له حضرة هي محل لتفصيل تلك الكثرات والتعدادت وتميّزاتها . 

ولأجل عثور صاحب «التلویحات» بهذه الحضرة من بعض وجوهها استدرك على ما ذكره 
في الإشارات من كونه تعالى نما یعلم الكليات بحصول صورها فيه» وأته لا یعلم الجزئيات 
لتغيّرهاء وذلك لأجل البينونة الواقعة بين فهم صاحب النظر العقلي من الحكماء والمتكلمين› 
ويو ذوق المکاشف في معرفتهما لحضرة الارتسام المشار الها في عبارات القوم؛ بان 
الأشياء مرتسمة في نفس الحق . 

ففهم بعضهم من ذلك حصول صور الأشياء في ذاته تعالى كما ذكر في الإشارات» أو في 
جواهر المعارف كما ذكر صاحب «التلويحات». وأن المعنى بذلك الامتياز النسبيٌ الحاصل 
للماهيات كما هو مشهود لأهل الله على قاعدة الكشف الصريح» والنظر الصحیح؛ لاستحالة 
الكثرة في ذات الحقٌّء ليرتسم فيه» واستحالة استفادته من غيره ليكون علمه لأجل ارتسامها 
في غيره . 

فاختلفتٍ الاراء في هذه المسألة بحسب تفاوت الفهوم في الخصوص والعموم» وكان 
ای وی E‏ وهی أن الك قات اق انين وماس E‏ وتات 
تما هي وصف العلم من حيث امتيازه النسبي عن الذات» لا أنها وصففٌ الذات من حيث هي 
اوهو بت أن عا عا ار شاف ماس شش یوگلا برد 
علمّه بالجزئيات» ولا أنَّ العلم غيرها كما يراه المتكلّم الذي جعل التعلّق للعلم لا للذات 
فلكون صاحب الكشف عن حضرة الارتسام يُشاهد ما عليه الأمر في نفسه في تلك التميّزات 
والتعدّدات من كونها ليست بشيء زائد على الذات إلا بنسب لا هي عين الحق ولا غيرهاء لم 
يتحيّر في فهم لكونه تعالى محيطا بكل شيءٍ علمّاء كما أنه يُثبت في ذاته كثرة صور 
الكليات» ولا نفى عنه العلم بالجزئيات» فتفهم ما تضمنته هذه الفائدة من العلم اللدني الذي 
انکشف لأهل المعرفة عند حقيقة ظفرهم به أنه تعالى عالم بالكليات والجزئيات» بلا تکثر في 
ذاته» ولا عزوب شيء عن علمه الأقدس تعالى وتقدس . 

وتارة يعنون بالكتاب المُبين الفعلي» وهو النازل من الغيب إلى الشهادة نزولا فعلیّ 
ونزولاً قولیا» فأمًا الكتاب الفعلي فهو الكتاب المبين الظاهر بالقوّة والفعل» وهو العالی 
فكل حقيقة مفردة كلية منه إذا اعتبرت من حيث انفرادها عن لوازمها وتوابعها كانت بمنزلة 
حرفب» وإذا اعثيرث من حيث قابليتها الأصلية لإضافة الوجود إليها وقبولها ذلك باستعدادها 


الفلك الثالث الإحساني oo¥‏ 
كانت بمثابة اسمء وإذا اعتبرت من حيث قبولها ذلك بأثر الطلب الاستعدادي كانت بمنزلة 
فعل» وإذا اعتبرت مقترنة بالوجود بحكم تلك اللوازم المذکورت فأفادت معنى الخلقية 
والموجودية وحكم الغيرية كانت بمنزلة كلمة» وإذا أفاد ذلك الاجتماع معاني مناسبة دالة على 
حقيقة واحدة كإضافة الحياة والعلم والإرادة ونحو ذلك إلى تلك الحقيقة» كانت بمثابة اية» 
وإذا أفاد ذلك مع جمع مرتبة من المراتب الأسمائية والكونية إياها ودخولها في حكم ما كانت 
بمنزلة سورةء وإذا أفاد ذلك مع اعتبار إحاطتها بجميع المراتب الأسمائية والكونية الكلية 
والجزئية المندرجة في المرتبة الثانية والبرزخية المضافة إليها كان كتابًا مُبِيَناء ومختصره 
صُورة آدم عليه السلام» والكمّل من آولاده. 

وأما الكتاب الثاني القولي: فهو الكتاب المحكم القولي المحكم ببيان ذلك الكتاب 
المختصر الفعلي المذكورء وذلك مفصّل متنوع بحسب كل خليفة كامل» فيكون له كتابٌ 
محکم ببيان کماله نكن لو انقو سند الاق جح كاف و اهراد القيو انعو لقنو جرال 
متابعیه وقومه واله» وذلك نحو صحف شیث» وادریس» ونوح» وابراهيی وموسی 
وداود» وعیسی علیهم السلام . 

وأما القرآن الحکیم : فهو الجامع لأحكام جمیم تلك الحقائق والأسماء الكلية الأصلية 
السبعة الائمة أحدية جمع » بحيث لم يظهر أثرٌ من شيء ولا يغلب على شيء منها . 

الكتاب الفعلي: قد عرفت أن المراد به الكتاب الظاهر بالقوة والفعل» وهو العالم كما 
مر . 

الكتاب القولي : قد عرفت أن المراد به الكتاب النازل من الغيب إلى الشهادة محکمّا ببیان 
كمال کل خليفة كامل» ومبینا نقطة اعتداله وما يحتاج إليه» فمن مبدئه ومآله وما يحتاج إليه 
متابعوه وقومه واله . انتهی . 

يعني شرع العقل القامع يقرأ القرطاس كما مرّ ليقيم القسطاس . القسط بالکسر العدل 
(۱۰۳] وبالضم : الجورء والقسطاس قد يُستعمل لمعرفة المقدار» وقد يُستعمل للاحتراز عن 
الزيادة والتقصان . والعدل يُسْبّهُ به في الثاني . 

وفي «القاموس»: القسطاس بالضم والکسر: المیزان أو آقوم الموازین» وهو المیزان 
العدل أي ميزان كالقصطاس أو رومي معرب . 


00۸ شرح مواقع النجوم 

قال: انظروا إلى عرش ربكم فلکا مشحوتا بناسه قال الیعقور للجاذر يعني العقل القامع 
للنفوس أو الأرواح التي تقدّم ذكرهما: 0 إلى عرش رتکم أي بيت قلبكم التي هي 
عرش اللهء كما قيل «قلبٌ المؤمن عرش الله)” '! وكما ورد في الحديث القدسي : «ما وسعني 
آرضي ولا سمائي ولكن وسعني قلب عبدي المؤمن التقي النقي»”" . 

تكاس عير ا ال مو ارس سای ات د مدا النجوم» جمعه أفلاك وفلوك 
بضمتین» ومن کل شيءٍ مُستداره ومعظمه» وموج نت المضظرب» والماء الذي حرکته 
الریح» والتل من الرمل حوله فضاء . كذا في «القاموس 

ووی ازع هل باه مده اه رب 005 

قال في «القاموس»: الناس قد یکون من الأنس ومن الجن» جمع إِنْسء أصله أناس جمع 
عزيز أدخل عليه (ال). 

وفي «الکلیات»"۳*: الناس اسم جمع» ولذلك يستعمل في مقابلة الجنة وهي جماعة من 
الجن . والانس اسم جنس» ولذلك يستعمل في مقايلة الجن . 

والمراد ههنا: من الناس أصحاب اليمين» الذين قيل فيهم بأيمانهم أكوابٌ إيناس. يعني 
به القوى الانسانية التي حصلت من تجلي صفات الجمال . 

مح ا ع اب عطف بیان أو بدل من محرا بناسه)ء والحرّ اس بالضم جمع 
حارس بمعنى حافظ وبالفتح مُفرد على صيغة مبالغة . فعلى الثاني يُراد به العدل . 


مطلب العدل 
لأنه بالعدل قامت به السموات» كما قال رضي الله عنه في «التدبيرات الالهیة»"**: العدل 
وهو قاضي هذه المدينة» القائم بأحكامها. إن أردت بقاءَ ملکك» والظفر بأعدائك ينبغي لك 
أن يكون متولي أحكام رعيتك. ومنفذ قضاياك العدل؛ فانه - آبقاه الله عليك - ما ولي مدينة 


. قال الصغاني: موضوع‎ :)۱۸۸١( ۱۰۰/۲ قال العجلوني في كشف الخفا‎ )١( 
.201( تقدّم ذكره مع تخريجه صفحة‎ (۲( 

(۳) الکلیات ۳۷۳/۶ . 

)٤(‏ التدبیرات الالهية: 5 (الباب السادس). 


الفلك الثالث الاحسانی 0 


1 ولا مملکة. إلا ظهرت فیها البرکة وتست"۳ الارزای: وععت الخیرات: جمیعها وهو 
موجودٌ محمود محبوب على ممرٌ الدهور والأعصار» وهو الميزان الموضوع في الارض. وبه 
يكون الفصل في العرض الأكبر بين العباد» وهو الحاكمٌ في ذلك اليوم» وهو المأمور به 
شرعًاء وان المُلكَ جس روخهٌ العدل. ومتى لم يكن العدلٌ خرت المُلك . 

وا اا ل بود لاطا لع ار حصي رمات 

وقد آمر الله تبارك وتعالى عباده فقال : $ © إن سه يأ مر بالعدل وا لاخستن » [التحل : ]٩۰‏ ودم 
من لم يتَّصففْ به» ولا جعله حاکمّا عليه فقال : # وبل لِلْمُطْمْفِينَ * لت دا الوأ عل الاس دوفن 
# وَإِذًا كالوهم أو رهم یرون + اا ويک ا * ايوم عظی © [المطففين: ١‏ ]. 

وقال ان لابنه : « واتیذ ف میک وَأعْصّض من صوی که [لقمان : ۱4] 6 . 

وقال تعالی : E‏ [الاسراء: ۱۱۰] وهو العدل. 


يعر رص ر بے قر 


وقال تعالى : $ ولا محعل يدك معلولة إل عنقك عك ولا نسطها کل لبط [الإسراء: ۳۹]. 

وقال ييه لأبي بكر : «ارفع من صوتك» ولعمرّ: «اخفض »72 رضي الله عنهما . 

ومنه فعلة يك وقد انقطعث إحدى نعلیه» فنزع الأخرى ومشى حافيًا؛ حتى يعدل في 
قدميهء وعليه أنشأه الله وصوره. 

ون وضایا تعضی الحعماء: لا تكن اوا ترط ولا مرا فق . 

فالعدل سار في جميع الأشياء» فاجعل العدلَ حاكمًا على نفسك وأهلك [وخولك] 
وعبیدك وأصحابك وجمیع من توجه ۱ب إليه حکمك» وفي كلامك وفعلك ظاهرا 
وباطنا . انتهی ۱ 


وعلى الأول أعني کون الحُرّاس بالضم جمع حارس يُراد بهم العدل والكتاب والاجناد. 
أما العدل فقد مر تفصيله . 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية: ونمت الأرزاق. 

(۲) حديث أخرجه أبو داود (۱۳۲۹) وابن حبان في صحيحه ۰/۳ (۰)۷۳۳ واين خزيمة ۱۸۹/۲ 
۱۱۱۷۸ وفي الاصل : «ارفع بصرك» ولعمر «اخفض» والمثيت من التدبيرات الالهية . 

(۳) ورد في مجمع الامغال للميداني ۲۳۲/۲ (۳۱۰۳). وقال: الاستراط : الابتلاع واناعقاء : أن تشتد 
مرارة الشيء حتی يُلفظ 


0 شرح مرا النتجوم 

وأما الكاتب قال رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”'2: اعلم وفقك الله أن الله تعالى 
جعلّ في المملكة الكبرى لوحًا محفوظا وقلمًا معلومًا عليًا بيمين مقدّسةٍ عن التأليف والتغيير» 
فنفذ آمد الإرادة بالعلم من الحق إلى اليمين بتحريك القلم على سطح اللوح المحفوظ بعلم 
ما کان» [وما هو کاتن] ولا کان" وما یکون» وما لا یکون. ولما ابتنی هذا الکتاب"" 
على مقابلة النسختين [ومقابلتهما على النشأتین] آردنا أن نعمرف أين الکاتب منا: 

قلمي ولوحي"*" في الوجود یمد قلم الاله ولوخه المحفوظ 
ويدي یمین الله في ملکوته ما شاء هن والرسوم 9 

فالکاتب صفة لطيفة علمية تُسمّى اليمين لها عين» ومادتها من عليين» وهو مقام الأبرارء 
صاحبةٌ الشرابٍ الممزوج فإذا آراد الإمامٌ أن يُظهِرَ أمرًا من الملکوت في عالم الشهادة تجلی 
للقلب» فانشرح الصدنٌ وذلك عبارة عن کشف الخطای فارتقم فيه مُراد الامام وذلك 
القلب هو مرآة العقل. فرأى العقل في مرآته ما لم يكن رآه قبل ذلك» فعرف أنه مراد الامام 
فاستدعی الكاتب» فأطلعه على المراد» وقال له : اكتبْ في ذات النفس کذا وکذا. فإذا حصل 
في النفس خرج على الجوارح فلهذا قلنا: إن شرابه ممزوح؛ لانه امتزج بعين المقربین 
وهو العقل» فلهذا حصل له الشرف الکامل في حقه . 

فان قيل : ما مقام هذا الکاتب العرش "" أو الكرسي أو بینهما؟ وقد علمنا على ما قررنا 
في موضعها أن الکرسی هو محل الفرقان» وهو النفس قال الله تعالی: وس مسرا * 
اهمها غورها وتنو ها 6 [الشمس: ۸-۷] فهذا فرقان» والکاتب مرتبته أن يكتبّ في محمود ومذموم 
على اختلاف الاحوال» ولیس مقامّه بحيث کتابته» فخيّرني كيف يمى هذا؟ قلنا: قولك 
صحيح» فاعلم أنه ليس من العرش إلى الكرسي مدح ولا ذمٌّ سوی علوم مقدسه وتتژلات 
نزيهة عن الاتصاف وبالفرقان والعرش مقامٌ الامام والکرسیْ مقام التفس» وهو محل 


(۱) التدبیرات الالهية: ۱۷۷ (الباب السابع) . 

(۲) قوله (ولا کان) ليست في التدبیرات . 

(۳) المثبت فى التدبیرات الالهية : ولما أثبتنا هذا الکتاب . 

€3 في التدبیرات الإلهية : قلمي ونوحي . 

. في التدبيرات الإلهية : ما شعت أجري‎ (o) 

() فى الاصل : هذا الكتاب العرش . والمثبت من التدبيرات الإلهية . 


الفلك الثالث الاحسانی ۱ 


اتف اهر بدالا مها هام ا نفد اس ال الا فا اوا ا مق الا ست 
بذمٌ ولا حمد . 

والکاتب نما يكتبٌ من الخزانة المحمدية» وهي التي # نبا یفن کل آنر عکر 6 [الدخان : 4] 
فيأخذ ذلك الأمر من الخزانة المحمدية على ما وضع لمتعلقه فان كان حمدًا فهو ذاك 
فیحصل عند ذاك الکاتب علما وع لا حالاً ومقامّا لانه فوق ما یکتب» فما یصدر عته الا 
حسن» فهو بذاته مع الارادة وتصرفه في شغله التي هي الكتابة مع الخزانة المحمدية . 

فالذي حصّلّ الأمر ورده آمرین؛ انما هو الرسول بذلك الأمر والمخاطب» فالكتابة من 
ظاهره» والکاتب من باطنه. فحقيقة الرسول هي الممدّة بحال الکاتب في حاله ومقامه 
وحاله. أو حمّه هو الممدٌ له في رقومه وآفعاله فهو فرق من حيث هو مُشرف» وهو واحدٌ من 
a E‏ اب لته اه لو اراد اه ال آن بدك باد ت وبعاسيث 
سجّيتا لما منعه من ذلك مانع؛ لكن هنا سرٌ نسوقه في معرض السؤال لترتفع الهمَّةُ إلى طلبی 
وهو أن نقول: أمن المحال أن يوجد ]٠٠١[‏ هذا الكاتب في سجین حتّى نقول إن بعض 
آبي جهل وغيره من الفراعنة في عليين - أعني كاتبه وحقيقته - وبعضه في سین أو تکوذ 
المشيئة في حقٌّ المعتنى به يقدّس كاتبه [وحقيقته وبعضه في سجّين» أو تكون المشيئة في حو 
المعتنى به تقدس کاتبه] وحقيقته» وغیر المعتنی به في سجین» وان کان محالاً ارتفاعه عقلاً 
فقد [شرح] شقی الشقی بكليته» فانظروا في كشف هذا السرٌ المستورء وفتح هذا الباب 
المقفل من أنفسكم لا من غي ركم . 

فلا فهدا 'الكاتتي مرد فر امتظناه الكلفة لنقسةء ,واتكذه سينا هه فیس 
كي عليه أن كوان ی ای یو رآ رل للكذق يك فقا تاش او الاک بت فستخا 
بليغاء یستدرج المعاني الکثيرة في عبارات وجيزة» ينبي عنها صریخا لا یسوق نضا في کتابه 
الا في مقام یأمنْ عقابه» فان لم يأمن فليس من الألفاظ في کتابه ما یحتملْ معنيين فصاعذا 
حتی لو ظهر على الامام في بعض کتبه شي؛ يعطيه آحد محتملات اللفظ » وکره الامام ذلك» 
عدل الامام إلى الاحتمال الثاني الذي یحتمله ذلك اللفظ. والله کثیر العفو والتجاوز, فانه إذا 
له الخال معط کونه دللا على شيء معين» وهذا من مهارة الكاتب ونقايعه”؟ وأن 


(1) في التدبیرات الإلهية : مهارة الکاتب وثقابته . 


o۲‏ شرع مواقم ا 

يجمع بين اعتدال حروفه ومعانيه» ولا يستعمل في كتابه إلا الالفاظ الصقيلة المعتادة الخطابية 

التي لها وقع في النفس وتعلق بالقلب» وأن يبدأ في سجلاته بالحمد والثناء والصلاة ثم 

يأخذ في عدل الامام وأوصافه الحسنة الشريفة» ومقامه المنیف» ویرغب فيهء ثم بعد ذلك 

یذکر ما أمر بهء فان كان خيرًا فهو المرغوب. وان كان غير ذلك فقد قيل لأبي يزيد: 
م رو م2 ہے 


أيعصى”''2 العارف؟ قال : © وان أمر آله قدرا مَقَدوبا ‏ [الأحزاب: ۲۱۳۸ . 


واعلم يا أخي أن الكاتب إذا كان على ما ذكرناه فهو قرع باب الصديقية» ومن ثم يحصل 
له : راو ات ال مایت الله قبله) . 


[فصل فى الكتاب] : 

ات اليل الکاتب آفتقرنا إلى قلم ودواق واستمدادٍ ولوح يق فيه الخط كالح 
واليمين والئون والقلم الأعلى واللوح المحفوظ وما هو مثل التخطیط في الحال وارتقام 
الأمثلة في اللوح» ومثل ما یکون إيجاد العوالم الصادرة عن الأمثلة المرقومة في اللوح. 

فافهم اللوح المحفظ هنا ولوح المحو والاثبات. وانظر کیف آثبتناه حاویّا لما لا عافن 
آفي رقمه» وکل ما دخل في الوجود متناء» فابحث كيف لا یتناهی] وما هو في العالم الصغير 
القطب» ولعله السرٌ الموقور في الصدور» وهو موقع یحتاج""" العارف إلى الالتجاء في 
معرفته» فاللوح هو محل الكتابة» فلنسمه الکتاب ونقول : إنه ینقسم قسمین : 

کتاب مرقوم وکتاب مسطور. قال الله تعالی  :‏ وَالطور * وکتب سمطو © الطرر: ۱ ؟] وقال 
« کلب ووم © [المطففين: ]٩‏ فآقسم بالمسطور وأخبر عن المرقوم أنه في محلین : في سجین وفي 
علیین فالمسطور في عالم الارواح» والمرقوم [في عالم الغیب والشهادة ومن جانب 
الحقائق أن المرقوم] هو المسطورٌ عينةٌ من جانب الکشف الصحیح؛ لکن لما لم يعاين من 
الملا الأعلى الا الوجه الواحد الذي من قبّلهاء وهو عالم الأمر كان مسطورا» ولمّا كان 
الانسان قد جمم العلوّ والسفل آشرف على الوجهينء فكان له مرقومّاء فما ولي الراقم فهو 
المسطورء وهو الموضع المُشکل» موضم انعقاد الخيوطء وتداخل بعضها على بعض» 


)۱( فى الاصل : لا یعصی العارف . والمثبت من التدبیرات. 


الفلك الثالث الاحسانی ۳ 


وما ولي الأرض من الکتاب كان مسطورا آیضا [ومرقومّا] باعتبار الوجه الذي يلي الراقم في 
حى من شاهدهما. 

فهذا المسطور الارضی هو علم الفقهاء أصحاب علوم الاحکام» المحجوبة قلویبهم بحب 
الدنیا عن معاينة الملکوت فالملائكة في المسطور من عالم الأمر العلوي والفقهاء 
المحجوبون في المسطور من عالم [۱۰4/ب] الخلق السفلي» والمحققون في المرقوم بمشاهدة 
الوجهين» فما ولي الأرض شاهدوه حسّاء وما ولي الراقم وهو ما فوق العرش في حق سر 
المحقق» وما فوق السماء في حی بعض عوالم الأمر شاهدوه قلبّا وعقلا « حو دا فرع عن 
قلوبهم قَالُواْ مادا قال ریک قَالُواْ لس 4 سبا: ۲۳] تجلى له فخاطبوه وخاطبهم» فاتحجبواء 
فإذا خرقوا الحجاب وانعدمت في حقهم الأسباب نظروا إلى سر القدر كيف یحکم في 
الخلائق» ولحظوا الأمر على مبدئه» فان شاووا صمتوا وان شاژوا نطقوا. فخطابه لهم كتابه 
في قلوبهم» وهي الألواح المحفوظة المکتوب فیها: ون ڪل موه یلا لكل 
مَىَءٍ 46 [لاعراف: 21140 وفیها یقرژون وعنها يُخبرون» وتلك الخواطر الربانية . 

فيا أيها السید تفطن لهذا الکاتب» فانه وإن كان لك منصب الامامت فله منصب الخطابة 
لا تستقل بها دونه» فهو الامام فیها ولو حصلت معه فیها لخدمته» ولکن لاقامة الحق لك في 
الامامة الاحاطية دخلّ هذا وغیره في حزبها» فراع حرمته» فهو صاحب طابعك. والمخاطب 
عنك. وتحیّب الیه» والا آفسد عليك ملکك . انتهی . 

وأما الأجناد قال رضي الله عنه في «التدبیرات الإلهية»"'' : 

اعلم أيّها السيد الكريم أنَّ الأجناد هم الأعمدة التي يقوم عليها فسطاط الملك» والاوتاد 
الذين یمسکونه . 

واعلم أنَّ المُلْكَ بيت فلا بدّ له من آربعة آرکان تمسکه وأنا آیتها لك إن شاء الله وهي : 
آوصافك المحمودة. وأخلاقك الرفيعة» فلتضطف منهم أربعةً خواص» منهم تدور علیهم 
آفلاك مملکة» ورحی سلطانك وما بقي من الأجناد فتحت آمر هؤلاء الاربعت فینحصر لك 
النظر فيهم» وهم یدبرون ملکك کل واحد لطائفة معلومة» وانما جعلناها أربعة لأمرین : 
الأمر الواحد أنَّ الأربعة الأصل الثاني في البسائط العددية» والبسائط أصلٌ في ترکیب الاعداد 


.)١7 (الباب:‎ ١97 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


o٤‏ شرح موافع النجوم 
إلى ما لا یتناهی» وذلك أن بسائط العدد من واحد إلى عشرة» وليس في البسائط من يجمع 
العقينة إلا الا ریعه: فان الأريعة قا أريعة > وفوا ون »كان ةة وقي الاشان 
فكانت تسعةً» وفيها الواحد فكان عشرةء وليس في العدد عددٌ يتضمن العشرة غيرهاء فلهذا 
اصطفيناها لتضمِّنِها هذه الحکمت وحملها”'' قوى ما بقي بالقوة» فعلمنا أن الأربعة يقومون 
بالملك» ولهذا كانت حَمَلَةٌ العرش ثمانية كما قال تعالى» وهم الأربعة اليوم» كذا قال عليه 
السلام» ولهذا قال تعالى لما وصف يوم القيامة : 2 ويل عرش ريك فوقهم يوذ فيه [الحاقة: ]١۷‏ 
قال : يومئذ تشير إلى يوم القيامة . 

ووجدنا مُلّك هذا العالم الحيواني وهو ملكك قد قام على أربع طبائع» والعالم الكبير قد 
قام على أربعة عناصرء وهذا باب الأربعين» والأربع باب واسع يخرجنا إيراده لك عن 
المقصود في الفائدة . 

وأما الأمر الاخر الذي لأجله أمرناك أن تختصنّ أربعة فلأن الجهات التي يدخل عليك 
الخلل منها ويفسدٌ ملكك أربع جهات: اليمين والشمال والخلف والأمام» فمن هناك يأتيك 
الخلل » قال الله تعالی : م لایر نم من سوم ومن هم وعن بمج وعن شمآیلهم 4 [الاعراف : ۱۷ 
لم یذکر آکثر ولا یصح. فانه ما بقي إلا اثنين الفوق والتحت. فامّا التحت فالیه یدعوك 
و آما الفوق فهو محل طریق التنزل الإلهي» فلا یقربه لئلا يهلك هو طریق [۱۰۰) القضاء والقدر 
الذي اختصنّ الله به» ولا مدخل لمخلوق فيه . 

فينبغي لك أيها السيد الکریم أن تنظرَ في هذه الجهات الأربع التي یدخل عليك الفساد 
منهاء وتجعل على كلّ جهة منها واحدًا من هؤلاء الأربعة بأتباعهم وأخبارهم يحمون 
الملك ۳ وتعيش هنيئًا في عافية آمئاء فان عدرّك حار [جبان] لا يقوى على القتال؛ وانما 
يطمع في الغدر» فإذا جعلت المراقبة عطايا هؤلاء الأربعة صلّحَ مرك ومهما جاءك العدو من 
أي ناحية وجد من يمنعه من الوصول إلى مراده فيك . فلتجعل الخوف عن يمينك» والرجاء 
عن شمالك» والعلم من بين يديك . والتفكرَ من خلفك» فإذا جاء العدو من جهة يمينك وجد 
الخوف بأجناده فلا يستطيع معه دفاعا» وكذلك ما بقي . 


)۱( المثبت في التدبيرات الإلهية : وحلها قوى. 
(؟) المثبت في التدبيرات الإلهية : بأتباعهم وأجنادهم وهم يحملون الملك . 


الفلك الثالث الإحساني 00 


وإنما رتبنا هذا الترتيب لأن العدو إنما يأتي من هذه الجهات فخصصنا الخوف بالیمین 
وذلك أن اليمين موضع الجنة» والشمال موضع النارء فإذا جاء العدو من قبل اليمين إنما يأتي 
بالجنة العاجلة وهي الشهوات واللذات» فیزینها له ويجيء بها إليه فيعرض له الخوف»› 
فيدرأه عنهاء ولولاه لوقع فيهاء وبوقوعه يكون الهلاك في ملكك» فلا يجب أن يكون الخوف 
الا في هذا الموضع» ولا تستعمله في غيرها من الجهات. فيقع اليأس والقنط . 

ومن الحكمة وضع الأشياء في مواضعهاء فالخوف للإنسان كالعدة للجندي» قلا يأخذها 
إل عند مباشرة العدوء أو بتوقي نزوله» وان أخذها في غير هذا الموطن سُخر به وكان سخیفا 
جاهلا . 

وان أتاك العدو من جهة الشمال فإنه لا يأتيك إلا بالقنوط واليأس وسوء الظن بالله عز 
وجل. وغاية المقت”'' لیوقم بك فتهلك» فيقوم له الرجاء بحسن الظنٌّ بالله» فيدفعه ويقمعه. 

وكذلك إذا أتاك من بين يديك أتاك بظاهر القول» فأذَّاك إلى التجسيم والتشبيه؛ فيقوم له 
العلم» فيمنعه أن يصل إليك بهذا فتكون من الخاسرين . 

وكذلك إذا أتاك من خلفك أتاك بشبه وأمور من جهة الخيالات الفاسدة» فيقوم التفكر 
فيدفعه» فإنك إن لم تتفکر وتبحث حتى تعثر على أنَّ تلك الأشياء شبهاتٌء وال هلك 
ملكك . 

ولا سبيل للعدو في قتال هذه المدينة التي هي سلطانك الا من هذه الأربعة جهات. فإذا 
رتبت هؤلاء كما ذكرت لك امتنع بلدك واحتمى» ولم يستطع العدو مدافعتهم . 

وإن حقيقة الأربعة إذا اعتبر بكسورها التي هي ثلاثة واثنان وواحد يكون عشرة من أجل 
حفظ العقائد”"'» فان الحدود عشرة التي هي رأس التنزيه الحقَء وهي : أمام وخلف» ويمين 
وشمال» وفوق وتحت» وقبل وبعد» وكل وبعض» فمن نره ربّه عن هذه الحدود التي مدار 
السلامة علیها» وبقاء الملك في دار البقای فقد نزه ونال السعادة الأبدية» فان غرض العدو 
في هدم قاعدة من قواعدنا التي ذکرناها» فاحذرٌ واجعل تحت يد کل واحد من مژلاء 
)١(‏ في التدبیرات الالهية ۱۹۶ : وغلبة المقت. 


(Y۲)‏ في التدبیرات الإلهية ۱۹۵ : مدافعتهم. فان زدت ولا بد على هؤلاء فلا تزد على العشرة یکونون فى 
ساطك » تلقي إليهمء وإنما جعلناك على عشرة من أجل حفظ العقائد . 


25 شرح مواق 1 
ما يحتاج إليه وتخصّه بح ما من هذه الحدودء لكلّ حدّ أميد بأصحابه يقف عنده بنقبائهم 
وعرفائهم. فإذا جاء العدو سهل عليك المرام» ونظرت من أي ناحية وصّلّء فتدعو بالأمير 
الذي في تلك الناحية» وتأمره بالبروز» فإنه يكفيك همة [۱۰۰/ب)] وهكذا في جميع النواحي. 

فتحقق أيها السید الكريم ما رسمناء وحافظ على هذا الترتيب تسعد وتغتبط إن شاء الله 
تعالى . انتهى 

قرن ملكه بختاسه وإلهامه بوسواسه: يعني قرن ملك القلب بخناسه أي بشیطانه» لقوله 
عليه السلام : «قلب المؤمن بين أصبعين من أصابع الرحمن يقلبه كيف یشاء»۲ 

فأوّل أحمد بنْ حنبل رضي الله عنه» وقال: بني لمة الملك الواردة من الجمال ولمّة 
الشيطان الواردة من الجلال وقرن إلهام الملك في القلب بوسواس الخناس . 

وجحيمه بحظيرة قدسه وعذاب وحشته بنعيم اة الجحیم : اسم من أسماء النار 
وك نار عظيمة في مهواة فهي جحيم من قوله تعالى: ‏ قلا ا لم با قالش فى احير 4 
[الصافات : ۹۷] . 

وفي «القاموس»: الجحيم النار الشديدة التأجح وکل نار بعضها فوق بعض» وکل نار 

ظيمة في مهواةء والمكان الشديد الحرّ كالجاحم وجَحَمّها كمنعها: وَقَدَهاء فَجَحُمَتْ 
كرمت جحومًاء وجحم كفرح جَحَمَاً وجَحْمًا وجحومّا اضطرمت”) 

والحظيرة تعمل للإبل من شجر لتقيها البرد والريح» والمحتظر بالكسر الذي یعملها: 
وقرىء: # کهثیر الحتظر € (لتمر: ۳۱] فمن كسرَهٌ جعل الفاعل» ومن فتحه جعل المفعول بف 
وحظيرة القدس الجنةء والمراد ههنا من الجحيم مرتبة حکم الطبيعة» ومن حظيرة القدس 
مقام القلب والروح. 

س قَرَن جحیم القلب بدا رتبة طت - بمقام روح قدسه» وعذاب وحشته بنعیم 
انسه لانه تعالی ا تجلی بالجمال حصل الاأنس بالروح» ومنْ ا ا البسط 
للقلب » وم بسط القلب حصل الرجاء للنفس. وإذا تجلّی بالجلال حصل الهيبة للروح» 
ومنها حصل القبض للقلب» ومنْ قبض القلب حصل الخوف والوحشة للنفس. 


(۱) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (055). 
(۲) فى الاصل : اضطربت . والمثبت من القاموس 


الفلك الثالث الاحسانی ۹ 


تتفس العارف فأجراه في بحر الارادة همسّا. التنفس عبارة عن الاستراحة» یقال : تنس 
الرجل إذا زادٌ وطال نفسه» وتنفس الصّبح تبلج» والبلوج بمعنی الاشراق» یقال: بلج 
الصّبح : أضاءء وابتلج وتبلح مثله وتبلج فلان إذا ضحك وهش . 

يعني من هذا التقریر تنفس العارف. فأجراه أي ذلك التقریر آجری العارف في بحر الارادة 
الكلية المطلقة همسّاء والهمس الصوت الخفي» وبابه ضرب يعني سرًا قال تعالی: # فلا 
سم اهسسا [طه: ۱۰۸]. 

ولطمته أمواج أحوال عشاقه فکادت تسه يسنا MS‏ 
الراحة» وبابه ضرب. وكادت بمعنى قربت والبسْ بمعنى التفرق» يقال: بسست المال في 
البلاد فانسنٌ» إذا أرسلته فتفرق فيهاء يعني أمواج بحر الإرادة الكلية المطلقة لطمتِ العارف 
حتی كادت أن تجعلة متلاشيًا إرادته الجزئية المقیدة» فعند ذلك . 

سطث کتائب ثناياه الخرس. على العرب الفصحاء والفرس السطوة الحملة والقهر 
بالبطش والكتائب جمع كتيبة بمعنى الجيش» والثنايا جمع ثنية بمعنى الطريق في الجبل» أي 
طريق العقبة» والحَرّس بفتحتين حرس السلطان» وهم الحرّاس أي الحفاظ . 

يعني لما كادتٍ الأمواج أن تجعلَ إرادة العارف منبسًا صالت عساكر حفاظ الشريعة من 
طريق العقبة على فصحاء العرب والفرس» أي العارفين منهماء ومنعتهم عن سلب الإرادة 
تن 

قسم بالخنس الجوار الکنس اقتباس من قوله تعالی: « لا اقم بالف * لوار الک * 

ول عسعس *# لمح ات * لول رسو كر [اتکریر: 14-16] الخنس بمعنی الکواکب 
لأنّها تأر في مغیبها [۱01]. 

قال بعضهمٌ: الخنس الکواکب السيارة» وقال قرأ في قوله تعالی: « لا ايم باس × 
الوا الک € [التكوير: ۱0 ۱7] عبارة عن زحل» ومشتري» ومریخ» وعطارد؛ لانها تتأخَرُ في 
مجراها حال سيرهاء وتستتر عند غروبها كما تسیر الغزالة في کناسه . 

ویحتمل أن یکون المراذ ههنا من الکواکب السيارة ما عدا الشمس والقمر الحواس 
الخمس ؛ لأن الشمس والقمر بمنزلة الروح والقلب . يعني أقسم سلطان حفاظ الشريعة بهذه 
المقسم بها # لول سول كر [التكوير: .]۱٩‏ 


۵۸ شرح مواقع النجوم 

وانه لمعقل أهل دارس وطاهر طامس يعني وحي الحق الذي ظهر من قول رسولٍ کریم 
مَعقل آهل دارس**؟ والمَعقل بفتح المیم وکسر القاف : الملجً والدّارسْ اسم فاعل من 
الدراسه : وهي تعلیم العلم ویجیء بمصی درس الثوت درس إذا خلق . وعلی هذا المعنی 
یکون بمعنی : أهل محو وفناء . ويؤيّده فوله : وطاهر طامس . 


مطلب الطاهر 

والطاهر : مَْ عصمة الله من المخالفات . 

وطاهر الظاهر : من عصمه الله من المعاصي . 

وطاهر الباطن : من عصمه الله من الوسواس والهواجس والتعلق بالاغیار . 

طاهر السر : من لا يذهل عن الله طرفة عين . 

طاهر السرٌ والعلانية: من قام بتوفية حقوق الحقٌّ والخلق جميعًا لسعته برعاية الجانبین . 

والطمس : هو ذهاب رسوم السیار بالكلية في صفات نور الأنوار» فتفنی صفات العبد في 
سفات الله تعالی . 

وقال الفرغاني"۳*: الطمسس: ذهاب ظلمة السیار في تجلي نور الأنوار [فوق] بحیث لم 
یبق الور من ظلمته رسمّا ولا آثرا . 

والطمس فوق الحرق. الذي هو [فوق] البرق» وهو فوق المحو؛ لانه - أعني المحو - 
رفع آوصاف العادة . والطمس رفع جمیع الاوصاف ‏ وفوقه المحو الذي هو رفع الذات . 

دته أي المعقلٌ الذي عبارة عن الشرع آرباب النوامیس . التمهید الاعلاء والبسط. كما 
يُقال: تمهيدٌ العذر بسطه وقبولی وتمهيد الامور تسویثها واصلاحها. والنوامیس جمع 
ناموس» وناموسن الرجل صاحب سره الذي يُطلعه على باطن أمره» ويخصّه بما یستره عن 
غيره. وأآهل الکتاب يسمّون جبریل عليه السلام الناموس . والمراد من آرباب النوامیس 
الأنبياء علیهم السلام . 


(۱) في الهامش: أي الشريعة. 
(۲) لطائف الاعلام ۰۸۱/۲ 


الفلك الثالث ال حسانی 3۹ 


ونشرت فيه أي في المعقل يعني في الشرع اذنابت الطواويس أذناب جمع ذنب. 
والطواويس جمع طاووس وهو طائر منقش الذنب . والمُراد ههنا من الطواويس المجتهدون 
ال دون 

و حدیت به أي بقول : « رَسُول كير [الحاقة: 4۰] وهو الشرع. 

العیس : الخدو بالفتح» والحُداء بالضمٌ سوق الابل بالتغني كما هو عادة العرب» يُقال 
حدوث الابل حدوّا وحداء. والعيسُ الابل الأبيض الذي يُخالط بیاضها شي* من الشقرة» 
واحدها أعيس» والمُراد من العیس الانسان الذي حمل الأمانة في قوله تعالی : * تا عرسا 
من سوت والأرض والیمال داب أن صلا من مها وها الإندنٌ رتم 56لا جَهرا) 
[الاحزاب: ۷۲] وقد لا با له في تفسير هذه الایق ول محل تفصیله ههناء ويؤيّد ما قلناه 


e 


قوله . 

و أوسقه الرحمن بالحوهر النفیس. وسق الشيء أي جمعه وحمله. والوسق أيضا ستون 
صاعًاء قال الخلیل : الوس حمل البعیر. والجوهرٌ في اللغة كل حجر يُستخرجٌ منه شي: ينتفع 
به» ومن الشيء ما وضعت عليه جبلته . وقد مر تفصیله . 

والتفیسٌ : يقال شيء نفیس ومنفوس؛ ومنفس یتنافس فيه (۱۰۹/ب] ویرغب. وأیضا 
النفيس المال الكثير» وقیل: الفیس ترویح القلوب بلطائف الغیوب وهو للمحبٌ الأنس 
الوت اد اجره النفیس الأسماء الإلهية» لقوله تعالى: « وَعَلم ءاد ا 
لها [ابترد: ۳۱] وبها يستحقٌ الخلافة التي هي الامانة التي حملها؛ لأن الخليفة يقتضي أن 
يكون اا این ل ار له والكونية تفت بهما المضاهات وقول من کل صبفة 


تعریة"* اقتباس من قوله تعالی: * صِبَعَة مه اه وك خسن مرت اللہ يفا وق لذ عیدوت 4 
[البقرة: ۱۳۸] یعنی ذلك الجوهر النفیس . تعرى اسان من كل مق وسینه مب اي 
بدين الله أو صنعة لبوس اقتباس من قوله تعالی: « وه صنصة لوس کم لحو تك ین 


ا أ نتم شلکرونٌ € [لانیاه: ۸۰] واللبوس الدرع يعني ١‏ ذلك 20 النفیس تعری 
اموي لأنه وهي الصفات المحمودة التي تحصن صاحبّها من بأس الدنيا 
و 


. في المطبوع من المواقع: صبغة تعتریه‎ )١( 


9۷۰ ترح ی وت 

فمو خره معقول. ومقدمه محسوس والضمیران راجعان على الجوهر النفیس الذي مقدمه 
محسوس : عبارة عن الشریعة» وموخره معقول كناية عن الحقيقة» ویحتمل أن يرجعا على 
العیس الذي هو کنايةٌ عن الانسان؛ لآن ظاهره محسومر* وباطته معقول. 

فهو أي الانسان يسبح في بحر القدس إلى انقضاء السبعة والسدس والمراد من السبعة: 
الاطوار السبعة التي یال للنفس في الطور الأول الامّارة بالسوی وفي الثاني اللوّامة» وفي 
الثالث الملهمت وفي الرابع المطمئنت وفي الخامس الرّاضية» وفي السادس المرضية» وفي 
السابع القدسية . ولذلك قال : یسبح في بحر القدس . 

رای ال پر لا یی اه وه ال ناموت 
قال تعالی : ری له عم وَرَضُوأ عله [البيئة: ۸] وهو مقام الفرق بعد الجمع الذي يقال له: 
السفر الرايع» والستر عن الله بالله وهو مقام الخلافة والارشاد» ولذلك قال : 

وهنالك تبعث النفوس من الحق إلى الخلق للدعوة من الخلق إلى الحق . 

وتؤتى بالمعقول والمحسوس أي بالباطن والظاهر يعني بالحقيقة والشريعة . 

وتبقى الحالة على أولها بين رهين وحبيس وأمين عروس يعني الحالة الواردة في السبعة 
والسدس تبقى على أولها بين ثابت محبوس وأمين محروس . 

والرهینْ فعیل من رهن الشیء إذااداء وثبت» والحبیس بمعنی المحبوس والمحبوس 
بمعنى الموقوف . والامین بمعنى حافظ الأمانت والمراد من رهين محبوس الروح» ومن أمين 
رون المرشة الوت والعرويز حه متو فيه المذ کر و دال تصرف 
في بواطن السالکین» ويؤيّدٌ ما قلناه قوله. 

فسبحان من طور خلقه بين أخرق عابث ومدبر سوس . قوله : (طور) اقتباسسٌ من قوله 
تعالی : « عفر أطوارا» [نوح: 014 . 

قال الأخفشٌ: طورًا علقةً» وطورًا مضغة . والطورٌ يجيء بمعنی القرب» يُقال: لا أطوة 
به: أي لا أقربه . وبمعنى الحدّء يقال: عدا طوره أئ جاوز حدّه والأطوار السبعة مر آنفا. 
ا صفاً ا الکیس» والعابث: صفً مشق من العبث بمعنی انلعب. 

والمراد من أخرق عابت الوهم مع الروح الحيواني ومن مدیّر سوس العقل» والروح 
الروحاني أي القدسي آلانساني وان شئت فقل : بين شيطان وملك والتدبير: في الأمر النظر 


الفلك الثالث الاحساني 0۷۱ 
ما يؤول إليه عاقبته» والسّوسٌ : بمعنی الطبيعة والاصل يُقال: الفصاحة من سوس أي من 
طبيعة» وفلان من سوس صدق» ويوس صدق [۱۰۷] أي من أصل صدق . 
اد انظ إلى ال شش علي اكه م ا ل 

اقتبامنٌ من قوله تعالى : $ كوا لفق التكوق والازش ويد آتام حك ارك ا شدمعل 
الات .$ الایه [هود: ۷]. 

ومع الییت ضفل عل الافای‌توا لزید : 

ہے ت و 

أمَا الافاق: انظر إلى العرش الرحماني الذي هو عبارة عن الجسيم الكلي المحيط بأجرام 

العلويات والسفلیات كأنه سفينة تجري بإجراء أسمائه تعالى . 


وما الأنفس : اك إلى ام كران انه على نت أي على سد ر الحياةء لقوله 


تعالی : « وتان الما کل سىء کی 4 [الأنبياء: ]٠٠‏ كأنه سفينة في بحر الحياة تجري بأسمائه 
تعالی» كما قال تعالی : # وَعَلم ءاد لس که > [البقرة : ۳۱]. 
؟ واعجبْ له من مركب دائر قد أُودءٌ الخلق بأحشائه 
أي : واعجب من ذلك العرش الذي هو مركب دائك محيطء قد أودع الله" الخلقٌ بأحشائه : 
أي جعل الله الخلق وديعة في أحشاء ذلك المركب أي السفينة أو القلب؛ لائه يسع کل شيی 
والأحشاءٌ جمع حشاء» وهو ما حاط به الجوف 
اسم ص تج بات جل. .ای عنس اس وللبات 
يسبح أي ذلك المركب أي السفينة في بحر بلا ساحل أي بحر الوجود المطلق» في حندس 
الغيب وظلماته أي في ظلمة غيب المطلق. السّباحة بالكسر: الغوص ۳ يُقال سبح بالنهر 
وفیه كمّئم سبحا وسباحة بالکسر عَامَ فهو سابحٌ وسبوح» وقوله تعالی: ولحت > 
[النازعات : *] هي السفن أو أرواح المؤمنين أو النجوم ولخي يعي ننه الطلمة والظلماء 
مؤنث أظلم» وهو بمعنى الجندس . 
4 وموجُه أحوال عشاقه وريه أنفسامن إنائه 
يعني أمواج بحر الوجود المطلق أحوال عشاقه التي بها يظهر ويتعين» يعني بها معاني 


. في الأصل : الغوط‎ )١( 


oV‏ شرح مواقع النجوم 
الاسماء مع الأعيان الثابتة» وریح ج البحر الذي ا أو القلب آنفاس أبناثه 
أي أخباره» والانفاس جمع نفس. والمراد ههنا التفسن الرحماني . 

قال الفرغاني"“ قدس سره: النفس الرحماني هو حضرة المعاني» وهو التعینْ الثاني» 
سْمّي بذلك من جهة أن التق من وجداني كائنٌ في باطن المتنفس» منبعثٌ منه إلى ظاهره 
حامل لصور المعاني الحاصلة عن اختلاف صور بروزه وظهوره؛ بسبب اختلاف ما یقع 
اعتماده عليه من المراتب التي تَسمّی في الخارج مخارج» وهي المنافذ والمقاربات من الصدر 
والحلق والحَنجرة واللسان والشفة والأسنان وغیر ذلك من القوابل التي لها مدخل في تقدیر 
المخارج» بحيثٌ يصير ال الواحدٌ متعيّنًا بحروف وکلماتِ متميّرة مختلفة في صورها؛ 
فکذا التعین الثاني هو أوّل ما يتميّرٌ وینبعث من الباطن الذي هو التعين الأول» فيُسمَّى بالتفس 
الرحماني لأجل ذلك فان تعذد الوجود الواحد» واختلاف صوره إنما یحصل عن اختلاف 
القوابل التي هي الأعيان الثابتة وأحکامها وأحوالها المختلفة ولأنَّ الأسماءً انّما یحصل لها 
النقس کرت بطون الغیب بظهورها في حضرة الارتسام والتفصیل والتمییز وما بعد ذلك 
حتی ظهرّ فعل الجوارح حينئذ» وکذا الکریم والمُقسط والخالق والرازق وباقي الأسماء 
وکان ذلك هو السبب الذي لأجله سمي هذا التعين بالتفس الرحماني كما عرفت» وإنما یسب 
إلى الرحمان سبحانه E E E‏ الإلهية لما عرفت من کون الرحمن اسما 
لصورة الوجود الالهي التي هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الالهية عند ظهورها 
بنفسها من بطون وحدة الذات» فلهذا تسب (۷١٠/ب]‏ التَّمَسنُ إلى الاسم الرحمن تعالى 
ودس : انتهی: 

والحاصل : آمواج بحر الوجود المطلق المتبسط على الاعیان هي آحوال الاعیان الثابتة 
وأحكامهاء وريحٌ ذلك البحر التي تجري بها سفينة العرش أو القلب هي ال الرحماني» 
وجمعه باعتبار تکثر الاسماء . 

ه فلو تراه بالوری سائرا من البق الخط إلى بائه 
أي ولو تری العرش بالوری حال کونه سا ترا من ألف الخط إلى باه . 


وق اح قد يشار بالألف إلى الذات الاخدية» أي الق من حیث هو الأول فى 


(۱) لطائف الاعلام ۳۵۸/۲. 


الفلك الثالث الإحساني يفف 
الأزل» ولعلّ ذلك بملاحظة صلاحية تكوّن جميع الحروف اللفظية والكتابية متكوّنة من 
موجودات الممکنة وهو المزنية الثائية من الوجود وقد یشار به إلى مرتبة الصفات والی 
العقل الأول أيضاء وقد مر تفصیله فى باء البسملة . 

وفي بعض النسخ وقع : من آلف الخط إلى يائه بنقطتین تحتیتین التي هي آخر الحروف» 
يعني : ولو ترى ذلك العرش أو القلب بالورى حال كونه سائرًا من مركز دائرة الوجود 3 
محيطها؛ لأنَّ محيط الدائرة نهایتها» ونهاية ترتيب الحروف هي الياء بالتحتیتین؛ لا 
الحروف في اصطلاحهم كناية عن الأعيان الثابتة من حقائق العلويات والسفليات البسيطة . 


مطلب الحروف 
وقال الفرغاني ۲۳: الحرف اسم للحقيقة إذا اعتبرت بحسب كليتها وانفرادها عن لوزامها 
وتوابعها. فتسمّى حينئذ حرفا؛ لأن انفرادها اعتباري سلبئٌ» وکذا الحرف في غیره عن 
کف فان نما بكرن له[ دلاک: لسلت ] اوضانها. 
الحرف الواحدني: عبارة عن أول تعینات الکلام الالهي» وذلك من جهة أنَّ کلام الله 
تعالی في التعین الأول الذي هو الوحدة الماحية لجمیع الکثرات إتما يكون هناك حرف 


وحدانيًا 92 لا على جميع الکلمات . 
الحرف الوجودی: عبارة عن تعقل الماهية باعتبار تعمل وعدم ا سل 
لوازمها . 


الحروف العالیات*" ': يعنون بها أعيان الكائنات من حيث تعينها : في أعلى مراتب التعینات 
الذي هو الوحدة. فإنَّ الكائنات هناك تما هي شوون الذات التي لا يصحٌ فيها تكثد في ذاتهاء 
ولا تكث لغيرها لاستحالة ذلك في الوحدة الحقيقية مع اشتمالها على جميع ما يظهر عنهاء 


. ۰1/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 

(۲) جاء في هامش الاصل: هي الاستعدادات الکامنة التي آثبتها الله تعالی في غيب الغيوب لكل عين من 
الأعيان؛ كالشجرة والثمرة للنواة» وتظهر من القوّة إلى الفعل دفعة أو بالتدریج» ومعرفة ذلك أصل 
قوي في تربية المشايخ . انتهى . 


ةلاه شرح مواقع النجوم 
ف مى نسب تعينات المبدعات فى هذه المرتبة العلية بالحروف العلوية وبالحروف العالیات 
وهذا قول از ۲ : رضی الله عله فی کتابه المسمى ب«المنازل الإنسانية» : 


كنا حروفا عالياتٍ لم نظا متعقلاتٍ في ذرى أعلى القلل 
أنا أنت فيه ونحن آنت وأنت هو والكل في هو هو فسل عم وصل 


وذلك لاستحالة الكثرة في أول الرتب لمنافاة الوحدة لها . 

الحروف الأصلية: هي الحروف العلية والعاليات التي عرفتها - أعني تعلقات”'' الحنّ 
للأشياء من حيث كينونتها في وحدانيته - ونظيرُ ذلك التصور النفساني الإنساني قبل تعينات 
صور ما يعلمه الإنسان في ذهنه» وهي تصوراث مفردة خالية عن التركيب المعنوي والذهني 
الي النقاتم الأول الم ا 'الأنهاء الذائة وانيات 
الشؤون (۱۰۸] الأصلية التي هي الماهيات مع لوازمهاء وتعقل تعريفاتها. انتهی . 

5 ويرجع العود إلى بدئه ول تسب تساك سداق 

يعني ذلك العرش یدوز ويسيرُ من آلف الخط إلى بائه» ومن بائه إلى يائه» يعني من 
المركز وينتهي إلى المحیط » ویعود ويرجع إلى بدئه» أي إلى مركزهء ولا نهاية لإبدائه: أي 
١‏ بدأ بدئه : يعني لا بداية ولا نهاية لمبدئه الأول. 

قال الفرغاني”" : المبدئية هي محتدٌ الاعتبارات» ومنبع النسب والاضافات الظاهرة في 
الوجودء والباطنة في عرصة التعقلات والأذهان» فهذا المحتدٌ هو مبدئية الحقٌّ للأشياء» وهو 
يلي التعين الأول. 

المبدأ: إنما سمي به الحق تعالى عند المحققين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضا مُطلقا 
وانخنا انامه جو الج مخت هله له ی انیا غیت الا مت یه 
غیرها . 

مبدأ جمیم التعینات: يعني به الأحدية» وذلك لأته لما لم يمكن أن ينسبّ إلى الحقّ 
سبحانه من حيث إطلاقه اسح ولا صفة» أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحكم أو إيجابيًا علم 
أنَّ الأسماء والصفات والأحكام لا تطلق عليه» ولا يُنسب إليه إلا من حيث التعينات» ولما 


(۱) في لطائف الإعلام: أعني تعقلات . 
(۲) لطائف الاعلام ۲۰۵/۲ . 


الفلك الثالث الإحساني هلاه 


استبان أن کل كثرة وجودية عينية أو نسبية عقلية» فإنه یج أن تكون مسبوقةٌ بوحدق لزم أن 
تکون التعینات التي من حیثها تتضاف إلى ذات الاسماء بر والصفات» مسبوقة بتعين 
هو مبدأ جمیع التعینات ومحتدها» بمعنی أنه ليس وراءه الا الاطلاق الصرف؛ زان ارف تاه 
یستلزم سلب الأوصاف والأحکام والتعینات والاعتبارات عن کنه ذاته سبحانه» وعدم التقیید 
والحصر في وصف. أو اسم أو تعين» أو غير ذلك ممّا عددنا أو آجملنا ذکره. ويُسمّى هذا 
التعین بالأحدية» ا ج اک انیا عرفت 

تکملةً وإيضاح: لما وجب في کل كثرة أن تکون مسبوقة بوحدة حقيقة لزم من ذلك أن 
يصيرَ للوحدة اعتباران أصليان : 

فأحدهما: اعتبارها من حيث سلب جميع الأوصاف والأحكام والتعينات عنها وذلك 
الاعتبار هو المسمى بالأحدية. 

وثانيهما: اعتبارها من حيث ثبوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لها واندراجها فيهاء 
وانتشاؤها عنهاء وهذا الاعتبار يسمى بالواحدية. 

فالأحدية هي مبدأ التعينات. والواحدية منشؤهاء فافهم ذلك . 

واعلم أنهم تما خصًوا الأحدية بالمبدثئية والواحدية بالمنشثية ؛ لأن الابتداء والانتهاء لما 
كانا علو قو كت لا يصح للمبدأ أن يسبقه شي ولا في المنتهى أن يتلوه ه شيء» ولا أن 
کک اس الأجواء هو انیا واي سان ها إلى الملب اخ 
من الإيجاب» فلهذا جعلوا الأحدية اسمّا للمبدئية» والواحدية اسمًا للمنشئیة» ولذلك تكون 
في الا و ار ی ا إل ال ات واو کا و کا ا کا 
عرفت اعتبار سلب 56 عن الذات بالكلية» والواحدية اعتبار ثبوت التعينات الغير 
المتناهية» فکانت هي المنشاً لها والأحدية هي مبدژها. 

مبدأ الفرق : یعنون به الوحدة والکثرة (۱۰۸/ب] فان تفرقة جمع الذات إتما ابتدأث بهما ثم 
ما سواهما من التفرقة انما انتشأ عنها . 

مبدأ انتشاء الأسماء : هو اعتبار واحدية الذات» فان الاسماء نسب متفرّقة عن ذات واحدة 
بالحفقة . ۱ 


مبادي النهايات: هي فروضٌ العبادات التي هي الصلاة والزكاة والصوم والحج» وإنّما 


كلاه تبرع وا ا 
سمّيت هذه العبادات بمبادیء التهایات لكون نهاية ما توصل إليه الصلاة» إنما هو كمال 
القرب والمواصلة اللذين هما روح الصلاة» وكانت هذه الصلاة المشروعةٌ مبداً لحصول ذلك 
صارث هي مبدأ النهاية المخصوصة بهاء وهكذا لما كان نهاية ما توصل إليه الزكاة» إنما 
[هو] بذل ما سوى الله في حيّه تعالى» وكانت هذه الزكاة المفروضة مبداً لحصول ذلك» 
كانت هي مبدأ النهاية الحاصلة عنهاء وهكذا لمّا كان نهاية ما يوصل إليه الصوم نما هو صون 
التفس ممّا يشوب قدسها ويشين رتبتهاء وكان الصوم المفروض مبداً لحصول ذلك كان هو 
مبداً النهاية الحاصلة عن وهکذا لما كان نهايةٌ ما يُوصل إليه الحجّ إنما هو هجرٌ كل ما بت 
عن الأوطان والاخوان لجمعية القلب على الربٌ» وكان الحجٌ المفروضن مبدأ لحصول ذلك» 
كان هو مبداً النهاية الحاصلة عنه . انتهى . 
اد كيو اليه علسی تنه . وصبشه کی سامسانه 


التکویر تفعیل من الکور يقال: كار العمامة على رأسه کورا أي لاثه وبابه قال» وکل 
دوركورٌء وتکویر المتاع جمعة وشدّه» وتکویر العمامة كورهاء وتكويرٌ اللیل على النهار 
تغشیه ایام وقیل : زیادته في هذا من ذاك وقوله تعالی : «9 دا امش کرت 4 [التكوير: ۱] قال 
ابنُ عباس رضي الله عنهما: غوّرت . وقال قتادة : ذهب ضووها. وقال آبو عبیدة: کورث 
مثل تكوير العمامة» تلف وتمحي . 

يعني المبدأ الذي عبارة عن الذات الأحدية. يُكور الصّبح على لیله: أي النور على 

لت والوجود على العدم ری ا أ هی الم له و 
بالعدم . يعني کوّر نور الوجود على ظلمة العدم بایجاد الممکن من العدم . ویفنی صبحٌة: أي 
الوجود الاضافي الكوني بإمسائه أي باعدامه. 

والحاصلٌ : كور الزمان بایجاد المعدوم واعدام الموجود كما هو حال المُمكنات» وفي 
الأنفس كذلك يكور نور العلم على ظلمة الجهل» وعلمه يفني بإمسائه؛ لأنَّ العلم لا يحيط 
بكنه ذاته» وهو الجهل الذاتي المعبّر عنه بحجاب العزة» وهو العمى والحيرة» إذ لا تأثير 
للادراکات الكشفية في کنْه الذات» فعدمٌ نفوذها فيه حجابٌ لا يرتفع في حقٌّ الغير أبدًا 

۸ - وانظر' إلى الحكمة سيارة في وَسّط الفلك وأرجائه 


وانظر إلى الحکمة حال كونها سيارة في وسط الفلك وأرجائه. 


الفلك الثالث الاحسانی 9۷۷ 


الحكمة : e‏ ا بمسیاتهاك ۳۳ 
الک الذي آتاه الله الیکت کم و وضع 7 الأشياء في مواضعها قال ورن بت 


س ری کل 


م چم سح مر ی 
الْحِكمَةَ ومد وق حرا كيرا © [البقرة: 1134]. 

والمراد من الحكمة في الافاق هو الشمس وفي الأنفس هو الروح الروحاني. 

والمُراد من الفلك في الافاق هو السفينة التي کنی بها عن العرش في مطلم القصيدة» وفي 
الانفس هو القلب الذي عبّر عنه بعرش الله . 
والارجاء: بمعنی التأغیر [۱۰4] تفال ارح الامر آي أ ةه تيمل ویلین. الجا 
مقصور ناحية الي واا Fs‏ رحاژهما رجوان» والجمع e‏ 0 
تعالی : وميد ركعت واه * وان السماه فهى يومين واهية * والملك عل آزبایها ويل عرش 


کی رو ا بع ر ١‏ رم ور r‏ 


فوفهم بوميل تملنية 00 وس نمرون لا ْم ِن حَافيَةٌ © [الحانه: ۱۸-۱0] وتو جيهه في الأنفس . 
وانظر إلى الحكمة السيارة فى وسط القلبء وهى سويداء القلب المعيّرُ عنها بحجر البهت 
الذي هو محل المشاهدةء وفی أرجاء القلب أي آطرافها الملك والخناس › كما قال : قر 


مطلب حجر البهت 
قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”' : في غراس إلا تجار ار تایه : : ومن 
ذلك حجر البَهْت : هو مقام المشاهدة. وھ ع ر ونا ات وله 
امتر ار عجیبة» ونکتةً ذائبة في القلب» كمثل الإنسان في العين الذي هو محل الروّية؛ 
وكالساعة في الجمعة كما قال عليه السلام وقد مثلت له الجمعة مرآة «فیها نكتةٌ سوداء») 
وأخبر أنها الساعة التى في الجمعة. 


() التدبيرات الإلهية ۲۱۷ . 

(۲) حديث رواه ابن أبي شيبة في المصنف ۱۰/6 »)065١(‏ والبزار في المسند ۰۸/۱6 (۲۷٥۷)ء‏ 
وأبو يعلى في المسند ۱۳۰/۷ (۰۸۹: و4۲۲۸ والطبراني في الأوسط ۱۰/۷ (717117)» والبيهقی 
في شعب الإيمان ۱۵۱/۲ (0071) عن أنس . 


0۷۸ شرح مواقع النجوم 

فإذا كان اران على القلب لم يُظهر لهذا الحجر وجود» وجمیع الأرواح التي في الانسان 
من عقلي وغيره إنما هو مرتقبٌ لمشاهدة تلك النقطة» فان انصقل القلبُ بالمراقبة والذكر 
والثّلاوة بدت تلك النقطة فإذا بدت مالها ما يقابل سوى حضرة الحقّ الذاتية» فینتشر من 
ذلك الحجر نور من أجل التجلي» فيسري في زوایا الجسم ذ دي العقل وخ ويبهرهم 
ذلك النورٌ المنفهق"" من ذلك النور وشعشانیته فلا ۳ لهم تصریف ولا حركة» 
لا ظاهرة ولا باطنت ولهذا سُمّي حجر البهت. فاذا آراد الله أن یبقی هذا العبد آرسل على 
القلب سحابة کون ما تحول بين النور المنفهق في تلك النكتة وبين القلب» فیشمر النور إليها 
مُنعكسّاء وتسرح الأرواح والجوارح وذلك هو التتبَّتُء» فيبقى العبد 0 
السحابة لبقاء الرسم. وبقي التجلي دائمًا لا يزول أبدًا في ذلك الحجرء ولهذا يقول كثير: إن 
الح ما تجلى لشيء و قط كر انحجب عه ود ولك : ولكن تختلف الصفات› ولنا في هذا 
المعنی أبيات منها 

لمسالزمت قرع باب اله كنت المَراقب لم أكن باللاهي 
حتّی بدت للعین اوه والی جل فلم نکن الا ميی 

وکذلك من کتب الله في قلبه الإيمان» فانه لا یمحوه أبدّاء ولهذا قال : « یک سکب 
فى قل بهم الإِيِمنَ © [المجادلة: ۲۲] فهذا هو الحجر النافع المطلوب. الذي يُطلعك إلى مشاهدة 
المحبوب» فاعلم ذلك . 

وآية هذا السه من القرآن: « یا ذا فرج عن لويس الوا ماد قال رد کر او € [سا: ۳۳ 
وخاصیته أنه إذا قامّ بالعبد في وقتِ ما فانه يقهرٌ كل مَنْ تعرّض له من غير التفاتِ ولا معرفة 
به . آنتهی . 

٩‏ ومن أتى برغب في شأنه بقعد في الذنيا بعيسائ'" 


يعني : من أتى في الدنيا يرغب في حاله» ويقعد فيها بعيسانه أي بزوجته؛ لأن عيساء 


)١(‏ فى الهامش: فهق الاناء : امتلا وانفهق» تفه في کلامه : تنطع وتوسع» كأنه ملأ به فمَهُ. من 
الما وين 

2 في الأصل : وإلى هنا فلم . والمثیت من التدبيرات. 

(۳) جاء في المطبوع: الدنیا بسيسائه . وشرحها في الحاشية : أي بحدّه تعالی الذي حذه يقال حمله على 
سیساء الحق : أي حذه . 


الفلك الثالث الاحساني ۷۹ 
د ىا را و 
مؤنث أعيس» وهو الابل الابیض الذي يُخالط بياضه شيء من الشقرة. كما قال قبل النظم 
۶ وء 
وحدیت بها لعیس : جمع أعيس . 
والدنیا عندهم عبارةٌ عمّا سوی الله تعالی؛ ويطلقٌ على كلّ شيءٍ يغفلك عمّا هو آعلی 
منه » کالکشف السٌّفليَ عن الکشف العلوي كما قال مولانا قدّسنا الله بسرّه الاعلی : 
حست دنا ارخیلا غافل بودن نى فماش ونقره وز‌سدوزن 
ويحتمل أن يكون المراد: من أتى [۱۰۹/ب) في هذا المقام؛ أي في مرتبة الحكمة السيارة 
في وسط الفلك وأرجائه يرغبُ في شأنٍ ذلك المقام يقعدٌ في الدنيا بعيسائه وروحه في 
السمای كعيسى عليه السلام. والمراد من عيسائه نفسه الراضية”'' المرضية» ولذلك قال : 


0 حتى یری في نفسه فلکه ا‎ ٠ 
. أي عرشه كما تقدّم ذکره‎ 


أي ویری صنم الله بایجاده تعالی وتقذس؛ يعني: بری كيف يُعطي الوجود للممکن 


المعدوم وهو عند اتصافه بالوجود في حدٌ ذاته معدوم. 


معقل أنسه: أي ملجأ نس الروح القطبي ألم بعلم الحكيم أن حقيقة هذا المعقل الکریم 
الصدف . 


مطلب الصدق 
ای تقال عان مخ 
أخعدهها ای الجر وهو أن يكون نطق اللسان موافقا لما في الجنان. 
وثانيهما: تمام قوة الشيء» كما يُقال: رمح صدق: أي صلبٌ قويّء فلهذا كان الحافظ 
للسانه يحتاجٌ إلى قرّة كاملة يُسمَى صادقًا لكمال قوته التي بكمالها صحّ منه أن يكون حافظا 
للا 


)١(‏ في الهامش : المرضية. 


۸۰ شرخ واب انوم 

وعند الطائقة : الصدق هو الموافقةٌ للحقٌّ في الأقوال والأفعال والاحوال؛ ولا شك أن 
ذلك لا يتمٌ الا ممّن كمل في قوة ضبطه لنفسه في جانبي العلم والعمل . قد مگ تفصيله . 

يعني حقيقة هذا الملجأ الکریم الصدق . 

دمع جار ولهیب أوار اللّهيب بالفعح » واللهاب بالضم بمعنى إيقاد النار» والأوار بالضم 
حرارة النار والشمس والعطش . يعني سيلان دمع الشوق وحرارة نار العشق . 

من عاشق دي أعذار. کذوب غدار الاعذار جمع عذر بمعنى كثرة العيوب» یقال : عذر 
Ty‏ ونت ساقي تدا . وغذار مبالغة من الغادرة بمعنى تارك الوفاه؛ لأنه 
لو كان عاشمّا صادقًا خالصًا لوجه الله لما وجد عيوب الشريعة فيه في دعواه كذاب غذار لترك 
الوفاء فى حقوق الله تعالى وحقوق العباد. 

يشكو انتزاح الدار وبعد المزار الانتزاح افتعال من النزوح بمعنى البُعدء يُقال: نزحت 
الدار نزوحًا إذا بعدت» والمّزار بمعنى موضع الزيارة» يعني : دمع جار ولهيب آوار من عاشق 
ذي أعذار كذوب غدار ليس من خشية الجبّار؛ بل يشكو من انتزاح الدار وبعد المزار. 


والمحب إذ اشتاق زوكر على صيغة مبالغة الزائر 


مطلب الشوق 
والشوق والاشتياق نزاع النفس إلى الشيء . 
وقال الفرغاني”'' قدس سره: الشوق يعنون به قواصف قهر المحبة بشدَّة ميلها إلى إلحاق 
المشتاق بمشوقه والعاشق بمعشوقه. 
وعبّر شيخ الاسلام أ بو إسماعيل الا نصاري قدس الله روحه بأنه هبوب القلب إلى غائب؛ 
قال: وهو فى مذهب هذه الطائفة عله عظيمة؛ لان الوق انما يكوك الى الات وال 
تعالى حاضة لا يغيب . 


(۱) لطائف الإعلام 0۵/۲ . 


الفلك الثالث الاحسانی ۸۱ 


مطلب المحبة 

والمحبة "* فترها شيخ الاسلام في کتاب «المنازل»: بأنها تعلق بين الهمّة والأنس في 
البذل والمنع» أي في بذل اللفس للمحبوب. ومنع القلب من التعزض إلى ما سواه» واّما 
یکون ذلك بافراد المحبّ لمحبوبه بالتوجه إليه» والاعراض عمّا عداه» وذلك عندما ینسی 
أوصافٌ نفسه في ذکر محاسن حبّف فتذهب ملاحظئه الثنية . والی هذا المعنی آشار القائل : 

امد ةرو هی ق مه فا ای مت 

واتما كانت المحبة حالةٌ بين الهمّة والانس؛ لکون المحب لما كان أشدّ الراغبین طلبًا 
صارت الهمّة من جملة آوصافه. إذ كان المراد [110] بالهمّة شدّة طلب القلب للحقٌّ طلبًا 
صرفاء أي خالصّاء عن رغبة في واب» أو رهبة عن عقاب» ولما كان الطلب بالهمّة قد يكون 
عاريًا عن الأنس» وكان من شرط المحبٌ أن يكون مُستأنسًا باستحضار محاسن محبوبه 
میتفر فان .وي أن بكرن ال موضوفا بالات لهذا صارت الميفة مكف بالهنه 
والأنسن .ودم فف اله داك 


مطلب متی 

متى اقتفی الاثار متى ظرف غيرُ متمکن؛ وهو سوال عن زمان» ويجازي به» ویکون في 
لغة هذیل بمعنی (من) . 

وقد يكون بمعنى (وسط) سمع عبيد بعضهم یقول : وضعته متى كمّي . أي وسط كمى . 

وفي «الكليات»”' (متى) من الظروف الزمانية: المتضمّئة للشرط الجازمة للفعل» وقد 
يكون خبرّا والفعل الواقع بعده مبتدأ على تنزيله منزلة المصدر كقول صاحب «الهداية»: متى 
يصيرٌ مستعملاً» أي صيرورته مُستعملاً في أي زمان . 

و(متى) لتعميم الأوقات في الاستقبال: بمعنى أل الحكم المعلق به يعم کل وقتٍ من 
)١(‏ لطائف الإعلام ۲۷4/۲ . 


(۲) انظر الصفحة .)5١5(‏ 
(۳) الكليات ۲۱/4 . 


0۸۲ شرح موافع النجوم 
آوقات وفوع مضمون الجزاء و(متى ما) عم من ذلك وآشمل وربّما يجري في (متی) من 
التخصیص ما لا يجري في (متی ما) وقد يشبه (متی) باذا فلم یجزم كما يشبه [إذا] بمتی في 
قوله : «إذ آخذتما مضاجعکما فكيّر أربعًا وثلائین»۲۲7. 

وفي الكرماني : يجوز الجزم بإذا والاسم بعد (متی) يقع مرفوعًا تارة» ومجرورا آخری؛ 

و اطافی د الجر و( یر الک ولس ان 
للزمان المبهم ولمّا لا يتحقَقٌ وقوعه» و(إذا الشرطیة) للزمان المعین» ولما لا یتحقّق 
للمکان فیهما نحو : أين كنت تجلس آجلس. و(حیثما) للمکان في الشرط فقط نحو: حيثما 
تجلس آجلس ولکونه أدخل في الابهام لم يصح للاستفهام . وتقول العربٍ : آخرجَهٌ من متی 
کمّه» بمعنی وسط كمه و(المتی) [هو] حصول الشيء في الزمان» ککون الکسوف فى وقت 
کذ وهي احدی المقولات. انتهی 


مطلب الأثر 


والاقتفاء الاتباع» والاثار جمع الأثرء والاثر في «القاموس»: آثر یفعل كذاء كفرح طفتّ» 
و[أثر] على الامر عر و[آثر] له تفغ واستأثر بالشیء استبً به. وخص به نفسه 
و[استأثر] الله بفلان إذا مات ورُجي له الغفران» وما بقي من رسم الشيء فهو أ بفتحهماء 
وبالکسر والسکون أيضاء وأثر الجرح بالضم والّسکین» وحدیث مأثور من الأثر بالفتح 
والسکون. وآثر على نفسه بالمدٌ من الایثار وهو الاختيار» وکذا بکذا انْبَعَهُ باه أو آنکرز 
من علر € [لاحتان: 4] أي بقية منه» وبالکسر [أي] مناظرة وعن ابن عباس رضي الله عنهما 


(۱) حدیث شکوی فاطمة رضي الله عنها لأبيها ی من عملها بالبیت» وسژالها خادمًا منه» وقوله و لها 
بعد أن جاء‌ها پیتها : ألا آدلکما على خير مما سألتما؟ إذا آخذتما مضاجعکما فسبّحا ثلاثا وئلائین؛ 
واحمدا ثلاثا وثلاثين» وكبّرا أربعا وثلاثين فهو خير لكما من خادم». أخرجه البخاري )۳۷٠١(‏ في 
فضائل أصحاب النبي پک باب مناقب علي» و(۳۱۱۲) و(0851) ومسلم (۲۷۲۷) في الذكر 
والدعاء» باب التسبيح أول النهارء والترمذي (71048)» وأبو داود (۲۹۸۸ و0077). عن علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه . 


الفلك الثالث الرحساني 2۸۱۳ 
أن المراة به الخط الحسن . والاثرة بمعنی التقدّم والاختصاص من الایثار» والأثرة بالطب 
الکرامة المتوارثة» وقد يُستعارُ الأثر للفضل والایثار للتفضیل وآثرت فلانًا عليك بالمتٌ فأنا 
آوثره» واثرت الحدیت فانا آثره بالمد اي آرویه۳ وثرت التراب فانا آثیره. ولاك في 
اصطلاح أهل الشرع قول الصحابي أو فعله» وهو حجَّةٌ في الشرع. والاثار تتتظم السُنة من 
القولية والفعلية والتقريرية دون الاخبار . کذا في «الکلیات»""" انتهی 

يعني اقتفاء اثار السلف السالکین في أيّ زمان یکون . 

متی عطل العشار العشار بالکسر (۱۰۰/ب) جمع عشراء کفقهای وهي الناقة التي أتى علیها 
من وقت الحمل عشرة آشهر والتعطيل بمعنى التفریغ» وى العديت عو مانت e‏ 
عنها في امرأة توفیت فقالت : عطلوها. أي انزعوا عليها . 

والحاصل يكون بمعنی التفریغ والتخلية» يعني تعطیل العشار في أي زمان یکون. 

متی امتطی القطار الامتطاء: اتخاذ الدابة مطععٌ» تقول: امتطییّها ا انخذتها مط وقیل 
الامتطاءٌ جعل الدابة مطيّةٌ تقول: امتطیناها أي جعلناها مطایاها مطایانا. والقطار بالکسر 
قطار الإبل» والجمع فطر بضمتین» وقطرات يعني امتطاء القطار في أي زمان یکون . 

وچ البحار معطوف على (امتطی القطار) والتّبَح: بفتحتین ما بين الکاهل إلى الظهر» 
ووسط الشيء ومعظمه. والبحار جمع بح بمعنی الماء الکثیر» والرجل الکریم» والفرس 
الجواد والمراد ههنا معنی الثالث . 

ا ااا الجوبٌ بمعنى القطع والحرق وقطع السا واه قال وهی 
تعالی : وتسود الد ماب ألصَّخْرَ بالود © [الفجر: 4 وجيت البلاد ب بضم الجیم وأجبتها: أ 
قطعتها . 

متى ال ألا بقرت به القرار ۲۳ حتی بصل الدیار بالدبار الأيالة السياسف يُقال: آل الامیر رعکَه 
من باب قال وإيالا آیضا أي ساسّها وحسن رعيتهاء وآل رجع؛ وبابه قال . يُقال: طبخ 
الشراب» فآل إلى قدر کذا أي رجع . والدیار جمع دار ویّراد بها البلاد. 


(۱) ذکر الأثر في كتب غريب الحديث لابن سلام» والزمخشري» واين الاثیر. 
(۲) الكليات ۰/۱ . 
(۳) في الهامش: وفي بعض النسخ : متى آل ألا يقر له قرار. 


oA‏ شرح مواقع النجوم 
يعنى إيالته لثلا يقر به القرار» أو رجوعه إلى الله تعالی بألا يقم به القراه ذ في أي زمان یکون 

حتى يصلّ الديار بالديار لطلب المرشد الكامل . 

هیهات اسم فعل یجوز في اھا الا خو ال الثلاثة کلها بتنوین وبلا تنوين» وتا 

ا اضلها ههد تعن الماع قال ات ما فلت وا فلت بورك 
وأنت» وهي موضوعة لاستبعاد الشيء والیأس منهء والمتکلم بها يُخبر عن اعتقاد استبعاد 
ذلك الشيء الذي يُخبر عن بعده فکان بمنزلة قوله بَعَدَ جدّا وما آبعده لا على أن یعلم 
المخاطب ذلك الشيء في البّعدء وکان فيه زيادة على (بعْدَ)» وان كنا نفسّره به. کذا في 
«الکلیات»(۱) 

لعبت به : أي بعاشق کذوب الاعصار . لعب : من باب طرب. ولعبا بوزن علم. 

وفي «الکلیات»"۳ اللغو اسم لکلام لا فائدة فیه» وهو المرادٌ في آية المائدة۳ وضد 
كسب القلب: وهو السهو كما في آية البقرة"** بدلیل التقایل في كلّ منهماء واللهو صرف 
الهمم بما لا يحسن أن يُصرف به. واللعبٌ طلبُ الفرح بما لا يحسن أن يطلب به. 

وقیل : اللهو هو الاستمتاع بلذات الدنياء واللعت العبث . 

وقيل : اللهو الميل عن الجدٌّ إلى الهزل» واللعب ترك ما ينفع بما لا ينفع . 

وقيل : اللهو الاعراضن عن الحقٌّ؛ واللعبُ الإقبال على الباطل . انتهى 

والأعصار جمع عصرء والعصر الدهرء واليومء والليلة» والعشیْ إلى احمرار الشمس» 
وكريم العصر كريم النسب» والعصيرُ للرُطب لا للتمر؛ فإ المتخذ منه النبيذ دون العصير. 
انتهى 

وفي هذا المقام يناسب کون العصر بمعنى العصير المسكرء وعصر العنب من باب 
ضربء فهو معصورٌ وعصير. والعصر ههنا بمعنى العصير من قبيل الوصف بالمصدر مبالغة 
يعنى بالأعصار المسكرات» ولذلك قال : 


. ۷۷ /۵۰ الكليات‎ )١( 

(۲) الکلیات ۱۷/۶ . ۱ 

)۳( هي الاية ۸۹ : « لوخد أله د نو يسيك . 
(4) هي الاية ۲۲۰ : ا که الغو ف يتيك . 


الفلك الثالث ال حساني 2۸۵ 


فاشتغل 61513 ذلك العاشق الکذوب بملاعبة الابکار عن متابعة الاثار . والابکار جمع 
بكر» والبکر من الابل هي التي وضعت بطنًا واحذّا ومن بني آدم هي التي لم توطاً بنکاح» 
سواء كان لها زوج أم لم يكن» بالغة كانت أم لاء ذاهبة العذرة بوثبة أو حيضة أو وضوی فهي 
بكر الا في حقٌّ الشراء . 

وفي «المغرب» أنه يقع على الذكر الذي لم یدخل بامرأق وأمًا الباكرة فليسث من كلام 
اعرف 

في «القاموس» کل من بادر إلى شيء فقد أبكر إليه في أي وقتٍ کان» وبکر وأبكر وتبكر 
تقدّم وعلیه ف: و 9 الحديث يعني تقدموا لا بادرو نک تبكيرًا إلى الصلاة 
لأوَّلِ وقتهاء وابتکر أدرك الخطبة من أولهاء وضربة بكر أي قاطعة» وفي الحدیث: كانت 
ضرباثٌ علي رضي الله عنه أبكارًاء إذا اعتلى قدَّء وإذا اعترض قط . 

واستنشاق نفحات الازهار عطف على ب(ملاعبة) يُقال استنشق الماء وغيره أدخله في 
آنفی واستنشق الريح شمّهاء ونشق منه ریخا طيبة أي شم ونفح الطيبٌ فاح»› وله نفحة 
طيبة» وجمعها نفحات» والأزهارٌ جمع زهرة» وزهرة الدنيا غضارتها وحسنهاء وزهرة النبت 
آیضا نژرها . 

ولذة الاستشمار عطفٌ على استنشاق» وسين استفعل يجيء لمعان: للطلب نحو: 
استغفر الله . وللسؤال نحو: استخبر» وللتحول نحو : استخلّ» وللاعتقاد نحو: استکرمته. 
وللوجدان نحو: استجدت شيئًاء وللتسلیم نحو: استرجع . 

وتفارد الأطيار عطف على (لذة) . الغرّد بفتحتین ۳" صوتٌ في التغني يقال : غرّد الطائر 
من باب الرابع» وغرّد تغريدّاء وتغرّد تغرّدًا مثله» وههنا تغارید جمع تغريد. والاطیار: جمع 
طير . 


وترجیع القيان بالاوتار ترجیع الصوت: تردیده في الحلی» کقراءة أصحاب الالحان 


(۱) آخرج البخاري في صحيحه (۵۵۳) في مواقیت الصلاق باب من ترك صلاة العصر و(۵۹4) والنساتي 
۱ (4۷) عن بريدة قال: بکروا بصلاة العصر؛ فان النبی َي قال: «من ترك صلاة العصر فقد 
حبط عمله». قال ابن الاثیر : التبکیر في الاعمال: المبادرة إليها في آوائل وقتها . 

(۲) في هامش الاصل: الغْرّد: بفتحتین التطریب في الصوت والغناء. 


9۸۹ جرح وان جوم 
والقیان جمع فينة» وهي أمة مغنية» وقیل مُطلقا . والأوتار جمع وتر بفتحتين وتر القوس؛ 
وههنا راد بها آوتار الات الطرب . 

عن مراعاة کواکب الاسحار متعلق: ب(اشتخل)» يعني : اشتغلٌ العاشق الکذوب بملاعبة 
الأبكار» واستنشاق نفحات الأزهارء ولذة الاستثمار» وتخارید الأطیار» وترجیع القیان 
بالأوتار عن مراعاة أي محافظة کواکب الاأسحار. والمُراد من محافظة کواکب الاأسحار: 
یامه في وقت السحر ولذلك . 

عمیت الابصار" عن مشاهدة هذه الانوار و کل" وحار يُقال کل الرجل أعيى» والطرف 
واللسان والسیف والسنان. وحار يحار حَيْرَة وحَیْرّا بسکون الياء فیهما تحیّر في أمره» فهو 
حیران» والضمیران في کل وحار عائدان إلى العاشق الکذوب . 

شکا الضرار آهل هلال الافطار قال في «القاموس»: شکا شاکیه تشكية كف عنه وطيّب 


الضرار والمضار بمعنی مصدر من الضرورة من باب المفاعلة» والمراد من هلال 
الافطار (1) هو هلال ارتقاب طلع بالروح القطبي في المطلع الأول الالهي في الفلك الثالث 
لا حساني بين الرحموت والرهبوت» فمنع ‏ وأعطى . 

كأنه أي الهلال شطر سوار أي نصف سوار» والسوار ما جعل النساء على يديها من الذهب 
والفضة أو غيرهماء تشبيةٌ لهيئة الهلال . 

مشرق استنار صفة لشطر سوارء أو بدل» والمُشرق بمعنی المضيء» والاستنارة والإنارة 
با بمعنى» يُقال: نار الشيء واستنار إذا أضاء . 

صنعة حكيم وصبغة جبار يعني هيئة الهلال من صنعة الحكيم ذي الجمال» ولونهُ وإنارته 
من صبغة الجبار ذي الجلال والكمال» ومن صنعة الحكيم وصبغة الجبار . 

ذلك دوتار. هلال أبدار كما في الافاق» وباعتبار الأنفس الفلك الثالث الإحساني فلك 
دوّار» وهلال ارتقاب» طلع بالروح القطبي أبدار» والأبدار الدخول إلى ضياء البدر» يقال: 
آبدرنا» فنحن المبدرون أي طلع لنا البدن يعني الهلال مبدر مسرع ليكون البدر وهلال 


أبدار 5 


. في الهامش: هلال الافطار : بمعنى هلال العید» أي عيد الوصال» وهو مقام الجمع‎ )١( 


الفلك الثالث ام حساني ۳ 
وسر" من الأسرار يعني مقتضی الجلال والجمال . 


التقیا بمعاقد الأزرار. والمعاقد: جمع معقد» وهو موضع العقد» والأزرار جمع الزر 
بالكسر؛ واحد أزرار القمیص. والرّر بالفتح مصدر زر القميص إذا شد آزرارء ۲۱ وهو النكاح 


قال الفرغاني "۳" قدس سره: يعنون به التوجّه الحبّي المشار إليه بقوله تعالى: «كنت كنرًا 
ET OY‏ تفت الخ لاع فاول التكاح الساري هو الوصلة 
الحاصلة بين الغيب والظهور فان قوله: «كنت کنزا مخفیّا» یخبر عن غيب وخفاء» وحيث 
كان الخفاء في قوله : كنت كرا مخفیا» خبر! لکنت» عرف من سبق الخفاء والغيية والاطلاق 
أنه اليس عند الله صباحٌ ولا مساء»”؟2. وقوله: «فأحبیت» يُخبر عن ميل أصلي هو الوصلة بين 
الخفاء والظهورء فتلك الوصلة هي أصل التكاح الساري في جميع الذراري» وحيث أن 
الوحدة هي أُوَلُ التعينات» إذ لا يعقل وراءها الا الغيب المطلق كانتٍ الوحدة أول التكاح 
الساري في جميع الذراري» الذي هو تعيناتها وشؤونها؛ فإنَّ الوحدة بكليتها ساريةٌ في جميع 
شؤونها التي هي اعتباراتها واصلة بين فصولهاء جامعة لتفرّقتها وشتات شملهاء فهي آول 
0 ووصلة سرت في التعينات وآخرهء إذ لا يخلو عنها واحدّء ولا کثیر ولا قديم 
ولا حادث» فلهذا صار النکاح الساري في جميع الذراري هو حقيقتهاء إلا أنها لما كانت 
مظهرٌ الارتسام» ومرتبة العلم [الأزلي]ء ومحل الاقتداء”“ كما عرفت کل ذلك ظهرت 
الوحدة بصورة جمعية تلك الحقائق» وتلك الجمعية إنما تكون بالوجود"؟ الساري في جميع 
الذراري كما عرفت في باب التجلي بأنه هو صورة جمعية ما تشتمل الوحدة عليه من الشؤون 
التي تصیر حقائق في المرتبة الثانية» ثم ينضاف إليه الوجود المفاض عليها [ثم] لا تزال تلك 


)١(‏ جاء فى الهامش : يعنى الحلال والسر المذكورين الناشئين من الجلال والجمال التقيا كالتقاء الأزرار فى 
المعاقد. ۱ 1 

(۲) لطائف الاعلام ۳۱۲/۲ . 

(۳( حدیث تقدم مع تخریجه صفحة (۱۱). 

.)۳۱۸( حدیث تقذم مع تخريجه صفحة‎ )٤( 

(0) في لطائف الاعلام : ومحل الاقتدار . 

() في لطائف الاعلام : |نما تکون بالنکاح. 


0۸۸ شرح مواقع النجوم 
الو صلة الظاهرة بالوحدت ثم بالوجود ظاهرة في کل شيء بحسبه حتی في الغذاء والمفتذی؛ 
والعالم والمتعلی وحدود القیاس نتیجته. وفي الذکر والأنثى وغير ذلك . وقد صتف الشیخ 
رضي الله عنه کتابا في النکاح على حدة» وسماه : (کتاب النکاح الساري في جمیع الذراري» 
الذي البصیر فيه آعمی» فکیف بمن حل به العمی؟! وذکر آیضا في کتاب «الفتوحات»"" هذا 
النکاح في باب على حدة . انتهی 

والحاصل : كتاية عن امتزاجهما من جهة الفعل والانفعال والتأثیر والتأثر بأحسن امتزاج 
مع آنهما في الاضداد مثل : 

ماء ونار أحدّهما ماءٌ الحياة الصافي والاخر نورٌ الوجود الاضافي . 

ماء القدس : عبارة عن العلم الذي يطهَرٌ النفس من دنس الطباع» ونجس الرذائل أو 
الشهود الحقيقي یتجلی القدیم انم لحك 1 فان الحدث نجسل وهو فيض سر الحياة 
لقوله تعالى: #وَحَعَلْمَاوِنَ المأ کل تیه [الانییاء : ۳۰]. 

فالتا كتاية عن الور لقوله تقال و باه ریس با سود ول کر مه مالک [النور : م*] 
فالزيثُ كنايةٌ عن مادة النور الإلهي» وزيث الزيتونة هو دهن ثمرها» وخلاصة صفوته الذي 
عرفت في «شرح المشكاة» باه الانسان البالغ في كمال قابلية قلبه التقيّ النقي إلى حدّ في 
القرب من حضرات الرٍ وقبوله للفيض منه بحيث يكاد أن يكون له ذلك بغير واسطة 
ولا سبب؛ والسیب ار عن هذا القرب بقوله تعالی: « ور ا ناه اي رن 
يصل إليه النور في رقيقة الأمداد المکنی عنها بالنار» ولهذا وصف الحقٌ تعالی ما یصل إليه 
من نور الوحي والإلهام بأنه نور» وهو الصادرٌ من الحضرة الإلهية على نور هو روحة 
الروحانية التي هي نوره تعالی» المُشار إلى ذلك بقوله تعالى: # ِى أ رو من َا 
[النور : ۳۰) أي يهدي الله من یشاء تعريفه بأن رسولهُ هو نورهٌ المبعوث بنوره تعالی وتقدس . 

ما التقیا الهلال والسرء أو الماء والنار» أو الجلال والجمال. 

إل لامر كبار كَبْرَ أي عَظم یکی بالضم کبرا بوزن عنب» فهو كبير وكُبار بالضم» فإذا أفرطً 
قز كارتا 

والمراد من أمر كبار مرتبة المضاهاة الإلهية والكونية بجميع الحقائق الكونية والحقائق 


. ٠١۹/۱ الفتوحات المكية:‎ )١( 


الفلك الثالث الإحساني 2۸۳۹ 


الإلهية التي هي الأسماء والصفات. لقوله تعالى: # وَعَلَمَ ادم سم ها © [البقرة: 
ولتقابل الأسماء قال : 


تشاجرت الأغيار يقال: شجر , بين القوم أي اختلف الأمر بينهم» وبابه نصر ودخل» 
وتشجر القوم وتشاجروا: تنازعوا والمشاحرة المنازعة. والأغيار جمع غير وهي عبارة عن 
الاسماء وغيريتها باعتبار کثرتها وتضادها» ولذلك تنازعوا لاظهار کل واحدٍ منها حکم 
سلطنت ومن ذلك التشاجر . 

آضرمت للحرب نار أي اشتعلت نار الحرب الضرام بالکسر اشتعال النار» يُقال: ضرمت 
النار من باب طرب» وتضرّمت واضطرمت أي التهبت. وآضرمها غيرهاء وهي تشتمل على 
الأنفس والافاق» أمّا فى الافاق كما قال مولانا قدّسنا الله بسرّه الأعلی فى «المثنوی» 

جونكه بي رنكي اسير رنك شد موسى بافرعون اندرجنك شد 


وهي جهاد النفس المعبَرٌ عنه بالجهاد الأكبر في قوله عليه السلام حين عودته من جهاد 
الکفار : #رجعنا من الجهاد الأصخر إلى الجهاد الأكبر»”* باعتبار الأنفس . 


دار بدار لطلب الدع بدار : اسم فعل للآأمر د بمعنی آسرع» والتکریر للتوكيد . 
والاوقار جمع وتر بمعنی وتر القوس رند بها آلات الجهاد» وفي الأنفس أدواته کالذکر 
والتلاوت والصوم الرياضة› وغير ذلك . 

آشرعت شفار أي أشرعت النفسٌ شفارا» الاشراع بمعنی فتح الباب» تقول: آشرعت باب 
نی إذا فتحت» لديل ید تا ات وشفار جمع شفرة 

سيوف عوار أي ذو عوار؛ والغوار بالفتح والضم مع التخفیف بمعتی عيب وفساد من قبیل 
المدح في معرض الذم» كقول الشاعر !۳ 


(۱) قال العجلوني في كشف الخفا 1۲6/۱ (۱۳۱۲): قال الحافظ ابن حجر في «تسديد القوس»: هو 
مشهور على الالسنة» وهو من كلام إبراهيم بن علية . 
وأقول: الحديث في الإحياء» قال العراقي: رواه بسند ضعيف عن جابر . 
(؟) في المطبوع من المواقع : لطلب الاثار. 
(۳) البيت للنابغة الذبياني في ديوانه (۱۰). 


9۹۰ شرح مواقع النجوم 
ولا عيبَ فیهم غير أن سيوقهم 2 بهن فلولٌ من قراع الكتائب 

من كل ماضي الغرار. الماضي بمعنى النافذ» يعني السيف الصارم [151/ب) والغرار 
ا وهي طرف 
قاطعه الحد . 

طور" بالیمین وطور" بالیسار. الحدٌ الحاجز بين الشیئین» وحد الشيء منتهاه» والحدٌ 
المنعم» وبمعنی شبه الشيء وقوته» وبمعنی الحدّة والغضب. وبمعنی الح الشرعيّ يعني 
المنع والقوة» والحدّة مع الحدٌ الشرعي یکون تارة باليمين أي باعانة الرُوح الروحانية» وتارة 
بالیسار أي بسبب النفس الحيواني . 

شد الاسار من الطرفین» الأسرٌ شد الشيء بالأسار وهو القدّء يقال بالتركي : (صرم دوال) 
تقول آسر رقبته من باب ضرب» شده بالأسار» والشذ بمعنی العقد» وهو ضدٌ الحلّ وبینهما 
أي بين الروح والنفس . 

حل البوار حلّ بمعنى نزل» البوار بمعتی الهلاك والکساد وفساد العمل . 

بساحة الكفارء بئس عقبى الدار: أي حل البواژ في ساحة الکفار» وهو مقامٌ النفس» 
والساحة مثل الباحةء بمعنى وسط الدارء وبئس فعل ذِع وعقبى مصدرٌ کالقربی والزلفی 
وعقبى الدار وهي دار الاخرة . 

وقع الصلح بين الروح والنفس على الدینار . والصلح اسم للمصالحة والدينار الذهب 
کنايةً عن الخلوص بذهاب النسب والاضافات بتوحید الأفعال والصفات والذات . 

عن ذلة وصغار أي عن الفنای والافتقارٌ متعلق ب: (وقم) واللَهٌ ضدٌ العزت لان 
العرّة لله . والصغر ضدٌ الكبرء فهو صغیر وضغار بالضم. والله تعالی أعرٌ وأکبر» كما قال 
مولانا جلال الدين الرومي في كتابه «المثنوي» : 


(۱) جاء في الهامش : الذهاب غيبة العبد حالة السكر عن حسنّ كل محسوس؛ وهو [ما] یُسمّیه القوم: الفناء 
عن الفناء وفقد الفقد في الفقدء ولا يكون لصاحب هذا المقام مقام . 

نقل : بعضٌ المشايخ أرسل إلى أبي يزيد [رسولاً] فلمّا وصل الرسول إليه قال: أنت آبو یزید؟ 

[قال]: وما [أبو] يزيد؟ وأي شيء أبو يزيد. فإني أدور على أبي يزيد مذ كذا وكذا وما ألاقيه. فلمًا 

رجم [الرسول] وأخبر المرسل» قال: مسكين بايزيدء ذهب مع الذاهبين . انتهى . من رصد المعارف . 


الفلك الثالث الإاحسانى 04١‏ 


وعند ذلك الصلح أشرق نورٌ الإيمان وأنار ساحة القلب بالإيقان» ومن تنوير الجنان بنور 
اسان و لجان افحت عفد از مار زا ضرا 

بالفتح یحتمل أن یکون جمع صرق بقرينة الدینار» ویحتمل أن یکون جمع صرار بالکسر 
وهو الخيط الذي یُشدٌ به ضرع الناقة لئلا يرضعها ولذهاء وعلی كلا التقدیرین كناية عن نزول 
الإلهامات والواردات» أو انحلال عقد المشکلات؛ لأن المؤمن المحسنّ يكون فى مركز 
العداله. وعند ذلك : 

اصطحب الاسد والخوار مصاحبًا له؛ ولا يضرّه. يُقال: اصطحب القوم أي أصطحبَ 
بعضهم بعضًا. والخوار بالضم ولد الناقة . 

۰ ی )01 

صار الزثیر لا پستو حش منه الحوار ۰۳ . 

الزثیر کالصّریر صوتٌ الاسد فى صدره من باب ضرب » فهو زان وفیه له آخری من 
باب طرب فهو زیئیر؛ ودلك المؤمن المحسن. 

حفظ حو الجار وتخلق تخلق الج بالیثار قال فلان تخلق بخلق غیره أي تکلفه. 
واه شا ار ان تم تساي 

والایثار هو الاختیار يُقال: آثره على نفسه أي اختاره علیها» وعند ذلك 


صارت سيئات المقریین حسنات الابرار کظهور الکرامة والتصرف من الأبرار حسنة» ومن 
المقربین سيثة. لأنَّ السيئة ذنبٌ» والذنب في عرفهم يُطلقٌ على رژية الطاعة ورژية المراتب 
والمُكاشفات» ويُعبّر به عن الوجود آیضا كما قیل : وجودك ذنث لا یقاس عليه ذنبٌ آخر. 
وقيل : الذنبٌ ما بحجبك عن الله تعالی» ولأن القمر إذا بَعْدَ عن الشمس یکون بدرًا (۱:۳] وإذا 
قرب منها یکون هلال محاق» وینسلخ» وذلك لفرط قربه» كما قيل إذا قورن الحادث بالقدیم 
لا یبقی منه أثر. 


(۱) في المطبوع من المواقع: لا یستوحش منه بجوار. 
(۲) انظر صفحة (۰۲۰۱/۱ 8۳۲). 


04۲ شرح مواقع النجوم 

نعم القرار في خير دار وهو مقام القرب. والقراز فيه . 

في أتقياء آخيار في زمرة الأخيار الذين جعلوا الحقّ وقاية لهمء وفي ذلك المقام قعد 
المومن المحسن في : 

نادي التذ کار سردت نوارد وأخبار النادي المجلس. والتّذکار بفتح التاء مصدرٌ من الذكر 
للمبالغة» ويقال سرد الحدیث إذا كان جيّدَ السياق . والنوادرٌ جمع نادرة» يُقال نَدَرَ الشيء من 
ات و وو 

قام الخطيب من ال سيار یحتمل أن یکون المراد من الخطيب عقل المعاد من ا 
من آل العقل الكل ؛ لأنه سيار في العوالم 1 أو خميرة الولاية الخاصة المحمدية؛ ان 
ولايته سيار في العوالم كلها . 

لايشق له غبار الأغبار لأنه مستغرق في بحر توحيدٍ الستّار. 

دعانا بأسرار فيه أبكار معان لم یطمئهنٌ آنس ولا جان» وفي الخشن واللطافة واللذة 
والبهجة کأَنْهن إماء جمع أمة و أحرار جمع حرة. 

ین الثظار وأهل الاعتبار من ذوق هذه المعاني الأبكارء والنظار يضم النون وتشدید الظاء 
هم الذين استدلوا على الواجب بالنظر أي الفکر والاعتبار : الاتعاظ والانتقال يُقال اعتبر 
فلا أي اتّعظَء واعتبر الرجلٌ أي انتقل؛ كأنّه افتعالٌ من العبرة والعبور وأهل الاعتبار هم 
النظار . 

متى كان الأبداء ° أي متی وجد الدخحول في ضیاء البدن كما يُقال: آبدرنا اي طلع 
علينا البدرٌ. لاحت أي لمعته الاثوار من البدر أي بدرٌ حقيقة التوحيد في القلب آذهبت أي 
أنوارٌ التوحید ظلم الاغیار لاه لا پُعتبر ولا يوجد في التوحيد الحقيقي الذاتي الغيرُ والغيرية؛ 
لأنَّ الاغیار عدمٌ محضن في حدّ ذاتها . 

والأغيار محل العثار ؛ لأنه شرك خفي» يُقال: عثر به فرسّه فسقط بمعنی المزلقة ویقال : 
عثر في ثوبه يعثْرُ بالضم عِثارًا بالكسر إذا زلَ. 

ومتى كان السوار أي الهلال الذي شبّه بشطر سوارء وهو هلال أهل الإفطار أي هلال عيد 


. فى هامش الاصل : والبدر كناية عن تنوّر القلب بضياء الرب‎ )١( 


الفلك الثالث الاحساني ۹۳ 
الوصال» يدث أي ظهرت الأسرار آي آسرار التوحید. وتلك الاسراژ تمحو الاثار لان الاثار 
حادثت والحادث إذا قورن بالقدیم لا یبقی منه أثر 

ترش وفع انحل نيع روا الا بوالميناة مح الان على 
النفوس والانشار النفوسٌ جمع النفس» والأبشار جمع بشرء ' نهي أي آسرار التوحید يه 
المنار» محل نوره رفيعة . 

مشرقة بالعشي والأدكار في الغيب والشهادة» أي البطون والظهور وإذا تحققث هذه 
الأسرار فلا يديك الأفكارٌ إلى سلب الإرادة والاختبار» لأنَّ الموحد : 

عبد مختار استعمل الاذکار أي اشتغل بالأذكار ساقت الأفكار العبد المختار بين مقيم 
وسيار أي بين جوهر نفس مقيم في الدار أي البدنء وعقل مستقيم سيار في العوالم بالليل 
والنهار؛ لأن النفس جوهر متعلق بالبدن تعلقًا تدبيرياء وقيل: تعلق العاشق بالمعشوق» 
والعقلّ جوه" مجرّد غیر متعلّقٍ بالبدن تعلق التدبير والتصرّف» أو بين بدنٍ كثيف وروح 

فأطال الانتظار على وصال الغفار فوهب الوهاب الأخبار للعبد المختارء فتزل المجيبٌ 
الواسع الستار على قلب عبدٍ مختار [175/ب] یسیر" أي قليلاً هينا حين ضحوة النهار عند إشراق 
الشمس الحقيقة» ونزوله تعالى على عبده کنژ وله إلى سماء الدنيا عبارة عن تجليه هنا؛ لأن 
الضحوة آول النهار عقيب طلوع الشمس . 

فوقع الانکار أي إذا نزل الستارٌُ عند ضحوة النهار فسقط الإنكار؛ لأنه ليس الخبر 
كالعيان» فعند ذلك رذعت الاستار جمع ستر: وهي الوقوف مع العادات والعبادات وما يترتب 
عليها من الکشوفات ويُطلق آیضا على كلّ ما يحجبك عمًا يعنيك» وأکثر استعمال الستر في 
مقابلة التجلي وارتفاع الأستار عبارة عن انتجلي» ولهذا قیل : الستر للعوام عقوبةٌ وللخواص 
رحمة. فعوام هذه الطائفة عيشهم في التجلي» وبلاؤهم في السترء وأمَا الخواص فهم بين 
طیش وعیش إذا تجلى لهم طاشوا. والطيش بمعنى الخفة» وإذا سترٌ عليهم روا إلى الخط 
فعاشوا وأمّا الستائر تطلق على جمیع صور الاکوان؛ لانها مظاهر الاسماء الالهية وستاثرها» 
والستور تخصن بالهیاکل البدنية والانسانية المرخاة دمن عالم التب والشهادة» والحق 
والخلق وعند ارتفاع الاستار . 


عد شرح مواقع النجوم 
طلع بدر التسليم فأثار أي بدر التوحيد الأفعالي» الذي تسلم إليه الإرادة والقدرة 
والأفعال. 
وأذعن الكل لهلالي الاستبشار الإذعان بمعنى الخضوع والذل يقال: أذعن له إذا خضع 
و والمراد من الكل الروح والعقل» والفؤاد والقلب» والصدر والنفس. والمراد من 
الهلالین هلال محاق وهلال ارتقاب» والاستبشار البهجة والسرور. 
ورسولي الملك القهار وهما هلال محاق وهلال ارتقاب 
١‏ يا هلال الدياجي لج بالتهار نلخد کنت شزهنة الاصار 
الدجی الظلمة» ودياجي اللیل حنادست کأنه جمع ديجاة» ولح : أمرٌ من ولج يلج بالکسر 
ولوجا أي دخل. وأولجه غيره آدخله. والنزهة یمعنی البعد» يعني لقد كنت بعيدًا من 
الابصار . ويا هلال : 
ا آنت محلا وانت للعین ,سدر” لك في الضی اه المعار 
آنت محو عند طلوع الشمس الحقيقة» وأنت للعین بدرٌ بتجليك في الضیاء المعار من 
الشمس الحقيقة» وهو اسم مفعولٍ من الإعارة» وهي ا اوه نی انار ما 
من نور الشمس» وكذا نورٌ بدر القلب أو الروح مستفاد من الشمس الحقيقة المحمديةء 
ولذلك قال : في الضياء المعار . 


۴ فإذا مادا هلال المعانى طالعًا مرن حديقة الأسرار 
أي فإذا ظهر لك هلال المعاني» وهي بواطن الأسماء الالهيت طالعًا من حديقة الأعيان 
الثابتة على مطلع قلبك . 
4 قل له بالتواضع المتعالي لا بنفس الدعاو ی والإنكار 


قل له أي لذلك الهلال [بالتواضم]: التواضع أصله اتضاعٌ العبد لصولة الحقٌّ في حكمه» 
وهو في البداية التواضع للدين ظاهرّا وباطناء ويُطلق على رؤية السالك الاهتداء من تنور 
البصيرة بنور الحق» لا من العقل والعلم والحکمة ومن القاء الله تعالی» لا من فکره» وفي 


الفلك الثالث الإحساني 0۹40 
النهاية محر الاسم والرسم والرجوع إلى العدم الأصلي . 

وقال الفرغاني ۳ قدّس سره : التواضم أن یتضم العبدٌ لصولة الحق » وهو على أقسام : 
الکتاب والسنة بالمعقول لك» بحیث تطلب صكّته بالاستدلال على ذلك ببحثك ونظرك؛ بل 
المعر فة لكيفية التعبّد بما آمرت به . 

كما ورد في «المواقف»؟ أنّ الشیخ الجلیل محمد بن عبد الجبار التقري”" دس الله سر 
روحه فى باب موفف اا أوقفني تعالی وقال : ادا ام تك بأمر فامض لما آمرتك به › 

التواضع للارادة: هو أن يتر العبدُ جميع المرادات والمطالب» بحیث لا پُرید من الحقَ 
إلا ما آراده فینزل عن مراد نفسه » ويترك الحقّ يتصرف فیها على مراده عر وجل . 

التواضع للحقيقة : هو أن تنزل عن رسمكگ الذي هو نفسك لتفنیه الحقيقة» وهذا النزول 
وان كان غير مکتسب. لأنَّ الفناءَ إتما یکون وقتَ اضمحلال ظلمة الرسوم في نور التجلي 
لكنّ مداومة العبد على رياضة نفسه بملازمة الذکر» ومنع العادة» وتحمّله لمشاق المجاهدات 
هو الذي بعد أن يصير من أهل المقامات . 

التواضع مع الخلق : هو أن ينتفي عنك الخضوع لأحدٍ من الخلق عند حاجتك إليه؛ كما 
ينتفي عنك الجفاءٌ وقت الغنى عنه” 2 وذلك لأن الخضوع عند الحاجة ليس هو من باب 
التواضم. إنما هو من باب الضعة والمسكنة والخديعة. 

فالمتواضع بالحقيقة من كان قصله في قربه من الناس الرحمة بهم» واللين بهم وفي بعده 
عنهم الزهد فيما [في] آیدیهم والتزاهة عمًا لا يحل له منهم عند المخالطة لهم» فمثل هذا 
(۱) لطائف الإعلام ۳۱۲/۱. 
(۲) المواقف صفحة ۲۸ الموقف رقم (۱8). 


(۳) محمد بن عبد الجبار : عالم متصوف» نسبته إلى نقر : بلدة بين الكوفة والبصرة. توفي سنة ٤‏ ۳۵ه.. 
€3 في الاصل : وقت الغنى عليه . والمثبت من اللطائف . 


9۹1 شرح موم انوم 
لا يكون قربه ممّن قرب منه مكرًا وخديعة» ولا بعده عمّن تباعد عنه كبرًا وعظمة» وهذا هو 
المتحقق بالتواضع مع الخلق لاجل تعظیمه للحق وذلك هو آکمل آوصاف العبد عند 
ملابسته للخلق . انتهی 


والتعالي الارتقاع والمتعالي بمعنی المرتفع» يعني : 


قل له بالگواضم المتعالي لا بنفس الدعاوي والانکار 
9ے با هلال بين الجوانح سار ۳ تفارق حنادس الأغيار 


قل لذلك الهلال بالتواضع» المتعالي لا بنفس الدعاوى والإنكار: يا هلالاً بين الجوانح 
سار» تنكيرٌ الهلال للتعظیم» والجوانح جمع جانحة» وهي الاأضلاع التي تحت الترائب» 
وهي ممّا يلي الصدر كالضلوع ممّا يلي الظهر» وسار اسم فاعل من السراية› والسّری کالهدی 
سير عامّة الليل» ويُذكر : سَرّی يَسْرِيء ومنری وسَرْيَة» ويْضمٌء وسراية وأسرى واستّری 
وسرى به» وأسروا بهء و ری بعبّیو یلا 4 [الإسراء: ۱] تأكيدّاء ومعناه: ستره» يعني : 
لا لا تفارقني» ولا تتركني في حنادس الأغيار» أي في ظلمة جهل الاغیار . والحنادسه جمع 
لس ادس كتير الساه والدال الل ادد الظلمة: 
5 كن عبيدًا بقصرها وملیکا [بعد محو ینالکم في السرار] 
كنْ عَبيدًا لذلك الهلال» بقصرها أي لأجل قصر حنادس الأغيار» وملیکا عطففُ على عبيد 
تصغير عبد فعيل موضوع لمعنى الفاعل والمفعول» يعد محو ينالكم في السرار: يعني كن 
مليكًا بعد محو ظلمة جهل الأغيارء أو بعد محو الهلال تحت شمس الحقيقة التي ينالكم في 
السرار» والسّرار بالفتح والكسر ویفتحتین [4١١/ب]‏ اخر ليلة الشهر» وربما كان ليلتين. 
۷ حكمة قد تحير العقل فيه" وسراجان رجا نار 
السراج بمعنی المصباح» آي: هلال ارتقاب وهلال محاق» ا مما سراجان أسرجا علی 
البناء للمفعول بمعنی أضيئا في نهار . 


۸- عجبا في سناهما كيف لاحا وسنا الشّمس مذهب الشوار 


 )۱(‏ في المطبوع من المواقع: تحير الخلق فیها. 


الفلك الثالث الإحسانى ۵۷ 


مطلب العجب والتعجب 
ام - 3 
العَجَبٌ بفتحتين: وهو عبارة عن تصوّر واستحقاق الشخص رتية لا يكون مستحقا لها 
والتعجب تغييرٌ النفس بما خفي سببه» وخرج عن العادة مثله . 
وفی «الکلیات)(۱) العجت بفتحتين : وة تعتري الانسان عند استعظام الشیء. وهو 
من الله على سبیل الفرض والتخیل» أو على معنی الاستعظام اللازم للعجب إذ هو علام 


والتعیجب هو بالتظر إلى المتکلم والتعجیب بالنظر إلى المخاطب . والسنا مقصور ضوء 
البرق» ولاح الشيءٌ: لمح أي لمع وبابه قال ولاح البرق وألاح: آومض يعني: عجبتٌ 
عجبًا في ضوء سراجان”"' كيف لمعاء والحال ضوء الشمس مذهب الانوار أي مزیلها . 
٩‏ كل نور في کل تلب شا . ماعداقلسب وارث مختار 
يعني : کل معرفة إلهية تکون في كلّ قلب عارف بالله معار من المعارف المحمدية ما عدا 
فلك عارفب وارث مكار أن وارث الولاية الخاصة المحمدية لاه مظهزها والتعجَب 
من لمعان ضوء الهلالین عند ضياء الشمس الحقيقة التي هي مذهب الأنوار» لائه إذا آشرقت 
شمس الارادة والقدرة المطلقتین القدیمتین آقلت أنوارٌ نجوم الارادة الجزئية» والقدرة الجزئية 
الحادئتین» وفي هذا المقام ذلك الأقدام في سلب الارادة والاختیار. 
وکلٌ نور في کل قلب مُعَارٌ ماعدا قلب وارثِ مُختار 


یحتمل أن یکون المراد من النور نور التوفیق» وذلك النور معارٌ في کل قلب يزول عند 
إشراق الشمس الحقيقة» فيقع صاحبة في مزلقة سلب الارادة والاختیار» فیکون من الجبرية 
المحضة إلا عن قلب عبد مختار وارث للولاية الخاصة المحمدية» فانه وإن وقع في المزلقة 
لا يثبت فيها لدوام نور التوفيق في قلبه» بإمداد الفيض المحمدي . 


.781 7/8 الكليات:‎ )١( 
في الاصل : شراجان.‎ )۲( 


9۹۸ شرح مواقع النجوم 
۰- فاشکر الله يا أخي على ما و هتسه نتانج الأذكار 
النتائج جمع نتيجة» والأفكار جمع فكرء والفکر ترتيب آمور معلومة للتأدي إلى 
المجهول . انتهى 
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الفلك الرابع الاسلامي 0 


المرتبة الثانية 
في علم الهداية 


الفلك الثالث [۱۰۰] المرتبة الثانية من المراتب الثلاث المذ کورة في بیان . 
المر تیه تبه ان * في علم الهداية 


[الموقع الثاني العلمي] 
علم الهداية الفلك الرابع الاسلامي الذي فيه الموقع الثاني العلمي الذي ترجمة نحم هداية 
وقع بقلب الامام المدیر في عالم الشهادة فاهتدی مر تفصیله . 
قال من غمرنا بنعماه تعالى وتقدسن» نف الماء الکثیر » والبحر العظیم؛ يُقال: غمره 
الماء من الباب الأول إذا علای ی بضم النون» وسكون العين مقصورًا النعمة» وإذا 
فتحثٌ مددت» فتقول : نعماءء يعني : قال : من أغرقنا في بحر نعماه وحبانا أي أعطانا الحَبُوة 
بفتح الحاء المهملة» وسكون الباء بمعنى الاعطاء يقال: حباه حبوة أي أعطاه» والحبا 
بالکسر العطاء» برحماه الرُحم بالضم الرحمة» قال الله تعالی : 8 وَأَقَربّ ماک [الکیف: ۸۱]. 


مطلب الشهادة 
«# سهد امه تم ل إل الا هو 4 [آل عمران: : ۱۸] الشهادة"* خبر قاطع» يقال: شهد على كذا 
من باب سلمء والشهيدٌ الشاهد الأمين في شهادة» والذي لا يغيبُ عن علمه شيء والقتيل 
فى سبیل الله » والشاهد يوم الجمعة أيضاء وصلاة الشاهد صلاء المغرب» سمى به لأتها 
اب 5 صر ص مر یت مره سد 1 
تصلي عند طلوع نجم اسمه شاهد. قال تعالی: 8 من که نکم ال فيس د 4 [الیقرة: ۱۸۵] 
(1) في الهامش: الشهادة وهي في الشريعة: إخبار بلفظ الشهادة في مجلس القاضي لح الغیر على آخر . 


فالاخبارات ثلائة: إما بح الغیر على آخر وهو الشهادة» أو بحق المخبر على آخر فهو الدعوى» أو 
بالعکس وهو الاقرار . من التعریفات . 


3 شرح مواقم النجوم 
٤ ۰‏ مرف دو رر اه أ ل # 0 مس 
اي حضر » وشهد عند الحاكم احبر # واد عل کل سی سید 4 [المجادلة : 5] أي علیم و8 شهد 
آله تم ل اه إِلَّاهْوَ » (آل عمران: ۱۸] يحتمل الإخبار والعلمء والشياذة نيان ال سراء كان عليه 
أو له» وخخبرٌ قاطع يختصٌ بمعنى يتضمّن ضرر غير المخبر» فخرج الاقرار» وقيل: إقرار مع 


العلم وثبات اليقين . 


مطلب القسط 

« الک که وازلوا آمار این بالط 4 آل عمران: ۱۸] أي بالعدل» القسط بالكسر: العدل 

والاقساط بمعنی العدالق فال آقسط الرجل إذا کان صاحب عدالة ومنه قوله تعالی : لد 

نم الْمْفَسِطِينَ € [المائدة: ۲] والقسوط عبارة عن عدول الح والظلم من باب الثاني : 

« وا طون فاا لِجَهََمَ حطبًا 4 (الجن: ۱۰] والملك جسم لطیف نورانيٌ يتشكلٌ بأشکال 
مختلفة » قد مر تفصیله ٩۲‏ . 


مطلب شرف العلم 

آخبر سبحانه وتعالى عباده بشرف العلم حيث وصف به أي بالعلم نفسه أي ذاته تعالى» 
فيښغي . الانبغاء: کون الشيء مطلوبّا من باب الانفعال» مطاوع فعل تقول: بغيته فانبغی 
كما تقول : کسرته فانکسر» ومنه قولهم : لا ينبغي لك أن تفعل كذاء أي لا تطلب فعلی هذا 
یکون معنی ينبغي بمعنی یطلب. أي فينبغي . 

لك ایا الابن الموفق السعید خطابٌ للبدر الحبشي أن تعقد فيه أي في العلم الشرف التام 
ولیس في الصفات عم منه أي من العلم تعلقًا لتعلقه بالواجبات والجائزات والمستحیلات 
الواجب نذاته"۳*: هو الموجود الذي یمتنع عدمه امتناعًا ليس الوجود له من غیره؛ بل من نفس 
ذاته» فان كان وجوت الوجود لذاته يُسمّى واجبا لذاته» وان كان لغیره يُسمّى واجبًا لغیره . 

والواجب في العمل : اسم لما لزم علینا بدلیل فيه شبهتٌ کخبر الواحد والایةٌ الموولت 
كصدقة الفطر والأضحية. ۱ 


.)۱۹۸/۱( انظر الصفحة‎ )١( 
.۳۲۲ التعريفات:‎ )۲( 


الفلك الرابع الاسلامي ۷ 


واا شو الى یکین ا ولا یحتاج إلى شيء أصلاً . 

الوجوبٌ هو ضرورة اقتضاء الذات عينها وتحققها في الخارج» وعند الفقهاء عيارةٌ عن 
شغل الذمة . 

الوجوبٌ الشرعييٌ : وهو ما یکون تاركة مستحقًا للذمٌ والعقاب . 

الوجوبٌ العقلي : ما لزم صدوره عن العاقل بحيث لا يتمكّنُ من الترك بناءً على استلزامه 
محالا . 


وجوبٌ الأداء: عبارة عن طلب تفريغ الذمة. 


مطلب الجائز 

والجائرٌ هو الما على جهة الصواب. وهو مأخوذٌ من المجاوزة» وكذلك النافذ. 

والجائژ في الشرخ (۱۲۰/ب] هو المحسومر ا الذي ظهر نفائه في ی الحکم 
الموضوع له مع الامن عن الذمٌ والائم شرعا. 

وقد يُطلقٌ على خمسة معان بالاشتراك : المباح» وما لا يمتنع شرغا مُباحًا كان أو واجبّا أو 
مندوبًا أو مكروهاء وما لا یمتنع عقلاً واجبًا أو راجحًا أو مساوي الطرفين» أو مرجوخا؛ 
وما استوى الأمران فيه شرعًا كالمباح» أو عقلاً كفعل الصبي» وما يشكٌ فيه شرعًا أو عقلاً» 
والمشكولٌ إمَا بمعنى استواء الطرفين» أو بمعنى عدم الامتناع . 

والجواز الشرعنٌ من هذه المعاني هو الاباحة. 

ويُطلقٌ الجائرٌ أيضًا على الجائز الذي هو أحد أقسام العقلي» أعني الممکن» فالممكن 
والجائز العقلي في اصطلاح المتكلمين مترادفان. وأمّا عند المناطقة فالمرادفٌ للجائز العقلي 
هو المّمكنُ الخاصنٌء وأمًا الممكنُ العام عندهم ما لا يمتنع وقوعهء فيدخل فيه الواجب 
والجائز العقليان» ولا يخرج منه إلا المستحيلٌ العقلي . 

والجائز ما يمكنٌ تقديرُ وجوده في العقلي بخلاف المحال» وتقدير وجود الشيء وعدمه 
بالنظر إلى ذاته لا بالنظر إلى علم الله وإرادته» إذ لو صار ما علم وجوده واجبّاء وما علم ألا 


(1) في الكليات ۱۵۲/۲ : المحسوس المعتبر . 


۸ شرع وا انوم 
يوج وجودهٌ مستحيلاً لم يكن لجائز الوجود تحقَّقٌ» وتكون الإرادة لتمييز الجائزين من 
الاخر( وأنه حلاف قول العقلاء . انتهی من «الکلیات»(۳. 

والاستحالة بمعنی المحال» والمُحالٌ بالضَّم ما حیل من جهة الصواب إلى غيره» ویّراد 
به في الاستعمال ما اقتضی الفساد من کل وجه کاجتماع الحركة والسکون في شي: واحد 
وکذا خلوَ الجسم عنهما في زمانٍ» وبالقتح الشك» وبالکسر القوة والعقوبة والعذاب . 

وغيره أي غير العلم من الصفات ليس كذلك أي لا یتعلق بالواجبات والجائزات والمستحیلات . 

واعلم أن الشرف الذي للعلم شرفان: شرف من حيث ذاته وشرف من حيث معلومه. 

و + 2 

فالشرف الذي له من حيث ذاته كونه أي ذلك العلم يوصلك إلى حقيقة الشيء على ماهو 
عليه . 

حقيقةٌ الشيء ما به الشيء هو هو كالحيوان الناطق للإنسان بخلاف مثل الضاحك 
والكاتب ممّا يمكن تصوّر الانسان بدونه» وقد يُقال: إِنَّ ما به الشيء هو هو باعتبار تحققه 
حقيقةٌ» وباعتبار تشخصه هويةًء وهو قطع النظر عن ذكر الماهية» وقد مر بيانه مفضّلاً يعني 
العلم يوصلك إلى حقيقة الشيء على ما هو عليه . 

ويزيل عنك اضداده إذا قام بك كالجهل بذلك المعلوم والظن والشك وما ضادء أي 
ما ضاد العلم» كالسهو والغفلة والخطأ والنسيان والشرف الذي له أي للعلم من حيث 
معلومه. فمعلومه يكسيه ذلك الشرف. 

والكسب يتعدّى إلى مفعولٍ نحو كسبت شيئًا أي جمعته وحصلته. ويتعدّى إلى مفعولین 
نحو: كسبت أهلي خيراء وكسبت الرجل مالاً» فكسبه ممّا جاء على فعلته ففعل . 

وفي «التيسير» : الكسب: اجتلابٌ الخطاب بما هي له من الأسباب . 

وفي «الكواشي»: هو الفعل لجر نفع أو دفع ضرّء ولهذا لا يُوصف به الله تعالى من 
«الكليات»9© , 1 


۱( فى الكليات: لم يكن جائز الوجود لتحقق کون الإرادة لتمييز الواجب من المحال» لا لتخصيص أحد 
الجائزين من الاخر . 

(۲) الکلیات ۱۵۲/۲ . 

(۳) الکلیات: ۱۳۲/۶ (الكسب). 


الفلك الرابع الاسلامي ۹ 


فتفاوت الشرف كثير بين من قام به العلم بأوصاف الحق تعالی و أفعاله وبين من قام به العلم بأن 
زید! فى الدار وخالدا فى السوقء فکما أنه ليس بين المعلومین مناسبة فى الشرف كذلك 
العلمان . 

والمناسبة هي على ضربین : مناسبة في المعاني» ومناسبة في الألفاظ : 

فالمعنویه : هي أن يبتدي [۱11] المتکلم بمعنى ویتم کلامه بما یناسبه معنی دون لفظ » فمنه 
توله تعالی # رم هکم که متام كلهم تن ارون شود فى كيه بو ندز ینب 7 


5 


فلا ممعت عله رم َرأ نا وق الماء إلى الأرض الجرز فرج به. رما تَأكُلُ منه نه همهم 
وش أقلا سرون # [السجدة: ۰۲٩‏ ۲۷] لأنّ موعظة الاية الأولى سمعیت وموعظة الاية الخانية 


مر ثیه . 

والمناسبة اللفظية: هي دون زتبة المعنوية» فهي الایتان بکلمات» وهي على ضربين : 
تام وغير تامة. فالتامّة أن تکون الکلمات مع الاتزان مقا والناقصة موزونة غير مقفاق 
فمن التامة قوله تعالی « ما بمة ریک موو * رال جرا مون [ن: ۲ ۳] ومن شواهد 
الناقصة قول الشاعر(: 

دوعا توح ال أن هاا قتا الخط إلا أنَّ تلك ذوابلٌ 

فان بين (مها) و(قنا) مناسبة لفظية تامة» وبين (وحش) و(خط) و(آوانس) و(ذوابل) 
مناسبة لفظية ناقصة . 

قال القرغات 17 قدس سره: المناسبة الکائنة بين الا وعبده: يمن به أن بين الانسان 
الكامل وبين الحقّ مناسبةٌ من وجهين : 

أحدهما: ضعف تأثير مراتیته"۳* في التجلي المتعيّن لربّه فيه» بحيث لا يكسبه وصفما 
قادحًا في تقديسه سوى قيد التعين الغير القادح في عظمة الحقّ» وجلالة وحدانيته» وخلوّه 
)١(‏ البيت لأبي تمام ۰۱۱۱/۳ قال الصولي في شرحه: هن كبقر الوحش في تهاديهن و خسن عیونهن . وهن 

كقنا الخط في المد إلا أن القنا زوابل وهن طراء . 

(۲) لطائف الإعلام ۳۳۹/۲. 
)۳( الأصل : تأثير مراتبه . والمثبت من لطائف الاعلام . 


1 شرح مواقع النجوم 
عن أكثر أحكام الامکان» وخواصن الوسائطء ومن هذا الوجه تتفاوت درجات المقرّبين 
والأفراد عند الح عز وجل . 

وأما الثاني من المناسبة: فذلك بحسب حظ العبد من صورة الحضرة الإلهية» وذلك 
الخد بتفاوت سي قفاوت ا قتصعت العا ررق ميت حى فلت نة 
ذلك الانسان من حيث قابليته وسعتهاء فتنقص الحظوظ بذلك . 

فمن جمع بين المناسبتين - أعني ضعف مرآتيته”'2 وكونه مستوعبًا لما تشمل عليه حضرة 
الوجوب والإمكان ‏ فهو محبوبٌ الحقٌّ» والمقصود لعينه» ومن كانت مناسيئةُ مقصورة على 
ضعف المرآتية”"؟ فقط» بحيث لا يكونٌ مستوعبًا لحكم الحضرتين» فهو المحبوب المقرب 

المناسبة المرآتية: قد عرفت ما يعنون به» وهو کون العبد طاهر المرآة من أحكام الكثرة 
الموجبة لتأثير المظهر في التجلي الذي يظهر فيه حتى تصيرَ الصفات الظاهرة فيه منصبغة 
اکا 

المناسبة الجمعیة: قد عرفت أن المراد بذلك مرآتية العبد مستوعبة لما تحتوي علیه 
الحضرتان . أعني حضرة الوجوب والامکان . انتهی 


مطلب الثر ت 
والشرّت محركة: العلوؤُ والمکان العالي والمجد ولا یکون الا بالاباء أو علو الحسب» 
وشرفه کنصره غَلبَهُ شرَفاء أو طاله في الحسب» وشرف ککرم» فهو شریف الیوم» وشارف 
عن قريب أي سيصير شريفاء وشارفه وعلیه اطلع من فوق» وذلك الموضع مشرف کمکرم. 
فهذا هو الشرف الطارىء على العلم من المعلوم ثم إن الله سبحانه وتعالى : 
السبح: الم السريع في الماء والهواءء يُقال: سبح سبحًا بالفتح» وسياحة بالكسرء 


یے کے عرو سے ر 


ويُستعار لمر النجوم : « کل فی لی بحو [الانبیاء: ۳۳]. 


. الاصل: تأثير مراتبه . والمثبت من لطائف الاعلام‎ )١( 
. الاأصل : ضعف المراتب. والمثبت من لطائف الاعلام‎ )۲( 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۱ 


ولجری الفرس : 8 والشلبحت باه [التازعات : 7] . 


ولسرعة الذهاب في العمل : 8 لد فالتا سبحا طوبلا» [المزمل: ۷] . 


مطلب سبحان الله 

سبحان الله هو بمعنى التسبيح › عن ابن عباس رضي الله عنه : هو تنزية [117/ ب] الله نفسه 
عو السو : 

والأصح أنه اسمْ مصدرء وکونه مصدرا لفعل غير مُستعمل ضعیف؟ لت أكثرّ المصادر 
يكون له فعلٌء ولا يكاد يُستعمل إلا مُضافا إلى مفردٍ ظاهرًا أو مضمرًا. 

إضافة المصدر إلى الفاعل» وقد ينقطع عن الإضافة» ويمتنع عن الصرف للزيادتين» 
وحينئذ يُحكم عليه بأنه علمُ للتسبيح» إذ الأعلام لا تضاف . 

وفي «الكشاف» يدل على أنه علم سواء أضيف أم لا . 

قال القرطبي”2: سبحان الله موضوع موضع المصدر [وهو غير مُتمكن]؛ لاله لا يجري 
بوجوه الإعراب» ولا تدخل فيه الألف واللام» ولم يجر منه قعل . 

في «الإتقان»: مما أميت فعله فکثیرا ما يُقصد به التنزيه الحق عن منقصة يُنبىء الكلام 
عنها بالنسبة إلى غیره كنفي العلم في قول الملائكة: « سبْحَتَكَ لاعلم لنا > [البقرة: ۳۲]- 

وكنسبة الطل فن رل وت « سبحتلک ال سکن من الظطيلميرت € [الأنبياء : ۸۷]. 

وكالمخلوقية في قوله تعالی : « سحن یل الوم كنَهَاه [یس: ۰۲۳۹ 

وقد استوعب النظم الجلیل جمیع جهات هذه الكلمة إعلامًا بأن المکنونات*۳* من لدن 
إخراجها من العدم إلى الوجود إلى الأبد مُسبّحَةَ لذاته تعالى» قولاً وفعلاً» طوعًا وكرمًا. 

وفي مجيء هذا بلفظ الماضي والمضارع إشعارٌ بأن من شأن ما استند إليه أن يُسبّحَه في 
جميع آوقاته» وأمّا مجي؛ المصدر مُطلقا فهو أبلغ من حيث أنه یُشعر بإطلاقه على استحقاق 
التسبيح من كل شيء؛ وفي کل حال . 


)١(‏ تفسير سورة الإسراءء أولها. 
(۲) في الكليات 4۳/۳ : بأن المكوّنات . 


۲ شرح بواكم الوم 

وقد يُستعمل عند التعجب. فتارة يُقصد به التنزيه البليغ أصالة» والتعجب تبعاء كما في 
قوله تعالی : #سْبَحَنَ ی لدی سر بدو کنل [الإسراء: ا 

او يُقَصدٌ به التعجب» ویجعل التنزیه ذريعة له» كما في قوله تعالی : ٭ سبك هنذا 
جتن عم © [النور: 17] إذ المقصود التعجَبٌ من عظم أمر الإفك . 

وفي «الأنوار» في تفسير قوله تعالى: سبج سر رَيِكَ4 (الاعلى: :]١‏ فتعجبٌء وظاهره أنَّ 
التسبيحَ مجاز عن التعجٌب بعلاقة السببية» فان من رأى أمرًا عجيبًا يقول: سبحان الل 
ولا يخفى أن التعجَب كيفية غیر اختيارية» لا يصح الأمر به سواء كان تعجب متأْمّلٍ أو غاقل» 
لكن تعجب المتأمّل يكون مباديه اختيارية» فيسند إليه الأمر على طريقة التجوز . 

وإنما جعل التسبيح أصلاً» والحمد حالاً في قوله تعالی : بحُن ند رَه [الزمر : ۷۰) 
لأنّ الحمدّ مقتضى حالهم دون السبیح» لأنه نما يحتاج إليه لعارض» وأنت أعلم بما في 
سبحانك» أي في نفسك ا م السجود؛ وسبحات وجه الله آنواره 
فده ان جلاله: ۵ فلو نم کانمن لسن € [الصافات: ۳ أي من المصلین . کذا فى 
«الکلیات»(۱ ۱ 

اي أنَّ الله سبحانه مدح من قامت به صفة العلم وأثنى علیه. ووصف بها أي بصفة العلم 
لج( “آ(]: ی و و و 
کقوله تعالی ۰ سهد امه کم" له إل هو وَالْمكَهَكَة وازلو لیا يما بلس . . . 4 الابة [آل عمران: 
۸ فأخبر تعالى أن العلماء هم الموحدون على الحقيقة قد مر بیان التوحید مفصّلاً . 

والتوحید آشرف مقام سبق تفصیل المقامات ينتهي إليه الموحد . 

ولیس وراءه: الوری"" بالقصر المخلوق» وبالمد اسم لما تواری عنك أي استتر 
قالقدَامُ (۱1۷] والخلف متوار عنك» وکلٌ ما كان خلمًا يجوز أن ینلقب قدَامًا وبالعکس؛ لأنه 
مستقبل ومستدبر الماضي . 

E‏ ا ل لانه وضع لکل منهما على حدة؟ بل لأن 
معناه ما توارى عنك آي استتر» وهو موجودٌ فيهماء ولا فرق بين من ورائه ووراءه؛ بل 


. ٤٤٤١/۳ الكليات:‎ )١( 
. 5/0 : الکلیات‎ )۲( 


الفلك الرابع الااسلامي ۱۳ 
کلاهما ظرفٌ کصلیت من خلف الامام وخلفه» ومن قبل الیوم وقبله» وقوله تعالی: < وان 
رهش ملك [الکهف : ٩‏ أي آمامهم والموت وراء کل أحد أي آمامه . 
ولیس وراءً الله للمرء مطل 

أي بعده . 

وفي «الأنوار»: وراء في الأصل مصدر جعل ظرقاء فیضاف إلى الفاعل» فیراد به 
ما يتوارى به وهو خلفه» وإلى المفعول فیراد به ما يواريه وهو قدامه» ولكن عد من الأضداد. 
انتهى 

يعني ليس وراء مقام التوحيد مقام إلا التشبيه والتعطيل . 


مطلب التشبيه 

الفرقةٌ الخامسةٌ من الفرق الضالة المشبهة» وأَصلٌ دعواهم تشبية الخالق بالمخلوق في 
الأعضاء والقيام والقعود وسائر العوارض» ويجعلون العرش مکانه» والكرسيّ تحت قدميه» 
تعالى عن ذلك علرًا کبیرا. 

وانشعب منها اثنا عشر فرقة: المشبهة» والمجسمةء والحلولية» والحدّية» والتاركيق 
والقوليت والوالهية» والعمدية والسابقية» والحشوية والكرامية. 

والحاصل المشبهة فهم طائفة يشبّهون الخالق بالمخلوق» ویثبتون له الجوارح والجهات؛ 
ويجعلونه محلاً للحوادث» تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرّاء وزعمهم باطلٌ بالايات 
والأحاديث والاجماع» وآهل السنة يثبتون لله تعالى آثارَ الجوارح على وجه الأكمل» 
وینژهون عن الجوارح والشبه والجهات والزمان والمكان. 


مطلب التعطيل 
والفرقةٌ السادسة المعطلة: وأصل دعواهم أنّهم يزعمون أنَّ ذات الله تعالى وصماتةُ 
لا يجوز أن ينّصف بالوجود والعدم ولا بالشيثية أو اللا الشيئية» ویزعمون 3 هذا هى 


)۱( عجز بيت للنابغة الذبياني» صدره: حلفت فلم اترك لنفسك ريبة. 


١‏ شرح مواقع النجوم 
الطريق السلامة عن التشبيه» ويتوقفون في صفات الله تعالى من المخلوقية وغير المخلوقيةء 
ویتکرون الصراط والمیزان والشفاعة» وزعمهم باط لانْ اه تعالی سگی نفسه شیلا حیث 
قال : ل ای تم تہ ل E‏ 5 [الأنعام : ۹ 
وذرَاتٌ العالم دالٌ على وجوده» وقد وصفت ذائَهُ بصفة الجلال والجمال في مواضع 
كثيرة من القرآن فالآياثٌ والأخبار ال على ثبوت ما آنكروه» مع أن الطریق الأسلم إثباث 
ما آنکروه. 
وقد انشعب منهم اثنتا عشرة فرقة: الجهميةء والمخلوقیقف واللفظیت والواففیت 
والمرسیة والواردية» والقبرية» والوزنيت والميليت والحرقيت والفانیت والزنادقة. 
آما الجهمیة: فهم منسوبون إلى جهم ين صفوان الترمذي "۰۲ یزعمون أن اله تعالی 
وصفاته لا یال فيه موجود ولا معدوم فى ولام مه بوكر ون ارو ف الا ورد گرم 
ويزعمون أن الإيمان مجردٌ المعرفة وأنَّ الجنة والنار تفتيان» ویجوز الخروج على السلطان» 
وزعمهم باطل بالایات والأحاديث الكثيرة لما آنکروه 
فمن رل قدلله عن صراط التوحيد مُطلقّا رسمّاكان أو حالاً وقح في الشّرك مطلقّا . 
مرك بالكسر والسكون وكأمير المُشارك» وشركة في البيع والمیراث كعلمه شركة 
بالكسرء وأشرك بالله کف فهو مشر ومشركي» والاسم الشرك فیهما: 9 ولا شرك بعبادة رب 
مد [الكهف: 1٠٠١‏ محمولٌ على المشركين» كقوله تعالى: انوا امرك € [التوبة: ه) 
وأكثر الفقهاء يحملونه على الكافرين جميعًاء كقوله تعالى: #وَقَالَي اليهود عور أبن الله 
عالت الم ری لس يځ نت لله 4 [الترية: ۰ قيل : هم من عدا أهل الكتاب [77١/ب]‏ لقوله 
تعالی < رن اموأ لب اد والصَییب اضر والمَجوس وَالَدِنَ أَمْرسكُوا © [الحج: ]1١‏ 
فأفرد المشركين عنهم . 
والشرك آنواع : 
شرك الاستقلال : وهو اثبات إلهين مستقلین كشرك المجوس 


وشرك التبعیض : وهو ترکیب الاله من آلهة كشرك النصاری . 


(1) جهم بن صفوان السمرقندي مولی بني راسب» فتل سنة ۱۳۸ه. 


الفلك الرابع الإسلامي ١‏ 


وشرك التقريب: وهو عبادة غير الله تعالى ليقرّب إلى الله زلفى كشرك متقدّمي الجاهلية . 

وشرك التقليد: وهو عبادة غير الله تبعًا للغير كشرك متأنري الجاهلية . 

وشرك الأسباب: وهو إسنادُ التأثير للأسباب العادية "۲ كشرك الفلاسفة والطبائعين ومن 
تبعهم على ذلك . 

وشرك الأغراض: هو العمل لغير الله . 

فحكم الأربعة كفرٌ باجماع» وحکم السادس المعصية من غير كفر بإجماع. وحكم 
الخامس التفصيل» فمن قال في الأسباب العادية إنها تؤثر بطبعها فقد حكى الاجماع على 
كفره» ومن قال : نها مؤثر بقوة أودعها الله فيها فهو فاسق . 

والقول بان لا تأثير [لشيء] في شيءٍ أصلاًء وما يرى من ترتيب الاثار على الاشیاء إِنّما 
هو بطريق إجراء العادة بأن يخلق الله الأثر عقيب ما یظن به سببًا مبني على أصل الأشعري . 
ولا يخفى أنَّه يتضمَّنٌ كثيرًا من الفسادات مثل الجبر والظلی وخلو بعثة الأنبياء من الفائدة . 

وقد ورد في الكتب المنزلة وأخبار الأنبياء من ذكر الأسباب وتفويض مصالح العباد إلى 
مدبرات الأمر» بل في خخلق”) السبب زيادة قدرة وحكمة هي خلق نفسه وخلق قوة تأثيره» 
ونظام الولاية حينئذ بترتیب(۳ الأشياء» ويتعلق بعضها ببعض وبإفاضة الجود» وهو اعطاء 
القوی والخواص والآثار للاشیاء وتقرر آیضا أن ما سوی الله محتاجٌ إليه تعالی في جمیع 
حاله من القوی وغیرها في الحصول والبقای فلا یکون تأثيرٌ قدرة الله مُنقطعًا في کل حال عن 
تأثير المؤثرات» فصدور ما صدر عنها آیضا یلزم أن یکون بقدرة الله» فیکون الأئد الصادر 
عنها صادرًا عن قدرة الله وارادته صدور الاثر من سیب السیب ولا يصح من کون الباري 
فاعلاً بجميع الأفعال کون إسناد کل فعل إليه حقيقة» إذ مدا الحقيقة على الکسب لا على 
الا ولا تقال اکل اه ,ولا ضرت زندا إلا جر والشجفيق آن فا . المد فا 
مخلوق الله تعالی ومفعوله لا فعله» وخلقه إذ فعل الله هو الصفةٌ الازلية القائمة بذاته» وما هو 
فعل العبد» فهو مفعول الله تعالی» وال تعالی هو الذي تولى إيجاده واخراجه من العدم إلى 
(۱) في الاصل: إسناد التأثیر للاسباب العلوية . والمثبت من الكليات . 


(۲) في الکلیات ۷۱/۳: وفي خلق السبب. 
(۳) في الاصل : حين یترتب . والمثبت من الکلیات . 


11 شرح مواقع النجوم 
الوجود والعبدٌ اکتسبه وباشره فلم يكن فعل العبد مثلّ فعلی ولا خلقه کخلقه» وکیف 
یکون کذلك ولا خلق للعبد البتةء فلا یثبت التشابه بين الخلق والاکتساب» ولأن كسب 
العبد هو عین مخلوق اله تعالی فکانا متحدین» ولبات التشابه فی شیء واحد محال اذ 
الشيء لا يشبه نفسهء فأفعال العباد التي هي آفعالهم بالاجماع رتخا رین تعالی» فکان 
فيه اظهار قدرة على فعل الغیر وفي ذلك إثباث كمال قدرة الله تعالی حیث ثبت أثرُ قدرته 
على فعل نقسه في خلق الأعيان لا یتجاوز عن فعل نفسهم إلى فعل الغیر» فما ظهر من قدرة 
العبد هو آثر القدرة الازلية لا أثر القدرة الحدئية . 

والمعتزلة إنما آثبتوا لغيره قدرة التخلیق لثلا یکون الله تعالی مُعاقبًا عباده على ما یخلق هو 
بنفسه ویخرجه من العدم إلى الوجود» فیکون عادلاً في تعذیبهم غيرَ ظالم في عقابهم . [۱:۸] 
كذا في «الکلیات»٩.‏ 

فمن زلت قدمه في التوحيد الرسمي إلى الشرك الجلي فهو مؤب الشقاء لا يخرج من النار 
أبدا لا بشفاعة ولا بغيرها. 

الشفاعةٌ: هي السْوالٌ في التجاوز عن الذنوب من الذي وقع الجنايةٌ في حقه. الشفعة 
وهي صرف الهمّة إلى إزالة المکروه عن الناس . 

والتوحيد الرسمي أي النظري وهو الذي توت حصوله على نظر وكسب کالاستدلال من 
الاثر على المؤثرء وهو التوحيد الاثاري الذي هو صل التوحيدء والخواصنٌ والعوام فيه 
متساوي الأقدام» وهو: شهادة أن لا إله إلا اللهء فمن زلَّتْ قدمه فيه فهو مشرلك بالشرك 
الجلي» مؤيّد الشقاء» کافر لا يخرج من النار أبذًا . 

ومن زلت قدمه في التوحيد الحالي أي الذوقي هو التوحيد الحاصل للعبد من جهة 
المشاهدة والعيان لا بطريق الخبر والعبارة والبرهان» فمن زلت قدمّه فيه فهو صاحب غفلة 
محري كوه" ومكش اكه ين اللؤوة والمرافة وات ا قن ا اا 
الرسمي باق يرجى أن يجبر فرعه بمن الله وعنایته» وليس الفرع كذلك أي التوحيد الحالي 
لا يَجبرٌ التوحيد الرسمي؛ لأنَّ التوحيد الحالي فرع التوحيد الرسمي» والفرع لا يَجِبِدُ أصلهء 
وقد عبر التوحيد الرسمي بتوحيد الأحدية. وتوحيد الحالي بتوحيد الفردانية» كما قال الشيحٌ 


.۷۲-۷۰/۳ الكليات‎ )١١ 


الفلك الرایع الاسلامي ۱۷ 
رضی الله عنه فى «التدبیرات الالهیة»"؟: التوحید توحیدان : 
xX 0‏ 2 

توحید الاحدية: وهو توحيد العصاة من الامّةَ الإسلامية. وهو توحيد صحيح مركبٌ على 
أصل فاسد . 

وتوحيد الفردانية : وهو توحيد محمدیَلاة وموسى عليه السلام والعلماء والعارفين”'' من 

فتوحيد الأحدية يغلبُ کل شيء في كلّ موطن فتحمّظ منه أن يصرقهٌ عليك عدوك . 

توعد الفردانية يلب في مواطن ويُغلب [في مواطن]» فالتزمه في موطن غليته» وإذا 
غلب فالترم توحيد الأحدية . انتهى 


مطلب العلم اللدني 

وكقوله جل ثناؤه في صاحب موسى أي الخضر علیهما السلام : ۰ وله من آدت عنتا4 
(الكهف: 60 أوهو علم الالهام. فالعالم أيضا صاحب إلهام وأسرار. 

والعلم ادن یراد به العلمُ الحاصل من غير کسب. ولا تعمّلٍ للعبد فيه» سُمَي لد لكون 
تما یحصل من لدن رجا لا من کا کما قال تمالی : وله من ع ت 

وقد صنّف الامامْ آبو حامد الغزالي قدَّسَ الله روحه كتابًا بمفرده في بیان هذا العلم» 
وسمّاه ب «العلم اللدني» وبيّنَ فيه كيفية حصولهء واه لا يمكن أن يحصلّ بکسب» وقد مر 
تفاصیل العلوم والإلهام يعنون به العلم الرّباني الوارد على القلب منصبغا بحکم الحال الغالب 
والحاكم عليه وقد مر تفصيله . 


مطلب الخوف والخشية 
ع ا س مر مور و2 
و کقوله تعالى : ¥ تما خشى ال من عبارو الوا 6 [ناطر: ۲۸] فالعالم صاحب الخشية. 
الخشية تنم القلب بسبب توقع مکروه في المستقبل تکون تارة بکثرة الجناية من العبد 


(؟) في التدییرات الإلهية: والعارفین العلماء. 


۱۸ شرح مواقع التجوم 

وتارة بمعرفة جلال الله وهییته» وخشية الأتبياء من هذا انقبیل . 

وفي «الکلیات»»' : الخوف : خاف يلزمٌ ویتعدّی إلى واحدٍ وإلى اثنين بنفسه» وبوسط 
(علی) نحو «وَإِدَا خِفْتٍ عَلَيهِ 4 [القصص: ۷ ويتضِمَّنُ معنى الظنٌّ في حقيقته ومجازه وهو غم 
يلحقٌ لتوقع المكروه وكذا الهم. 

و اما الحزن 12+3/ب] وهو غك يلحقٌ من فوات نافع أو حصول ضار . 

وفي «الأنوار»: الخوف علة المتوقع؛ وت هن الوا ومعنى قوله تعالی : # ليحرتو 
أن توا به 4 [يوسف: +1 [قصد أن تذهبوا]» والقصدٌ حاصل في الحال . 

وال اشد تين الكت ها ماعوؤة سن فوله ج اة أي ناه وغو 
فوات بالكلية» والخوف النقص. من ناقة خوفاء أي بها داء وليس بفوات» ولذلك خصت 
الخشية بالله تعالى في قوله < ومورب رم [الرعد: .]١‏ 

والخشية : تكون من عظم المخشيّ» ون كان الخاشي قويّاء والخوف يكون من ضعف 
الحا » وان كات المخوفت آم سيا 

لمأن الخشية خوث مع تعظیم» خمن بهالملمهفي ول تعلی: یبن اد 
لوا © (ناطر: ۲۸] وإذا قلت : الشيء مخوف» كان إخبارًا عمّا حصل منه الخوف» کقولك : 
الطریق مخوف» واذا قلت : الشي؛ مُخیفٌ كان إخبارًا عمّا يتولّدُ منه الخوف كقولك: 
مريضٌ مخیف. أي يتولّدُ الخوف لمن يشاهده. 

والخوف : القتل» ومنه قوله تعالی : « وت ىء من ون والجُوع؟» [البقرة: ۱50]. 

والقتال : ومنه قوله : 9 قدا جا لوف [الاحزاب: .]۱٩‏ 

والتوقم والعلم أيضاء ومنه قوله تعالی : 3 َمل اف من موص جتشٌاه [البقرة: 0۱۸۲ . 

وأخاف فلانٌ: آي اتی یت منی فنزله » کأمنی فلان أي نزل متّی . 

والخيفة من الخوف. وفي تخصیصه بالملائكة في قوله تعالى : «وَالْملهكةٌ من خنتو. ) 
[الرعد: ۱۳] تنبیه على أن الخوف منهم حالةٌ لازمة لا تفارقهم . 

والعلد فده الوق وكا الهنار, واه رف مه ج ورموت: یه برد 


۰۳۰۱/۲ الکلیات‎ )١( 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۹ 
ےہ ور ا ا 


ی 1 ع ا سم . مر سي 4 مس 02007 
ر حموت »۰ أي أن بر هب حير من أن بر حم ء والفرق کال هت © وللکنهم كوم رفوت » [التوبة : 
]٩‏ أي یخافون . والرعبٌ الفزع . انتھی 


مطلب المتهوم وا 

وكقوله تعالى : «وَْمَا يَتْقَنهكآ الا ا سیون 4 [العنكبوت: 4۳] فالعالم صاحب الفهم عن الله 
تعالی . العالم بحکم ایات الله وتفاصیلها الفهم تصوُرٌ المعنى من لفظ المخاطب . 

وفي «الکلیات»( المفهوم هو الصورة الذهنية» سواءٌ وضع بازائها الالفاظ أو لاء كما أنَّ 
المعنی هو الصورة الذهنية من حيث وضع بازائها الالفاظ . 

وقیل : ما دل عليه اللفظ [لا] في محل النطق» والمفهوم الكلي هو مه واحثٌ في نفسه 
متکث" بحسب ما صدق علیه» فقد اجتمع فيه الوحدة والکثرة من جهتین» ويُسمّى واحذا نوعیّا 
إن كان بجزئیاته کالانسان» وجنسيًا وفصليًا على قياس النوعي» وأفراده كثيرة من حيث ذواتها 
واحدة من حيث جزئیات المفهوم الواحد» ويُسمّى واحدّا بالنوع أو بالجنس أو بالفصل . 

والمفهوم عند بعض أصحاب الشافعيٌ قسمان: 

مفهوم مخالفة: ويُسمّى دلیل الخطاب . 

ومفهوم موافقة: وهو أن يكون المسكوت عنه موافقا للمنطوق في الحكمء 
فحوى الخطاب» ولحن الخطاب أيضّاء وهو الذي سمّيناه دلالة النص» كالجزاء بما فوق 


المثقال في قوله تعالى: # هَمَن يَعَمَلْ مِتْمَسَالَ درو حيرا يرم € [الزلزلة: ۷] وهو تنبية بالأدنى 
على أنه في غيره أولى . 

ودلالة (إلى) و(حتى) وأمثالهما على المخالفة حكم مدخولها لما قبلهاء بطريق الإشارة 
لا بطريق المفهوم . 


والمفهوم إنما يُعتبر حيث لا يَظهرُ للتخصيص وجة سوى اختصاص الحكم» وقد ظهر في 
آية ۶ ال با 6 [البقرة: : ۱۷۸] وجه للتخصيص سوى اختصاص الحكم» » فإنها نزلت بعدما 
تحاکم بنو التضیر وبنو قُريظة إلى رسول الله َة فیما كان بينهم قبل أن جاء الاسلام من أن 


. ۲۸۲ /٤ الکلیات‎ ( 


۲۰ شرح مواقع النجوم 
یقتل الحرٌ من بني قريظة بالعبد من بني النضير» والرجل منهم بالمرأة منهم» وحرَّيْن منهم بحر 
منهمء فتزلت [۱:4] فأمرهم النبيٌ یلو بأن يتساوواء فلا دلالة فیها على أن يُقتل الحرٌ بالعبدء 
والذکر بالائثی» كما لا دلالة على عکسه؛ بل هي منسوخة بقوله تعالی: أن اف 
یلْفس ‏ [المائدة: 40] وبقوله عليه السلام: «المسلمون تتكافاً دماژهم»۲۳ أي تتساوی 
ولا عبرة للتفاضل في النفوس» والا لما قتل جمع بفرد. لکنه يُقتل بالاجماع ولا مفهوم 
للخارج مخرح الغالب» كما قال ابن الحاجب في قوله تعالی : « ولا کرو تیک عل البتاه إن 
ردن ی ٩‏ [التور: 0۳۳: إنه خرج مخرج الغالب» فاد الاکراه غاليًا انما یکون عند إرادة 
التحصن . 

قال ابن الکمال : المفهوم معتبرٌ في الروایات والقیود. والخلاف إنما هو في النصوص. 
وقد آنکر أبو حنيفة رحمه الله المفاهیم المخالفة لمنطوقاتها كلهاء فلم یحتح بشيء منها في 
کلام الشارع فقط نقله ابن همّام في «تحریره» كما قررنا في آوائل الکتاب" ۳ . 

ومما ينبغي أن یلم في هذا المقام أنَّ المرادٌ بکون المفهوم معتبرا فیما عدا کلام الله وکلام 
رسوله سوءًا كان في الروایات أو غيرهاء ولو كان من أدلّة الشرع كأقوال الصحابة . 

والظاهرٌ أنَّ الحنفية النافين للمفهوم في الكتاب والسنة نما مالوا إلى الاعتبار في الروايات 
۳ 

وفي بعض المعتبرات : لعل قول العلماء : إن التخصیص بالذکر في الروایات يُوجبُ نفي 
الحکم عمّا عدا المذکور کلام من هذا القبیل» حيث یعلم أنه لو لم يكن للنفي لما كان 
للتخصيص فائدة إذ الكلامٌ فيما لم يدرك فائدة أخرى بخلاف كلام النبيّ عليه السلام فإنة أوتي 
جوامم الكلم» فلعله قصد فائدة لم ندركهاء ألا ترى نحل استفاد منه أحكامًا وفوائد لم 
يبلغ إليها السَلف» بخلاف أمر الرواية» فإته لا يقع التفاوت فيه. 

وذكرٌ بعضهم أنَّ مفهوع المخالفة كمفهوم الموافقة معتبرٌ في الروايات بلا خلاف . 


وفى «الزاهدي» أنه غير معتبر . 


)۷( حديث تقلم مع تخريجه صفحة (۱۱/۱). 
(۲) أي في كتاب الکلیات وهو في کتابنا .)191١ /١(‏ 


الفلك الرایع الاسلامي ۲۱ 


وقال ابن الکمال: للعمل بمفهوم المخالفة معتبرٌ في اعتبارات الکتب باتفاق منها(" ومن 
ا كيدا والحق أنَّ دلالة ذکر الشيء على نفي ما عداه ف فى العقوبات لیس 
بأمر مطرد؛ بل له مقا ية يقتضيه يشكل بيانه وضبطه لكل حرقه أصيحات الأكهان اة 


ثم المفهوم عند القائلین بحجیته ساقط في معارضة المنطوق لا أنه منسوخء نص عليه 
کثی من الثقاةء ومنهم التفتازاني حيث قال في «انتلویح»: لا نزاع لهم في أن المفهوم ظنيٌّ 
یعارضه القیاس . انتهی 

و کقوله تعالی : $ وا لرسِحُوْنَ في املو © [آل عمران: [yv‏ فالعالم هو الراسخ الثابت الذي لا تزیله 
الشبهة. ولا تزلزله الشكو لتحققه بما شاهده من الحقائق بالعلم . 

قوله تعالی : 9 وما یم کأویله الا َو في الم که (آل عمران: ۷] وقال أكثرٌ المتأخرین : 
إن الراسخ یعلم تأويل المتشابه والوقوف غيره واجب على الله؛ لأنَّ الراسخ لو لم یعلم تأویل 
المتشابه لم يكن له فضل على الجهال. ولم يزل المفسرون إلى یومنا هذا یُفسَرون المتشابه 
ولأن إنزال القران لانتفاع العباد» فلو لم يعلمه غير الله لطعن فيه الطاعنون» والمتشابه 
كالمقطعات في أوائل السورء وهي الحروف التي تقطع في التکلم بعضها عن بعض» كقوله 
تعالی : # ق ری ١ا‏ ضت» إن: ۱] الم 4 [البقرة: ۱] # 46 [ص:  )١‏ حك هيعص 4 [مريم: 
۱ هذا متشابه فى الأصل» وقد يكونٌ في الوصل كرؤية الله تعالى في الآخرة» وکالوجه والید 
والتزول والاستواء إلى غير ذلك . 

والشبهة : قال في «الکلیات»(۲: الشبهة : ما يشبه بالثابت وليس بثابتٍ» وهي في [74١١/ب]‏ 
الفعل ما ثبت بط غير الدليل كظنٌ حل وطء اَم ة أبويه وزوجه» وفي المحلّ ما يحصل بقيام 
دلیل ناف للحرمة ذاتا کوطء آم مه ابنه والمشرکة وفي الفاعل أن يظَنَ الموطوءة زوجته أو 
جاریته؛ وفي الطریق کالوطء ببيع أو : نکاح فاسد . انتهی 

والشلکٌ قال فى «الکلیات»۲۳: الشك : هو اعتدال النقیضین عند الانسان وتساویهما 
وذلك قد يكون لوجود أمارتين متساويتين عنذه فى النقيضين » أو لعدم الأمارة فیهما فهو 
)١(‏ في الكليات ۲۸۵/۲ الكتب باتقان منا. 


(؟) الكليات: ۷۹/۳ 
(۳) الكليات ٦۲ /٣‏ . 


۳۲ شرح موافع النجوم 
ضرت من الجهلء وأخصنٌ منه؛ لأنَّ الجهل قد یکون عدم العلم بالنقيضين رأسّاء فكل شك 
جهلٌ» ولا عكس. 

وكما يطلق الشكٌ على ما لا يترجّحٌ أحدٌ طرفیه. فيطلق أيضًا على مُطلق التردد وان كان 
أحدٌ الطرفين راجسًا والآخر مرجواء فالمرجوح يُسمّى وهمّاء والوّاجح إن قارن إمكان 
المرجوح يُسمَى ظنّاء وان لم يقارن يُسمّى جهلاً مركّبًا . 

وقال الجُويني: الشلكٌ هو ما استوى فيه اعتقادان أو لم يستوياء ولكن لم ينته أَحدّهما 
[إلى] درجة الظهور الذي يبني عليه العاقل الأمور المعتبرة. 

والريب: هو مالم يبلغ درجة القن بوان لهو نوع وز E‏ بك ريه 
ولا یقال ریب مشکك . ورابتي اکا اق شکني» والشلكگ ميث الریب كافك اود 
فیوقعه شك في الریب. فاشك مبداً الريب كما أن العلم مدا الیقین :والكيث قد يجيء 
بمعتی القلق والاضطراب وفي الحدیث: دع ما يريبك إلى ما لا يريبك؛ فا الصدق 
طمأنينة» والکذب ریبة» ۰ ومنه ریب الدهر لنوائبه» فيُوصف به الشلك كما في قوله تعالی : 
« وَإِنَُّمْ فى سل مه ریب (مود: ۱۱۰] والمرية التردد في المتقابلین» وطلب الأمارة من مری 
الضرع إذا مَسَحَهُ للدرٌ. انتهی 


فلت الا 2 

و کتوله تعالی أو کر ی هم یه أن یم عسوا بی لنویل 4 [الشعراء: 147] فالعلماه هم الذين 
علموا الکائنات قبل وجودهء وأخبروا بها قل حصول اعيانهاء وهی أي صفة العلم الصفة 
الشرعية التي أمر الله تعالى نبينا محمدا َة بالزيادة أي بطلب الزيادة منها أي من صفة العلمء 
فقال تعالى : «وَقل رب زِدَفِعِلْمَ» لطه: 114) ولم يقل له عليه السلام في غيره من الصفات. 

قال فى «الکلیات»: الایة: هى فى الأصل العلامة الظاهرة» وتستعمل فى 
() حديث رواه الترمذي (۲۵۱۸) في صفة القيامة» باب )5١(‏ والنسائي ۳۲۷/۸ (901/11) في الأشربة» 


(۲( الكليات: ا 


الفلك الرابع الإسلامي ۳۳ 

يقال لكل ما یتفاوت به المعرفة بحسب التفکر والتأمل فيهء» وبحسب منازل الناس فى 
العلم آية. 

ویْقال على ما دلَّ على حكم من أحكام الله سواء كات نت أية أ أو تسورة أو خملة منهنا: 

والآيةٌ أيضًا طائفةٌ من حروف القرآنء غلم بالتوقيف انقطاعها عن الكلام الذي بعدها في 
أول القرآنء وعن الكلام الذي قبلها في آخر القرآن» وعمّا قبلها وما بعدها في غيرهما غير 
مشتمل على مثل ذلك» والصلة بدون الموصول» والمضافٌ إليه بدون المضاف لا بعد آية؛ 
لذن الكل بمنزلة کلمة واحدة. 

وترتیت الایات توقيفي لا شبهة في ذلك » وفي ترتيب الشور علاف لجمهور العلمای 
على أنه باجتهاد من الصحابة . 

واأمّا جمع الایات في السورة فهو توقيفيٌ أيضًا تولاه النبیْ عليه السلام كما آخبر به جبریل 
عن اش تیان هه یه مخ هيت آنه داف شور کل 

وقد كانت لعلىّ رضي الله عنه وابن مسعود وغیرهما رضوان الله علیهم آجمعین مصاحفٌ 
على ترتیب التزول . 

والاية تعمٌ الأمارة والدلیل القاطع [۱۷۰] والسلطان يخصنٌ القاطم < وج ان مي وه 
ای [المؤمنون: 0۰] آفردها لا کل واحد ايه بالاخر . 

وقوله عقیب ذکر قوله تعالی (الآية) هو باعراب ثلاثة تأرّيلها: اقرأ الای أو أتمّهاء أو 
الاية إلى آحرها أو إلى الایة . 

والکائنات : جمع كائنة بمعنی حادثة . 

قال فى «الکلیات»""*: الکون الحدث كالكينونة» والكائنة الحادثة» والکونان الموجودان 
هما الدنيا وال رة واسم الکون مختص نما آوجب انعتصاص الجو هر بمکان أو تقدیر 
مكانٍ» كما أن اسم الكائنة مختصْ بنفس اختصاص الجوهر بالحیز» وهو المكان أو تقدير 
فيهاء والمراد به اختصاصة بهاء وحصوله فیها. 


. ۱۲١/٤ الكليات:‎ )١( 


۲٤‏ ضرح موائع الوم 


مطلب أهل الأهواء 
وإنّما أكثرنا هذا التفصيل في العلم لأ في زماننا قومًا لا بحصی عددهم غلب عليهم 


الجهل » ولعبت بهم الأحواء . 

ام الأهواء أهلٌ القبلة الذين لایکون معتقدهم معتقدَ أهل السنةء وهم: الجبریت 
والقدرية» والروافض» والخوارج» والمعطلةء والمشبهت. وكلٌ منهم اثنتا عشرة فرقت 
فضاووا اتسين وين ف 

والهوى بالقصر: ميل النفس إلى ما تستلذه الشهوات من غير داعية الشرع» والجمع 
الاهوای وبالمد جرم بسیط حار رطب شفاف لطيف متحرّك بمکان فوق كرة الأرض والماء 
وتعحت كرة النار . 

وهوی أحبٌّ من باب صدی. وهو يهوي کرمی يرميء هویّا بالفتح سقط إلى آسفل» وقیل 
هویّا بالضم وهيًا بالضم أيضاء أي علا وصعد. وفي «القاموس»: الهويٌ بالفتح للاصعاد؛ 
والهُوِيٌ بالضم الاتحدار . 

حتی قالوا: ان العلم حمحابٌ ولقد صدقوا في ذلك أي في کون العلم حجابًا لو اعتقدوه 
أي العلم على ما قلناء اي وال حجابٌ عظیم بحجبٌ القلبَ عن الغفلة والحهل وأضداده أي 
آضداد العلم كالشبهة والشك والریب والوهم والظن» و(إي) بالکسر بمعنی نعم نحو # إى 
ور (یرنی: 0۳] وهو من لوازم القسم» ولذلك أوصله بواوه في التصدیق فیقال : إي وا 
ولا يقال (إي) وحده. ومن هنا قالوا أكون اي بمعنی نعم مشروط بوقوعه في القسم. 

فما آشرفها من صفة فعل تعجب» أي ما شرف صفة العلم من صفة محيطة شاملة 
بالواجبات والجائژات والمستحیلات . 

حبانا الله أي أعطانا العلم بالحظ الوافر متها أي من صفة العلم . والحظ التصيب والجدء 
أو خاصٌ بالنصيب من الخیر والفضل . 

و كيف لا يفرح بهذه الصفة والحال بهجر على البناء للمفعول بمعنی يُترك من جلها أي من 
أجل صفة العلم الکونان نائبُ الفاعل ليُهجرء يعني بهما الدنیا والاخرة. 

والمُراد من العلم العلم بالله تعالی؛ لائه يقتضي أن يترد ما سواه» ومضمونه الدنیا حرام 


الفلك الرابع الاسلامي ۲0 
لاهل الآخرة» والآخرة حرامٌ لأهل الدنياء وهما حرامان لاهل الله؛ لأنَّ نتيجة العلم بالله 
تقتضي أن يعبد خالصًا لوجه الله» يعني طلبًا لرضاه لا لأجل ما سواه؛ لأنَّ الرضوانٌ من الله 
بر واعلی من تعیم الات والآخرة» كما قال تعالى : « ومس يبه ف جت عو ضار 
مرت ان مك ذلك مود ۳ [التوبة : ۷۲]. 

ولها أي لصفة العلم شر فان كبيران عظیمان . العظیم نقیض الحقیر» كما أنَّ (۱۷۰/ب الكبير 
ا > والعظیم فوق الکبیر؛ لأنَّ العظیم لا یکون حقیر! لکونهما ضدّان» والکبیر قد 
بكرن حقيرًاء كما أن الصغير قد يكون عظيمًاء إذ ليس منهما ضدٌ الآخرء وإذا استعمل العظیم 
في الأعيان فأصلهٌ أن يُقال في الأجزاء المتّصلةء كما أَنَّ الكبير في الأجزاء المنفصلة . 

الشرف الواحد أن الله تعالى وصف بها أي بصفة العلم نفسته أي ذاته» كما قال تعالى: 
© وکات له عليمًا كما (الساء: ۱۷]. 

والتفسن" هي ذات الشیء وحقیقته» وبهذا المعنی يُطلق على الله تعالی . 

قال السیذ الشریف : استعمال النفس ؛ بمعنی الذات غيرٌ مشهور في اصطلاح الفقهاء ؛ وإنما 
المشهور هو الرقبت» وجاءنی بنفسه» أي بعينه» وخرجت نفه» أي روحه و[الدم] ما لا 
نفس [له] سائلة لا يلجس المای أي ما لا دم له # تعلم ما نی [الماتدة: ۰ أي ما في 
عندي ‏ وله مر ماف تیک [المائدة: ۱5] أي : عندك» ۾ وَيحَر رسكم أ سم € (آل عمران: : [YA‏ 
قيل عقوبته . 

والشرف الاخر أي الثاني اه تعالی مدح بها بصفة العلم آهل خاصّته من أنبيائه وملائکته 
با ال ران ۸ ثم من أي ال 

تكبا ات و جملتا ورد أنبيائهء فقال ية : «العلماء ورثة 


حيث قال : :هه هه له 
علینا سبحانه ولم A‏ ای 


۰ 


الاشیاع0" "* الورثة جمع وارث . 


وفی «الکلیات»"۳*: الوارث الباقی بعد فناء الخلق «واجعله الوارث منی»۱*٩‏ أي أبقه حتی 


(۱) مادة اللفس من الکلیات : ۳۶۷/۶. 
(۳) الکلیات: ۵۲/۵. 
رواه الترمذي (۳4۸۰) في الدعوات» باب (1۷) . والوارث ههنا هو الباقي . 


۳۹ شرح مواقع النجوم 
آموت» والوارث أيضا خلافٌ المنتمي إلى المیت الحقيقي أو الحکمي بنسب أو سبب حقیقت 
أو حكمًا في ماله وحقه القابل للخلاف بعد موته. أو في آخر عمره أو ۳ موته» والوراثة 
أقوى لفظ مُستعمل في التمليك والاستحقاق من حيث ها لا تعقب بفسخ ولا استرجاع 
ولا قبطل بردّةٍ ولا اسقاط» وورث يتعدى ب: (من) مثل: < وی من ءال یوب 4 (مريم: ۲١‏ 
وبنفسه إلى مفعول واحد. مثل : $ رن4 [مريم: ] وإلى مفعولين مثل : وَرّثةعبالا: أنتهى 

وإذا كان الأمر كما قرّزنا فلاني شيه با قوم ننتقل من اسم سمانا اه إلى غيره يعني : لأيّ 
شيء كفل من اسم العالم الذي سئانا ال به إلى غیره» را "بال ديد جزه من جملة 
معينة بعده مجتمعة منه ومن أمثاله» وهو اسم لا ظاهر ولا مضمر ؛ بل هو مبهم لا یُستعمل الا 
بصلة (إلآ) في الاستفهام والجزاء [الذي] كني به عن المنصوب . وملحقاته من الکاف والیاء 
والهاء حروفٌ زیدت لبيان التکلم والخطاب والغيبة لا محلّ لها من الاعراب کالکاف في : 
رأيتك . 

وسال ب(أي) عكا يمي أحدُ المتشاركين في أمر يعهماء نحو: « أن هرا 
[مریم : ۰۲۷۳ 


چک مس سره هر و مت ور مم 


و(أي) اسم للشرط نحو 8 یا ما مدعو فلم الما كلخنئ 4 [الإسراء: ۱۱۰] وهي من جهة کونها 
متضمّنةٌ لمعنى الشرط» عامل في تدعوء ومن جهة كونها اسمًا متعلقا بتدعو معمول له. 

والاستفهام نحو ل ای يتن بعریبا4 السل: ۳۸ . 

وموصولة نحو: فسلّم على أيهم أفضل. أي الذي هو آفضل . 

ولا تستعملٌ الا مضافت فان أضيفت لجامدٍ فهي للمدح بكلّ صفة وان آضیفت ل 
فهي للمدح بالمشتقٌ منه فقطء فالأول نحو: مررت برجل. أي رجل . ای كاملل في 
الرجولية . والثاني نحو: جاءني زیذ. أي رجل» أي: کامل في صفات الرجولية . 

وتکون وصلة لنداء ما فيه (ال) نحو: * ## یتایها اليسُولُ که المائدة: ۱ و: 8 یب 
لش [الفجر : ۲۷]. 

قال سیبویه : الألف والهاء لحقتا أيّا توكيدّاء فکنكک کوّرت مرتین» وصار الاسم تنبيهًا . 


(۱) الکلیات ۳۷۲/۱). وما بين معقوفين مستدرك منه . 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۷ 

وتابعه الرّمخشري. وا بمنزلة [171] كل مع النکرت وبمنزلة بعض مع المعرفة والفعل في 
قولك : (آي عبيدي ضربَكٌ فهو حر) عام حتی لو ضربه الجمیع عتقوا؛ لأنَّ الفعل مسندٌ إلى 
[عام» وهو ضمير (أي). وفي (أي عبيدي ضربته فهو حرٌ) خاص» حتی لو ضرب.الجمیع لم 
يعتق إلا الأول» لأن الفعل مسند إلى] ضمير المخاطب» وهو خاصٌ» إذ الراجم إلى (أي) 
ضميرُ المفعول» والفعل یعمٌ بعموم فاعله» لكونه کالجزء من الفعل. وقد توت (أي) إذا 
آضیفت ]لي موتا وترك التأئیث آکشز. وشبه سیبویه ایت (آي) بتأئیث (کل) في قولهم 
(کلهن) قال بعضهم : آية آیات الله قليل» لأنَّ التفرقة بين المذکر والمونث في الأسماء غير 
الصفات نحو: حمار وحمارة غریب» وهي في (أي) آغرب. ويقال أي الرجال آتاك 
ولا ثُقال أتوك . انتهی. 


ونر جحه عطف على تنتقل › ی لاي شيء نرجَح غير العالم عليه أني على العالم ونقول 
فيه أي في العالم عارفٌ وغیر ذلك والترجيحٌ بيان القوة لأحدٍ المتعارضین على الآخر والله 
مسح به ما ذلك الترجيحٌ الا من المخالفة التي في طبع النفس . 


الطبع: السّجِيةٌ التي جُبل عليها الإنسان» وهو في الأصل مصدرّء والطبيعة والطباع 
بالكسر مثلهء والطبع الختمء وهو التأثير في الطين ونحوه» والطابع الخاتم» والكسرٌ فهي 
لغ وطبع الكتاب ختم» وباب الكل قطع . 

حتى أنها لا توافق الله فيما سماها أي النفس به أي بالعالم ورضيث أي النفس أن تقول فيه 
عارف. ولا تقول عالم نعو بالله من حرمان المخالفة حَرَمَهَ الشيء يحرمه حرمًا بکسر الراء 
فيهماء مثل سرقه يسرقه سرقًاء وحرمة وحريمة وحرمانًا وأحرمه آیضا إذا منعه ایام ولو لم 
يكن في لفظ المعرفة من النقصصّ عن درجة العلم في إفادتها في اللسان العربي لا أنها أي 
المعرفة تعطيك العلم بشيء واحد فلا يحصل لك من إفادة المعرفة سوى فائدة واحدة؛ لأنها_ 
أي المعرفة - تتعدی إلى مفعول واحدء نحو: عرفت زیدل والعلم يعطيك فائدتين لتعدیه إلى 
مفعولين. نحو: علمت زيدًا فاضلاً» ثم انظر إلى قوله تعالى : لا تلهم اه يَملَْهُمْ 4 
(الانفال: 150 لما ناب هنا العلم متاب المعرفةء أي لما قام العلم في هذه الاية مقاع المعرفة؛ 
وجعل العلم بدلا منهاء أي من المعرفة» تعذی العلمٌ إلى مفعول واحد. فلحقه ‏ أي العلم - 
الحرمان بسبب النيابة» وان كان العلم والمعرفة في الحدٌ ‏ أي في التعريف ‏ والحقيقة بحسب 


54 شرج هواتع اليم 
الوضع على السواء من کشف الشيء على ماهو عليه لأنَّ العلم والمعرفة عبار عن کشفب 
الشيء على ما هو عليه» وتفصيل الحدّ والحقيقة مر مفصّلاً . 

فما لنا لا بقي على ما سمّانابه الحق. يعني باسم العالمء ولا نخالف الحقٌّ بتسمية نفوسنا 
بالعارف مقام العالمء بل والله أقول: إن هذا القائل بإطلاق المعرفة في الموضع الذي بجحب فيه 
إطلاق العلم بلروم الأدب الإلهي إنه لو تحقّقَ في الورث النبوي ما سى ذلك المقام الا علمّاء 
ولا سى صاحه إلا عالمًا. 

الأدبٌ الالهي مر بیانه في مبحث الاداب . 

والورث يقال ورث [یّاه» وورث الشيء من أبيه يرثه بکسر الراء فیهما ورٿا وورثه ووراثه 
بکسر الواو في الثلائة وإرثًا بکسر الهمزی وأورثه آبوه الشيءَ» وورث فلان فلات توريثًا أدخله 
في ماله على ورثته . 

والمُراد ههنا من الورث التبوي هو العلم اللدني لقوله عليه السلام: «العلماء ورثة 
الأنبياء»”'2 يعني في الموضع الذي يجب فيه إطلاق العلم ما يُسمّى ذلك المقام معرفة» بل 
قن عقا ولا ی ها ای ایکا شيل ی عب انه خن 
قال : لا يكون العبد بالله عارفا الا إذا كان به عالمّاء ولا يكون به عالمًا إلا إذا كان رحمة 

مر بيان الرحمة مفصلاًء ثم قال سهل بن عبد الله بعد هذا الكلام: والسماء رحمة 

للارض وبطن الارض رحمة لظهرهاء والاخرة رحمة للدنياء والعلماء رحمة للحهال» 
والكبار رحمة للصغار والنبي کت رحمة للخلق. والله رحيم بخلقه . 

تام وفقّك الله على تحقيق المقام إذا قيل : (تأمّل) یکونْ معناه أنَّ في هذا المحلّ دق 
وإذا قيل : (فتأمل) یکون معناه أنهي هذا المحلّ أمرًا زائدًا؛ لأن کثرة الحروف تدك على كثرة 
المعاني» وكذا (فليتأمّل) مع زيادة. 

وقیل : لفظ تأمّل إذا كان بلا فاء يستعملٌ فيما فيه قوة» ومع فاء يُستعمل فيما فيه ضعف» 
وأمَا فليتأمل إذا استعمل في الجواب والسؤال إذا كان معلومًا إشارة إلى ضعف الجواب» وإذا 
كان مَجهولاً يكون إشارة إلى ضعفب السؤال . 


(۱) حديث تقدّم تخريجه صفحة (۳۷۸/۱) ومر ذكره صفحة (۲/ )۲١‏ . 


الفلك الرایع الاسلامي ۳۹ 
وفي «الکلیات»"*: التأمَل هو إعمال الفکر» والتدیر تصرّف القلب بالنظر في اندلائل» 
والأمرٌ بالتدبّر بغير فاء للسوال في المقام» وبالفاء یکون بمعنی التقریر والتحقیق لما 

بعده» کذلك (تأمل) (فلیتأمل) . 
قال بعضهم: (تأمّل) بلا فاء إشارة إلى الجواب القوي. وبالفاء إلى الجواب الضعيف» 

قلیتأمل إلى الجواب الاضعف . 
ومعتی «تأمّل) أن في هذا المحلّ دق ومعنی (فتأمل) في هذا المحل مر زائد على الدقة 
ومعنى (فليتأمل) هكذا مع زيادة بناء على أن كثرة الحروف تدلٌ على كثرة المعنی . 
و(فيه بحث) معناه عم من أن یکون في هذا المقام تحقيقٌ أو فساد» فيحمل على المناسب 

للمحلّ . و(فيه نظر) يستعمل في لزوم الفسادء وإذا كان السؤال أقوى يقال (ولقائل) فجوابه 

(أقول) أو (نقول) أي أقول أنا بإعانة سائر العلماء. وإذا كان ضعيفا يقال (فإن قيل) وجوابه 
(أجيب) أو (يقال)ء وإذا كان أضعف يقال: (لا يقال) وجوابه (لأنا نقول)» وإذا كان قويًا 

يقال: (فإن قلت) وجوابه (قلنا) أو (قلت) وقيل: (فإن قلت) بالفاء سوال عن القريب» 

وبالواو سؤال عن البعيد. و(قيل) يقال فيما فيه احتلاف . 
وفي بعض شروح «الکشاف» : فيه إشارة إلى ضعف ما قالوا. و(استدل) فيما ثبت الدليل 

لا الدعوی وعبارة (لنا) شائعة عند ذکر دلیل على المدعي» ویجعلونها خبرًا لما یذکر بعدها 

من الدلیل» و(الاظهر) فیما إذا قوي الخلاف ك(الأصح) والا ف (المشهور) ك (الاصح) والا 
ف(المشهور) ك (الصحیح) و(في الجملة) یستعمل في الإجمال. وب (الجملة) في نتيجة 

التفصیل» و(محصل الکلام) إجمال بعد التفصیل» و(حاصل الکلام) تفصیل بعد الاجمال . 

و(فیه ما فیه) أي تأمّل فهی حتی يحصل ما فيه أو ما ثبت فيه من الخلل والضعف حاصل فيه . 
والتنبيه: هو إعلامٌ ما في ضمير المتکلم للمخاطب من (نبهته) بمعنی رفعته من الخطرء 

أو (نبهته من نومه) بمعنی آیقظته من نوم الغفلة أو من (نبهته على الشيء) بمعنی وقفته عليه . 

وما ذُکر في عكر التنبیه بحیث لو تاكن الائ في المباحث المتقدمة فهمه منها بخلاف 

التذنيب» ويُستعمل التنبیه آیضا فیما یکون الحکم المذکور بعده بديهيًا . 


. ۱۰/۲ الکلیات‎ )١( 


۳۰ شرح مواقع التجوم 

والتمهید : لغ جعل المکان على صفة يُمكن أن یبنی علیه. وذلك المکان المتّْصفٌ بتلك 
Ss‏ ۰ 

عطي ای متيل بن عد اه ی ای وی رن 

وله ویمن شه فقال : ایکون بالله عالمًا الا إذا كان رحمة للخلق ثم والنبينٌ رحمة 
للخلق» فشیّه العالم بالتبی لأن العالم هو الوارث للنبی . 

فالحمد لله الذي 21751 وفّتتا بالاطلاع على ما طالعه هذا الامام أي سهل بن عبد الله 
رضي الله تعالى عنه» وهو حك الله على الصوفية. 

قال في «الکلیات») الحُجّة: بالضم البرهان» وعند النظار أعجٌ منه لاختصاصه عندهم 
بيقين المقدمات . Ss‏ ا اي ومن حيث الغلبة به 

على الخصم يُسمّى حجّة. والمجادلة الباطلة قد تُسمّى حجة كقوله تعالی: ‏ جنُهم دَاحِضَةٌ 
عند رَجم € (الشوری: E‏ ومساقهم أو على أسلوب قولهم. 

والحجّة الإقناعية : هي التي تفيد القانعين القاصرين عن تحصيل المطالب بالبراهين 
القطعية العقلية» بحیث لا یموتون من جوعهم ۰ ووا يفضي إلى اليقين بالاستكثارء 
ولیست آیة: « ل كن نیا يذ له لش 
تحقيقية» إذ لا تكاد النفشن تخطر للمتأمّل . نقیض الاله بعدما تحقق عنده استحالة الخلف في 
خبره تعالی» واستمرار العادة بين قدرتین على تطلب الانفراد والقهر في کل جلیل وحقیر؛ 
قکیف بمن تفت بأقصی غایات التکیّر فضلاً عن أعطار فرض النقیض مع الجزم بأن الواقم 
هو الطرف الاخر . 

نعم تفید الأدلّة الخطابية في حقٌّ الاکثرین تصديقا ببادي الرأي» وسابق الفهم إذا لم يكن 
الباطنٌ مشحونا بتعصب ورسوخ اعتقاد على خلافب الدلیل» لا إذا شوش ادل 
كات الار ات وراك > فاستماع هذا القدر یش" عل نيت يلار لا سس و 
والدفع في بعض الافهام القاصرة يؤيّده قوله تعالى: # و دل یق اسن ا 
۰ أي بالبرهان والخطابة . 


ره [لانیاء: ۲۲] حيجة اقناعبه ؛ بل هي بر هانیه 


۰۲۱۳/۲ : الکلیات‎ )١( 
. عبارة: (بحيث لا یموتون من جوعهم) لیس في المثبت من الکلیات‎ )۲( 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۱ 


وحجٍّة الحقّ على الخلق: هو الانسان الکامل كآدم عليه السلام فإنّه كان حجّةٌ على 
الملائكة في قوله تعالی : « یم ایهم يمايم ٩‏ [البقرة: ۳۲ . 

وقد يعبّر عن نفي المعذرة بنفي الحجّة كما في قوله تعانی: « لتلا يكن لاس عَلَ اه 
حَبَّه بعد سل 4 [الساء: 170 ففیه تنبيةٌ على أنَّ المعذرة في القبول عنده تعالی بمقتضی کرمه 
بمنزلة الحجَة القاطعة التي لا مرد لها . ۱ 

والحجة بالکسر السّنةء في التنزیل: تن حجچ ‏ (ننسس: ۲۷] وهو المسموع من 
العرب» وان كان القیاس الحَجَّة بالفتح لکونها اسمّا للكرّة الواحدة "۰ ولیست عبارة عن 
الهيئة حتی یکسر . انتهی 

و کذا ذکر أو القاسم الجنيد رضي الله عنه في کلام له يقول فبه : ان سلیمان عليه السلام 
حجَّةٌ الله على الملوك» وأيوبَ عليه السلام حجّة الله على أهل البلاء. وذکر الأنبياء علیهم 
الصلاة والسلام وجعلهم حح على أصناف المدعين. ثم قال بعد ذلك التفصيل ومحمد كيا 
حبحّة على الفقراء. قال وسهل بن عبد الله حجمّة على المحققين» هذه شهادة الحند الذي قال 
فيه أبو القاسم القشيري في «رسالته!۳* في ذكر الشيوخ حين ذكره. فقال القشيريٌ : الجنيد هو 
سيد الطائفة العلية الصوفية» وأبو القاسم القشيري من أئمة القوم أنضّك فالحمد لله على 
الموافقة في تحقيق مقام العلم والعالم بتحقيق الإمام سهل بن عبد الله رضي الله تعالى عنه 
وإِنّما قال سهل بن عبد الله قدس الله روحه في كلامه الذي ذكرناه آنقا: لا يكون العبد بالله 
عارذًا ۱[ إذا كان به عالمّاء إذ كان الجاري على ألسنة القوم إطلاق [۱۷۲/ب] المعرفة في مقام 
العلم. والعارف في مقام العالم فاعطاه أي سهلاً مفعوله الثاني ما تواطؤوا عليه: أي 
ما توافقوا على تسمية العالم عارقاء وهو أن يذكر ماذكره سهل» والموصول فاعل أعطاهء 
والضمیژ عائدٌ إلى سهل» وجملة (تواطؤوا) صله الموصول» وجملة (أن یذکر) في تأويل 
المفردٍ مفعول ثانٍ لأعطاه» حتى يفهم عنه أي عن سهل توافقهم واعطاه أي سهلاً الأدب فاعل 
أعطاه الالهی* صفة الأدب والمقام عطف على الأدب وجملة أن لا يسميه إلا عالمًا في تأويل 
المفرد مفعول ثانٍ لاعطاه» أي لا يسمى العالم عارفاء بل عالمًا. 


. في الاصل : للنكرة الواحدة» والمثبت من الكليات‎ )١( 
.۷۰ الرسالة القشيرية:‎ )۲( 


۳۲ شرح مواقع النحوم 

وخرتح أي ذكر آبو طالب في «القوت»" '" اسم کتاب ألّفه آبو طالب عن سهل بن عبد الله 
رضي الله عنه قال أبو طالب قال: عالمتا يريد به أي بقوله عالمنا سهلاً رحمه الله يقتضي 
للعالم ثلاثة علوم : علم ظاهر یله لأهل الظاهر . وعلم باطن لا یسم إظهاره الا لأهله. عن 
هو سر بين العالم وبين الله تعالى وحقيقة إيمانه عطف على سره لا بظهره أي ذلك السر لأهل 
الظاهر ولا لأهل الباطن. 

والمُرادٌ من العلم الظاهر هو علم الشريعة» ومن العلم الباطن هو علم الطريقة» ومن علم 
السرٌ هو علم الحقيقة» وقد مر تفصيلّها في مبحث العلوم . 

فانظر كيف أطلق سهل رحمه الله عليه أي على العالم اسم العالم وعلى ذلك العلم اسم 
العلم حيث» قال: للعالم ثلاثة علوم: علم ظاهرء وعم باطن» وعم سرّء ولم يقل في 
موضع العالم والعلم العارف و[لا] المعرفة للأدب الالهي الذي ذكرناه انفا. 

آنقًا أي قریجّا» أو هذه الساعة الماضية» أو أول وقت كنا فيه» من قولهم آنف الشيء لما 
تقذم منهء مستعارٌ من الجارحت وة اغاق وهو طرف مى رقا موا أو حال» 
والمذٌ أشهر 

فلمًا نقص غيره: أي غير العلم عن ذلك المقام: أي عن مقام العلم الشريف» ولم تتعلق 

همته أي همة غير العلم» يعني به المعرفة : أي لم تتعلق همّة المعرفة الا بشيء واحد أي 
بمقعول واا إنا تحعلّق بر او لی ته اعطاه المقام فاعل أعطاهء والضمير عائد إلى 
العارف المستفاد من سياق الکلام » بذاته : أي بحقيقته أن يسمي نفسه أي نفس العارف عارفاء 
وجملة أن يُسمّي في تأویل المفرد مفعول ان لاعطاه وذلك : أي شهود نفسه فقط . أو شهود 
وي لقعا تمس كيال ود اکا هقف انم عو دوعق فاا هر ونکت دریگ 
شاهد نفسّه فقط فهو في الفرق الأول» محجوبٌ عن الحق» ومن شاهد ریّه فقط فهو في 
الجمع محجوب عن الخلق» وکلاهما في النقصان» ومن شاهد نفسه وربّه فهو في الفرق 
الثاني بعد الجمع» وهو أكملٌ مقام الساثرین . 

وهو - أي شهود نفسه وربّه ‏ المعبر عنه ببقاء الرسم عند القوم . 

الرسم نعتٌُ يجري في الأبد بما جرى في الأزل» وقد يُطلقون الرَسم ويُريدون به كل 


. ۱٤۸/۲ قوت القلوب‎ )١( 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۳ 
ما سوی الله عر وجل؛ لأنَّ كلّ ما سواه آثارٌ عنه ؛ فإِنَّ الرسم في الدیار هي الآثارٌ التي تحصل 
عن سكانهاء فاصطلح آمل الطریق على تسمية كل ما سوی الله تعالی من الاغیار» وعالم 
الخلق بالرسوم. إذ الكل آثارٌ قدرته تعالی وتقدّسء فاذا أطلقتِ الطائفة الرسوم آرادوا بها 
EN‏ وقد مر تفصیل الوسوم "*. 

وبه أي بقولنا هذا يقول النهر جوري وغيره: فمن شاهد ريه عریا"* ۱۷۳1] عن مشاهدة 
نفسه حالا» كما قال بعضهم أي بعض الصوفية فهو أي ذلك المشاهدة عار عن الفائدة صاحب 
نقص» والحال عند أهل الحقٌ معنى یرد عن القلب من غير تصتع ولا اجتلاب ولا اكتساب من 
طرب أو خزن أو قبض أو بسط أو هيبة أو أنس» ويزول بظهور صفات النفس» سواء يعقبه 
المثل أو لا فاذا ام ضار هلكا بسمی مقاماء فالحوال مواهت؛ والمقامات مکاست 
والأحوال تتأتى من عين الجود والمقامات تحصل ببذل المجهود. قد مر تفصيلها. 

فان الحق إذ ذاك أي إذا شوهد عريًا عن مشاهدة النفس حالاً يكون الح الذي يشاهد نفسه 
بتفسه» وكذلك كان أي وجدء فاي فائدة أتى بها الفاني عن نفسه على زعمه المشاهد لري 
حالا. 

الرعم : بالضم اعتقاد الباطل بلا تقوّل» وبالفتح: اعتقادٌ الباطل بتقوّل . وقيل: بالفتح 
قول مع الظن» وبالضّم ظرنٌ بلا قول. ومن عادة العرب [أنَ] من قال كلامّاء وكان عندهم 
كاذبًا قالوا: زعم فلان. وقال شريح : لكل شيءٍ كنية» وكنيةٌ الکذب زعم . 

وفي «الأنوار»: الزعمٌ ادّعَاءٌ العلم بالشيء ولهذا يتعدّى إلى مفعولين. وقد يُستعمل 
بمعنى قال مجرّدًا عن الكذب» وفي قوله تعالى « هذا له ّمه [الأنعام: +۱۳] هو الظنٌ 
الخطأ. وقد جاء فيه الكسر كالفتح والضم . كذا في «الكليات»”" . 

وذلك المشاهدة لربّه حالاً وهو المدّعى في مشاهدة لاا يصحٌ وجودها أي وجود ذلك 
المشاهدة أصلاً لأن المشاهدة في اصطلاحهم هي رؤية الحقٌّ من غير تهمة(!؟ وتطلق على 


() انظر الصفحة (۳۲/۲). 

)۲( في المطبوع : ربه عري . 

. ٤٨۹/۲ الکلیات‎ )۳( 

(4) جاء في هامش الاصل: وهم في الشيء من باب وعد إذا ذهب وهم إليه وهو يُريد غيره ايهامّاء ووهمه 
أيضا توهیمّا واتهمه بكذا. والاسم التّهمة بفتح الهاء . مختار . 


۳ شرح مواقع النجوم 
روية الأشياء بدلائل التوحید وتطلق بازاء التوحید. وتطلق بازاء رژية الح في الاشیای كما 
مر تفصیله ‏ 

يعني المدّعي في مشاهدة لا يصح وجود ذلك المشاهدة أصلاًء آي بالکلية» کما تقول : 
ما فعلئُهُ أصلاً أي بالكلية» وانتصابة على المصدر أو الحال أي ذا أصلء فَإنَّ الشيء إذا أأخذ 
مع أصله كان الكل وكذا رأسًا كما يقول بعضهم للحال الذي يدخل فيها وانما هو أي الحال 
تلبيسٌ التسنّ عليه في مشاهدة ربة ببقاء الرسم حالا. فتاؤه فاعل التبس عن رسمه علمًا. 

قال القرغاني قدس سره؟: التلبيس» ويقال اللبس» ويقال عوالم اللبس: وكلٌ المراد 
بذلك تلبس الذات الأقدس في عوالم اللبس بلباس الصفات والأسماءء ثم بلباس أحكام 
مراتب الخلقية من مرتبة الأرواح والمثال والحسنٌّ؛ سُّمَي ذلك بمقام التلبيس للالتباس الواقع 
فيه» ولهذا قال جعفر الصادق رضي الله عنه: العارف يعتبر القدرة ويحصل العجز تلبيسًا. 
يقير بذلك الی أن معنی قول من قال: ما ارايت شيكا الا ورأیت ال قیه ؛ وذلك: لانه لش كانك 
القدرة لم یخل منها شيء. فينبغي أن يعتبرَ ظهور الحقّ في صورها التي هي مقدوراته» ثم 
يلحقٌ العجزٌ الذي نشاهده في حقائق مخلوقاته إلى المراتب الخلقية؛ لأنَّ الحقيقة تأبی إضافة 
العجز إلى الحقٌّ القادر تعالى وتقدّس . 

تلبیس المیتد!: أو يقال تلبیس الابتدای وتلییس المبدیء: والمراذ بالكل تحال العبد ما 
دام العبد ری شيئًا من الذات والصفات والأحوال غير مضافة إلى الحقٌّ حقيقة» والی العبد 
ارا فما دام العبدُ يرى أن لغیر الله وجودًا حقيقيّاء أو حياةء أو علمّاء أو غير ذلك فهو في 
مقام التلبيس» ومتى لم يرّ لغير الله شيئًا من ذلك لا حقيقةً ولا مجازا» فهو في مقام الفناءء 
وإذا شاهد ذلك للحقٌّ حقيقة وإضافة إلى ما سواه مجارًا (۱۷۲/ب]- أي بالحقٌّ ‏ فهو في مقام 
البقاء بالحق يُسمَى مقام التحقى . 

تلبيس الابتداء : هو تلبيس المبتدأء خصّ باسم اعدا لان 6 اف العلبيين الي تان 
الانتهای فإنه ما دام الحالٌ يلبس على العبد فيما يراه من الصفات وإلذوات». بحيث يجعل 
ذلك مُضافا بالحقيقة إلى غير الحقٌّ» فهو في تلبيس الابتداء المقابل لتلبيس الانتهاء الذي يرى 
صاحبه کل ما سوى الحقٌّ لباسًا على الحق» وله حال رؤية له منرَّهًا عن التلبيس به. 


(۱) لطائف الاعلام .544/١‏ 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۵ 

تلبيس المبتدی : هو تلبيسسٌ الابتدای لأن المبتدی من كان بعد فى حالة الابتداء» فلهذا 
شتسه تنس لته و یلیس الابعد یی ۱ 

تلبیس المْحَهی : ویقال تلبیس الانتهاء» وتلبیس المنتهی : وهذا التلبیس قوق التحقیق» 
فان التحقیق هو المنزل الرابع من منازل آرباب النهایات فان آولها المعرفت ثم الفناءء ثم 
البقای ثم التحقیق» ثم التلییس. وهذا التلبیس هو آعلی مراتب التمکین الذي هو الکن في 
التلوين» بحيث يتمكنٌ السيار حينئذ من التلبيس بای لباس شای ویظهر في أيّ مظهر أرادء 
ويتمكنُ من معرفة معروفه في أي لباس ظهر وفي أيّ صورة تجلى حقًا وخلقاء فمن كان هذا 
' شأنه سُمّي مقامه بمقام التلبیس» وهذا هو مقام المنتهى الذي يشهدٌ فيه الحق تعالى في المظهر 
وغير المظهر . 

تلبيس الانتهاء: هو تلبيس المنتهى» سمّي بذلك لما عرفته من کونه في مقابلة تلبیس 
الابتداء . 

تلبیس المنتهی : هو تلبیس الانتهای» وسمّي بذلك لاه مقامٌ من انتهی في سيره إلى معرفة 
الحق في أيّ لباس ظهر» وفي أيّ صورة تجلى» وذلك غاية الانتهاء ومقام المنتهی . انتهی 

يعني الحال الذي یدخل فیها المشاهدٌ نما هو تلبيسٌ التبس على المشاهد في مشاهدة ربّه 
ببقاء الرسم حالاً فناء المشاهد عن رسمه علبمًا : يعني التبسن علمه حالاً بتولي الحق له في تلك 
المشاهدة فتخيل الفناء حالا في الرسم . 

التولي : تولآه اخده ولا ٠‏ لا تلو عضب الله له یه € [الممتحنة: ۱۳] وتولی الیه أقبل 
E:‏ توح ال ال 4 [القصص: ۶ وعنه أعرض ل ون وا ما هم في مان € [البقرة: ۷ وفي 
التعدّي بنفسه يقتضي معنى الولاية» وحصوله في أقرب المواضع» يُقال: وليت سّمعي كذاء 
وعيني كذا. وفي التعدّي بعن يقتضي معنى الاعراض [وترك القرب» وقد يجب حمل التولي 
فبما لا يمكن الحمل على معنى الإعراض] ما على لازم معنا وهو عدم الانتفاعء لأنّه يلزمٌ 
الاعراض. أو على ملزومهء وهو الارتداد» لأنه يلزمه الإعراض . كذا في «الکلیات»" 

وفي «رصد المعارف»: التولي رجوع العبد إلى الحقٌّ فما دنا به وعرج هو مُقَابِلٌ للتداني» 
وقریب من التدلي . 


)۱( الكليات ۲/ 4¥ وما بين معقوفين مستدرك منه . 


۳۹ شرح مواقع النجوم 

بل حکم تلك الحالة يعني مشاهدة ربّه عریّا عن مُشاهدة نفسه إن ادعاها أي إن اذعی 
المُدَّعي تلك الحالة فحكمُها مثل حکم حالة النائم الذي قد استفرق النوم حسّه ونفسه وإذا 
كان کذا فلا هو أي النائم مع الصنّ» ولا هو أي النائم مع الخیال» کذلك مدعي هذا المقام 
أي مقام مُشاهدة ریّه عريًا عن مشاهدة نفسه حالاً لاهو أي مُدَعي هذا المقام مع نفسه ولا هو 
مع ربه؟ وانما هو أي ذلك المدعي مثلٌ هذا النائم الذي نصّبناه مثالا للتقرب عليك فإذا 
استيقظ هذا النائم قبل له أي لذلك المستيقظ : قد فاتك علم” كثير”طرئًا أي جميعًا بعدك في عالم 
الحسنّ أي لبعدك من عالم الحسء فما حصل لك في عالم 43 ۱۷] الخيال؟ فيقول ذلك 
المستيقظ : ما رابت شيئا. فيقال لهذا الشخص المستيقظ : لقد خسرت الو قت فلا كنت معنا 
ولأ مح نفسك. الخَسرٌ النقص کالاخسار والخسران» يُقال: خسر في البيع بالکسر خسرًا 
وخضرانا أيضاء وحسر الشیء نقصه وبابه ضرب ۰ وآخسره مخله » سوت الوقت بمعنى 
نقصته أي ضيّعته . 

و(مع) اسم آو حرف خفض » أو كلمة تضم الشيء إلى الشيء. ظرف بلا خلاف» فإنه 
تاف آخد الاج و ات العاف افیا کب أن الناة لاع نمقي راخ 

وأسَلَمت َم سيم © [التمل: 6 فثمة يحمل على التخصيص للصارف من الحمل على 

الخقيقة :أو السك ات اة لمان 

وهو في القرآن لمعان: للقران وهو الأصل نحو #8 ولد کانوا معم عل 

۳ و شع ل اه مر رسو ق 

وله وللحوق أيضا نحو « کر منمى ود من قلي [الأنبياء : ۲۶ 

وبمعنى بعد نحو : $ وَرَخَلَّ مَعَهُ ليان [يوسف: ۳۹]. 

ویمعن عند نحو : # مضه لام [البقرة: .]4١‏ 


چ ام خر سس مي > 


ویمعتی سوی نحو : : ۵ أء لله مع أله [النمل: ۳ 
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ره [النور: 1۲]. 


فی مرم 


وبمعنى العلم نحو: 9 وهو مَعَهُم لد ینود [النساء :۸ وقوله تعالی ‏ لن اه مح ألصّدِرِينَ» 
[البقرة: ۱۵۳] أي لا یفارق قلوبهم» وهم في ذكره» فیکون یمعتی شهود القلب» وکذا ‏ تا 


مک4 [البقرة: ۲۱6 


. ۲:۵ الكليات‎ )١( 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۷ 


وبمعنی شهود الصورة نحو : « الم تعکر [الحدید: ۱ 


ویمعنتی شهودهما معا نحو : « وان مسد » [الفتح : ۲۹]. 


عر سس بس مر گر 


وبمعنى المتابعة نحو : « وطَايِمةٌ من لذن مك4 [المزمل: ٠‏ 

والمعية الشرفية : كشخصين مُتساويين في الفضيلة . 

والمعية بالتبة : كالتوعين المتقابلین تحت جنس واحده وشخصين متساويين في القرب 
ناماه ۱ 

والمعية بالذات : كجرمين مقوّمین لماهيّةِ واحدة في رتبة واحدة. 

والمعية بالعلية : كعلتين لمعلولين شخصيين عن نوع واحد. 

ولا تدخلٌ (مع) الا sS‏ ل 
المتصور نحو: ‏ إن الله م مم لین نو [التحل: : ۸ و« لا عن ارت له معا (التربة: . 
إلى غير ذلك . 

وان سكنت عينه كان حرفاء وان فتحت وأضفت كان ظرقاء وان فتحت ونوّنت کان 
اسمًا. (وكنا معًا) أي جميعًا. 

وفي حكاية سيبوبه: ذهبت من معه» وإذا قيل: جاء زيد [وعمرو كان إخبارًا عن 
اشتراکهما في المجيء على احتمال أن يكون في وقتٍ واحدٍ أو سبق أحدهما. وإذا قيل: جاء 
زيد] مع عمرو كان إخبارًا عن مجيئهما متصاحبين » وبطل تجويرٌ الاحتمالين الآخرين» ويقال 
رجلٌ إمّعة أي من شأنه أن یقول لكلّ أحدٍ أنا معك . كذا في «الکلیات»" 

يعني يقال لذلك الشخص المستيقظ : إذا ما رأيت شيئًا في عالم الخيال عند نومك» لقد 
سرت - اي ضوّمت ‏ الرفث + فلا کت معنا ولا مع نفسك» ومثل هذه الحالة حالة مدّعي 
هذه المشاهدة التي لا تصحٌ أصلاً» وما نطق بها أي بتلك المشاهدة الل أعلم جملةٌ م مُعترضة إلا 
صاحب قباس فاسد على طريق القوم أي الصوفية رضي الله عنهم . 


(۱) الكليات: 755-745/4. 


۳۸ شرح مواقع النجوم 


مطلب القیاس 

قال في الکلیات""*: القیاس هو عبارة عن التقدیر . یقال : قاس ال إذا قدّره. وقاس 
الجراحة بالمیل إذا قدّر عمقها به. ومنه سُمَي المیل مقياسًّاء وهو يُستعملٌ في التشبیه أيضاء 
وهو تشبية الشيء بالشيء» يقال: هذا قياس ذاك» إذا كان بينهما مشابهة. . . والحدٌّ المعتمد 
هو إبانةٌ مثل حكم أحد المذكورين بمثل علته في الآخر» وهو حجَةٌ وطريقٌ لمعرفة العقليات 
تن العامة E‏ ات عل ضينة امد لال الس على وسراو انیو واتفقوا 
آیضا على أن خالق العالم ليس بعالم وانما قالوا ذلك بطريق الاعتبار والاستدلال. 

والقیاس الشرعيٌ: هو ما يجري في أحكام لا نص فيهاء تیه عا مه او ا 
۷ ب] في حجيّة القياس قوله تعالی : « ایروا از الاسر 4 [الحفر : ۲] لأنَّ الاعتبار هو 
ر [أنه] لاي معتى ثبت وإلحاق نظيره به» واعتبار الشيء بنظيره عينٌ القیاس 
بيان ذلك أنَّ الله تعالى ذکر هلاك قوم بناءً على سیب نم قال انام رد أ بالفاء التي للتعليل» 
أي اجتنبوا مثل هذا السبب؛ لانکم إن آتيتم بمثله یترتب علیکم مكل مغ ذلك الجزاء» إذ الاشتر ال 
في العلة يوجبٌ الاشترالٌ في المعلول» فالنظرٌ والتاأمثل فیما آصاب مَنْ قبلنا بأسباب نقلت 
عنهم» کالتأفل في موارد النصوص لاستنباط المعنى الذي هو مناطٌ الحکم لد ا رگ 
فيه [بما فيه] نصنْ احترارًا من العمل بلا دلیل . 

واحتج منكرو القياس بقوله تعالى: فن ن کار في شوو کرد وه إل الله وَالرسُولٍ 46 (النساء: وه] 
حيثُ حصر المرجع [إليه في] الكتاب والسنة» لكتها حجةٌ عليهم؛ لأته تعالى أوجب في کل 
متنازع فيه الرد إليهماء ولا يوجد في حادثة نصنْ ظاهرء فعلم أنه مر بالنظر في مودعاته 
والعمل بمدلولاته ومقتضياته . 

وليس القياسُ عملاً بالظنّ كما زعمه مُنكروه؛ بل هو عمل بغالب الرأيء وأکبر الظن 
لا بالظنٌ المطلق. والعمل بالعلم الغالب والظنٌ الراجح واجبٌ عقلاً وشرعٌا وان بقي فيه 
ضرث احتمال كوجوب التحوّز عن اللصّ الغالب» والجدار المائل» وان كان [فيه] احتمال 


۰۲۳/۶ الكليات:‎ )١( 
. (؟) فى الكليات: لان العقلاء‎ 


الفلك الرابع الاسلامي ۳۹ 
السلامة» وکوجوب العمل بالتحري والنية» وبظواهر التصوصء وأخبار الاحاد والعام 
والمخصوص مع قياس الشبهة والاحتمال في المواضع کلها . والمماثلة بين المقیس والمقیس 
عليه من جميع الوجوه غیر واجب في صحة القیاس ؛ بل الواجب المماثلة في العلة؛ لأنَّ معنی 
القیاس (ثبات الحکم في المقیس» مثل الحکم في المقیس عليه بعلة واحدة . 

ومن شرط القیاس عدمٌ وجود النصن في المقیس؛ لأنه إنما یستعمل ضرورة خلو الفرع عن 
الحکم الثابت له بطریق التتصیص والاستدلال بالقیاس والنص في مسألة واحدة» نما هو 
لأجل أنَّ الخصم إن طعنّ في النصن بأنه منسوخ.» أو غيرٌ متواتر» أو غير مشهور یبقی القیاسن 
سالمّا؛ لأنه دلیل على تقدیر ثبوت النص أو الاجماع . 

والقياسُ الجلي : هو ما سبق إليه الافهام . 

والخفيئٌ : هو ما یکون بخلافه» ويُسمَى الاستحسان؛ لکته أعجٌ من القیاس الخفيء فان 
کل قياس خفی استحسانْ بدون [العکس] لأن الاستحسان قد يُطلق على ما ثبت بالنصصٌ 
والاجماع والضرورةء لک الغالب في كت امعان أله إذا دی مان N N‏ 
الخفي . 

والقیاس البرهاني : هو المؤلفٌ من المقدمات قطعية لافادة اليقين. 

والقیاس الجدلي: هو المرکب من قضایا مشهورة مسلمة لالزام الخصم لحفظ الأوضاع 
أو هدمها. 

والخطابي: هو المؤلف من قضایا ظنية مقبولة أو غیرها لاقناع من هو قاصرٌ عن درك 
البرهان» وعبّر عنهما بالظني . ۱ 

والشعري: هو المركبُ من قضایا مخيلة لافادة القبض أو البسط في الأحجام والاقدام . 

والمغالطي: هو الذي يُركبُ من قضایا مشبّهة بالمشهورات» ویسمی شغبًا أو بالأولیات 
ویُسمّی سفسطة وعبّر عنه بالسفسطي إطلاقا للأخصٌّ على الأعم . 

والقیاس العقلي : هو الذي کلتا مقدمتیه أو إحداهما من المتواترات أو مسموع من عدل . 

والميزاني : هو المرکب من قضایا یستلزم لذاته قولاً آحر . 

والاقتراني منه: هو ما كان مشتملاً (۱۷۰] على النتيجة أو نقیضها بالقوة» نحو: العالم 
متغیر ؛ وکل متغیر حادث . فهو خاصٌ بالقضایا الحملية . 


1۰ شوح موائع جوم 

والاسخنائي منه: هو المعروف بالشرط لکونه مرکبّا من قضایا شرطية» وهو المشتمل 
على النتيجة أو نقيضها بالعقل نحو: لو كان النهار موجودا لكانت الشمس طالعة» ولو لم 
يكن النهار موجودًا ما كانت الشمس طالعة. فالنتيجة في الأخيرء ونقيضها في الأولى 
مذكوران بالفعل» وحيث يُستشنى عين المقدّم» فأكثرُ ما تستعمل الشرطيةٌ بلفظ (إن) فإنها 
موضوعة لتعليق الوجود بالوجودء وحيث يُستثنى نقيض التالي» فأكثرٌ ما يؤتى ب (لو) فإنها 
وضعت لتعليق العدم بالعدم» وهذا يُسمّى. 

قياس الخلف : وهو اثبات المطلوب بإيطال نقیضه . 

ومن القیاس قسم يُسمّى بالقیاس المرکب» فانه رکب من مقدّماتٍ تنتج مقدمتان منها 
نتيجة» وهي مع المقدمة الأولی منتجة آخری» وهلم جرا إلى أن يحصلّ المطلوبٌ . 

[وقیاس المنفصل]: وما كان مولفا من قضایا متفصلة وهی المتعاندة يُسمَى قياس 
المتفصل . ۱ 

[وقیاس الدلیل]: والاکثر في مخاطبات الفقهاء استعمال قياس الدلیل الذي [هو] حذف 
صغراه نحو : الأصدقاء ناصحون؛ حذرا عن التطویل کون قياس الضمیر الذي حذف کبراه 
لوضوحهك واستعمل في مخاطبات الناس . 

ومن القیاس قسم یُسمَی الجزئي الحاجي: وهو ما تدعو الحاجة إلى مقتضاه أو إلى 
خلافه» إذا لم يرد نم على وفقه أو على خلافه : 

فالاول: كصلاة الانسان على من مات من المسلمين في مشارق الأرض ومغاربهاء 
وغسلوا وکفنوا في ذلك اليوم» فالقياسٌ يقتضي جوازهاء وعلیه الروياني لانها صلاةٌ على 
المیت""؟» والحاجة داعيةٌ لذلك لنفع المصلي والمصلی علیه ولم يرد من الشارع [نصٌّ على 
و 

والثاني کضمان الدرك : وهو ضمان الثمن للمشتري إن خرج المبیع مستحقّاء فان القیاس 
يقتضي منعه لأنه ضمان ما لم يجب» وقد منع قومٌ هذا القسم من القياس» ووجه المنع في 
الشقین اکتفاء الشرع في بيان ما تعمٌ الحاجة إليه وتشتذٌ ویکرّر بقياس جزئي موافق مقتضاه 


() في الکلیات ۲۷/۶ : صلاء على الغائب . 


الفلك الرابع الاسلامي ٤١‏ 
عموم الحاجة أو مخالفه تعبدًا. والمجیز يمنع ذلك» ويتمسّك بعموم أدلة القیاس . 

وأما قياس المعنى : فهو أن یبن أنَّ الحكم في الاصل معللٌ بالمصلحة الفلانية» ثم یبن 
أن تلك المصلحة قائمةٌ في الفرع» فيجب أن یحصل فيه [مثل] حكم الأصل . 

وأما قياس الشبهة : فهو أن تقع صورة واحدة بين صورتين مختلفتين في الحكمء ثم كانت 
مشابهته لأحدٍ الطرفين أكثرَ مشابهةٌ للطرف الآخرء فیستدل بكثرة المشابهة على حصول 
المساواة في الحكمء وبهذا قال الشافعئٌ بوجوب النيّة في الوضوء لکون المشابهة بينه وبين 
التيمم أكثر من المشابهة بين الوضوء وبين غسل الثوب عن النجاسات . 

وقياس التمثیل : هو الحكم على جزئي بما خکم به على غيره . 

ومنع أبو حنيفة رضي الله عنه القیاس في أربعة : 

١‏ الحدود: كقياس النبّاش على السارق في وجوب القطع بجامع أخذ المال من حرز 
خفیه . 

١‏ والكفارات: كقياس القاتل عمدًا على القاتل خطأ في وجوب الكفارة بجامع القتل بغير 

۳- والرخص : كقياس غير الحجر من کل جامدٍ طاهر قالع غير محترم في جواز الاستنجاء 
[به] على الحجر الذي هو رخصة بجامع الجمود والطهارة والقلع . 

5- والتقديرات: كقياس نفقة الزوجة على الكمارة في تقديرها [۱۷۰/ب] على الموسر 
بمدَّيْنِ كما في فدية الحج» والمُعسر بمدٌ كما في كفارة الوقاع بجامع أنَّ كلا منهما مال يجب 
بالشرع ويستقرَ في الذمة. وأصل التفاوت مأخودٌ من قوله تعالى : لفق ذو سعةٍ ین سَعَيْةُ ¢ 
[الطلاق : ۷] انتهى . 

أو من التبس عليه العلم بالحال عطف على صاحب قياس فاسدء يعني ما نطق بتلك 
المشاهدة د آي مشاهدة ره عر ا عن مشاهدة نفسه حالاً - إلا ساج قیاس فاك آو من 
اشتبه عليه العلم بالحال فان أتى بفائدة في مشاهدته لم تكن تلك الفائدة ا ذلك» 
وأنكر بقاء الرسم بالحال فهذا أي ذلك المشاهدٌ غير عارف ببقاء الرسم صحيح المشاهدة أي 
اة میا أنه اک ا واختلط عليه العلم بالحالء فهذا أي ذلك المشاهدٌ 
صاحب نقص. كما تبین . 


۲ شرح مواقع النجوم 

و کذا الثاني صاحب نقص أيضا وهو من شاهد نفسّه ولم يشاهد رب فهو أي من شاهد 
نفسه ولم یشاهذ ربّه مشر صاحبٌ دعوی وغفلة نعوذ بالله من هذين المقامین : حذهما: 
مشاهدة ربّه عريًا عن مشاهدة نفسه حالا . والثاني : مقامٌ من يشاهد نفسه ولم يشاهذ ره . 

والکامل من آرباب المشاهدة على التحقیق الذي هو کامل لا بوجد غیره إلا مجارًا أي 
لا يوجدٌ في درجة الکمال غير ذلك الکامل حقيقة لا مجازا بنوع من الکمال وهو من شاهد 
رب علمًا وحال وشاهد نفسّه حالاً لا علمّا» فان المعلوم المشار إليه هنا معدو أصلاً أي 
بالكليّة» لأنَّ الممكنّ عند اتصافه بالوجود عدمٌ محضٌء أعني هو موجودٌ بإيجاد الحقّ : أي 
بإعطاء الوجود له وهو معدومٌ في حدّ ذاته» وإثما الوجودٌ للح تعالى وتقدّسء لقوله 
تعالى : < کل سىء ماک إلا وه [القصص: مها . 

والی هذا المقام أي مقام مشاهدة ربّه علمّا وحالاًء ومشاهدة نفسه حالاً لا علمًا آشار 
أبو العباس القاسم بن القاسم السياري بقوله : ما الت عاقل بمشاهدة قط ؛ لا مشاهدة الحو 
قداء لیس فیها لذة. 

للنة: إدراكُ الملائم من حيث أنه ملائم کطعم الحلو عند حاسّة الذوق» والنور عند 

۷ 1 

البصرء وحضور المرجو عند العَوّة الوهمية» والامور الماضية عند القَوة الحافظه تتلذذ 
بذكرها قيد الحيثية للاحتراز عن إدراك الملائم من حيث ملائمته» فا ليس بلذَّة کدواء النافع 
المرّء فإنه ملائمٌ من حيث أنه نافع » فيكون لذة لا من حيث أنه مر الا أنه. 

أي الشأن قوي على صاحب هذه المشاهدة مشاهدة العلم على مشاهدة الحال. وإن حصلا 
أي العلم والحال في مقام واحدء وهذا الشيخ أبو العباس القاسم بن القاسم السيّاري”'2 بقول 
قا الراسم ٤‏ يديل قوله : ما التذ عاقل بمشاهدة قط . 

والمراد من العاقل هنا هو ذو العقل الذي يَرى الخلقَ ظاهرا» والحقّ باطنا» فيكون الحقٌ 
عنده مرآة الخلق لاحتجاب المرآة بالصور الظاهرة فيه » واحتجاب المطلق بالمقيد. 

وهذا أي الالتذاذ والعقل هو بقاء الرسم؛ لأنه لو لم يبق الرسم لم يتصور الالتذادء 
والعقل فان قلنا فيه في حنٌّ ذلك المشاهد» وشاهد نفسه حالاً وعلمًا كما قلنا في مشاهدة ربه 


(۱) هو الامام المحدث الزاهد شيخ مرو سبط الحافظ ابن سیّار. مات سنة 47اه. سير أعلام النبلاء: 


.0 ۵ 


الغلك الرابع الإسلامي E‏ 
علمًا وحالاً فإنما يتعلّقَ هذا العلم بمعلوم معدوم غير موجود را بالكلية» كما تقدّم أنَّ 
الممكنّ معدودٌ فى ذاته موجودٌ بإيجاد الحقٌ» فاذا تقرر هذاء وتبين أنه أي هذا البحث ]١۷١[‏ 
الحق هو أي العالم صاحب فائدتین : 

أحدهما: فائدة المعاينة . المعاينةٌ ظهورٌ عين العين» وهي آعلی من المشاهدة والمكاشفة. 

الثاني : فائدة اللذة وهو المعرفة التي تحصل عند المعاينة ببقاء الرسم في المشاهدة. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»""*: اعلم أنَّ أهلّ الله وان اختلفث مقالاتهم فلا بد 
لكلّ مقالة من وجه إلى الصحةء ولا أحد من الطوائف یجمم في شهوده بين الضدّين الا 
آهل الّه وذلك ن الذي ةا بمعرفته جامع بے بين الضندین) ويذلك عرفوهء» فهو الأول 
وال شر والظاهر والباطن من عین واحدة من نسبة واحلة لا من نسیتین مُختلفتین » فمارقوا 
المعقول» ولم يقيّدْهم العقول: 5 رکذ ریت ولیک ر أله رسک [الأنفال: ۱۷]. 

وكان شيخنا بو العباس ابن العریف"؟؟ یقول : إِنّما يتين الحقٌ عند اضمحلال الرسم 

وکا شتا أو میج يتل لا یک برع اة رونت العودية ليق العلذذ ومساهدة الربویا: 

وان أبو العاف الاو هرل تیاده فا لسن فبهنا لدم 

وكلّ قد صدق» لأنّه تكلم بحسب ما تجلى له فالمراكبُ مختلفة» والراكبٌ واحدّء فمن 
تجلی له الح في الصور المعنويةء قال بفناء الرسم . ومن تجلی له في الصّور الطبيعية أو 
ای قال E‏ . ومن 0 0 اللذة في المشاهدة» كان المتجلي له في 

وعائمب تب العا تمان الغا eT‏ بتحقق هذا المقام 
نهر العارف ذو الفائدة الواحدة من هاتين الفائدتين اللتين للعالم كما تقدم انم مفصّلکً فلو 
صحت الموافقة مع الحقّ كما ذکرناه في «نجم العناية» المتقدّم لصح التوفيق في عالم 
)١(‏ الفتوحات المكية: 547/7. وهو ینقل بتصرف. 
(۲) هو أحمد بن محمد بن موسى أبو العباس ابن العريف الصنهاجي الأندلسي المقرىء صاحب المقامات 

والاشارات . وكان متناهيًا في الفضل والدين منقطمًا إلى الخيرء سّعي به إلى السلطان» فأمر بإشخاصه 


إلى حضرته براكش» فوصلها وتوفي بها سنة ١۳٠ه‏ وكان مولده سنة ١۸٤ه.‏ سير أعلام النبلاء: 
۰ . 


٤‏ شرح مواقم انوم 
الشهادة كما تقول بفضل العلم على المعرفةء والعالم على العارف قوله: فلو صکتِ 
الموافقة مع الحقٌّ وهو قوله في انجم العناية» فبموافقة مضاهاة الذاتين على التكميل في عالم 
المثل الوجودي ظهر التوفیق في عالم المثال الجودي . 

فقالحضراتُ حضرتان لهما علامتان: جب وو وحقيقة وحقّ بوجود خالتي والخلق؛ 
فإ تعلق تجلى المثل ببعض التضاهي كانت الموافقةٌ في حضرة الفرق حقيّةَ وكان التوفيق 
في العالم الأسفل خلقيّاء وإن تعلق التجلي كلية كانتٍ الموافقة في حضرة الجمع حقيقية ) 
وكان التوفیق في العالم الأسفل خالقياء توي الکو بر ف مواففة العين: وتوفيقٌ الأشباح 
نتيجةٌ عن موافقة الارواح: الأرواح جنود عند والأجسامٌ نحشت مسندة» فما تعارف منها 
هناك ائتلف هناء فتهتّا» وما تتاکر منها هناك اختلفَ هنا فتعتّا(؟» فيضاف التوفيق للذبران 
والموافقة لأرباب الأسرارء التوفيق في المعاملات» والموافقة في المناجاة. وبين التوفيق 
والموافقة ا فإذا اجتمعا كان الأمرٌ العجاب وإذا افترقا وقع الحجاثٌ اا ا 
على الاتصاف موقوف. وافتراقهما بحبٌ الرياسة معروف» التوفيقٌ مع المکاسب» والموافقة 

مع المواهب . وقد مر تفصيلة فی محله . 

والحاصل لو صخت الموافقة 2 كما ذکر لصح التوفیق في عالم الشهادة كما یقول بفضل 
العلم على المعرفة والعالم على العارف . 

تنبيه التتبیه : اعلام ما في ضمیر [17/ب] المتکلم للم‌خاطب . 

وقیل: إحضارٌ ما سبق وانتظارٌ ما سيأتي . 

وقيل : لغ : الإيقاظ . واصطلاحًا: عنوانٌ البحث الاتي بحیث یلم من البحث السابق 

الكلام الذي ذكرناه عن سهل رضي الله عنه حكاه القاضي الزاهد آبو عبد الله الحسين بن 
موسى النيسابوري في «إيضاح الطریق في أصول أهل التحقيق» السّتمين - أي المنتسبين - 
بالملامية له . 


(1) جاء فى الهامش : العناء التعب والمشقة. 
آقول : وکلامه إشارة إلى حديث المصطفی بي : «الأرواح جنود مجئدة» فما تعارف منها اتتلف» 
قو جر به 
وما تناكر منها اختلف» تقدم صفحة (۵۱۰/۱). 


الفلك الرابع الإسلامي 0 

والمراد من کلام المنقول عن سهل رضي الله عنه وهو: للعالم ثلاثة علوم : علي ظاهر 
يبذلة لأهل الظاهرء وعلمٌ باطن لا يسع إظهاره إلا لاهله وعلمٌ هو سر بين العالم وبين الله . 
وحقيقة إيمانه لا یظهر لأهل الظاهر ولا لأهل الباطن» فانظز كيف أطلق عليه اسم العالم» 
وعلى ذلك العلم» ولم يقل العارف والمعرفة للأدب الذي ذكرناه. 

والملاميون: هم طائفةٌ من الاولیاء» خصّهم الله تعالى بهذا المقام ولا عدد يحصرهم؛ 

فبعضهم اعتبروهم ساداتٍ جميع الطوائف وأرفعّهم مقامّاء وأجلهم مرتبة. وعرّفوهم بما 
يشعر بذلك . 

وبعضهم جعلوهم أدنى مرتبة» وأسفل مقامًا من طبقة الصوفية. وأعلی مرتبة من ساثر 
الطبقات » فعر فوهم بما یشعر بذلك . 

ولعل کل واحد آخبر عن مقامی و أشعر عمّا هو في وجدانه واختلاف العیارات لبیان 
الاعتبارات . 

وفي «العوارف» قال بعض : الملامیْ هو الذي يُظهر خيرًا ولا يُضمر شرّا. فالملاميٌ 
عضیم وقع في الاخلاص» والصوفی غاب في إخلاصه عن اخلاصه . 

قال أبو عثمان المفربي: الإخلاصٌ ما لا يكون للفس حظ بحال» وهذا إخلاص العوام 
وإخلاصٌ الخواصّ ما يجري علیهم لا لهم. فالملامي آخرج الخلق عن عمله وحاله» كما 
آخرج غيره» فهو مخلصٌ على الاسم ! لمفعول وشتان بين مخلص و مخلص . 

قال أبو بكر الدقاق: نقصان کل مخلص في إخلاصه رؤيةٌ إخلاصه» فيكون مخلصًا 
A‏ 

وقال بعضهم : صدق الإخلاص نسيان رؤية الخلق بدوام النظر إلى الحقٌ . 

والملامیْ يرى الخلقَ فالملامی وان كان مُستمسكا بعروة الإخلاص» مُستفرشا بساط 
الصدق. ولکن عليه بقيّهٌ رژية الخلق أو نفسه. والصوف صفی من هذه البقيّة» فعلی هذا 
يتقدَّمٌ الملامئٌ على المتصوف. ويتأخّر عن الصوفی» وشعب الطریق» وطبقات الأولياء غية 
منحصرة : في ستة » والملاميٌ ما أرفعهم وأولهی أو ثانيهم . 


1 شرح موافع النحوم 

وفي «الفتوحات»""*: ومنهم الملامية» وقد یقولون الملامتیة» وهي له ضعيفة» وهم 
ساداتث أهل طريق الله وأئمتهمء 0 الخالع كهم ومهم: وهو محمد عليه السلام» وهم 
لام الا فهو موی هوا شيا و اندرا الأشياء“ في أماكنهم» ونفوها عن 
المواضع التي يتبغي أن تنتفي عنهاء ولا أخلوا بشيء متا رتبه الله في خلقه على حسب 
ها وكوي فیا سیب الذان و ول تررقو تدارا ری جوا تفه آلدار الا رو کرو داز 
الاخرة فنظروا الاشياء بالعین التي نظر ال إليهاء لم یخلطوا بين الحقائق» فانه من رفع 
السببت من الموضع الذي وضعه فيه واضعُةٌ ‏ وهو الحقّ - فقد سفه واضعه» وجهل قدره 
[وامن اعتمد عليهء فقد أشركٌ واألْحت وإلى أرض الطبيعة آخلد. فالملامية قررتٍ 
الاسباب» ولم تعتمد عليهاء فتلامذة الملامية الصادقون یتقلبون في آطوار (۱۷۷] [الرجولية» 
وتلامذة غیرهم یتقلیون في آطوار] الرعونات النفسانية» فالملامية مجهولة آقداژهی 
لا يَعرفهم الا سيّدُهم الذي حباهم وخصّهم هذا المقام» ولا عد یحصرهم؛ بل یزیدهم 
ویتقصون. 

وقال في الباب الثاني والخمسین وئلائمعة : الملامية أعلى الطوائف» لانهم في حال 
خرق العادة في عين العادة» فلا يشهدهم الناسن الا آخذين من الأسباب» ولا يفرّقون بینهم 
وبين العامة» فبینهم وبين الناس في المقام ما بين المحجوب والمشاهد وأصحابٌ خرق 
نماد الظاهرة ما شقوا من هذهالمقام ر افعو لانهم آغذون من الاسباب مم الوقوف 
معهاء فما زالتِ الاسباب عنهم وإنما خفيت» فإنه لا بدَّ لصاحب خرق العادة الظاهرة من 
حركة حسّيةٍ هي سبب وجود عين ذلك المطلوب» فيغرف أو يقبض بيده في الهواء» فیفتحه 
الوم زر ارو ف اده لوك کی سر ای او خرن 
سبب؛ لكنه غيرٌ معتادٍ» فقيل فيه : إنه حرق عادة. انتهى . 

والكلام الذي ذكرناه عن الجنيد في حىّ سهل وهو قوله: وسهل بن عبد الله حجَّةٌ على 
المحققين مذ كور" في كتاب «منتخب الأسرار في صفة الصديقين والأنرار» والكلام الذي ذكرناه 


. ٠١/١ الفتوحات المكية:‎ )١( 
في الفتوحات: وأقروا الأسباب.‎ )۲( 
. ۲۳۹/۳ الفتوحات المكية‎ )*( 


الفلك الرابع الاسلامي ¥ 
عن أني العباس السياري وهو قوله: ما ال عاقل بمشاهدة قط مذ کور في «رسالة أبي القاسم 
القشيري»' . 

وکلامهم تأیید وسلطان لما قلنا: رن العلم والعالم أعلى من المعرفة والعارف . التأييد 
بمعنی التّقوية» وذكرٌ المصدر في موضم الصفة إنما هو للمبالغت مثل: رجل عدل كل 
سلطانٍ في القرآن فهو حجة. وأصلٌ السلطنة القوة» ومنه السلیط لقوّة اشتعاله» والسلاطة 
لحدة اللسان. 

وممّا يؤيد ما ذكرناه في حق العارف أنه دون العالم الصديق» لو شرح الله من فضله على 
العالم وتأدب العالم مع الحو تعالى اد هم أي العلماء هل الأدب معه تعالى بشرط الحضور. 
تمتّع القلب بالحقّ عند غيبته عن الخلق وذلك عند استيلاء ذكر الحق على قلبه» فهو حاضرٌ 
بقلبه بين يدي ربّه» فعلى حسب غيبته عن الخلق يكون حظوه بالحق . 

وقد یال لرجوع العبد إلى إحساسه بأحوال نفسه وأحوال الخلق: إنه حاضرٌء أي رجع 
عن غيبته . فهذا حضور بالکُلق» والأوَلُ حضو بالحقٌ. والحضور قد يكون للخلق بالحق» 
وقد يكون للحق بالحق . 

داش اميق ها اوه کات تاش من الأحوال البکاء» ومن المقامات الایمان بالسماع 
لا بالعیان» وهو مما يويد ما ذکره الشيخ في حقّ العارف أن الله ما سمّى عارفا الا من كان 
خظه کا زالمیان :بالکس فیدر يكاين الغیء فاه وغیانا [3] راه تست واا هی فى 
البداية اعتقادٌ معاينة الحقٌّ في الآخرة بالبصر كما جاء في الخبر حيث قال عليه السلام: 
«سترون ربكم كما ترون القمرّ ليلة البدر»”'" . 

وفي «النهاية»: معاينة الحقّ في ذاته بذاته في عين الجمع عند محقٌّ الرسم في عين الأزلية 
بالکلیه : يعني حظه من الأحوال البکاء ومن المقامات الایمان بالسماع لا بالعيان. 

ومن الاعمال عطف على (المقامات) الرغبة إليه سبحانه وتعالی والطمع عطف على 
(الرغبة) في اللُحوقَ بالصالحين؛ ل الشاهدين ٠‏ فقال الله تعالی ۰ $ 40ورداسَمعَواما 
یرل ال الل 2 EO E‏ المع اوا ین الک 4 [المائدة: ۸۳] ولم يقل [۱۷۷/ب] 


(۱) الرسالة القشیریة: ۱۰۹. 


(۲ تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۲7) و(۲۹۱). 


۸ شرح مواقع النحوم 
علمواء فوصفهم بالمعرفة < ینت رآ اما کا کا حح الشَهِدِينَ 4 [المائدة: ۸۳) وقد مر تفصیل 
الشاهد والشهود. 

وما تا لا من اَم وما جاءنا ِت الح وَنطمِم أن يدغلتا ربا م لموم مت © [المائدة: ۸4) 
الصّلح بالضم السلمء ویژتّث. والصلاح ضدٌ الفسادء وصَلْحَ كمنع وكرم» وأصلحهٌ ضدٌ 
أفسده» واصلح إليه أحسنّ» والصلاحخ: هو سلولهٌ طريق الهدی. وقیل : هو استقامة الحال 
على ما يدعو إليه العقل. ولا يُستعمل الصلاح في اللعوت. فلا يُّقال: قول صلاح؛ وإنَّما 
يقال قول صالح . والصالحٌ المستقيم الحال في نفسه. وقیل : القائم بما عليه من حقوق الله 

وحقوق العباد» والکمال في الصالح مُنتهى درجات المؤمنين» ومتمنى الأنبياء والمرسلین . 

¥ مهم امه يسا كَانُوا جت ری من يها نهر 6 (المائدة: ۸۰] الثوابٌ: هو عبارة عن 
المنفعة الخالصة المقرونة بالتعظيم. والجزاءً كيف ما كان من الخير والشرّء الا أن استعماله 
في الخير أكثرُء وفي الشرٌ على طريقة « فرعم يداب أي [آلعمران: ۲۱]. 

والئواب يتعلّقُ بصحة العزيمة . والجزاء: يتعلّق بالركن والشرط . والثوابُ والعقاب على 
استعمال الفعل المخلوق» لا على أصل الخلق» ويعاقبٌ عليه بصرف الاستطاعة التي تصلح 
للطاعة إلى المعصية» لا على إحداث الطاعة. والثواب الذي يعطي أجرًا لا يتصوّر بدون 

العمل» بخلاف مُطلق الثواب والإثابة إعطاؤه. كذا في «الکلیات»؟. 

فأخیر تعالى أن سماعهم أي سماع العارفين من الكتاب الكبير لا من أنفسهم . 

الكتابُ الکبیر : هو سيّدنا البشیر النذیر عليه أفضلٌ صلوات الله السمیع البصیر؛ لاله 
باعتبار قلبه هو الإمامٌ المبین الذي آحصی الله کل شيء فيه» وباعتبار عقله الأول هو القلم 
الاعلی» وباعتبار حقيقته الجامعة لجميع الکتب الالهية هي أم الکتاب» كما قال تعالی: 
ات وال وم مطرون6 زن: ۲۱]. 

قال عبد الکریم الجيلي قَدّس سره في «الانسان الکامل» في الباب الثالث والخمسین في 
العقل الاول: وأنه مَحثّد جبریل عليه السلام من محمد بي : اعلم أن العقل الأول هو 


(۱) الکلیات ۱۳۰/۲ . 

(؟) جاء في الهامش : المحتد: الاصل. قال في «القاموس»: حتد بالمکان يَحْتِدُ آقام» وککتف : الخالص 
الاصل من کل شيء. وحتَدٌ وحتود: جوهر الشيء واصله . وت تختیدّا: اخترته لخلوصه وفضله . 

(۳) الانسان الکامل : ۱۷/۲ . 


ازفلك الرابع الاسلامي 5۹ 
محل تشکل العلم "؟ الالهي في الوجود. لاه القلمٌ الاعلی» ثم ینزل منه العلمٌ إلى اللوح 
المحفوظ » فهو إجمالٌ اللوح واللوح تفصیله؛ بل هو تفصیل علم الاجمالي الالهي . واللوح 
محل تبیینه""؟ ثم في العقل الأول من الأسرار الالهية ما لا یسعه اللوحٌ. كما أن في العلم 
الالهي ما لا يكون العقلْ الأول محا له. فالعلمٌ الالهي هو آم الکتاب . والعقل الأوّل هو 
الامام المبین» واللوح هو الکتاب المبین» .فاللوح مأموم بالقلم تابع له والقلم الذي هو 
العقل الأول حاکم على اللوح مفصّل للقضایا المجملة في دواة العلم الالهي المعبر عنها 
بالئون . 


مطلب : الفرق بين العقل الأول والعقل الكل وعقل المعاش 

والفرق بين العقل الأول والعقل الكل" وعقل المعاش أنَّ العقلّ الأول نو علمي إلهي» 
ظهر في أول تنزلاته العينية الخلقية* وان شنت قلت: أول تفصیل الاجمالي [الإلهي]. 
ولذا قال عليه السلام : «أول ما خلنّ ال العقل»*" فهو أقربُ الحقائق الخلقية إلى الحقائق 
الإلهية» ثم إِنَّ العقل الكلّ هو القسطاس المستقیم» فهو جریان العدل في قبة الروح للفصل . 

وبالجملة فالعقلٌ الكل هو العاقلة : أي المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم المودعة 
فى العقل الأول. لا كما يقولٌ من لیس له معرفةٌ بهذا (۱۲۸) الأمر: إن العقل الكل عبارة عن 
و أفراد جنس العقل ٩۳‏ من كلّ ذي عاقلةء وهذا منقوض؛ لأن العقل لا تعدّد له إذ هو 
جوهرٌ فرد وهو في المثل كالعنصر للأرواح الإنسانية الملكية والحسية لا الارواح 
البهيمية"2. ثم إن عقلَ المعاش هو النورٌ الموزون بالقانون الفكري» فهو لا يُدركُ الا بآلة 
الفكر» ثم إدراكه بوجه من وجوه العقل الكلّ فقطء لا طريقٌّ له إلى العقل الأولء لأنَّ العقل 


(۱) في الانسان الكامل: محل لشكل العلم. 

(۲) في الإنسان الكامل : محل تعيينه . 

(۳) في الانسان انکامل : العقل الكل . وحيثما ورد في النص المنقول فهو على شاكلته . 
(5) في الانسان الكامل : التعبينية الخلقية . 

() تقدّم الحديث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۳۷ و۵۳۹). 

(7) في الانسان الکامل: لأن العقل الكلي عبارة عن شمول آفراد الجنس للعقل . 
00 في الانسان الکامل : الإنسانية والملكية والجنية لا للارواح البهيمية . 


اا شرح موائع الوم 

الأول منزة عن القيد بالقياس» وعن الحصر بالقسطاس» [بل] وهو محل صدور الوحي 
القدسي إلى مركز الروع النفسي . 

والعقل الكل هو الميزان العدل للأمر الفصل» وهو من عن الحصر بقانون [دون] غيره» 
بل وزتة للأشياء على كل معيار» وليس لعقل المعاش الا معيارٌ واحد وهو الفكرء ولیس له إلا 
کف واحدة وهي [العادة» وليس له الا طرف واحد وهو المعلوم» وليس له الا شوكة واحدة 
وهي ] الطبيعة بخلاف العقل الكل : 

ERE N CEE 

وله طرفان : أحدهما الاقتضاءات الالهية . والثاني القوابل الطبيعية . 

وله شو کتان : إحداهما الارادة الالهيت والثانیه المقتضیات الخلقية . 

وله E‏ بع امن مه شاه ون ولهذا كان العقل الكل هو القسطاسه 
المستقیم ؛ لانه لا يحيفٌ ولا یظلم ولا يفوّهٌ شي بخلاف عقل المعاش فإنه قد يَحِيفُ» 
as‏ ار مار AES‏ هاش كد رایع 
الصحیح » بل على سبیل الخرص . وقد قال تعالی # فل لصون 4 [الذاریات: ۱۰] وهم الذين 
يَزنون الأمورٌ الالهية [بعقولهم] فیبخسون"؟ لانهم لا ميزان لهمء وإتما هم خراصون. 
والخرص بمعتی الفرض . 

فنسبة العقل الأوّل مثلاً نسبة الشمس» ونسبة العقل الكل نسبة الماء وقع فيه نو الشمس » 
ونسبة عقل المعاش نسبةٌ شعاع ذلك الماء إذا بلغ على جدار فالناظر مثلاً إلى الماء يأخذ هيئة 
الشمس على صحةء ويعلمٌ نوره؟ على جلية كما لو رأى الشمسن لا يكادٌ یظهر الفرق بينهما 
إلا [أن] الناظر إلى الشمس» يرفع رأسه إلى العلوء والناظرُ إلى الماء ینکن رأسّه إلى 
الاسفل» فکذلك الكل فانه آخذ علمه"" من العقل الأول فانه يرفع بنور قلبه إلى العلم 
الالهي والاخذ علمه من العقل الكل فإنه ينكس بنور قلبه إلى محل الكتاب» فيأخذ منه 
العلوم المتعلقة بالاکوان. وهو الحدٌ الذي آودعه الله في اللوح المحفوظ بخلاف العقل 
)١(‏ في الاصل : وهم الذین لا یزنون الأمور الالهية فيخيبون. 


69 في الا نسان الکامل : وناخد نوره: 
(۴) في الانسان الکامل: إلى السفل فكذلك العقل الكلي فإنه الاخذ . 


الفلك الرابع الإسلامي 0١‏ 
الأول» فإنه يتلقى من الحقٌّ [بنفسهء ثم إن العقل الكلي إذا أخذ من اللوح - وهو الکتاب - 
إنما يأخذ] علمه إمَا بقانون الحکمة أو بمعیار القدرة على قانون وغير قانون» فهذا الاستقراء 
منه انتكامث» لأنّه من لوازم الخلقية» لأنه لا يكاد أن يُخطىء ال فيما استأثره الله بهء فان الله 
إن أنزله إلى الوجود لا يُنزله إلا [إلى] العقل الأول فقطء وكذا سّنَهُ الله فيما استأثره به من 
علوم ألا يوجد في اللوح المحفوظ . 

واعلم أن العقلّ الكل قد یستدرج به أهلّ الشقاوة» فيفتحٌ به عليهم في مجال أهوائهم 
لا في غيرهاء فيظفرون على أسرار القدرة من تحت سجف الأكوان كالطبائع والأفلاك والنور 
والضياء وأمثال ذلك. فيذهبون إلى عبادة هذه الأشياء. وذلك مکر الله بهم» والتّكتةٌ فيه 
أنَّ الله يتجلى لهم بهذه الاشیاء( التي يعبدونهاء فيدركها هؤلاء بالعقل الكل » فیقولون: إنها 
هي الفعالة والآلهة؛ لأنَّ العقل الكلّ لا [یتعدّی الکون» فلا يعرفون الله به لأن العقل لا] 
يعرف الله الا بنور (۱۷۸/ب)] الإيمان» فلا يمكن أن يعرفه العقل من نظره وقياسه سواء كان عقل 
معاش أو عقلاً كلاً . 

على أنه قد ذهب أثمتنا إلى أنَّ العقلّ من أسباب المعرفة» وهذا من طريق التوسع لاقامة 
الحجّة» وهو مذهيّنا غير نی أقولٌ: إن هذه المعرفة المستفادة بالعقل منحصرة مقيّدة بالدلائل 
6 ههر ال مان ها نيا مللقة + قمعرقة ال ات متعلقة والأسماء والضناتة 
ومعرفة العقل متعلقة بالآثار» فهي ولو كانت معرفة لكتها ليست عندنا المعرفة المطلوبة 
لأهل الله . 

ثم نسبة عقل المعاش إلى العقل الكلّ نسبةٌ الناظر إلى الشعاع» ولا يكون الشعاغ الا من 
جهة واحدة فهو لا یتطرق الی هة الشمس لقا عوك بور ولا يعلمٌ النور 
المتشکل في الماء» ولا طوله ولا عرضه» بل يخرصٌ بالقفرض والتفدیر» فتارة یقول بطوله 
لما يزعم أنه دليل على طوله وتارة یقول بعرضه كذلك» فهو على غير تحقیق من الأمر. 

وكذلك عقل المعاش فإنه لا يُضيء الا من جهة واحدة» وهي جهة الناظرء والدليل 
بالقياس في الفكرء فصاحبّها إذا أخذ في معرفة الله به فإنه يُخطىء”» ولهذا [متى] قلنا 


)١(‏ في الإنسان الکامل: یتجلی لهم بلباس هذه. 
(؟) في الانسان الکامل : فإنه لا يخطىء. 


o‏ شرح مواقع النجوم 
بأن الله لا درك بالعقلء أردنا به عقل المغاش: ومتى قلنا إنه: يُعرف بالعقل آردنا به العقل 
الأول ولهذا قال تعالی : « يِل الْترّصُونَ ٭ الین م في مر ساهوت © [الذارايات: ۰۱۰۰ إِنّما 
قتلوا لقطعهم بما خرصوهء وحكمهم على الأمر بأنه على ذلك» فهلكوا؛ لأنهم قطعوا بما 
يُهلكهم ويَطمسسٌ على آنوارهم فقتلوا وهم القاتلون لأنفسهم» إذا خرصوا عليها بانتقائهاء 
وقطعوا عليها ألا حياة لها بعد مماتهاء ثم عاندوا المخبر الصادق الذي يجرهم إلى سعادتهم» 
فلم یژمنوا به» فلهذا هلكوا وقتلواء وما أهلكهم إلا أنفسهمء وما قتلهم الا ما هم عليه. 
فافهم . 

فإ العقلُ الأولء والقلم الأعلى نو واحدء فنسبثة إلى العبد تُسمّى النور والعقل 
الأول» وبنسبته إلى الحقّ يُسمّى القلم الأعلى". ثم إن العقلّ الأول المنسوبٍ إلى 
محمد ی خلق الله جبريل منه في الأزل» فكان محمد ية آبا لجبریل» وأصلاً لجمیم العالم» 
فاعلم إن کت ممّن یعلم» فدیت من ف فدیت من یعقل» ولهذا وقت [عنه] جبریل في 
(سرائه» وتقدّم وحدَةٌء وسْمّي العقل [الأول ب] الروح الامین؛ لائه خزانةٌ علم الله وأمينه. 
وسْمي بهذا جبریل من تسمية الفرع بأصله» فافهم . انتهى 

والحاصلٌ : آخبر تعالی أنَّ سماع العارفین من الحقيقة المحمدية لا من حقائقهم . 

وهنا إشارة يفهمها أي تلك الاشارة أصحاثا من الطائفة العلية الصوفية» يعني في طلب 
العارفین مقامٌ الشاهدين والصالحين» إشارة إلى أن رتبتهما أعلى من رتبة العارفین . 

ثم قال تعالی: دی بهم له ما الوا بجنت تجری من يها نهر [المائدة : 6م ولا شك أ 
الصديقية فوق هاتين الصفتين اللتين طلب العارف ابص بيد a‏ ذهو 
أي العارف دونهما أي دون الشاهد والصالح؛ وقد سمي عارفا. وقد مرّ تفصيل الشهادة' 
ال 

وقال الله تعالى + اوھ مح اَی آم له عم من این وال دقوت شبد رای 4 
(الساء: ۲۷٩‏ فانظر إلى هذه الدرجات. 


)١(‏ في الإنسان الكامل : تستی العقل الاول. 
(۲) في الاصل: يُسمى العلم الأعلى . 
(۳) انظر الصفحة (۱/ ٤1۱۹ء‏ 1۰۳). 


الفلك الرابع الاسلامي o‏ 


إن درجة الصدیقین فوق درجتي الشهداء والصالحین على ما رتّبه تعالی في هذه الایت ثم 
لتعلم أي اعلم أن الشهداء [۱۷۹] الذین رغب العارف أن يلحق بهم في قوله تعالی: 
« اکتا مح اهوت 4 (آن عمران: ۰۳] هم العالمون على الاجر وتحصیل النور لقوله 
تعالی : وله عند نیم هر آجرهم ور [الحدید: 115 وان الله قد ۳ الصدیفین من 
الأعواض وطلب الثواب إذ لم يقم بنفوسهم ذلك لعلمهم 51 أفعالهم ليست لهم عیاناه فلم 
يتبحه لهم أن یطلبوا عوضا؛ بل هم العبید على الحقیقف و أجانب. قال الله ای 
وت منوا امه سوه أوْلَيِكَ هم الصِدِيمُونَ 4 [الحدید: ۱٩‏ ولم یذ کر لهم عوضا على 
عملهم إذ لم : يقم لهم خاطر به أصلاء لتبریهم من الدعوی ثم قال : ۰ تاه ند رَيهِمْ له 
امه روم ره 4 الحدید: 19] وقد مر تفصيلٌ النور ۲ . 

وقوله: (لعلمهم أن آفعالهم لیست لهم عياتا) لأن أفعال العباد لا تحصل إلا بقدرة الله 
تعالی وتأثیره وخلقه» كما قال تعالی : ۳ ول روما تون [الصافات: 47] ولذلك لم یطلبوا 
رصا ا بل هم العبيد» والعبدٌ مَنْ ليس له شي+؛ لأنه وما یملکه كان لمولاه « لب چند 


SIE 


كن لمر اجره وح سيد : ۰۲14 

وهم الر حال الذین طلب العارف أن بلحق بهم ۰ ویرسم في ديو اتهم . . والدّيوان بالكسر 
ویفتح اا والکتاب تحت فيه هل الجیش وأهل العطية . وار من و ضعه عم 
رضی الله عنف وجمعهٌ دواوین ودیاوین» وا دوا 

و قد جعلهم تعالى - أي الشهداء في هذه الاية - في حضرة الربوبيت ولم یجعلهم في 
حضرة الالهیة . 

ی ی e E‏ 
5 1 
الأعيان الثابتة هى منشاً الأسماء الإلهية كالقادر والمريد» ونسب الذات إلى الأكوان الخارجية 
هي منشأ الأسماء الربوبية كالرازق والحفيظ . فالرتٌ خاصنٌ يقتضى وجود المربوب وتحققهء 
والاله ثوت المألوه وتعيّنه» وتفصيله مر مرارً!. 

ولم يشترط في إيمان الصديقين السماء كما فعل - أي قال في حق العارفين في الآية 


)۱ انظر الصفحة (۱/ ۰۱۱۵ 4 26:٠‏ 


السابقة: «وإذا سمعوا ما آنزل إلى الرسول تری أعينهم تفیض من الدمع مما عرفوا من 
الحق © [المائدة : ۸۳]. 

وذکره الماع في حقّ العارفین نما كان حكمة منه سبحانه لا أن تتعلم الادب الالهي 
ونعلم كيف یرب تعالی مراتب الوجود حتی بل كل موجود منزلته ونعلم أبن تقتضیه 
مر تبته > آي مرتبة کل أحد من الموجودات» و تفتصر على الاسم الذي سماه أي سمّى ذلك 
الموجود به أي بذلك الاسم الحق فاعل سمّاه وعر فناه عطف على سماه أي وعرفنا ذلك . 

فعلم الأسماء على الاطلاق عظیم وفيه: أي في استعمال الاسم في محله بظهر دب أهل 
الطريق مع الله وبه وبعلم الأسماء صح الشرف لابینا ادم عليه السلام» فلو قال ادم عليه السلام 

نسمي البغل حمازا مثلاً اصطلاحًا مني ؛ لا أباه الحمار» لم يكن يفف عند ما علمه الله 

ا الاب المزاعی أى اف ر افر ا نقف عتدها اي موري مداه 
الإلهية» ويمشي معها أي مع تلك الحرمت فإذا رمث له اي لصاحب الادب أ طلب منه شیتا 
مالم يعرافه باسمهء حینثذ له أن يصطلح مع نفسه في تسميته أي في تسمية ذلك الشيء 
المجهول دما يقار ب معناه إن كان حکیما[۱۷۹/ب]. 

ثم انظر بعين البصيرة أدب رسول الله ي أبن جعل العارف حيث جعله الحق. فقال : امن 
عرف نفسّه عرف رب" ولم يقل (علم) فلم يزله عن حضرة الربوبية. ولا عن نفسه التي هي 
صاحبة الجنة. كما قال الله تعالی : «وَفيها مَا تیه الأنفس ولد الاعیت 4 [الزخرف: ۱ 
فالعارف صاحبُ الشهوة المحمودة تربیته بين بدي العالم الصدیق ‏ فتأدّب يا غافل عن ملاحظة 
الحقائق . 

قال الشيخ رضي الله عنه في کتاب «الأحدية» قال النبي يك : «مَنْ عرف نفسّه فقد عرف 
ریه»۳. وقال عليه السلام : «عرفت ريي بربّي0”" أشار رسول الله تاو بذلك أنَكَ لست أنت» 
أنت هو بلا أنت» لا هو داخل فيك » ولا أنت داخل فیی ولا هو خارج منك ولا أنت خارج 


5 تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۵۱/۱) و(۵ ۰۲۳ 2:۷۱ 


(۲) تقدم قبل أسطر. 


(۳( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۹۷) و(۳۵۰) . 


الفلك الرابع الاسلامي 00 
لا پنفسك ولا به ولا فیه ولا معد ولا آنت فان ولا موجود نت هو وهو ألت بلا غل من 
هذه العلل . 

فان عرفت وجودك بهذه الصفة فقد عرفت الله وال فلاء وك العارفين أضافوا معرفة الله 
إلى فناء الوجود وفناء الفناء» وذلك غلط محضٌ» وسهرٌ واضح.ء فان معرفة الله لا يحتاج إلى 
فناء الوجودء ولا إلى فنائه لأن الأشياء لا وجود لها وما لا وجود له لا فتاء له؛ لأن الفناء 
بعد إثبات الوجود فإذا عرفت نفسك بلا وجود لا فناء فقد عرفت الله وال فلا . 

وفي إضافة معرفة الله إلى فناء الوجودء وإلى فناء فنائه إثبات الشرك ولذلك قال عليه 
السلام: «من عرفٌ نفسّه فقد عرف ره“ ولم يقل من أفنى نفسه فقد عرف ربهء فاد إثبات 
الغير يُناقضٌ فناءه» وما لا يجوز ثبوثه لا يجوز فناؤه» وجودْك له شي؛ ولا شيء. ولا يُضاف 
إلى شيء فانِء ولا غير فان لا موجود ولا معدوم. أشارٌ عليه السلام إلى أنك معدومٌ كما 
كنت قبل التكوين في الان القديم» فان الله تعالى هو وجودٌ الأزل» ووجود الأبد» ووجود 
القديم بلا وجود الأزل والأبد والقديم» فإِنْ لم يكن كذلك ما كان وحده لا شريك له 
وواجب أن یکون وحده لا شريك لب فان شریکه هر الدی کون وود بدا لا برد اف 
ومن كان کذلك لم يكن محتاجًا إليه» فیکون إذا ریا ثانيّاء وذلك محال» فليس لله شريكٌ 
ولد و ی لوا كقولة. 

إن قال قائل : كيف السبیلْ إلى معرفة التفس ومعرفة الله؟ فالجواب : سبيلٌ معرفتها أن 
تعلم أن الله كان ولم يكن معه شي» وهو الان كما کان» فان قال قائلٌ: آنا أرى نفسي 
غير الله» ولا آری الله نفسي. فالجوابٌ آراد النبييُ عليه السلام بالتفس وجودّك وحقيقتك 
لا اللفس المسماة باللوامة والأمّارة والمطمئنة» بل أشارَ باللفس إلى ما سوی الله جميعًاء كما 
قال عليه السلام: «اللهم. آرنا الأشياءَ كما هي“ عنی بالأشياء ما سوی الله أي عرّفني 
ما سواك لا علم وأعرف الأشياء أي شيء هي أنتَ أم غیرك؟ وهي قديمٌ باق أم حادث؟ 
فأراه الله تعالی ما سواه نفسه بلا وجود» ما سواه آری في الأشياء ذات الله بلا كيفب ولا أين 
ولا اسم. واسم الأشياء يقع E‏ ها اه a‏ و ع 
(۱) تقدم قبل أسطر . 


(۲) حدیث ذكرته کتب التفسیر : تفسیر الرازي ۷۱/۱ (الفاتحة)» تفسیر اللباب لابن عادل (۰)۲۰۹۷ روح 
البيان ۱۱/۱ . 


04 شرح مواقع النجوم 
الأشياء سیّان في الشيئية» فمتی عرف الاشیاء عرف النفسس» ومتی عرف النفسن عرف الربٌء 
كما أن كلّ من لم يعرف شينًا [140] ثم عرقه ما قني وجوده بل فني جهلهء ووجِودَةُ باق بحاله 
من غير تبديل وجوده بوجود آخرء فإنه لا نفس إلا نفسهء ولا وجود الا وجودهء وإلى هذا 
أشار النبئٌ عل السلام لد ذلا تسئوا الدهر+ فإن الدهر هو الْه»۲۱ آشار إلى أن وجود 
الدّهر وجود الله تبارك وتعالى عن الشريك . 

ففائدة معرفة النفس أن تعلم وتحقق أن وجودّك ليس بموجود ولا معدوم. وأنك لست 
امنا ولا كيت ولا تکون قط ویظهر لك بذلك معنی (لا له الا ان آن لا اله غيزاه 
ولا وجود لغير الله» فلا غيرَ سواه ولا اله الا إياه» ولذلك قال عليه السلام: «من عرف نفسه 
فقد عرف رب“ ولم يقل من أفنى نفته فقد عرف ربه؛ فإنه عليه السلام علم ورأی آلا شيء 
و 

ثم أشار إلى أن معرفة النفس هي معرفة الله : أي اعرف نفسك - أي وجودك - نك لست 
أنت» ولكنك لا تعرف أي اعرف أن وجودك ليس بوجودكء ولا غير وجودك لا بموجود 
ولا معدوم» ولا غير موجود ولا غير معدوم وجودك وعدمك وجوده بلا وجود ولا عدم» 
انع ورد وف اک وی و وه ولا عدمء وان و و موه وك ناذا 
رأيت الأشياء لا غير وجودك وجوده وإذا رأيت أن عين وجوده وجودك وعدمك في 
الأشياء بلا رؤية شيء آخر مع الله تعالى وفي الله آنها هو فقد عرفت نفسّك؛ فإنَ معرفة 
النفس بهذه الصفة هي معرفة الله تعالى بلا شك ولا ریب ولا تركيب شيءٍ من الحدث مع 
القدم. وفیه وبه. 

فان سأل ع کیف السبیل إلى اه وقد آثبت آلا غیر سواه. والشيء الواحد 
لا يصلُ إلى نفسه؟ نقول : لا شلك أنَّ في الحقيقة لا وصل ولا فصل» فإنَّ الوصال محتاحٌ بين 
اثنين متساویین أو غير متساویین» فان کانا متساویین فهما سيان» وان کانا غير متساویین فهما 
ضدان» وهو تعالی منز عن أن یکون له ضدٌّ وند» فالوصال في غير الوصال» والقرب في غير 
القرب والبعد» فیکون وصلُ بلا وصل» وقربٌ بلا قرب وبعدٌ بلا بعد. 


(۱) حديث رواه الامام أحمد في المسند ۳۹۰/۲ ۰)٩۱۲(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات (۳۰۳) وفي 
شعب الإيمان 0715/5 والعقيلي في الضعفاء )۸٤(‏ (إبراهيم بن بشار) . 
)۲( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (91/۱) . 


الفلك الرابع الاسلامي ۷ 


فان قیل : فههنا الوصل بلا وصل» فما معنی القرب بلا قرب والبعد بلا بعد؟ أقول : آعني 
أنك في أوان القرب والبعد لم تكن شيئًا سوى الله تعالى» ولكنّك لم تكن عارفا بنفسك » ولم 
تعلم أنك هو بلا آنت» فمتى وصلت إلى الله - أي عرفت نفسّك بلا وجود حروفب العرفان - 
علمت نك كنت إبّاه» وما كنت تمرف قبل أنك هو أو غير هوء فزذا حصل لك العرفان علمت 
أك عرفت الله بالله لا بنفسك. امقال ذلك: أنك لا تعرفٌ بان اسمك محمد أو مسمّاك 
محمود» فإنَّ الاسم والمسمّى في الحقيقة واحدء وتظنٌ أن اسمّك محمدء وبعد حسباك 
عرفت آنك محمودء فوجودك بالقرار. واسم المحمد وسمّي المحمد يرتفع عنك بمعرفتك 
نفسك محموداء ولم يكن محمد إلا بالفناء عن نفسك بعد إثبات وجود ماء ومن أثبت وجود 
ما سواه فقد أشرك به تبارك وتعالى» وما نقص من المحمود شيء» ولا محمد فني في 
المحمود. ولا دخل فيه ولا خرج منهء ولا دخل محمود في محمدء فبعدما عرف المحمود 
اه ی ا ل سا هآ هخا شید ماکان مكف يعرف د 
شيء کائن؟! فإذا العارف والمعروف واحد؛ والواصل والموصول واحد» والرائي والمرئي 
واحد . فالعارف [۱۸۰/ب] صفته والمعروف ذاته» والواصلٌ صفته. والموصول ذاته» والصفة 
والموصوف واحدٌ. هذا بیان «من عرف نفسّه فقد عرف ره" فمن فهم هذا المثال علم أنه 
لا وصل ولا فصل» وعلم أنَّ العارف هو والمعروف هو والرائي هو والمرئي هو والواصل 
والموصول هو ما وصل إليه غیره» وما انفصل عنه غیره. فمن فهم ذلك خلص عن شرك 
الشرك والا فلم يجذ رائحة الخلاص عن الشرك . 

ون سأل سائل وقال : بأيّ نظر ننظر إلى جمیع المکروهات والمحبوبات فإذا رأينا مثلا 
روثا أو جيفة فتقول هوالله؟ قلنا: تعالی الله وتقدس أن يكون شیثا من هذه الأشياءء 
و[ليس]”'' کلامُنا مع من لا یری الجيفة جيفة والروث روثاء بل کلامنا مع من له بصيرةٌ وليس 
باکمی فان من لم يعرف نفسه فهو أكمةٌ وأعمى» وقبل ذهاب الأكمهية والأعمى لا يصلٌ إلى 
هذه المعاني» وهذه المخاطبات مع الله لا مع غير الله ولا مع الاکمه فد الواصل إلى هذا 
المقام یعلم أنه ليس غير الله شيئًاء وخطابنا مع من له هد في طلب العرفان نفسه بمعرفة الله 


)200 تقدم قبل . 
۲( زيادة ليست في النص لؤتمام المعنى . 


0 شرخ مواقم جوم 
ويطراً في قليه سورة في الطلب» واشتياقا إلى الوصول إلى الله تعالى لا مع من لا قصد 
ولا مقصد له. 

وإن سال سائلء وقال: قال الله تعالى : « لا مد ره ال ور يدرك صر [الانعاء: 
۲ وأنت تقول بخلافه» فما حقيقة قوله؟ نقول: جمیع ما قلنا هو معنى قوله تعالى: 8« لآ 
َد رکه الْأَيْصَدرٌُ © أي ليس واحد ولا بصر مع أحدٍ يُدركه. فلو جاز أن يكون في الوجود 
غیره لجاز أن يدركه غيره. وقد نبّه الله بقوله: ‏ لا تُدَرِكُهُ اضر على أنَّ ليس غيره 
سواه . يعني لا يدركه غيرُةٌ» بل يدركه هويته بلا غیر» فهو المدركٌ لذاته بذاته لا غير» فلا 
الاوك الأ بع E O N‏ كيو تروك E‏ نيا عدن 
والمحدث لا يدرك القديم الباقي فهو بعيدٌ» لم یعرف نفسهء إذ لا شيء ولا أبصار الا هو 
فهو يدرك وجوده بلا وجود الإدراك والكيفية لا غير. 


أف ق ال ك الت ERE EE‏ 3۳۳ 
E EE E EE‏ وي و عب 
و ان 77 ےا ف ی ا ال ي 
۵ قبلت عطا بلا قبسض ولا من ولا سیب 
تاولا اف لصب ي 83 قحي سا موب یواست 
“ا سا مسرت کے له تيان يتحو رت 
۸ وصالت وصل محبوب بلا بع دولا قرب 


فإن سأل سائل وقال : أنت تثبث ال وتفني کل شيء» فما هذه الاشیاء التي نراها؟ قلت : 
هذه المقالات مع من لا یری سوی الله شیثا. ومن یری سوی الله شیا فلیس نا معه جواب 
ولا سؤال» فإنه لا یری غير ما يرى» ومن عرف نفسّه لا یری غير الله» ومن لم یعرف نفسه 
لا یری الله تعالی» وکل إناءٍ يترشح بما فيه . وقد شرحنا کثیرا من قبلٌ» وان شرح ارهن 
ذلك فمن لا یری لا یری ولا يفهم ولا درك ومن يّرى یری ويفهم ویدرك وللواصل تكفيه 
الإشارة» وغيرٌ الواصل لا يصل بالتعليم والتفهيم» ولا بالّتریب ولا بالعلم ولا بالعقل إلا 


)١(‏ كذاء ولعليا: بدا لي. 


الفلك الرابع الإسلامي ۹ 
بخدمه شيخ واصل» وأستاذ حاذق سالك ليهتدي بنوره»› ويلك بهمته» ويصل به إلى 
مقصوده إن شاء الله . وا الله لما قحك ويرضى: من القول رال والعلم والعمل والهدی 

معذرة یعنی ي اي ساتولبد نا مسر: 10 هي نله مه الک زا والاسم 
المَعذرة بوزن المغفرة . وفي «القاموس اا درا وخد اوع E‏ 
وآغذری والاسم المَعُذرة مثلثة الذال واعتذر من الذنب» واعتذر أيضًا أي صار ذا عذر . 

اعتذر بها أي بتلك المعذرة الاتية عن أصحابنا في تسمیتهم صاحب المقام الذي ذکرناه 
انقا أي في تسمیتهم صاحب المقام العلم عارفاء ولم موه عالمًا كما قررنا. 

والحال هو أي ما قررنا كان الأولى. والس ن كل وجه ولا عذر لمن تحقق تحقو بالمقام 
المذ کور آنفا فی حيدته أي عدوله ذلك المحقق بالمقام عن اسم العالم إلى اسم العارف فان 
الحکم يتوجّه عليه في دعواه بلسان : ال اق َم ده ى وم و 4 [الانعام: ١‏ ويمشي 
حاله أي حال ذلك المحتق مع الادب الالهيی» كما يعطيه المقام ولکن غلبت علیهم 

. 3 

رضي الله عنهم الغيرة على طريق الله . 

الغيرة تطلق في عرفهم بإزاء ثلاثة معان : غيرة في الحق : على من یتعذی آوامره. وغيرة 
للحقّ: فى كتمان الأسرار. وغيرة الحق: فى كتمان ذوات الأولياءء كما جاء فى الحديث 


القدسي : «أوليائي تحت قبايي لا يعرفهم غيري» . 


وأما غيرة الأولياء بعضهم على بعضٍ»› وغيرتهم على غيرهم من الموجودات بحيث قد 
تؤدي إلى الإهلاك والافناء بتوجههم وإرادتهمء فهي لمناسبة قوية بينهم وبين اسم جلالي يؤثر 
الغير بتلك المناسبة في مظهر اسم آخر فيغلبٌ بها عليه » ويصيرٌ ذلك الاسم أو مظهره مقهورًا 
تحت ذلك الاسم القاهرء أو تحت قهر مظهره. 

والطريقةٌ: هو السير المختصنٌ بالسالكين إلى الله من قطع المنازل والترقي في المقامات» 
وهو المراد من طريق الله وقد مر تفصیله . 

لما رأوا- أي أهل الطريق - أنه الشأن شاع في العالم بفتح اللام الله مى عالمًا بكسر اللام 


)1( تدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ ۳۵۷) و(۱/ ۳۹۳) . 


1 شرح مواقع النجوم 
من كان عنده علم ما من بعض العلوم. وان كان قد أكبّ على الشهوات يقال: كبّه بوجهه أي 
صرعه » قأکت هو على وجهه. وهو من النوادر أن يكون فعل متعديّاء وأفعل لازماء وأكبّ 

والشهوات جمع شهوة وهي حركة النفس طلا للملائم وتو رط في الشهات الورطة 
الهلاك. وأورطه توریطا أي آوقعه في الورطة فتورّط فیها . 

والشبهات : جمع شبهة» والشّبهة ما يشبه بالثایت ولیس بثابت» مر بیانه . 

بل أكبٌ وتورّط في المحرمات جمع محرمت اسم مفعول من التحریم بمعنی جعل الشيء 
حرامّاء وهو ضدٌ التحلیل . والحرام الممنوع منه ما : 


- و ے سر و سے چم مس مر = سے 
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- بتسخير إلهئّ كقوله تعالی: #من شرك يله فد حرم اله یه الْجَنَّهَ © [المائدة: ۷۲ 
« وکرم 5 مره اھا [الأنبياء: 90 . 

- وإِمًا بمنع بشريٌ كقوله تعالى : # ##وَحَرَمَسَاعَلَي الْمرَاضِمَْ4 [القصص: ۰۲۱۲ 

۳ زا بمنم من جهة العقل کقوله تعالی « رضم مهم لت ورم م 

- أو من جهة الشرع کتحریم بیع الطعام متفاضلاً . 

والحرامٌ ما يثبث المنع عنه بلا أمر معارض له» وحکمه: العقابٌ بالفعل» والئواب 
بالترك لله تعالى لا بمجرّدٍ الترك» والاعیان توصف بالحلّ والحرام ونحوهما حقيقةٌ كالأفعال 
لا فرق بينهماء هذا عند مشايخناء فمتى جاز وصف الأعيانٍ بالحلّ والحرم أمكن العمل 
بحقيقة الاضافة كما في قوله تعالى: < حرمت عَلَيَكُه ليه [المائدة: ۳) و رمت عنم 
آکو َك (لساء: ۲۳] فلا ضرورة في إضمار (١18/ب]‏ الفعل» وهو الأكل والتكاح والوطء. 

وأمَا عند الأشاعرة فالمعاني الشرعيةٌ ليست من صفات الأعيان؛ بل هي من صفات 
التعلق» وصفة التعلّق لا تعودٌ إلى وصف في الذات» فليس معنى قولنا: الخمر حرامٌ ذاتهاء 
وإنما التحریم راجمٌ إلى قول الشرع في النهي عن شربهاء وذاتها لم تتغيرء وهذا کمن علم 
زیذا قائمّا بين يديه» فان علمَهُ وان تعلق بزید لكنْ لم يغير من صفات زيدٍ شییّ ولا أحدثٌ 


/ e 
6 لزيد صفة ذات . انتهى‎ 


. ۲۱۲/۲ الكليات‎ )١( 


الفلك الرابع الاسلامي 1 


واثر القلیل على الکثیر أي وذلك العالم القشيري اختار القلیل. وهو متاعٌ الدنیا على 
الكثير وهو متاع الاخرة لقوله تعالی: فل مت لیا یل وا خر خی لسن ولا ون یلا6 
ته ۲۷ والفتیل ما يكو في شى الثواة4 وقیل: هو ما بل بين الأصبعین من الوسخ 
بمعنی شيئًا قلیل. وهو أي ذلك العالم عالم بهذا الحکم الذي ذکرناه - ومع علمه بتقاضي 
النفس الأمّارة بالسوء - عمر دنیاه وخر اخرته بإكبابه على الشهوات» وتوزطه فى 
الشبهات والمحرمات وایثاره القلیل على الکثیر» فهذا العالم شخصن تناقض أفعاله أقو اله 
لأنه لا یفعل ما یقول؛ بل یفعل ما لا يقول يعني یرتکب ما ینهی الناس عنه وهو أي ذلك 
العالم المرتکب 


مطلب الثلاثة الذين تستعر بهم النار قبل كل أحد 

من الثلاثة الذين تستعر بهم النا قبل كل حد كما صح في الحديث الصحیح خراجه مسلم 
عن أبي هريرة رضي الله عنه قال رسول الله يِيِْ: «إِنَّ الله ذا كان يوم القيامة یل إلى العباد 
ليقضي بينهم » وکل َم جائية» فأوّل من يُدعى به رجل جمع القرآن» ورجل قل في 
سبيل اللهء ورجلٌ كثير المال فيقول الله للقاریء: ألم أعلمك ما أتزلت على رسولي؟ قال: 
بلى يا رب . قال: فماذا عملت فيما علمت؟ قال: كنت أقومٌُ به آناء الليل وأطراف التهار. 
فيقول الله : كذبت» وتقول له الملائکة: کذبت . ويقول الله : بل أردت أن يُقال فلان قاریء 
قول لك ری بصاحب المال» فیقول ال أ وم عليك حتی لم آدعك تاح إلى 
أحد؟ قال: بلی یا رب . قال : فماذا عملت هيما آتیتك؟ قال: كنت أصل الرحم» وأتضدق. 
فیقول الله له: کذبت. وتقول الملاتكةٌ: کذبت. ویقول الله: بل آردت أن يُقال فلان جوادء 
فقيل ذلك . ويُؤتى بالذي قتل في سبیل الله» فیقول: في ماذا قتلت؟ قال : فتلت في سبیل الله . 
فيقول الله: كذبت» وتقول له الملاتكة: كذبت. ويقول الله : بل أردت أن يُقال فلان جريء» 
فقد قيل ذلك» ثم ضربّ يده رسول الله ية على ركبة أبي هريرة» فقال: «يا أبا هريرة» أولئك 
الثلاثة ول خلق الله تستعرُ بهم النار يوم القيامة». خرجه الترمذي. وفي رواية ی دی 
مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه ۲۳ . 


= حديث رواه مسلم (۱۹۰۵) في الامارت باب من قاتل للرياء والسمعة» والترمذي (۲۳۸۲) في الزهد»‎ )1١( 


1Y‏ شرح مواقع النجوم 

ثم إنه أي العالم المرتكب إن تاب من المنهيات ورجح إلى الله تعالى . 

التوبةٌ: هي الژجوع إلى اللهء قالوا: التوبة مُستجمعة لأمور ثلاثة وهي: الندمٌ على 
الذنب» وتركه في الحال» والعزمٌ على تركه في المال. مر تفصیله(. 

فان النفسَ مالكة له لأنَّ توبته توبة العوام وحاكمة عليه لأنّه لم يطهّرْها من دنس الأغيار» 
ولم يغلب عليهاء فغاية مبحاهدته أن يقنع بحظ ما أي بنصيب ما دنا أي قرب من الجنة على أنه 
لیس نم مقام من «دنا قد * مَكَانَ اب فوستن آز أَدْنَ که [النجم: 8 -4] ومع هذا كله تطلق عليه أي 
على العالم الناقص [۱۸7] اسم العالم فرأوا أي أصحاب الطريق رضي الله عنهم أن المقام 
العالي الذي حصل لهم ولساداتهم كان أولى باسم العلم وصاحبه أن 4 يُسمَى بالعالم. كما سما 
الحو فأدر کتهم الغيرة أن بشار کهم البطال؛ في اسم واحد. فلا يتميز المقام ولا یقدرون على 
إزالته أي على إزالة اسم العالم من البطال لإشاعته في الناس. فلا يتمكن لهم ذلك أي إزالة 
اسم العالم عن البطال فاداهم الحال إلى تسمية المقام أي تسمية العلم معر فة وتسمية صاحبه 
أي صاحب العلم يعني تسمية العالم عارفا. فإذا العلم والمعرفة في الحد والحقيقة على 
السواء . 


مطلب سواء 
السواء: اسم بمعنى الاستواء يُوصف به كما يُوصف بالمصادر» ومنه قوله تعالى: إل 
کلمت مولع ييا وک که (ال عمران: 4 وسواء الشيء وسطه» ومنه: : وف سوا لیر 4 
[الصافات: 5068] وإذا كان بمعنی غير أو , بمعتی العدل یکون اث لغات؟ إن ضممت السين أو 
e eG RS‏ ا لو ا 
OD,‏ 
ا أم فعدت . 000 كان بعدها 020 ا تن ب(أو) وان کان 
بعدها مصدران كان الثاني بالواو حملا علیهما . و کذا لفظة (أبالي) فانه إذا وقع بعد أبالي 


۳ باب ما جاء في الرياء والسمعه. والنسائي 77/5 (۳۱۳۷). 
(۱) انظر الصفحة (800/۱). 
(۲) کذا في الاصل. وفي الکلیات 16/8 : مع الکلمتین اسمین كانتا أو فعلين . 


الفلك الرابع الإسلامي 59 
همزة الاستفهام كان العطفٌ ب(أم) ۶ فالعظفت درأ ا الكلي أنه إن حَسنّ السكورث 
على ما قبل (أو) فهو من مواضع (أو) وإن لم يحسن فهو من مواضع (أم) وفي أفعل التفضيل 
لا يعطف إلا ب(أم) فلا يقال زيد أفضل أو عمرو. وفي سواء أمز آخرُ اختصن بهء وهو أنه 
لا يرفع الظاهر إلا أن يكون معطوفا على المضمرء نحو: مررث برجل سواء هو والعدم . فانه 
إن خفضت كان نعنّاء وفي سواء ضمین وكان العدمٌ معطوقا على الضمير» وهو تأکید» وان 
رفعت سواء كان خبرًا مقدّمّاء وهو مبتدأء والعدمٌ معطوف عليه وسوى بالكسر والقصر ظرفٌ 
من ظروف الأمکنة. ومعناها إذا أضيفث إلى نكرة كمعنى (مكانك) وما بعد (سوى) مجرور 
وليس داخلاً فيما قبلهاء وإذا أضيفت إلى معرفة صارت معرفةً؛ لا إضافتها كإضافة الخلف 
والقدّام» بخلاف غير» فإِنّها تبقى على تنكرها . انتهى من «الکلیات»"". 

ففرقوا أي أهل الطريق بين المقامين أي مقام المعرفة ومقام العلم بهذا القدر الذي قرّرناه» 
فاجتمعتا والحمد لله في المعنى. واختلفتا في اللفظء إذ هذا الطريق هو الذي لا بتصور فيه 
خلافٌ في المعنی أصلا. 

والمعاني هي الصورة الذهنية من حيث أنه بإزائها الالفاظ والصورة الحاصلة في العقل 
من حيث أنها تقصدٌ باللفظ سمّيت معنى» ومن حيث أنها تحصل من اللفظ سيت مفهومًاء 
ومن حيث أنها مقولة في جواب ما هو سمّیت ماهيّة» ومن حيث ثبوتها في الخارج سُمّیت 
حقيقة؛ ومن حيث امتيازه عن الأغيار سمّیت هوية . 

فإذا وجد الخلاف في أهل الطريق فانما هو راجح إلى الألفاظ خاصة دون المعاني ولكله 
في حقهم في حقٌّ أهل الطريق بالإضافة إلى من اثر تسمية الله تعالى على اصطلاحهم وقت غفلة 

۰ , 
مرّت عليهم لغلبة الغيرة علیهم» فیرجی لهم بقصدهم [۱۸۲/ب)] على ذلك تنزیه المقام وقد مر 
تفصیل الا صطلاح . 

وغيرتهم أن يحصل أي لأن یحصل لهم ماحصل لاهل الحضور متا أي بعضناء 
والحمد لله المنعم المفضل . 

والحضورٌ: تمتّع القلب بالحقٌّ عند غيبته عن الخلق» وذلك عند استيلاء ذكر الحىٌّ على 
قلبه فهو حاضر بقلبه بين يدي ریّه . وقد مر تفصیله . ۱ 


(۱) الکلیات ۱۵-۱۶/۳. 


34 شرح مواقع النجوم 
[ هداية حد العلم ] 


هداية: آي هذه التی سنذکرها هداية» والهدايةٌ الدّلالة على ما يُوصل إلى المطلوب. مر 
0 
بیانه ‏ . 
حدٌ هذا العلم الذي ذکرناه وحقيقثه المطلقة معرفة الشيء على ما هو به وحقیقته المقیدة: 
يعني حقيقة العلم المقيدة العمل بمقتضی العلی وهو الذي يعطيك السعادة الأبدية. 
ولا یخالف فيه أي في هذا الأمرء و کل" من ادعى علمًا من غير عمل به أي بمقتضی العلم 
فدعواه كاذبة إن تعلق به خطاب للعمل . 


مطلب الخطاب 

والغطات: من خاطبه» وهذا الخطاب له لا خاطب معه إلا باعتبار تضمین معنی 
المكالمة» وهي الكلامٌ الذي يُقصد به الافهام . ثم الخطاث نوعان : 

تكليفي : وهو المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير. 

ووضعي : وهو الخطاب بأن هذا سببٌ ذلك أو شرطه كالدلوك سببٌ للصلاة» والوضوء 
شرط لها . 

والخطابٍ المتعلق بفعل المکلف لا بالاقتضاء أو التخییر أو الوضم نحو قوله تعالی: 

وال لق وما ماو € سانات: +4] فإنه متعلقٌ بقعل المکلف من حيث الاخبار بائه 
مخلوق لله تعالی» ولیس فيه ذلك . 

وخطاث الله المتعلق بذاته العلية نحو : ال لق شیوگ [الرعد: 01١‏ . 
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وبذوات المکلفین نحو : « ود ك4 [الاعراف: .]1١‏ 
ومذهث جمهور الاصولیین أن الاحکام التكليفية الى تحاط بها المکلفون خمسة: 


.)۳۹۳ ۰۱۷۹/۱( انظر الصفحة‎ )١( 


الفلك الرابع الاسلامي 49 
أربعةٌ منها تدخلٌ في الطلب : الايجابي» والندب» والتحريم» والکراهة. والخامسن الاباحة. 
ول حطاب في القرآن ب: (قل) فهو خطابٌ العشریف . 
وخطاب العام : ویُراد به العموم نحو : « مه نی که [الروم: 8۰]. 
وخطاب الخاص : والمراد به الخصوص نحو: « 4# نبا الرَسُولٌ ب [المائدة : 1۷]. 
وخطابُ العام : والمرادٌ به الخصوص نحو : * ایا الّاس أتَعُوا رب [الساء: ۱] ولم يدخل 
فيه غير المكلفين . 
وخطابٌ الخاصّ : والمراد به العموم نحو: 8 ییات6 [الطلاق: 6۱ . 


وقطات الکرامة نحو : كام ی 4 [لطلاق: ۱]. 

وخطاث الاهانة نحو : ۶ فإك رجيم (الحجر: ۳4]. 

وخطاب الجمع بلفظ الواحد نحو : « ایا الاسن مَاغر ریک لكر » [الانقطار : ]١‏ . 

وبالعکس نحو: « یاج آلرسل كوا ین لت [المؤمنون: 0۱] وقیل خطابٌ لمحمد عليه 
السلام وأمّته على سبیل التغلیب» وقیل خطابٌ للمرسلین أي لكل منهم ذلك لتتبعهم الأمم . 
انتهی من «الکلیات»؟. 

واذا تحقّق ما آردناه وأشرنا إليه من طلاق العلم على المعرفة» والعالم على العارف» 
فليقل من شاء ما شاء من إطلاق المعرفة على العلم والعارف على العالم وبالعکس» و کل 
حجة أي برهان تناقض ما آشرنا إليه فداحضة أي باطلة» يقال ذحضت حجّتَهٌ أي بطلت» وبابه 
حضم. وأدحضها اش ودحضت رجله زلقت» وبابه قطع. والادحاض الاذلاق» وقد مر 

ویرجی على قاثلها أي قائل تلك الحجة الداحضة (۱۸۳] توبة من الله ومغفرت والله غفور 
رحيم يعني یرجی على قائل تلك الحجة توبةٌ من الله علیه» إن تاب إلى الله. ومغفرة عطففٌ 
على توبة. 


(۱) الكليات ۲/ ۲۸۷۔۲۸۹ . 
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واعلم أن العلم نور من آنوار الله تعالی بقذفه أي یلقیه في قلب من آراد من عباده» قال الله 
تعالی 7 GRE A‏ وجملتا ام PE‏ مقف الناش 4 [الأنعام : ۰۲ أي م 
میتّا بجهل أحييناه بعلم» وجعلنا له ذلك العلم نورًا يمشي به في الناس» و هو ع الوه فى 
الاية العلمء وهو أي العلم المعبّر عنه بالنور معنى قائم بنفس العبد بطلعه أي ذلك المعنی 
يُوقفٌ العبد على حقائق الاأشياء الحقيقة مشاهدة الربوبية» بمعنى أنه تعالى هو الفاعل فى كل 
شيءء والمْقیم له؛ لأن هويته تعالى قائمة بنفسهاء مقيمة لكل شيء سواهء وهو أي ذلك 
المعنى للبصيرة كنور الشمس للبصر مثلاً ؛ بل أت وأشرف من نور الشمس . 

وللعلماء فيه أي في تعريف العلم ثلاثة أقوال: منهم أي بعض العلماء من قال باتحاده أي 
EE‏ ونتهم يعن كال لجوار السخاده . ومنهم من قال بتعداده""؟ لكل معلوم علم وأنه 

أي العلم لا يتعلق أصلا إل لمعلوم واحد يعنون العلم الحادث . ومنهم من قال على الإطلاق . 
ومنهم قال : كدلو وس وك وتعداده على نوعین : بتعدد بتعداد المعلومات وبتعدد 
بالز مان وقد مر تفصيلها. 

وهذا التفصيل لا يحتاج إليه حتی نذكر في هذا الکتاب. أي الموسوم ب: (مواه قع النجوم» 
ذلتقبض العنان من سمت التفصيل» وننظر في العلوم التي تقو دنا إلى السعادة الأبدية . 


)۱ في الهامش : وفي نسخة : بتعدده. 
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باب ما یحتاج إليه من العلوم 


وهي باب ما نحتاج إليه من العلوم المر تبطة بالسعادة الابدية في دار السلام أي في الجنة . 

أجناس العلوم کثیری منها: علم النظر. وعلم الخبرء وعلم التبات» وعلم الحیوان؛ 
وعلم الرصد. إلى غير ذلك من العلوم. ولکل جنس من هذه الملوم وأمثالها فصول“ 
تقومها» وفصول تقسمها. فلننظر" ما نحتاج إليه في أنفسنا مما تقترن به بسبب ذلك العلم 
سعادتنا فنأخذه: أي ذلك العلم» ونشتغل به بذلك العلی ونترك ما لا نحتاج إليه احتيابًا 
ضروریا مخافة فوت الوقت حتی تکون الأوقاث لنا: أي لنفعنا إن شاء الله تعالی» والذي أي 
العلم الذي نحتاح إليه من فصول هذه الاجناس فصلان . 

آحذهما: فصل یدخل تحت جنس النظر» وهو علم الکلام: وهو علمْ يُبحث فيه عن 
ذات الله وصفاته» وأحوال الممکنات من المبدأ والمعاد على قانون الاسلام؛ والقید الأخير 
لاخراج علم الالهي للفلاسفة . 

ونوع اخر" بدخل تحت جنس الخبر وهو علم الشرع والعلومات الداخلة تحت هذین 
النوعين التي نحتاج إلبها في تحصیل السعادة ثمانية وهي : الواجبٌ. والجاتن والمستحیل» 
فالواجبات والجائزات والمستحيلات مر بیائها في المرتبة الثانية» في علم الهداية» في الفلك 
الرابع الإسلامي يعني من هذه الثمانية: أحدها علم الواجب» وثانيها علم الجائزء وثالثها علم 
المستحیل» ورابّعها علم الذات. 

والذات: هو ما يصلحٌ أن يُعلم ويخبرُ عنه منقول عن مونث و العاف أن 
المعنى القائم بنفسه (۱۸۳/ب) بالنسبة إلى ما یقوم به ويستحقٌ الصاحبية والمالكية» ولمکان 
النقل لم يعتبروا أنَّ التاء للتأنيث عوضا عن اللام المحذوفة. فأجروها مجرى الأسماء 
المستقلة» فقالوا: ذات قدیم وذات محدث . وقيل فيه کالتاء في الوقتٍ والموت» فلا معنى 
لتوهم التأنيث . 

وقد يُطلق الذات ویراد به الحقيقة» وقد یلق ويّراد به ما قام بذاته» وقد يُطلق وراد به 


)۱( في الهامش : وفي نسخه : أصول. 
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المستقلٌ بالمفهومية» ويقابله الصفةٌ بمعنى أنّها غير مستقلّ بالمفهومية» وقد يُستعملٌ استعمال 
التفس والشيع چو و یوق درو لفط الذات وإِنْ لم يرد به التوقيف» لکته بمعنى 
ما ورد به التوقیف » وهو الشيء والنفس» إذ معنی النفس في حقّه تعالی الموجود الذي تقوم 
به الصفات» فکذا الذات» مع أتهما یصدقان لغةً على ما یقوم بنفسه فتکون الاضافة في 
ذات الله من باب إضافة الشيء إلى نفسه مثل بدن الرجل» وکذا نفس ال فلا حاجة إلى 
اعتبار المشاكلة في فوله تعالی : كد ماق شی ولا اع ماق دة [الماتدة: <۱۱] بعدما ورد 
الشرخ به. وقولنا: صفة الله بمنزلة علم الله» فهو من باب إضافة التخصیص. انتهی من 
«لکلیات»۱) . 

وفي «التعریغات»(۳*: الذاثُ هيئةٌ الشيء القائم بتفسه فالذاثُ والحقيقة والهوية والماهية 
آلفاظ متقاربة المعنی مُتّحدة لما صدق» والاسم والصفة معالمْ الذات» ولم يُخلق في البشر 
استحداد يُدركُ به کنهٌ ذات الله تعالی وحقيقته؛ بل الاکترون على أنه يدرك أولا آفعال الل ثم 
صفاته ‏ ثم ذاته بحسب الاستعداد» ثم الحيرة في الحيرة . 

وقال عبد الكريم الجيلي في کتابه المسمی ب«الإنسان الکامل»۳* في الباب الأول في 

الذات مطلقا : اعلم أنَّ مطلق الذات هو الأمر الذي تستندٌ إليه الأسماء والصفات في تعیینه(*) 
لا في وجودهاء وكلٌ اسم [أو] صفة استند إلى شيء فذلك الشيءٌ هو الذاث سواءً كان 
معدومّا كالعنقاء» أو موجودًا. والموجود نوعان: نوع موجودٌ محضن؛ وهو ذات الباري 
سبحانه وتعالى. ونوع موجود مُلحقٌ بالعدم» وهو ذوات المخلوقات. 

واعلم آل ذات الله تعالی عبارة عن نفسه التي هو بها موجود لأنّه قائيٌ بنفسه وهو الشي؛ 
الذي استحقّ الاسماء والصفات بهويّته» فیتصوّر بكلّ صورة تقتضیها منه کل معنی فيه أعني 
انَصفَ بكلّ وصف یطلبه کل نعتٍ» واستحقّ لوجوده کل اسم دل على مفهوم یقتضیه الکمال - 
ومن جملة الکمالات عدم الانتهاء ونفي الادراك» فحکم بانّها لا ندرك وأنها مُدركة [له] 
لاستحالة الجهل علیه» وفي هذا المعنی قلت قصیدا : 


.۳۸ ۰۳۶۷/۲ الکلیات‎ )١( 
. لم أجده في التعريفات للجرجاني‎ )۲( 

(۳) فى الإنسان الكامل: ١5/١‏ . 
(54) في الإنسان الکامل: في عيتها. 
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آحطت خبرا جملة ومفص ك بجميع ذاتك یا جمیم صفاته 


حاشاك من غاي(۳ وحاشا أن :تكن بك جاهلاً ویّلاه من حيراقه 


واعلم آذ ذات ال لله حت الاحدية التي کل العباراتِ راه علیها من وجه غیر مستوفية 
لمعناها من وجوه كثيرة» فهي لا تدرك بمفهوم عباری ولا تفهم بمعلوم إشارة؛ لأنَّ الشيء 
نما یرف بما يُناسبه فیطابقه» وبما پنافیه فيضادّه» ولیس لذاته في الوجود مناسبٌ 
ولا مطابق» ولا مناب ولا مضادد؛ فارتفم من حيث الاصطلاح. إذ معناه في الکلام؛ وانتفی 
لذلك أن يدرك للأنام التاطق المتکلم في ذات الله صامت» والمتحرك في کشف عظمته [۱۸4] 
وكبريائه باهت(۳؟ عر أن تدرکهٌ العقول والافهام» وجل أن تجولّ فيه الفهومٌ والأفكارء 
لا یتعلق بکنهه حدیث العلم ولا قدیمه ولا یجمعهٌ لطیف الح ولا عظیمه. طار طائر 
القدس في فضاء هذا الجر الخالي وسبح بکلیته في هواء هذا الفلك العالي» فغاب عن 
الأكوانء واخترق الأسماءً وال وصاف بالتحقیق والأعيان» ثم طار محلمّا على أوج العدم بعد 
أن قطع مسافة الحدوث والقدم» فوجده واحدًا لا“ يجوز وجوده» ولا يغيب مفقوده قلمّا 
آراد الرجوغ إلى العالم المصنوع طلب حصول العلامة» فکتب على جناح الحمامة: آما بعد 
فانك أيُّها الطلسم الذي لا ذات ولا اسم ولاظل ولا رسم ولا روح ولا جسم 
ولا وصف ولا نعت ولا وسم؛ لك الوجود والعدم؛ والحدوث والقدم» معدومٌ لذاتك» 
موجود في النفس معلوم بنعمتك» مفقود بالجنس» کانك ما خلقت إلا معیارّا. وکانك لم 
تكن إلا أخبارًا. برهن عن ذاتك بصریح لغاتك» فقد وجدتك حیّا علیمّا مُریذا قادرًا متكلمًا 
سميعًا بصیرّا» وحويت الجمال» وحزت الجلال» فاستوعبت بنفسك [أنواع] الكمال» ما 
ما تصوّرت من إثبات موجود غيرك فما ثم وأمًا حسنك الباهي فقد تم ثم المخاطب بهذا 
الكلام ذاك ؛ بل أنت آنا من عدم هناك» فقد وجدناك هنا. 


(۱) في الإنسان الكامل : أأحطت خبرا مجملاً ومفصلا. 

(۲) في الأصل : حاشاك من عادي . 

(۳) في الإنسان الكامل: صامت» والمتحرك ساكن» والتاظر باهت . 
(6) في الإنسان الکامل: فوجده واجبًا لا يجوز. 


(۱) 
(۲) 
(۳ 
۹3 
(0) 
(0 


ا غر ت مدارکةٌ غابّث را 


ENN IG 


۳ کلت عبارته ضاعت اشارتة 


6 عال ولا فلك روح ولا ملك 
5 عين ولا بصي علم ولا خبر 
1- قطبٌ على فلكِ شم على حلك 
۷ آنموذج سطرا بالاصطلاح سرى 
4 - حربًا ملونة در e‏ 
4 ذات مجزرّدة نعمت مفردة 
٠‏ محض الوجود له والتفی يَشْمله 
۱- نفي وقد ثبتت سلب وقد وجبت 
۲- لا تطمعنّ فما تلقی له حرمًا 


۳ عنقاء مغربه أنتٌ المُراد به 


٤‏ موج له زخرٌ بحر به غرر 


ان مقر له وو سكورة عرف 


اله له ل کر 20 ۳۹ 
-١‏ إن قلت تعرفه فلست تنصفه 


- ۶ و کید و 
۷- سري موینه رو حي اسه 


۸- إِنَي لاعقله مع ذاك آجهلّه 


8 یعا فاکتمه یدنو فأفهمه 


صل اض هچ 
۰ نزهته فعری شبهته فسری 


فى الانسان الکامل : قلب یصادمه. 
فی الانسان الکاملل: دار مکونة . 

ف الاصل : أت ممردة. 

في الإنسان الكامل : من قام . 

فى الاتسان الکامل : صدت غنمائمه . 
فى الانسان الکامل : يدهيك فائمه . 
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كاه يالعة ای ا 
لا الوصف يحضره من ذا ینادمه 
هدت ا قلبًا ا 
ملك ولا ملك .عت مار 
فعل ولا أئ5 غابت معالمُة 
طاووسٌ في سلك تجلی عظائمه 
عن الوجود عری روحي عوالمه 
نفس مدونة میت همادمه 
اس تفه شاه رافح 
يدري وجهل مذ قام قائ 
رم وقد عرفت نشر 
إن كنت مغتنمًا هذي مغانمه 


وناسمه 
ناژ له شرز والعشق ضارمه 
وه الف فلت سالسته 
أو قلت تک فان الم 
قلبي منصَّثَهُ والجسم خادمة 
فا خا لن غا 
يُملي فأرقمه يهديك قائ 
یت ی ا ا 


الفلك الرابع الاسلامي ۷۱ 


١‏ نزلته فأبی بالحسن مُنتهبًا تلقاه مُنتسبًا في الهدب صارمه 
۲- في خده۲ سجل في ناره شعل في جفنه كحلٌ کالرمح قائمَه 
۳- فی ریقه عسل في هذه اسل في جعده رسلٌ والظلم ظالمه 
لاست سواعدة مود جزاعدة يض تواجینه سم اسه 
۵ معو ا شي ا وهم لطائفه والتية لاز“ 
1- يبكي ويُطربني يصحو ويُسكرني ينجو ويُغرقني أبغي أحاكمة 
انارت انك رجا ا نوكا اه كوا ام 
ا دان كك معا ا نا عي إذا نبعا ماحث عظائةة0© 
8 سم لذائقه مسك لفاتقه بحر لفارقه ضاعت علائمه 


ثم کتب على صدر الطیر الأخضرء بقلم مدادهٌ الكبريٹ الاحمر: آما بعد فإنَّ العظمة 
نار والعلم ماءء والقوت هواء(* والحكمة تراب » شتا ها شالت هد الف 
ولهذا الجوهر عرضان: الأول الأزل» والثاني الابد . 
وله الوصفان : الأول الحق» والثاني الخلق . 
وله نعتان : الأول العدم والثاني الوجود"؟. 
وله اسمان: الأول الربّء والثاني العبد . 
وله وجهان : الأول الظاهر وهو الدنياء والثاني الباطنٌ وهو الأخرى. 
وله حكمان: الأول الوجوبء والثاني الإمكان. 
وله اعتباران: الأول أن يكون لنفسه مفقودا ولغيره موجوداء والثاني أن يون لقره 
لامع وت E‏ ا ور 
)١(‏ في الإنسان الکامل : حذه. بالمهملة. 
(۲) بعد البيت (۲۵) في الانسان الكامل هناك (۱۰) أبيات لم يذكرها المؤلف . 
(۳) في الإنسان الکامل : هاجت ملاطمه. 


(8) في الانسان الکامل : والقوى هواء. 
)٠(‏ في الانسان الكامل : وله نعتان : الأول القدم والثاني الحدوث. 
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وله نقطة للمفهوم فیها غلطات. وللعبارات عن معانیها انحرافات» والاشارة عن معانیها 
انصر افات . 

والحذرٌ الحذر أيّها الطیر في حفظ الکتاب الذي لا یقرژه الغیر» فلم یز الطيرٌُ طائرًا في 
تلکم الاقلاك حیّا في ممات. باقيًا في املاك إلى أن أنشر جناحهء وقد كان لت وکشف 
بصره» وقد كان کف فوجده لم یخرج عن نفسه» ولم ینطلق سوی في جنسه. داخلاً في البحر 
عقا رش هو ان را انامه لا وكلمة قظما و رن يرن فا تقب الكسال 
المطلق تحققا عبارة عن نفسه وذاته. ولا یملك تمامّ صفة من صفاتی يتصفبُ بالأسماء ذاته 
والأوصاف'' حق الاتصاف» ولیس له زمامٌ یملکه بحکم الاتفاق والاختلاف؛ یمکن من 
التصرّف بصفاته کل التمکین» ولیس له شي: بکماله في التعیین له كمال الجَوّلان بمحله 
وعالمه» ولیس له سوی الانحصارٌ في منازله ومعالمه» یری كمال بدره محققا في نفسه 
ولا يستطيع منعًا لکسوف شمسه يجهل الشيء وهو به عارف» ويرحلٌ عن المحلّ وهو فيه 
واقف» يسوغ الكلام فيه بغير اللسان ولا يسوغ؛ ولا يستقيم”'' عرفانه ولا نروغ أدخل 
العالم فيه عرفانا أبعدهم عنه [بياتا]ء أقصى الناس عن شرحهء أقربهم منه حرفةً لا يقرأ 
ومعناه لا يفهم ولا يدرى» وعلى الحروف نقطة. وهمية دارت عليها داثرت ولها في نفسها 
عالم» وذلك العالم على هيئة الداثرة المستديرة فوقها» وهي - أعني النقطة - [نقطة] من تلك 
الداثرة و[وهي] جزء من هيثة أجزائهاء والداثرة بجمیعها في حاشية من حواشي بساطها فهي 
بسيطةٌ من نفسهاء مركب من حيث هيئتهاء فردٌ من جهة ذاتها نو باعتبار وضوحهاء وظلمة 
باعتبار عدم الوقوف عليها" . وكل هذا المقال لا يقع على حقيقة ذات المتعال کل فيه 
الان و انیت وق الزهاة:واتعصن: انين 

وخامسها علم الصفات: اعلم أن عامّة محققي أهل السنة على أن صفات الله زائدة على 
الذات وأنَّ بعضها [۱۸۰] ليست عي البعضص الآخر من الصفات ؛ بل الصفات بعضها مع بعض 


متغايرة بحسب الاعتبار » وإن كانت مشتّحدة بحسب الوجود. 


)١(‏ فى الإنسان الکامل: يتصف بأسماء الذات والأوصاف. 
(۲) في الإنسان الکامل: بغير لسان» ولا يسوغ ويستقيم . 
(۳) في الانسان الکامل: عدم الوقوع عليها. 


الفلك الرابع الإسلامي 1 ۷۳ 


والأشعريٌ وأتباعه على آنها دون الوجودء لاعين الذات ولا غيرها. وأما وجود 
الواجب» قبل وجود''' کل شيءٍ وهو عینٌ ذاته ذهتا» وخارجًا على ما هو الظاهر من مذهب 
الأشعري . 

وأمّا الفلاسفة وأكثرٌ المعتزلة والنجارية فهم لا يُثبتون لله تعالى صفةً أصلاًء أيّ صفة 
كانت من صفات الذات أو الفعل» ويقولون: إنه تعالى واحدٌ من جميع الوجوه. وفعله 
وقدرته وحیاته هو حقيقتُةٌ وعينه وذاته . 

والقائلون بانفکاکها عن الذات كصفات المخلوقين هم كالمُشيّهة من الكرّامية والحشوية. 

وعند الأشعري صفاتُ الذات قديمة قائمة بذات الله تعالى كالعلم والإرادة والقدرة. وأمًا 
صفاتٌ الفعل كالتكوين والإحياء والاماتة فليست قائمة بذات الله . 

وقال بعضٌ الفضلاء : کل ذاتِ قامت بها صفات زائدة عليهاء فالذات غير الصفات» وكذا 
كل واحدٍ من الصفات غير الأخرى إن اختلفا بالذوات بمعنى أن حقيقة کل [واحد] والمفهوم 
منه عند انفراده غيرُ مفهوم الاخر لا محالة. وان كانت الصفات غير ما قامت به من الذات» 
فالقولٌ بأنها غيدُ مدلول المشعقٌ منهاء او ما وضع لهاء وللذَّاتِ من غير اشتقاق» وذلك مثل 
صفة العلم بالنسبة إلى مُسمّى العالم أو المسمى الاله» فعلى هذا وان صح القولٌ بأن علم الله 
غير ما قام به من الذات لا يصحٌ أن يُقال: إن علم الله غيرُ مدلول اسم الله أو عينه» إذ ليس هو 
عين مجموع الذات مع الصفات . ولعلّ هذا ما أراده بعض الحذاق من الأصحاب أنَّ الصفات 
النفسية لا هي هو ولا هي غيره» ثم إن صفات الله قديمةٌ» ولا شيء من القديم یحتاجٌ إلى 
رد ان الموجد من يُعطي وجودًا مستقلاً» واحتياج صفات الله إلى الموجد مع قدمها 
بمعنى نها تحتاجٌ إلى الذات لتقوم بهء لا بمعنی أنَّ الذات يُعطيها وجودًا مستقلاً» إذ ليس لها 
وود مستقل . 

ما عندنا فلأنََ [الصفات ليست غير الذات ولا عينهاء فاحتیاجها إلى الذات في قيامها بها 
لكونها ليست] عين الذات في العقل [لا] في وجودها الخارجي لكونها في الوجود الخارجي 
ليست غيرها . 

وأما عند الفلاسفة والمعتزلة فكما عرفت فيما تقدّم أن صفاتٍ الله عندهم عينٌ الذات . 


)۱( في الأصل : بل وجود. والمثیت من الكليات ۰۱۰۱/۳ 


/ شرح موائم جوم 

راما عند من یقول: ان الصفات مغايرة للذات» فمعنی الموجود هو المسف الوجود» 
المتفصل عن الذات» فوجود الصفة یکون غيرَ وجود الموصوف؛ لكي الصفة تحتاج إلى 
الخو ضرف :دافم 

وقال بعض المحققین : إن صفات الله" ممكنةٌ مع قدمهاء لکن کونها مقدورات في غاية 
الاشکال لما تقفر أن آثر المختار لا یکون الا حادثاء ولهذا اضطروا إلى القول بکونه تعالی 
موجبًا بالذات في حى صفاته » كما ذکر في الکتب الکلامية . 

وتصدی لحل |شکاله علاْمةٌ عصره اين الکمال بأن قال : ایجاث الصفات مرجعهٌ إلى 
استحالة خلوّه تعالی عن صفات الکمال» وإيجاب المصنوعات مرجعه إلى استحالة انفکاکه 
عنه تعالی» واضطراره في النفع للغیر» فذاك كمال يجبرُ به ما في عدم القدرة على الشرك من 
مظنّة (۱۸۰/ب] النقصان ويربو عليه» وهذا نقصانْ من حيث ان یقدر على الترك ويضطرٌ في 
الفعل غير مستجير به. 

وفي «شرح الطوالع؛ لأبي القاسم''' الليثي السمرقندي: وجوب [الصفات] بذاته تعالى 
مفهومٌ من قيامها بذاته تعالى» إذ لو كانت واجبة بذاتها امتنع قيامها بذاته تعالى. وكذا لو 
كانت صادرة عنه بالاختيار لوجب كونها حالآء وقيام الحوادث بذاته ممتنمٌ» ومعنى کون 


وبالجملة: صفات الله غير مقدورة. فلا بد من تخصيص الممکنات بما سواهاء ويُمكن 
أن تقال أا فيو ماهو مدا الکمال: لقو ا ات عن عبن كر تفي ا لين 
بنقص» بل هو کمال مثلاً وقوعٌ مقتضيات اعتدالٍ المزاج کشسن الخُلّق من كمالاتٍ ذاتیق 
وعدم الاختيار فيه كمالٌ لا نقصان. وليس في القول بالإمكان كثرة صعوبة سوى مخالفة 
الأدب» وإيهام أنَّ کل ممكن حادث» ولا يخفى أنَّ كلّ ما احتاج لسواه حاجة تامة بحيث 
لذ يوجد يدوته ستواء كان عله أو شرطا ارود كالجوهر للعرض مق اللا يمكن وزد 
بدونهء فيلزمٌ إمكان عدمه بالذات» وإن لم يكن حادثاء وهذا لا محذور فيه في صفات الله 
القديمة . 


مات بعد سئة ۸A۸‏ . 
وفى الأصل والكليات: للقاسم . والمثبت من معجم المؤلفين ۲/ "547 . 


الفلك الرابع الاسلامي ۷۵ 


قال بعض الافاضل : القول بتعدّد الواجب”''2 لذاته في الصفات في غاية الصعوبة نع 
لک المراد بالواجب لذاته في الصفات کونها واجبة الوجود لأجل موصوفها الذي هو الذاتَ 
الواجب الوجود لا آنها واجبهٌ بالذات» مقتضية لوجود [ها] کالذات حتی تستقلّ وتعدّد» بل 
مستندة إلى الذات. والذات کالمبداً لها. واستناها إليه لا بطریق الاختیار الذي يقتضي 
تشه فده اتف فده رتخا دب باه طاريق ا ا نعما ان اقا واه 
وجود جعلّ وجوده واجبّاء کذا اقتضاژه العلم مثلاً يََتضي کون العلم واجبّاء وکما أنَّ 
اقتضاء الواجب وجوده يقتضي غناه عن کل موجود سواه كذلك اقتضاء الذات علمه يقتضي 
غنی العلم من غيره لعدم التغایر بين الذات والصفات. فایجابٌ ما لیس بغير کالصفات لیس 
بنقص بل هو کمال» وانما النقص في إيجاد الغیر بالایجاب» والله ملهم الصّواب . انتهی من 
«الکلیات»۳۲؟ . 


وفي «التعريفات76" : الصفات الذاتية: وهي ما یو صف الله بهك ولا يُوصفٌ بضلّها 
نحو القدرة والقوة والعظمة ونحوها. 

والصفات الفعلية: وهي اور أن فف ا يد ها كاللّطفِ والرحمةء والسخط 
والغضب . 


E تانق وهی ما ان اللطت‎ TN 

والصفاتٌ الجلالية : وهی ما یتعلق بالقهر وال والعظمة. انتهی 

وقال الفرغاني““ قدس سره: الصفة الذاتية للحقٌّ: يعني بها الصفة التي لا تخایر ذات 
الحق» وهي أحديةٌ جمع لا یعقل وراء‌ها جمعية ولا نسبة ولا اعتبار فذلك هو المعنی 
تالصفة الذاتية 6 والععمی هود هذه الضفة ومعر فتها تماقا نما بخون سغرفه آن الحی ف کل 
متعین قابل للحکم عليه باه متعيّنٌ بحسب الأمر المقتضی إدراك الحقّ فيه مُتعيّنًا مع العلم بأئه 
غيرٌ مُنحصر في التعين» وأنه من حيث هو غير متعين . 
)۱( في الأصل بتعد الواجب» والمثبت من الکلیات . 
(۲) الکلیات ۰۱۰۳۱۰۰/۳ 


(۳) التعریفات : ۱۷۵ . 
(8) لطائف الاعلام ۱۲/۲ . 


۷۹ شرح موافع النجوم 
الصفة الذاتية للخلق : هو الفقر الذاتي قال تعالی : « واه الم ونم الق راء6» [محمد: ۳۸) 
[-۱۸] فهو صفة ذاتيةٌ لكل ما سوی الحقّ؛ لاستحالة انفكاك الفقر عن أحد من الخلق . 
الصفةٌ الذاتية لكل شيء: هي حقیقتهٌ. وذلك أنه لما كان المرادُ بحقيقة الحقائق باطنٌ 
الوحدة الذي هو باطنٌ کل حقيقة إلهية وکونیق صارت حقيقة الحقائق هي الوصف الذاتي 
لكلّ شيء لاستحالة تعقل شيء بدونهاء واحدًا كان أو كثيرّاء موجودا أو معدومّاء قدیمّا أو 
محدثاء ولهذا قالوا: بأن حقيقة الحقائق لا تقتضي من حيث هي أن تكون موجودة أو 
معدومة» ولا قديمة ولا حادثة» وأنها ظاهرة في کل شيءء وباطنةٌ فيه أيضًا بحكم ذلك 
الشيءء كان ذلك الشي ما كان قديمًا أو محدثاء ولهذا كانت هي هيولى الهيولات وهيولى 


الكل . انتهى 


مطلب الفعل 

وسادسها علم الافعال . الفعل۴: هو الهيئةٌ العارضة للمؤثر في غيره بسبب التأثير أو 
لا كهيئة الحاصلة للقاطع بسبب كونها قاطعًا. 
أ الفعل العلاج: ما يحتاجٌ لحدوثه إلى تحريك عضو كالضرب والشتم. 

والفعل”'': قد يكون لازمًا ينفعل بدون التأثير على المتعلق كالإيمان والکفر . 

وقد يكون متعديًا بمعنى أنه لا وجود له إلا بانفعال المتعلق كالكسر والقتل . 

وخلاصة شرح العقائد» والله تعالى خالقٌ لأفعال العباد من الكفر والایمان». والطاعة 
والعصيان» لا كما زعمت المعتزلة أنَّ العبدَ خالق لافعاله. احتجّ هل الح بو جوه : 

الاول: أن العبد لو كان خالقًا لأفعاله لكان عالمًا بتفاصيلها ضرورة؛ لأنَّ إيجاد الشىء 
بالقدرة والاختيار لا يكون الا لذلك» واللازم باطل . 

والثاني : النتصوصٌ الواردة كقوله تعالى: « وال لک وما تم که [الصافات: 45] أي 


. التعريفات: ۰۲۱۵ حتى قوله: كالعلم والظن‎ )١( 
۰۳۳۱/۳ (؟) الكليات:‎ 


القلك الرابع الاسلامي ۷۷ 
عملکم على أنَّ (ما) مصدرية» أو معمولکم على أن (ما) موصولة» ویشتمل الافعال وکقوله 
تعالی : # لق ڪل شون وه (الانمام: ۱۰۲] أي ممکن بدلالة العقل» وکتوله تعالی: « آفتن 
SO‏ [لنحل: ۱۷] في مقام التمدّح بالخالقية . 

واحتجت المعتزلة بأنا نفرّق بالضرورة بين حركة الماشي وحركة المرتعش» فان الأولى 
باختياره دون الثانية» بأنه لو كان الكل بخلق الله تعالى لبطل قاعدة التکلیف» والمدح والذم 
والثواب والعقاب. وهو ظاهر. والجواب أن ذلك إنما یتوجه على الجبرية القائلين بنفي 
الكسب والاختيار أصلاًء وأمّا نحن فنثبئةٌ على تحققه إن شاء الله تعالى . 

وقد يتمسّك بأنه لو كان خالقا لأفعال العباد لكان هو القائمٌ والقاعد» والاکل والشارب» 
والزاني والسارق. . إلى غير ذلك» وهذا جهلٌ عظيم؛ لأن المتّصفت بالشيء من قام به ذلك 
الشیء لا من آوجده وربّما يتمسّك بقوله تعالی : « فار له أَحَسَنُ یت > [المومتون: ]١4‏ 
لو ادن اقيق OE‏ ۰ والجواب: أن الخلقّ ههنا بمعنى التقدیر» 
وهي أي أفعال العباد كلّها بإرادته ومشيئته» قد سبق أنهما واحد معنى» وقضائه هو عبارةٌ عن 
الفعل مع زيادة آحکام لا يُقال: لو كان الكفرٌ بقضاء الله تعالى لوجبّ الرضا؛ لأن الرضا 
بالقضاء واللازم باطل» لأن الرضا بالكفر كفر؛ لأنا نقول: الكفْرٌ مقضيٌ لا قضاءء والرضا 
تما يجب بالقضاء دون المقضي» وتقديره هو تحدیذ کل مخلوق بحدّه الذي يوجد فيه من 
حسن وقبح ۰ ونفع وضرٌ وما يحويه من زمانٍ ومکان» وما يترتب عليه من ثواب وعقاب . 

والمقصود منهم تعمیمْ إرادة الله تعالى (۱۸/ب) وقدرته لما مر من أنَّ الكل بخلق الله 
تعالی» وهو يستدعي القدرة والارادة لعدم ال کراه وال جبار . 

فان قيل : فیکون الكافرٌ مجبورًا في كفره» والفاسقُ في فسقه» فلا يصح تكليفهما بالایمان 
والطاعة . قلنا: إنه تعالی أراد منهما الکفر والفسق باختیارهما فلا جبر» كما أنه عَلم منهما 
الکفرٌ والفسق باختیارهما» فلم یلزم تکلیف المحال . 

والمعتزلة اعتقدوا أن الامر يستلزم الإرادة» والنهي عدم الإرادة» فجعلوا إيمان الکافر 
مُرادّاء وکفره غير مراد. ونحن نعلم أنَّ الشيء قد لا يكون مرادّاء ويؤمر به» وقد يكون مُرادّاء 
ونهى عنه لحكم ومصالح محيط بها علم الله تعالی أو لأنه لا سا عمًا يفعل» وقد يتممّك 
فق "لتاقي عر ی و ی مقر امن اقيقر تناد العا 


۷۸ شرح مواقع النجوم 
اختيارية لا يُثابون بها إن كانت طاعت ويُعاقبون علیها إن كانت معصيةًء لا كما زعمتٍ 
الجيرية آنه لا فعل للعبد أطلا» وان حرکاته بمنزلة حرکات الجمادات لا قدرة علها 
ولا قصد ولا اشتیار» ومذا باطل ؛ آنا تفذق بالضرورة بين حرکة البطش وبین حرکة 
هن ونملم أن الأول باعتیاره دون الثاني» ولائه لو لم يكن للعبدٍ فعل أصلاً لما صمّ 
ل ولاج نت اق الثواب والعقاب على آفعاله ولا سناد الافعال التي تقتضي 
سابقية القصد والاختیار إليه على سبیل الحقیقة مثل صلی وصام وکتب. بخلاف مثل : طال 
الغلا واسودٌ لونه. 

والنصوصٌ القطعية تنفي ذلك» أي عدم القصد والاختیار للعبد کقوله تعالی  :‏ جر ما 

کافوا يَحْمَلُويَ4 [السجدة: ۱۷] وکقوله تعالی : # هَمِن اه لین ومن سا یک 4 [الكهف : ۲۹] إلى غير 
ذلك . ۱ 

فان قيلَ: بعد تعمیم علم الله تعالی وإرادته الجبر لازم قطعًا؛ لانّهما إما أن يتعلقّ بوجود 
الفعل فيجب» أو بعدمه فيمتنع » ولا اختيار مع الوجوب والامتناع . قلنا: إن الله تعالى یعلم 
و أذ E e ASN‏ 

فإن قیل : لا معنى لكون العبد فاعلاً بالاختيار إلا كونه مُوجدًا لأفعاله بالقصد والإرادة 
وقد سبق أنَّ الله تعالى مُستقلٌّ بخلق الأفعال وإيجادهاء ومعلومٌ أن المقدورّ الواحد لا یدخل 
تحت قدرتين مستقلتین . قلنا: لا كلام في قوة هذا الكلام ومتانته» إلا أنه لما ثبت بالبرهان أن 
الخالق هو الله تعالى» وبالضرورة أن لقدرة العبد وإرادته مدخلاً في بعض الأفعال كحركة 
البطش دون البعض كحركة الارتعاش » احتجنا في التقصّي عن هذا المضيق إلى القول بأنَّ الله 
تعالى خالقٌ والعبد كاسبٌ» وتحقيقه أن صرف العبد قدرته وإرادته إلى الفعل كسبٌء 
وإيجاد الله تعالى الفعل عقيب ذلك خلقٌ» والمقدور الواحد داخل تحت قدرتين؛ لكن 
بجهتين مختلفتين» فالفعلٌ مقدورٌ الله تعالى بجهة الإيجاد» ومقدور العبد بجهة الكسب» 
وهذا القدرُ من المعنى ضروري» وان لم نقدر على أزيد من ذلك» ولهم في الفرق بينهما 
عباراتٌ مثل : إن الكسب وقع بالق والخلق لا بالق والكسبٌ مقدور» وقع في محل قدرته؛ 
والخلق لا فى محل قدرته» والکسب لا يصح انفرد القادر به» والخلق يصح» والحسن منها 
أى من أقعال العبادء وهو ما یکون متعلق المدح في العاجلٍ والثواب في الاجل برضا الله 
تعالى وإرادته (۱۸۷] والقبح منهاء وهو ما يكون متعلق الذم في العاجل» والعقاب في الاجل 


الفلك الرابع الاسلامي ۷۹ 
لیس برضائه» قال الله تعالی : 8 ولا يرضح لوبادو آلکفر که [الزمر: ۷ يعني أن الإرادة والمشیئت 
والتقدیر یتعلق بالكل والرضا والمحبة. والأمر لا یتعلق الا بالخسن دون القیح» والاستطاعة 
مع الفعل وهي حقيقة القدرة التي یکون بها الفعل إشارة إلى ما ذکره صاحب «التبصرة» من 
آنها عرض يخلقه الله تعالی في الحیوان. یفعل به الأفعال الاختیاریت» وهي علةٌ للفعل 
والجمهور على آنها شرط لأداء الفعل لا علّةء وبالجملة هي صفهٌ یخلقها الله تعالی عند قصد 
اکتساب الفعل بعد سلامة الأسباب والالات» وإذا كانت الاستظاعة عرضا وجب أن تکون 
ا للفعل بالزمان لا سابقة علیه والاً لزم وقوع الفعل بلا استطاعة وقدرة عليهء لما مر 
من امتناع بقاء الأعراض . 

نان قبل : لو سلم استحالة بقاء الاعراض» فلا نزاع في إمكان تجدّد الامثال عقیب 
الزوالء فمن أين لزم وقوع الفعل بدون القدرة؟ قلنا: إنما نذعي لزوم ذلك إذا كان القدرة 
التي بها الفعلٌ هي القدرة السابقة» وأمّا إذ جعلتموها المثلّ المتجدّد المقارن» فقد اعترفتم 
بأنْ القدرة التي بها الفعل لا تكون الا مقارنة» ويقع هذا الاسم يعني لفظ الاستطاعة ‏ على 
سلامة الأسباب والالات والجوارح كما في قوله تعالى: ويم عَلَ الاس جج ليت من 
أَستطاع إل سیا که اع ا و التكليف تعتمد على هذه الاستطاعة التي هي سلامة 
الأسباب والآلات» لا الاستطاعة بمعنی الأول» فان أريد بالعجز عدمٌ الاستطاعة بالمعنی 
الأول» فالملازمةٌ مسلمة. ولا نسلم استحالة تکلیف العاجز» ون آرید بالمعنی الثاني 
ولا نسلم لزومه لجواز أن يحصل قبل الفعل سلامة الأسباب والالات» وان لم یحصل حقيقة 
القدرة التي بها الفعل . 

وقد يُجاب بأنَّ القدرة صالحةٌ للضدّين عند أبي حنيفة رضي الله عنهء حتى أن القدرة 
المصروفة إلى الكفر هي بعينها القدرة التي تصرف إلى الإيمان» لا اختلات الا في التعلّى» 
وهو لا يوجب الاختلاف في نفس القدرة» والكافر قادرٌ على الإيمان المکلف به الا أنه 
صرف قدرتةٌ إلى الكفرء وضيّع باختياره صرفها إلى الإيمان» فاستحقّ الم والعقاب» 
ولا يُكلّف العبد بما ليس في وسعه سواءً كان ممتنمًا في نفسه کجمع الضدّين» أو ممكنًا كخلق 
الجسم . وأمَا ما يمتنع بناء على أن الله تعالى علم خلافه وآراد خلافه كإيمان الكافرء وطاعة 
العاصي؛ فلا نزاع في وقوع التكليف به لكونه مقدورَ المكلف بالنظر إلى 5 ثم عدم 
التكليف بما ليس في الوسع متمق عليه لقوله تعالى : « لا مكل آله تسا إلا سما (البقرة: ]۲۸١‏ 
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والامر في قوله تعالی : « آئیشُوني بسماء وله (البقرة: ۳۱] للتسجیز دون التکلیف . 

وأمًا النزاع في الجواز» فمنعه المعتزلة بناءٌ على القبح العقلي» وجوزه الأشعري لاه 
لا یقبخ من الله شيء» فقد يُستدلٌ بقوله تعالی : « لا کلف آله تفا لا وسعها6ه [البقرة: 1:] 
على نفي الجواز» وتقدیره أنه لو كان جائرًا لما لزم من فرض وقوعه محال ضرورة أن استحالة 
اللازم یُوجبٌ استحالة الملزوم تحقیقا لمعنی الملزوم؛ لکنه لو وقع لزم کذب کلام الله تعالی 
وهو محال. وهذه تکتة في بیان استحالة كل ما یتعلق علم الله تعالی وإرادته واختیاره بعدم 
وقوعه [۱۸۷/ب] وحلها : آنا لا نسلم أن كلّ ما یکون ممکنا في نفسه لا یلزم من فرض وقوعه 
محال» وإِنّما يجبُ ذلك لو لم یعرض له الامتناع بالخیر» والاً لجاز أن یکون لزومٌ المحال بناءً 
على الامتناع بالغیر» ألا ترى أن الله تعالى لمّا أوجد العالم بقدرته واختیاره. فعدمه مُمكن في 
نفسه مع أنه يلزم من فرض وقوعه تخلف المعلول عن علته التامة وهو محال. 

والحاصل أن الممكنَ هو الذي لا يلزم من فرض وقوعه محال بالنظر إلى ذاته» وما 
بالنظر إلى أمر زائد على نفسه فلا نسلم أنه لا يستلزمٌ المحال» وما يوجد من ألم في 
المضروب عقيب ضرب انسان» والانکسار في الزجاج عقيب كسر إنسان لا صنع للعبد في 
تخليقه قيّد بذلك ليصلح محل للخلاف في أنه هل للعبد صنع فيه أم لا وما أشبهه» كالموت 
عقيب القتل» كل ذلك بمخلوق الله تعالى» وكل الممكنات مستندة إليه بلا واسطة . 

والمعتزلة لما أسندوا بعض الأفعال إلى غير الله تعالى قالوا: إن كان الفعل صادرًا عن 
الفاعل بلا توسّط فعل آخرٌ كحركة اليد مثلاً» فهو بطريق المباشرة» وإلآ فهو فعلٌ بطريق 
التولید» ومعناه أن بر فعل لفاعله فلا آعر محزكة اليل وخب حركة المفتاح» فالالم 
یتولد من الضرب. والانكسارٌ من الکسر» ولیسا مخلوقین لله تعالی» وعندنا الكل بخلق الله 
تعالی لا صنع للعبد في تخلیقه» والموت قائمٌ بالمیت مخلوق الله تعالی لا صنع للعبد فيه 
تحقیقّا ولا اكتسابّاء والأجل واحد لا كما زعم الکعبي"") والفلاسفة. انتهی 

وفي «المصطلحات الصوفیة» : الفعل یکنی به عن كل حقيقة مفردة من حقائق العالم إذا 
اعتبرت من حيث قبولها لإضافة الوجود إليها بأثر الطلب الاستعدادي . 


(۱) عبد الله ين أحمد بن محمود الكعبي من بني كعب الخراساني؛ آبو القاسم (۲۷۳- 15 ه) أحد أثمة 
المعتزلة» كان رأس طائفة منهم تسمّی الكعبية» له آراء ومقالات في الكلام انفرد بها. 
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وسابعها علم السعادةء وامنها من العلوم الثمانية علم الشقاوة. 

فهذه العلوم اللمانیت وهي : علم الواجب والجائز» والمستحیل» وعلم الذات 
والصفات ‏ والأفعال» وعلم السعادةء والشقاوة. 

واجبة طلبها على کل طالب تجاة نفسه من الشقاوة؛ وعلم السعادة والشقاوة موقوف على 
معرفة ثمانية أشياء أيضا. والسعادة وهي معاونة الأمور الالهية للإنسان على نيل الخيرء 
ويضادٌ الشقاوة متها من الأشياء الثمانية خمسة لحکام؛ وهي الواجبُ والمحظور اي الممنوع» 
يعني الحرام والمندوب المستحب المدعو» يُقال: ندبه لأمر فانتدبِ له أي دعاه له فأجاب 
والمکروه ما هو راج الترك قان كان إلى الحرام قرب یکون كراهة تحريمية» وان كان إلى 
الحلّ أقرب یکون كراهةً تنزيهية» ولا يُعاقب على فعله والخامس المباح ما استوی طرفاه؛ 
واعتدل جانباه. ولا يُئاب على فعله» ولا يُعاقب على ترکه وأصول هذه الاحکام الخمسة 
ثلاثة لا بد من معرفتها. بد فعلٌ من التبديد» وهو التفريق» فمعنى لا بدّ لا فراق» يعني لزم من 
معرفة هذه الثلاثة أحدها: 


مطلب الکتاب والستة والاجماع ۱ 

الکتاب. والستة المتواتری والاجماع يُريد بها أصول الشرع . 

أمَا الكتابٌ: فالقرآن المنقولٌ متواترا. وهو نظ ومعتی» والكتابُ في عرف الفقهاء 
ما يتضمَّنٌ الشرائم والأحكام ولذلك جاء الكتاب والحكم مُتعاطفین في عامّة القرآن. 

والسنة هي المرو عن رسول الله از قولاً وفعلاً» وبيان وجوه اتصالها بنا أقسام منها 
المتواتر وهو الکامل الذي رواه قوم لا حصی [۱۸۸] عدّهی ولا یتوهم تواطؤهم على 
الكذب . والمشهور وهو الذي في اتصاله بنا شبهة» وانتشر من الاحاد. 

والاجماع وهو في اللغة الاتفاق» وفي الشريعة اتفاق مُجتهدي أمّةَ محمد ی في عصر 
على أمرٍء وركن الاجماع نوعان: عزيمة وهو التکلم منهم بما يُوجب الاتفاق» أو شروو 
في الفعل إن كان من بابه» ورخصة وهو أن يتكلم أو يفعلَ البعضٌ دون البعض . 

وأعلى مراتبه إجماع الصحابة» ثم مَنْ بعدهم على حكم لم يظهر فيه خلافٌ من سبقهم 
ثم إجماعهم على قولٍ من سبقهم فيه مخالف. واختلاف الأمّة على أقوال إجماع على أنْ 
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ما عداه باطل» وقیل هذا في الصحابة خاصة. واختلفوا فیما إذا نصيّ البعضن وسكت الباقون 
لا عن حوف وضرورة بعد اشتهار القول. وانتشار الخبر» ومضي مدة التأمّل. فقال عامَّةٌ أهل 
السنة: یکون ذلك إجماعًاء ويكون حجّت فان ما هو حجة في حقنا إن كان من الله يوحي 
بالروح الأمين» وقد تواتر نقله فهو الكتاب» والاً فان كان من ألرسولٍ عليه السلام فهو سنه 
وان كان من غيره فإِنْ كان آراءَ جميع المجتهدين فهو الاجماع أو رأي بعضهم فهو القياس. 

ومعرفة هذه الأشياء أي الكتاب والسنة والاجماع أو الأشياء الثمانية المذكور لابد منها. 

والناسن في تحصیلها- أي تحصيل هذه الأشياء ‏ على مرتبتين : أحذهما أي أحد صاحبي 
الم شتین عالم أي مجتهد. والثاني مقلد لعالم . 

والاجتهاد: افتعال من جَهد يَجَهِد اا وهو بذل المجهود في إدراك المقصود 
ونیله . ۱ 

وفي عرف الفقهاء : استفراغ الفقیه الوسع بحيث یحسْ من نفسه العجرٌ عن المزید عليه» 
وذلك لتحصیل ظ نّ بحکم شرعي . 

ولا يكلف المجتهد بنیل الحقّ واصابته بالفعل» إذ لیس في وسعه لغموضه وخفاء 
دليله» بل بذل المجهود. واستفراغ الطاقة في طلبه. وليس فيه تکلیف بما لا یطاق أصلاً 
خلاقّا لجمهور المعتزلة والاشاعرة في صورة عدم تعذر الست في التکلیف بالاجتهاد في 
العملیات . 

واجتمعت الامة على أن المجتهدٌ قد يُخطىء ويُصيب في العقلیات الا على قول الحسن 
العنبري من المعتزلة واختلفوا في الشرعيات» والمرو عن أبي حنيفة رضي الله عنه : (أنَّ 
کل مجتهدٍ مصیب. والح عند الله واحد) معناه أنه مُصيبٌ في الطلب» وان أخطأ في 
التطلوت:. 

والتقليدُ وضع القلادة في العنق» ومنه التقليد في الدين» وتقليدٌ الولاة الأعمال» وتقلید 
البَدّنة أن یعلق في عنقها شيءٌ ليُعلم أنها هدي . والتقليدٌ في الدين عبارة عن اتباع إنسان غیره 
فيما يقول أو يفعل» فإذا علمها أي هذه الأشياء الطالب» وصح نظره أي تظر الطالب يها في 
هذه الأشياء توجهت عليه أي على الطالب. 


الفلك الرابع الاسلامي AY‏ 


مطلب التكليف 

وظائف التكليف. الوظائفت جمع وظيفة» وهي ما یور للإنسان في کل يوم من طعام أو 
رزق. 

ووظاتف التکلیف ما يُقرّرُ للمؤمن المکلّف في كل يوم من التکالیف الشرعية . 

التکلیف : us‏ ألزمته ما يشقّء مأخودٌ من الكلف الذي يكون في 
الوجهء واتما سُمَي الأمرُ تکنیفا لأنه يؤثر في المأمور بتغيير الوجه إلى العبوسة» وهو 
الانقباض لكراهة المشقّة . 

وهو في الاصطلاح كما قال إمامٌ الحرمين: إلزامٌ ما فيه كلفة. فالمندوبٌ ليس مكلقا به 
لعدم الإلزام فيهء أو طلب [648١/ب]‏ ما فيه کلف كما قال القاضي آبو بكر الباقلآني. 
ادروت عنده مکاف به وود الطلبة والعکلیت لى بالافراد دون المقهوعات الكلة 
التي هي آموز عقلية . 

واختلفوا في مناط التکلیف في وجوب الایمان بالله تعالى: فذهب الاشعريٌ ومَنْ تابعه 
إلى أنه منوط ببلوغ دعوة الرسل وعلیه الامام الشافعيّ. وذهب آبو حنيفة ومَنْ تابعه على 
ما هو الصحیح الموافق لظاهر الرّواية» ومشى عليه صاحب «التقويم» وفخر الإسلام أنه منوط 
ببلوغ دعوة الرسل» أو مضي مذَةٍ يتمكن العاقل فيها أن يستدلٌ بالمصنوعات على صانعهاء 
فمن لا يفهمٌ الخطابَ أصلاً كالصبيّ والمجنون» ومن لم يقل له إنك مکلف هو كالذي لم 
تبلغه دعوةٌ نیع قطعًاء كلاهما غافلان عن تصوّر التكليف بالتنبيه عليه» فلا تكليف على الأول 
اتفاقاء ولا علی اكات عندنا؛ وأمًا من لا يعلم أنه مكلف مع أنه خوطب بكونه مکلفا حال 
ل ور ۱ 

ی الحنفية والشافعية على ألا آمر للكفار بالعبادات حال کفرهم؛ كما اتفقوا على ألا 

TT‏ وعلى أنهم يوَاحَذُونَ 2 الاعتقاد للوجوب في العبادات انا 
الخلاف في أنّهم هل یعذبون بترگ العبادات كما عديوة از حول أم لا؟ فالحنفية تختار 
الثاني» والشافعية تختار الأول. 


والتکلیف بحسب الوسع» ولهذا يجب استقبال عين مكة لمکی وجهتها للآفاقي» فإذا 


24 شرح مواقع النجوم 


تبيّن خطؤه في التحرّي لا يُعيدهاء وكذا كل من فاته شرط من شرائط الصلاة عند الضرورة 
لا يُعيدهاء کمن صلی مع نجس عند عدم مزيل النجاسة» ومع التيمّم عند عدم القدرة على 
الوضوء وغير ذلك . 

والتكليفٌ يما يمتنع لذاته كجمع الضدّين» وقلب الحقائق غير جائز فضلاً عن الوقوع عند 
الجمهور ويما یمتنع الفعل لتعلق الإرادة بعدم وقوعه جائز» بل واقع إجماعًاء والذي وقع 
التزاع في جوازه هو التكليف بما [لا] تتعلق به القدرة الكاسبةء کالطیران إلى السماء 
والجمع بين النقيضين لاستحالته عقلاً وعادة. والأشاعرة”'' وإن قالوا بإمكان تكليف العاجزء 
لا یقولون بوقوعه بالفعل . 

واعلم أن أكثرَ المحققين على أن التكليف بما لا یطاق غيرُ جائز عقلاً وسمعاء لاه عبثٌ؛ 
كتكليف الأعمى بالإبصار» وهو ممّا لا يجوز على الحکیم. ولقوله تعالى: 8 لا يكلف اه 
تا إلا وُسَمَها» [البقرة: 0287 « وَمَاجَعَلَ کک في لین ین حرج © [الحج : 1/8 . 

واحتحٌ المجوّزون بأنه تعالى كلف أبا لهب بالإيمان» مع أن الإيمان منه محالٌ» لعلمه 
تعالى بعدم إيمانه أصلاء وما علم الله يمتنع خلافهء وقد تحيّرَ الأصوليون في جوابه: 
ووضعوا له قاعدة لدفع هذه الشبهة وهي أن هذا النوع من الممتنم الذي امتنع لغيره جاز أن 
يكلف بهء واتما النزاعٌ في الممتنع لذاته؛ كالجمع بين الضدّين» ولا خفاء في كونه عبت 
كالممتنع لذاته» لأنهما في عدم الوسع والحرجية والعبثية سواء؛ بل جوابه: أن الله تعالى 
يعلم أنه لا يؤمن باختياره وقدرته» فيعلم أن له اختيارًا وقدرة في الإيمان وعدمه» قلا يكون 
إيمائه مُمتنمّاء والاً لزم الجهل على الله تعالى عن ذلك» نعم لكن لا نسم کون التكليف 
بالممتنع لغيره عبثاء لأنه لما كان في ذاته ممكنا دخل تحت (۱۸۹) الوسع والاختيار نظرًا إلى 
الذات» إذ الامتناع بالغیر لا يعدم الاختيار والقدرة» فیصح التكليف [به] بخلاف الممتنع 


۹ جاء في الهامش: لم یثبت تصریح من الاشعري بتکلیف ما لا طاق» الا إنه ينسب لاصلین : أحدهما: 
قوله بان أفعال العباد کلها مخلوقة لله ابتداءء ولا تأثیر لقدرة العبد. الثاني: إن القدرة مع الفعل 
لا قبلهء والتکلیف قبله لا معه . 

(۲) جاء في الهامش: تکلیف أبي لهب بجمیم ما أنزل إنما كان قبل الإخبار بأنه لا يؤمن» وبعده هو مكلف 
بما عدا التصديق بأنه لا يصدقه . 


الفلك الرابع الم سلامي Ao‏ 


لذاته» فإته عارج عن القدرة والاختيار أصلاً» هکذا ذكره السلف . انتهى من «الكليات»”١‏ 

فاختصت يعني وظائف التكليف من الإنسان بثمانية أعضاء وهي : العين» والأذن. 
والنّسان؛ والید. والبطن. والفرجء والرتجلء والقلب. وهي روك الا عالقا إذا عمل 
بها على حدّ ما ذكره في: نجم الولايةء وان خالفت الأمر ما عدا القلب تکون أبوابَ النار 
الحامية؛ لأن القلب محل التوحيد» فيكون باب جنة الرؤية والشرك ليس له وجوذ في الحقيقة 
ی یکوان اق بات الاو ولذللف كان ارات التار متبعه :و نوات الحنة نما 

والعلم بتکلیفات هذه الاعضاء هو العلم بالاعمال القائد إلى السعادة إذا عمل بها على 
ما نذکره في نحم الولاية عقیب هذا النحم"۰*۳ وإذا خالف الأمر هو العلم بالأعمال القائد إلى 
الشقاوة. وهذه العلوم - ياي وفقك الف وشرح صدرلٌ - هي الأنوارٌ التي قال الله سبحانه 
فيمن علمها: فهو عل نور من ری © [الزمر : ۲ و ناد فبها. 1 في هذه العلوم جل امه 
«اتورهم کی بترت یریم وبانش © زالسریم: ۸] و قال رسول الله كدق : (بشر المشائین في الم 
إلى المساجد بالثور التامٌ يوم القیامة* 2 يعني: علم الواجب» والجائز» والمستحيل» وعلم 
الذات» والصفات والأفعال» وعلم السعادة» والشقاوة: هي الأنوارٌ التي وردت في الايتين 
والحديث. 

وهذه الأثوار أي أنوار العلوم المُشار إليه لها ثمانية ألقاب. ولكل نور من هذه الأنوار 
رجا وهم ثمانية أصناف. ولهم ‏ أي للرجال ثمانية - مقامات. ولها أي لتلك الأنوار ثمانية 
ظلم جمع لمة. وهي كاي عن الجهل. 

اللي الشهوات في هذه الظلمات تائهون أي متحيّرون كما قال تعالی : «ذهب اله 


2 


بوره وك م3 تصرف 4 [البقرة : ۷ يعني عن الشرع . 
وأما أصحاب الحضور والعناية في تلك الأتوارٌ ینعمون» فهم على نور من رهم أصحاب 
اوري ا 
(۱) الكليات: ۸۰/۲ -۸۳. 
(۲) انظر الصفحة (۳۰۹/۲). 


(۳) حديث رواه أبو داود (051) في الصلاق باب ما جاء ف في المشي إلى الصلاة والترمذي (۲۲۳( في 
الصلاة باب ما جاء في فضل العشاء . والحدية ي 


كلم شرح مواقم التجوم 

والعكاية بمعتی الارادة وأهل العتاية هم الذين أراد الله" تعالى سعادتهم بالمعونة والتوفيق 
والهداية. 

وطائفة أي جماعة أخرى ما عدا الطائفتين المذكورتين» و هم أهل التخليط تكون تارة مع 
الثور المذكور» وتارة مع الظلمة المذكورة» وهم و بالذنوبت لقوله تعالی : 
و اخروت رفوأ رم حاطو عملا میا وا سا سی له أن وب یرم ل آله ود يحم 4 
[التوية : ۰۱۰۲ 

الذنبٌ: فى عرف الظاهر يُطلق على مُطلق المعاصی . 

وفي عرف القوم يُطلق على رؤية الطاعة» ثم رؤية المراتب والمكاشفات» ويُعبّر به عن 
الوجود أيضًا كما قیل : وجودَكٌ ذنبٌ لا یقاس به ذنب آخخرء ولذلك قيل : الذنب ما یَحجبک 
عن الله تعالى . 

١‏ هزم الو عسكر الاسّحار فاق اليل طالتا١‏ للبّمار 

هزم الجيش من باب ضرب وهزيمة أيضًا فانهزمواء والأسحارٌ جمع الشّحَرء وهو السُدس 
الأخير من الليل» وهو قبيل الصّبح كالسحري» والسحرية البياضٌ [۱۸۹/ب] يعلو السواد 

ا 
وطرف كل شيء . 
10 م وأخرى مع الظلمة» لین اعترفوا بذنويهمء وخاطواعملا صالکا راد 


ل يه a‏ فأتى اللَيلٌ أي الظلمة التي هي عبارةٌ عن 
الذنوب طالبًا للنهار أي النور الذي هو كنايةٌ عن العمل الصالح . 
؟- فمضى هارتا فرار خداع والتوى راجعا على الأسحار 


آي مضی الیل مارا آي ا الهرث الفرار ال هرب یه هر مثل طلب بطلث 

طلبّاء فهو هاربٌ. والخداع بالکسر مصدر خادعه مُخادعة وخداعاء والخْداع بالفتح 
5 نت و ۳ 

والتشدید وصف بالمبالغة. وأيضا على صيغة المصدر يكون وصفا بالمبالغة من قبيل تقدير 


خر مر ساس مر گر سے 00 


)١(‏ من قوله تعالی في سورة التوبة (۱۰۲): $ وء‌اخرون اعترفوا أ يدوم وا عملا صلا وار سينا عتی اه أن 


وب ا 


الفلك الرابع الاسلامي AY‏ 
(ذو). ولوى الحبل فتلةٌ ولوى رأسّه وا رأسه أماله وأعرض» وقوله تعالی : ۳11 
وسم € [المنانقون: [o‏ التشدیدٌ للکيرة والمبالغة » والتوی وتلوّی ی ولوى عليه أي 
عطف . يعني الظّلمة المحضةٌ مضث» او ا أي الذنب والجهل على الأسحار 
اي خلط الطلمة مع التور» يعتي العمل الصالح مع ا 


كد مشلاً بلشوي اللسار انکسارا 2 ويولي الرجوع للنواار) 
ألوى بسکون اللام: القرب والنَ وتولی عنه آعرض؛ وولی هاربًا أدبر"» وقوله 
تعالی : ۾ لته هو موا [البقرة: 144] أي مُستقبلها بوجهه والولئٌ ضدٌ العدو . 
والرجع"۳: هو حركة انية في سمت واحد؛ لکن لا على المسافة الأولى بعينهاء بخلاف 
الانعطاف . 


والرجوعٌ العود إلى ما كان عليه مكانًا أو صفة أو حالا» يُقال: رجع إلى مکانه» وإلى 
حالة الفقر أو الغنی» ورجع إلى الصحة أو إلى المرضء أو غير ذلك من الصفات» و: #يم 
جم ألْمرْسَنُويَ (النمل: ۳۰]: من الرجوع» أو من رجع الجواب» وقوله: * فانظر ما حون 
[النمل: ۲۸] من رجع الجواب لا غیر» ورجع عوده على بدثه أي رجح في الطریق الذي جاء منه 
على أن اله مدر بج اتف ل: 

والرجعة الاعادة يقال : رجع بنفسهء ورجعته أناء والفعلةٌ منه عبارة عن المرّة» و(رجع) 
یستعمل لازمّا نحو نم إل لا بو 4 [يس: ۳۱] ومصدره الرجوع ومتعدّيًا نحو: ® فان 
لان إل یمه مني [التوبة : ۸۳] مصدره الرجع . 

ورجع عن الشي: : ترك وإليه: أقبل» ورّجعة المرأة المطلقة بالفتح والكسر. 

والرّجوع البديعي : هو نقض الكلام السابق لنکسة» نحو قوله: 

أف لهذا الدهرء لا بل لأمله(*) 


9 الت لسن نی ي المطبوع. وهو كذاء ولعله: مثلما تلتوي . 

(۲) جاء في الهامش: لوي القدحٌ والوّمْلُ» كرضيء لوي فهو لوٍ: اعوجٌ» کالتوی. ولواء الحية: 
انطواؤهاء ولاوت الحيّة الحيّة : التوت عليها. وتلوّى : انعطف. كالتوى. انتهی . 

(۳) مادة (الرجع) من الكليات: ۳۹۰/۲. 

. ۲۹۸/۲ شطر بين ذكرته كتب البلاغة : الایضاح للقزويني ۰۳۳۱ ومعاهد التنصيص‎ )٤( 


۸۸ شرج وام العموم 


وکقوله : 

وما لنا من رجوع عن حماه بلى لنا رجوعٌ عن الأوطانٍ والحشم"" 
وکقوله : 

رمث الجوع عن الأمداح أنظقها سوى مديح سدید القول محترم"؟ 
وكقوله: 

قفن بالدّيار التي لم یعفها القدمٌ ی فغیترشا الأزواء و 


والحاصل: فمضت ظلمة الجهل والذنب» ورجعت على تخليط ا مع النورء أي 
العمل الصالح مع العمل السيّئْء مثل رجوع الثمار للنرّار» والثوّار مضمومًا مشددًا نور 
اقفر لواحن دار 

وهذه الأنوار أي الأنوار الثمانية التى لها ألقاب ورجال تسبح أي تلك الأنوار» من 
السّباحة بالكسرء بمعنى الغوط أي الدّخول في الشيء والسّبح المرُ السريع في الماء أو 
الهواء» ويُستعار لمرٌ النجوم ل في فلي نیون (لانياء: ۳۳) في ثمانية آفلاك كما سيجي؛ 
في محلّه مفصّلاً وهذه الأنوار التي تسبح في ثمانية أفلاك عبارةٌ عن العلوم الثمانية التي 
آشرقت من هداية الله تعالى بتوفيقه في مطالع [۱۹۰] الأفلاك الإنسانية . 

ولها أي للأنوار الثمانية ثماني حرکات. وثمانية مشارق» وئمانية مغارب» وثمانة 
مواسطء حبث نقطة الاستواء وتقابلها نقطة الحضيض . كما سيجيء إن شاء الله تعالى. 

فآلقابها أي ألقاب الأنوار الثمانية أولها الشمس. وثانيها الهلال وثالئها القمرء ورابعها 
البدر. وخامسها الكو کب الثابت. وسادسها البرق. وسابعها السراجء وئامنها النار. 

ورجالها أي رجال الأنوار الثمانية ومقاماتها ثمانیف فالنور الشمسي لاهل المعرفة. 
المعرقة الصاف العف يمظهو الأسماء” ل هة رالات پیت لادم ومع ال و 
هي الحضرة الواحدية» فلا عارف ولا معرفة في الأحدية» والنور الهلالي لاهن المراقة 


(۱) ذكره ابن حجة الحموي في خزانة الأدب ۰۲۸۳/۲ وقال: وبيت بديعيتي أشير فيه إلى النبي ب . 
(۲) البيت. للشيخ عز الدين. خزانة الأدب ۲۸۳/۲ . 
(۳) البيت لزهير بن أبي سلمی: الديوان. 


الفلك الرابع الاسلامي ۸۹ 
المراقبة» وهي توجَة العبد إلى الله ترقبّاء أما تكلّمًا للفتح وتفاؤلاً بحصول الفیض» وأما عنقا 
بما غلب عليهء وقیل : المراقبة استدامة علم العبد باطلاع الربٌ عليه في جميع أحواله. 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: المراقبة هي المحافظة» وهي دوامٌ الملاحظة لما هو 
المقصودٌ بالتوجه إلى الحقّ ظاهرًا وباطنا» ویندرج فيها الرعاية والحرمة. وقد مر بيانه . 

قال فى «الکلیات( ٩۲۳‏ الاعتبار : مأخوذ من العبور والمجاوزة من شی۶ !لعن شیء . 

ويقال: السعيدٌ من اعتبرَ بغيره» والشقئٌ من اعتبر به غيره» ولهذا قال المفسّرون: الاعتبان 
هو النظر في حقائق الأشياء وجهات دلالتها ليُعرفٌ بالنظر فيها شيء آخر من جنسها. وقیل : 
هو التديُرُ وقیاس ما غاب على ما ظهر . 

ويكون بمعنى الاختبار والامتحان» وبمعنى الاعتداد بالشيء في ترتب الحكمء نحو قول 
الفقهاء : الاعتبار بالعقب» أي الاعتداد في التقدّم به. 

والاعتبارٌ: يطل تارة ویُراد به ما يقابل الواقع» وهو اعتبارٌ محض . يُقال هذا آمز 
اعتباري: أي ليس بثابتٍ في الواقع . 

وقد تطلق ویراد به ما يقابل الموجود الخارجى» فالاعتبارٌ بهذا المعنی اعتباز الشيء 
الثابت في الواقع لا الاعتبار المحضء والواقع هو الثبوت في نفس الأمرٍ مع قطع النظر عن 

والاعتبارية الحقيقية : هي التي لها تحققٌ في نفس الامر كمراتب الأعدادء وان كانت من 
الأمور الوهمية. 

والاعتبارات العقّلية : عند الفلاسفة. 

وأمًا الاعتبارات الفرضية فهي التي لا وجود لها الا بحسب الفرض . 

والاعتبار للمقاصد والمعاني لا للصور والمباني . 


(۱) لطائف الاعلام: ۰۲۸۱/۲ 
(۲) الکلیات : ۲۳۵/۱ . 


۹۰ شرح مواقع النجوم 

وقال الفرغاني”'' قد قدس سره: اعتباز الحسن والقبح وعدمهما: يُشيرون بذلك إلى أعيان 
SS‏ 
منافرته أو غرض أو وضع فلا حسنة هي ولا قبيحة» ولا محمودة ولا مذمومة؛ فان الحسنٌ 
والقبح» والحمد والذم أوصافٌ وضعية» وضعها شرع واقتضاها طبع بحكمة ملائمة أو 
ا ذا و او 

ثم هي بالتظر [لیها من حیث اسنادها (لیه(۳) ج كلها آدبّا زلهیا من حیث هو فعله 
وعلمه. فان مدح المفعول والمصنوع وذمّه اما ذلك راجم في الحقيقة إلى فاعله وصانعه؛ 
فکیف إذا نظر إليها من حيث هي أعيان وشژون له وبه معينة ومتعينة . 

فانظر كيف تنظر في هذه المسألة لیزول عنك الخلاف المشهور فيهاء فتعرف اعتبار 
الشريف والوضیع» والمحبوب والمكروه» وما يُرضي الله ويُسخطهء وأن ذلك كله را جع إلى 
مرتبة من مراتب التحسين والتقبیح» أما عقليين [۱۹۰/ب] أو شرعيين» فإذا سمعته تعالى يقول: 
< شوت أف لَه بقوم عيبم رييتك > [المائدة: ]٠٤‏ علمت أن الاسم (الله) تعالى وتقدس قد أطلق 
عليه تعالى من حيث ظهوره في مرتبة من مراتبه ما العقل أو الانسان الكامل» وإلى هذا أشار 
من أشار في قوله: إن الاسم (الله) تعالى يُطلق ويُّراد به العقل تارةء ويُطلق ويُّراد به السولٌ 
أخرى» خلعة خلعها عليه مَنْ أرسلّه تعالى وتقدّس» وذلك لأنّه عليه السلام هو اسان 
المعربٌ عن الحقٌ بما خفي عن عقول الخلق من المحاسن أو القبائح؛ عاجلاً أو آجلاًء 
ا فو الشمراك على ذا احتيقه اكد ار خط ورك O‏ 
ليه ية وعرفه خالقه عز وجل من آسرار ذلك التکلیف العقلي الى بحسب خصوصیات 
9 والازمنة والأمكنة ذمًا بالنسبة إلى عموم القابلین أو بالنسبة إلى الاکثرین منهم . 

وعرّفه أيضًا بیان كيفية وجه التدارك والتلاقي لذلك الضرر المودع في الفعل المرضيء 
وعرّفه كيفية الوجه في تمنیه وتبیینه" "ختل ولا مد فص رحد اباد الس الي رد 
فاعله» أو بالتقبيح إلى من لا يكون ملائمًا له لا من أطلعه الله على الحكمة المودعة في 


۱( لطائف الإعلام .To/‏ 
(۳) فى لطائف الاعلام : في تنمیته وتثبيته . 


الفلك الرابع الإسلامي 4١‏ 
حقائق أسمائه وصفاته وأفعاله. ومن فهم ما ذكرنا في هذا الفصل عرف أنَّ الأمر كما ذكرنا 
فيما تقدّم مما آشرنا إليه من کون الأفعال كلها حسنةً باعتبار إسنادها إلى الحقٌء وإنما تُستقبح 
باعتبار عدم ملاءمتها لبعض الخلق؛ وذلك ما ذكرناه في هذين البيتين : 


إذا ما رأيت الله فى الكل فاعلا رأيت جمیم الكائناتٍ ملاحا 
قاتا ىالا مقا فا حبدقة تنس كر وك تیان انها 


والنور البدري لأهل المسامرة. المسامرة فى عرف أهل اللّسان: هي المحادثة في الليل» 
وفي اصطلاح هذه الطائفة : م اب الحقّ للعارفين من عالم الأسرار والملكوت» كما 
أعان ا # نَل به الروح لین #* عل فك © [الشعراء: ۱۹۳ ۱۹6 وإنما كنوا عن ذلك 
بالمسامرة لأنّها في العرفب عبارة عن المحادثة ليلاً» وأنشدوا: 

ا لاقي ال ححكل إذًا غات القت 
والنور الکو كبى لاهل المراعاة. المراعاة: هى نظر إلى الأمر إلى ما يصيرء يقول: راعیت 
الأمرّ إلى م يصير. والمراعاة مُطلقا الملاحظة ورعاية الحقوق: أي حقوق الله تعالی» وحقوق 
العباد. يعنى مراعاة حدود الله تعالی : أي حفظ آداب الشريعة . 

والنور السر اججى لأهل الخلو ات . ار هي صورة اختیار منزل حال تلعبادة وحقيقة 
خلو القلب عن الاشتغال بما لا يعنيه استعدادًا للواردات والأنوار» ولو السر عن غير الله 
تعالی . 

وخلوة الكُمّل في الجلوة» وقیل : الخلوة محادثة الس مع الحقٌ بحيثُ لا بری غيره» هذا 
حقيقة الخلوة ومعتاعا» وأمّا صورتها فهو ما وسل جه إلى هذا المعتی من الئل إلى الله 

والمحادثة: خطابٌُ الحّ للعارفین في صورة من عالم الملك والشهادة» کالنداء من 
الشجرة لموسی عليه السلام . 

والتور الناري : لاهل المحاهدة. المجاهدة وهي حمل التّفس على المشاقٌ البدنية» 


(۱) کذاء وفي لطائف الاعلام 48/١‏ : يتوصّل بها . 


4۲ شرح موافع النجوم 
ومخالفة الهوی على كلّ حال؛ ولكن لا يمكنٌ له مخالفة الهوى الا بعد الرياضت وهي 
تهذیت الأخلاق النفسية . 

والنور البرقي : لأهل العلم أهل الاحصاء الاختصاص الجامعين للمقامات؛ وهم أهل 
الذات حدٌ العلم والمعرفة» وأفضلية العلم على [ال]معرفة» قد عرفت فیما سبق [۱۹۱] وتحقق 
فى هذا الترتیب» حیث قال : النور الشمس لأهل المعرقة. والمعرفةٌ عبارة عن اتصاف العبد 
بمظهرية الأسماء الالهية والصفات. وقال: النور البرقي لاهل العلم أهل الاختصاص 
الجامعین للمقامات؛ وهم هل الذات» كما أن أهل المعرفة هم أهلْ الصفات والاختصاص 
الناعت» وهو التعلق الخاص الذي یصیر به أحد المتعلقین ناعنًا للآخرء والاخر منعوتّا به 
والنعثُ حال» والمنعوت محل کالتعلق بين لون البياض والجسم المقتضي لکون البیاض نما 
للجسم. والجسم منعوتا بأن يقال جسم أبيض . 

والمرادٌ ههنا من أهل الاختصاص الذين جمعوا المقامات. وهم أهلّ توحيد الذات . 

وهو أي النور البرقي - أرفع الانوار الثمانية المذکورة و اعلاها. 

وهو أي ذلك النور البرقي لمح بخطر" للعالم بكسر اللام» ل يشت لقوته أي لقوة ذلك 
النور البرقي ؛ فانه مهلك لمحة أبصره بنظر خفيف»ء وبابه قطعء وا ایشا والاسم 
اللمحة بالفتح كنايةٌ عن سرعة لمعان البرق» لكن فائدته أي فائدة النور البرقي عظيمة لمجيء 
رعد الهیبت بعده وأمطار الأسرار الهيبة والأنس: حالتان فوق القبض والبسطء كما أن القبض 
والبسط فوق الخوف والرجاء» والهيبة مقتضاها الغيبة» والائس مقتضاه الصحو والإفاقة» هذا 

و ۰ 4 
ما ذكر من مجيء رعد الهيبة وأمطار الاسرار . 

إذا كان تجلى هیبت وهي من الجلال. 

التجلي ما يتكشفُ للقلوب من أنوار الغيوب» إنما جمع الغيوب باعتبار تعدّد موارد 
وأمهاثُ الغيوب التي تظهر التجليات من بطائنها سبعة: 

غیت الحق : وحقائقه . 


وغيب الخفيّ: المنفصل من الغيب المطلق بالتميّز الأخفى في حضرة «أو أدنى» . 


القلك الرابع الاسلامي ۳ 
وغيب السرّ : المنفصل من الغيب الإلهي بالتميز الخفيّ في حضرة «قاب قوسين) . 
وغيب الروح: وهو حضرة السرّ الوجودي المُنفصل بالتميز الأخفى والخفي في التابع 

الأمري . 
وغيب ١‏ القلب: وهو موقع تعانق الروح والنفس › ٠‏ ومحل استيلاد السر الوجودي وعم 

استجلائه في کشف أحدية جمع الکمال وغیب النفس» وه س المناظرة . 
وغیب اللطائف البدنية : وهي مطارح أنظاره لکشف ما يحق له جمعًا وتفصيلاً . 
والتجلي الصفاتي: ما يكون مبدژه صفةً من الصفات من حيث تعيّنها وامتیازها عن 

الذات . 
والتجلي الذاتي : ما یکون مبدژه الذات من اعتبار صفةّ من الصفات معها» وان كان 

لا یحصل ذلك الا بواسطة الأسماء والصفات» إذ لا یتجلی التق من حیث ذاته علی 

e‏ حجاب 0 ار 
التجلي الاول: هو اتجتي الذاتي» ا الذات وحدها لذاتها» وهي الحضرة 

الأحدية التي لا نعت فيها ولا رسمء إِذْ الذاث التي هي الوجودذ الحقّ المحض وحدته عینه؛ 

لأنّ ما سوی الوجود من حيث هو وجود لیس لا العدم المطلق » يحي Cl‏ ی 

فلا يحتاج في أحديته إلى وحدة وتعين يمتاز به عن الشيء» إذ لا شيء غیره فوحدثة عي 

ذاته» وهذه الوخدة متشا الا حدية والواحدية؛ لأنها عينُ الذات من حيث هي أعني لا بشرط 
شىء أي المطلق الذي یشمل کونه بشرط آلا شيء معه» وهو الأحدية [۱۹۱/ب] وكونه بشرط أن 
یکون معه شيء۰ وهو الواحدية والحقائق في الذات الأحدية» کالشجرة فى النواة» وهو غيبُ 

الغيوب. 

- 0 5 و 
والتجلي الثاني : هو الذي يظَهرٌ به اعيان الممكنات الثابتة التى هى شؤون الذات لذاته 
تعالى بصفة العالمية والقابلية؛ لأنَّ الأعيان معلوماته الأول» والذاتية.القابلة للتجلّى الشهودى 
والحق بهذا التجلي نزلَ من الحضرة الأحدية بالنسب الأسمائية» والتجلی الشهودی هو ظهوة 


.1/4 التعريفات:‎ )١( 


٤‏ شرج مواقع انیم 
الوجود al‏ باسم النور» وهو ظهوز الحقٌّ بصور اس د التي هي صورهاء 
و ی و ی ا 

وقال في «رصد المعارف»: التجلي ظهورٌ الأنوار الغيبية للقلب المصفی عن الرّين 
والدنس» سواء مع معرفة الألوان والكيفية والكمية أو لاء وقد يتلى شيء وجود الرائي في 
الأتؤزان المتجلية بحیث لایری وجوده اأصلاً؛ بل یری وجودهُ غا شیّا مضمحلاً في آنوار 
التجلي» وذلك من مزلقة الاقدام» ولهذا یقول : إن الستر للعوام عقوبت وللخواص رحمة» 
وا اسح ماي و SSE‏ راع كلما ی اجيم مر 
عليهء ولهذا يقال: مشاهدة الأبرار بين التجلي والاستار . وكثيرًا ما يُستعملٌ التجلي في مقابلة 
الستر . 

والتجلي: قد یکون أفعاليّاء وقد یکون أسمائيّاء وقد یکون ذاتيّاء والذاتي هو المحرق 
الماحي» وصاحبٍ التجلي أبدًا انبعث خشوعه. وفي الخبر: «إذا تجلی لشيء خشع». 

وعوامٌ هذه الطائفة عيشهم في التجلي» وبلاؤهم في الستر . a‏ 

وعيش » إذا تجلى لهم طاشواء وإذا ستر عليهم ردّوا إلى الحظ فعاشوا. انتهی . 

وقال الفرغاني"" دس سره : 

التجلي الاول : هو ظهورٌ الذات نفسها لنقسها في عين التعين والقابلية الأولى الذي هو 
الوحدة كما عرفت أتها أُوْلُ تعینات الذات ورتبها. فالتجلي الأول هو عبارة عن ظهور الذات 
نفسها لنفسها في [عین] التعيّن الأول والقابلية الأولی بحیث تجذ الذات ذاتها بما تنطوي عليه من 

کمالاتها في هذا التعيّن الذي هو [عين الذات . فانتجلي الأول إنما يتعيّن بالتعیین الأول الذي هو] 
الوحدة كما عرفت. وبهذا تعرف أن حقيقة التجلي الأول إتما هو عبارة عن شهود الذات نفسها 
[وإدراكها من حيث وحدتها بجميع اعتباراتها وشؤونهاء فظهرت الذات نفسها] لنفسها في نفسها 
بهذا التجلي والظهور يحسبه» وحضرت معها بلا توهم تقذم استتار وغيبة وفقدان . 


)١(‏ ورد في سنن النساتي ١54/7‏ (۱1۸۷) في الکسوف. باب: نوع آخر من صلاة الكسوف بلفظ: 
«إن الله عز وجل إذا تجلى لشيء من خلقه خشع له». 

(۲) في الهامش: طاش السَهم عن الهدف أي عدلء والطيش أيضا النزق والخفة. ورجل طيّاش . وبابهما 

(۳) لطاتف الإعلام: ۰۳۱۱۳۰۰/۱ : 


الفلك الرابع الإسلامي ۹0 

التجلي الثاني : هو ظهور الذات لنفسها في ثاني رتبها المعبّر عنها بالتعيّن الثاني الذي 
تظهر فيه الأسما ويتميّرٌ ظهورها تميّرًا علميّاء ولهذا يُسمّى التعيّن الثاني بالحضرة العلمية» 
وحضرة المعاني . 

التجلي الذاتي : هو التجلي الأول» وسُمّي بذلك لأنه تجلي الذاتٍ لذاتها . 

التجلي الأحدي الجمعي : هو التجلي الأول» سْمَي بذلك لأنه هو التجلي الذي باعتباره 
كان الله ولا شيء معهء ويُسمّى بالجمعي لأنه شهوذ الذات ذاتها بجميع اعتباراتها . 

تجلي الغيب المغيب: هو التجلي الأول سُمَي بذلك لأن تجلي الحق تعالى فيه إِنّما هو 
باعتبار ما تتضمّنه الوحدة من الشؤون المندرجة فيهاء التي لا يصح ظهورها لغير الحقٌ» إذ 
لا غير هناك ؛ لاستحالة اجتماع غير في رتبة الوحدة الحقيقة لتنافيها . 

تجلی الغیب الثاني : هو التجلي الات الذي تهر فيه الأسماء والحقائق رة في تجلي 
٠١(‏ الحقٌّ تعالی في حضرة علمه الأزلي بما تتضتنه تلك الحضرة من الأسماء والحقائق 
الثابتة أعيانها فيه» متمايزة بعضها عن البعض» وسْمّي هذا بتجلي الغیب لغيبة الأعيان المتميّزة 
فيه بعضها عن البعض» وعن ذواتهاء وسْمّي ما قبله بغيب المغيّب لأن التجلیین وان اشتركا 
فى غيبة ما فيهما عمّا سواه عر شأنه» لكنهما قد افترقا من جهة التميز الحاصل بين الأعيان 
الثابتة فی هذه الحضرة العلمية بخلاف الوحدة الحقيقة؛ فاتّها لا تمیز لشوونها فیهاء لان 
التميّرٌ یستدعی تکثرا یستحیل [اتصاف] الوحدة الحقيقة به» نما هى اعتبارات مندرجه فیها . 

وتجلی الغیب الثاني هو التجلي الثاني . 

تجلي الهوية: هو تجلي الغیب المغیّب» سُمَي بذلك لکونه ما یعلم ما هو الا هو وتّما 
اخيّصيّ هذا التجلي بالهوية دون الغیب الثاني لأجل أنَّ التفصیل والتمییز الذي عرفت تما یکونْ 
في الغيب الثاني بخلاف الغیب المغيّب» إذ ليس له سوى هوية مُطلقةٌ. 

تجلي غيب الهوية : هو تجلي الشهادة» وهو تجلي الحى في المراتب الكونية التالية 
للمرتبة الثانية من باقي المراتب كلها روحانيهاء ومثالها جسمانیها(؟ سمي بذلك لکون 


(۱) في لطائف الاعلام ۳۰۳/۱: ومثاليهاء وجسمانیها. 


۹1 شرح مواقع النجوم 

لحمائه ئق تظهر في هذه المراتب مشهودة لذواتها ولبعضها بعضا . 

التجلي المعطي للاستعداد: يعني به تجلي الغیب المغيب» فإته هو التجلي الذي باعتباره 
صارت الشوژون عند تميّزها في حضرة العلم» فظهوره فیها بعده من المر اتب ذوات استعدادت 
06 

التجلی الممیز للاستعدادات : هو التجلى الثانی؛ لأنَّ الاول أعطى استعدادات غیر مميّرة 
لاستحالة التميّر المستدعی للتکثیر فيه كما فى التجلی الثانى يتحقق تمیزها لا محالة . 

التجلي المعطي للوجود: هو تجلي الشهادة الذي عرفته» وسْمّي بتجلي الوجود لکون 
التقافق نهد التجان کی مرخراده. 

التجلی الساري في جمیع الذراري: ويُقال له التجلی المضاف. والتجلی المفاض» 
ويعني بالكل الوجود الذي به صارت جمیع الممکنات موجودت وهو وجود واحد لا إثنينية 
فيه» في قاعدة الکشف بخلاف ما يظنّه أكثرُ علماء الرسوم من أن للمُمکنات الموجودة 


وجوداتٍ متعددة وهي أعراضٌ لهاء وذلك لانْ ما به یتحقق الشيء في الوجود لا یصخ آن 
يكون حرا له؛ بل ولا يصح م أن کون مر ممکتا إذ الجهة الامکانية لا تة تقتضی الوجود. 
وبهذا یعلم أن یمه ل الواجبي عز شأنه. ثم إن الذات .لعا کانت 
باعتبار ام یا وت علیه» وأحاطث به من الأسماء والحقائق [التي عين 
الوجود أحدّهاء صار الوجود الذي هو أحد تلك الحقائق] وأظهرها حکمّا هو عیرٌ الذات» 
فإذا اعتبر - آعني الوجود - بنسبة عموم انبساطه على أعيان المُمکنات» فليس الا صورة جمعية 
تلك الحقائق بالوجود الواحد الذي هو عينٌ الذات لا غيرهاء فبهذا الاعتبار بيك الوجود 
بالوجود العام » وبالتجلي الساري في جميع (۱۹۲/ب)] الذراري التي هي حقائق و الممكانة::. 

التجلي الفعلي: يعنون به تجريد فعل الله الوحداني الساري في جميع الأشياء» وذلك بان 
جو ابه مرحو نالحد ا لوي و مهو O‏ 
جميع الکائنات في مرآة الصورة المنظورة» ولهذا المقام الذي هو التجلي الفعلي علامة يُعر 
ا ی ان 

فأمّا علامة الوصول : فحصول شهود عموم الحسن الفعلي في کل شيء . 

وأمًا شرط الحصول: فان پزول عن النفس أحكام الحجابية» ویفنی عنها كثرةٌ الانحرافات 


الفلك الرابع الإسلامي ۹ 
بظهور عدالة وحدتها بتحققها بالمقامات التسعة الكلية التي [هي]: التوبة» والاعتصام 
والرياضة والزهد والورع» والحزن» وال خلاص. والمراقبت والعفویهن + ونا یتفرع عنها 
باقي المقامات الثلائین التي یتضئنها قسم بدایات السائرين إلى الله» وقسم آبوابهم وقسم 
معاملاتهم المذكورة كلها في آبوابها . 

فإذا تحققتٍ النفس بها مع المداومة على الذكن بجمع الهممء ودفع الخواطر زالَ عنها 
حينئذ أحكامٌ الحجابية وكثرة أحكامها وآثارهاء فإذا ضعفت أحكامٌ الكثرة في النفس ظهر أثر 
وحدة جمعيّتها الكامن في أحكام كثرتها كمون الواحد في الکثیر» وذلك الأثرٌ الوحدائي الذي 
[یظهر] هو القلب الجزتي النششي المختمل باللفس لا الحقيقي الروحي» ویظهه ایضا في 
ضمن ظهوره بصره وسمعه الخصیصان بهذا القلب المُنصبغان بحکم وحدته وعدالته فلا 
يرى كل ما ینظر إليه بهذا النظر الا حسنا جميلاً» ولا یسمع الا کذلك لرژية سریان الحكمة 
والعدالة في کل شيءِء وحينئذ يصيرٌُ مشاهدًا للحسن الفعلي في کل شي: محسوس ومعقول 
ومصنوع لمشاهدته الخسن الشامل والجمال الکامل الذي هو صورة الفعل الوحداتي المضاف 
إلى ما یجلْ عن التقييد بوصف فعلي أو غیره. 

فان الحسنّ والجمال في الأخلاق والخلائق مُتضمّنان معنی العدالة» ومظهران لظهور أثر 
الفعل أو الضقه الوجدانكن ا كما أن القبحَ مظهرٌ خفاء ذلك الاثر لظهور أثر الكثرة 
المنسوبة إلى المفعول والموصوف لا إلى الفاعل والصفة» كما أشرنا في البیتین : 


إذا مارأيت الله فى الكل فاعلاً ریت جميع الكائناتٍ ملاحا 
وان ا تری الا مظاهر فعله حجن وصعزت الان فاا 


التجلي التأنيسي : هو التجلي الفعلي» فلکون رؤية المرید لا تکون اولاً الا فى مظهر حب 
تأنیتا له» سُمَي هذا النوع بالتجلي الفعلي والتأنيسي أیضا . ګګ 
التجلي الصفاتي: يعنونَ به تجريد القوى والصفات عن نسبتها إلى الخلق باضافتها إلى 
الحقٌ» وذلك لانٌ العبد عندما یتحمَنْ به الفقر الحقيقي الذي هو عبارةٌ عن انتفاء الملك شهودا 
لقوله تعالى: « وم ڪل سر » [التمل: 4۱] فان قليه حينئذ یصیر قبلة [للتجلي] الصفاتی» 
بحيثُ يصيرُ هذا القلب ال النقئٌ مرآة ومجلّى للتجلّي الوحداني الصفاتي الشامل حكمٌة 
لجميع القوى والمدارك؛ وحينئذٍ ینش رابع بطن سمع هذا العبد الذي ذكر في باب البطون 


۹۸ شرح مواقع النجوم 


السبعت وبصره ونطقهء كما یتضح في باب ترتیب القوى والصفات بحیث یظهر له لدی 
الانشقاق حقيقة قوله عليه السلام حكاية عن ریّه تعالی : «فإذا أحببئّةٌ كنت [۱۹۳] سمعَهٌ الذي به 
یسمع» وبصره الذي يبصر به» ولسانه الذي به ينطق“ فتبيّن له أن ما كان مضافا إليه قبل 
هذه الشهود من هذا القوی والصفات في حال حجابيته» إنما كان ذلك كله مضافا إلى عين 
هذا التجلي من حيث ظهوره في تنزّله إلى آنزل المراتب التي عرفتها عند الكلام على البطون 
السبعة. فيعرف أن إضافة القوى والصفات إلى الخلقية إنما ذلك إضافةٌ مجازية لا حقيقية. 

تجلي الاسم الظاهر : يعنون به رؤية الوحدة في عين الكثرة الظاهرة بقوى النفس وآلاتهاء 
يَعرفٌ ذلك مَنْ حصلث له المشاهدة العيانية للاسم الظاهر تعالى وتقدّس» فرأى أن الظاهر 
الكثير هو عينٌ الواحد الباطن بعينه لا بتعيّنه . 

التجلي الظاهري: هو أن يظهر لدى الفتح أن الحقّ المتجلي آله لإدراك العبد المتجلي له 
من باب (كنت سمعه وبصره)”"2 وهذا التجلي يختصّ بصاحب السير المحبيّ وبالمتقرب 
بالتوافل المشار إليه بقوله عليه السلام حكاية عن ربّه عز وجل : لا يزال العبد يتقرّب إليّ 
بالنوافل حتى أحيّه. فإذا أحببئةٌ صرت سمعه . ۰ ۳۳۸۰ الحديث وفي هذا السير يتقدّمٌ السلوك 
على الجذية» ويسبق الفناءٌ على البقاء» وقد يعنى بالتجلي الظاهري تجريد الرؤية للظاهر عن 
الرؤية للمظهر . 

التجلي الباطني: تبيّن لدی الفتح أن العبدٌ المتجلي له آلة لادراك الحقٌّ المتجلي مختصٌ 
بصاحب السیر المحبوبي» وبالتقّب بالفرانض» وفيه یتأخر السلولكٌ عن الجذبة» ويتقدّم 
البقاء الأصلي عن الفناء . 


التجلي الجمعي: هو أن يتبيّن لدی الفتح أن کل واحدٍ من الحقٌّ والعبد مدرك وآلة على 
التعاقب أو معا فى حالة واحدة من باب : 9 وما رمک لد رمیت ویرک ال ری 4 [الأنفال: ۱۷] 
وهذا التجلي إتما یتحقق به المتحققُ بانتهاء السیر المحبّي والمحبوبي» وبالجمم بين 
(۱) تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة .)١57(‏ 


)۲( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۳۳) . 
)۳( تقدم الحديث وتخريجه صفحة )٤۲٤(‏ . 


الفلك الرابع الاسلامي ۹۹ 

التجلي المُحبّي : هو التجلي الظاهري . 

التجلي المحبوبي : هو التجلي الباطني . 

التجلي الجامع : هو التجلي الجمعي . 

التجلیات الذاتية : ویْمال لها التجلیات الاختصاصيت وتستی بالتجلیات البرقیت 
وبالتجلیات التجريدية ويعني بها التجلیات التي لا تکون في مظهر ولا مرآة» ولا بحسب مرتبة 
[ما] فان مه أذرك الى من هله: اجات فقن شهد العقيقة ای المرآة من حیث هي 
لا بحسب مظهر ولا مرتبة» ولا اسم ولا صفق ولا حال معين ولا غير ذلك» ولهذا يُسمَى 
بالتجلیات الذاتية» فمن شهد الحقيقة كذلك فهو الذي يعلم ذوقّا أن المرآة لا أثرّ لها في 
الحقيقة؛ وإنّما شمیت هذه التجليات [بالتجليات] البرقية لكونها لا تتحصّل الا لذي فراغ تا 
من سائر الأوصاف والأحوال والأحكام الوجودية الأسمائية والإمكانية» وهذا الفراغ فراع 
مُطلق لا يغاير اطلاق الحقّ غير أله لا يمكث أكثر من تس واحدء ولهذا شب بالبرق» وسببٌ 
عدم دوامه حکم جمعية الحقيقة الإنسانية» فكما أن هذه الجمعية لا تق تقتضى دوامهاء فكذا لو 
لم تتضهن الجمعية الانسانیق وکما أن هذا الوصف من الفراغ والإطلاق المُستجلب لهذه 
التجليات لو لم تكن الجمعية الاضافيةٌ جمعيةً مستوعية کل وصف وحال وحکم فحکم 
الجمعية مثبتة لهذا التجلي» وتنفي دوامَّهُ . وخواصْ هذا التجلي أنه مع عدم مکثه نفسَیّن يبقى 
في المحلّ بعد زواله من الأوصاف العلية» فلا یحصر؛ الا اله وهذا هو المشهدٌ الذي من لم 
يذْقَهُ لم يكن محمدیّ الوارث» ولا يعرف سر قوله: Eg DE‏ 
غير ربي»؟ ولا سر قوله: «كان الله" ولا شيء معه» ولا سر قوله: ومآ ما إلا جد 
کی یلص © [القمر: ۰ ولا یعرف سرّ مبدئية الإيجاد لا في زمن موجود ليكون ممّن تحقق 
حدوث العالم عن ذوق وشهود. 


التجليات الاختصاصية: هي التجليات الذاتيةء سيت بذلك لاختصاصها بأهل 


(۱) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۳۱۸/۱). 
)۲( تقدم الحديث وتخريجه صفحة )٤1/١(‏ . 


۳ شرح مواقع النجوم 

التجلیات البرقية : هي التجليات الذاتية التي لا قرار لها آکثر من نفس واحد» سمّي بالیرق 
لذلك . ۱ 

التجلیات التجريدية : هي التجليات الذاتية التي عرفت بأتها لا تحصلٌ الا لذي فراغ كلي» 
وتجریدٍ حقيقي» فْمّیت هذه التجلیات بالعجريدية لأجل ذلك . 

والتجرید یَعنونْ به إماطة السّوى والکون عن السرٌ والقلب. انتهی 

والحاصل ذا کر من مجيء رعد الهيبة و آمطار الأسرار ذا کان تجلي هيبة من الجلال 
فان تحلٌی جمالاً فهو الخلب. فهولاء أي أهل المعرفة والمراقبة والاعتبار والامرت 
والمراعات والخلوات» والمجاهدات. وأهل العلم هم رجال هذه الأثوار [وأحوالهم] أي 
الشمس والهلال» والقمر والبدن والکوکب والبرق» والسراج والنار . 

والخلابه : الخديعة باللسان ورجل خلآب وخلوب أي خداع وکذاب. والبرق الحْلب 
والّحاب الخلب الذي لا مطر فيه كأنه خادغْ ومنه قيل لمن یعدٌ ولا ینجز: إتما أنتَ كبرق 
تخلب . ویقال أيضًا: برق خلب بالاضافة. 

يعني إن كان تجلي البرق من جمال» فهو برق خلب لا يجيء بعده رعدٌ الهيبة» ولا آمطار 
الاسرار . 

وأا مقاماتها: أي مقامات هذه الانوار الثمانية ذثمانية» وأعني بمقاماتها مدلولاتها التي 
هذه الأثوار دلائل علیها أي على المدلولات» فمدلول البدر اللأنيا الکبری أي عالم الأنفس 
لقوله تعالی : « سَئریهتر اننا فى الق و آنشیج ی یت لهم نه الق 4 (نست: ۳« لان 
النور البدري لأهلٍ المسامرت. والمسامرةً خطابٌ الحقّ للعارفین من عالم الاسرار 
والملکوت. فیکون مقامٌ النور البدري في عامل الأنفس . 

ومدلول الکو کب الابت الدنیا الصغرى أي عالم الافاق؛ لأن النور الكوكبي لاه 
المراعاة» ورعاية حقوق الله» وحقوق العباد يعني مراعاة حدود الله» اّما تتعلّق في الافاق أي 
في الظاهر . 

ومدلول السراج الجنة الکبری أي جنة الأنفس المعنوية» والجنةٌ المعنوية هي ستر عين 
الذات بستور صور الصفات؛ لأن النورَ السراجي لأهل الخلوات» و الخلوة عن 
محادثة السر مع الحقٌّ بحيث لا يرى غیره . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۰ 


و مدلول النار الجنة الصغری أي جنة الاقاق الصّورية» والجنة الصورية هي دار النعيم التي 
أعدّ الله فیها من فضله العمیم ما تشتهیه الأنفس وتلذ الأعين» ممّا لا يُحصى من جوده 
المقیم ‏ لأن النورّ الناري لأهل المجاهدة» والمجاهدة تستدعي درجات الجنة الصورية . 

ومدلول القمر جهنم الکبری أي الأنفس المعنوية» وجهنم الأنفس المعنوية كنايةٌ عن 
مقتضيات الشهوات النفسانية ودواعي الطبيعة؛ لأن الور القمريّ لأهل الاعتبار» والاعتبار 
ا من العبور والمجاوزة من شيء إلى شيء. ومَن اعتبرَ بالنظر إلى حقائق الأشياء 
ودلالتها عبر من حكم مُقتضيات الشهوات ودواعي الطبيعة» فيكون من أهل الاعتبار (:۱۹] 
ويمكن أن يُرادَ بجهنم النار المصطلح. لأنهم قد يُطلقون انار ویریدون بها طهور الحقّ عز 
وجل في صور اللبس التي عرفتها» فإنه تعالی لما كان هو الظاهرٌ في كل مفهوم الباطن عن کل 
فهی صار تلییس على التاظر فيه تعالی عندنا ما يراه في کل شيء بحیث ينحجبٌ بمجالیه عن 
تجليه» فیحجب عن رؤية وجوده عند ظهوره في الموجودات التي هي أشعة نوره الوجودي؛ 
وعن حياته كذلك» وعن علمه وقدرته وارادته وسمعه وبصری فان جميع هذه الحقائق 
والمدارك إنما هي أشعة نوره. فکان الانحجاب بها عنه تعالی هو المجوسية التي هي رؤية | 
الثنوية» وهي تشبیه النورية الحقية بالنار الخلقي ولقد أحسنّ الاشارة إلى هذه المعنی شيخ 
العارفین في تائیته 

رأوا ضوءً نوري مدَة فتوهموه نارًا فضلوا بالهٌدی بالأشعة 


ومدلول الهلال جهنم الصغرى أي جهتم الآفاق الصّورية: لأن النور الهلالي لأهل 
المراقبة. ومراقبة العامة هي محافظتُهم على القيام بما فرض عليهم» والوقوف عندما حدّه 
الحقٌّ لهم عمًا يفرّق جمعیتهم عليه» فهم يراقبونه به لا بهم» يعني مقام النور الهلالي متعلى 
بجنهم الافاق الصّورية أي محافظ لأهل المراقبة منها. 

ومدلول الشمس صفات المعنی لا الور الشمسي لأهل المعرفة» وقد عرفت أن المعرقة 
عبارة عن اتصاف العبد بمظهرية الاسماء والصفات بحسب الاستعداد» ومنتهى المعرفة هي 
اة الولعدية الصفاتیق فلا عارف ولا معرفة في الأحدية الذاتية» فعلى هذا یکون مدلول 
الشمس صفات المعنی لا صفات الذات . 


۲ حرج مواق الدع 

ومدلول البرق صفات النفس لأنَّ النورٌ البرقي لأهل العلم» والمراد من التفس ههنا عينْ 
الذات والوجود» وقد سبق أنَّ أهل العلم أهل الاختصاص الجامعين للمقامات؛ وهم أهل 
الذات وقد مرّ تفصيله آنفا في التجليات الذاتية والاختصاصية والتجليات البرقية 
والتجريدية. 

والکبری من هذه المدلولات يعني الدُّنيا الکبری» والجنة الکبری؛ وجهنم الکبری تعتبر 
في العالم الانساني الأنفسي والصفری من هذه المدلولات يعني الدنیا الصفری والجنة 
الصغری. وجهنم الصغرى» تعتبر في العالم الکبیر الافاقي فانظر وتحقق ومحل النظر 
والعحقق أن الاتسان الکامل بمضاهاة الحقائق الكونية مساو للعالم الکبیر» وبمضاهاة الحقائق 
الالهية أكبر من العالم الکبیر لأنه ليس في الوجود حذ يجمع الحقائق الالهية والكونية غير 
الانسان الکامل» لأنه جامع الأسماء الالهیت لقوله تعالی  :‏ وَعَلم عام اسما ها [البقرة: 
۰۱ وأيضًا جامع الحقائق الكونية» لقوله تعالی: * سَنریهم ءایتا فى الفاق وف نمم حى 
یکلم که لى € (نست: +10 وقد مر تفصیل المضاهاة. 

وظلمات هذه الأقوار الثمانية ثمانية لكل نور ظلمة تزول به» فتور الشمس يزيل ظلمة 
النفس . ۱ 


قال رضي الله عنه في «التدبیرات الالهیة»*: اعلم أن الانسان له ثلاث آنفس: نفس 
نباتية » وبها يشترك مع الجمادات . ونفسن حيوانية وبها يشترك مع البهائم. ونفس ناطقة وبها 
ینفصل عن هذين الموجودين» ويصحٌ عليه اسم الانسانية [۱۹۵/ب] وبها يتميّرٌ في الملکوت؛ 
وهي الكريمة التي ذکرنا[ها] تحت هذه الحقیقة ۳ . انتهى 

وقيل النفس بسكون الفاء هي القوةٌ التي صارت مبداً للأخلاق الذميمة . 

وعرّفها بعضهم بقوله: هو الجوهر البخارئ اللطيف الحامل لقوة الحياة والحس والحركة 
الإرادية . 


(۱) التدبيرات الإلهية: ١175‏ . (الباب الثالث). 
(۲) کذك وقی التدبيرات الإلهية : تحت هذه اللخليقة . 


الفلك الرابع الاسلامي ۰۳ 

وسمّاها الحکیم : الروح الحيوانية» وهي البخار المرتفع من اللحم الصنوبري جعلها لله 
مبداً للآثار الذميمة» كما أن الروح جعلها مبداً للآثار الحميدة . والقلبٌ متوسّط بيتهماء 
مر یط بای اماب دهان تسیا لاله انق يعدت إلى الروح» ويكون من 
السعداء» وقد ینجذت إلى النفس ویکون من الاشقیاء فباعتبار قابلیعه للتقلب د سمی فلیّ 
وباعتبار استعداده لقبول الطورين سمي جامعاء وباعتبار توسّطه وكونه فارقا 85 یُسمی 
و ركلف اروم يود نم انب روم وتو یا رات ا 
الصُوري عبارةٌ عن البدن والنفس والقلب والروح والسرء والانسان الحقيقيٌ عندهم عبارً عن 
القلب المنوّر بأنوار الروح» وأمًا صاحبُ القلب المنکوس» فهو عندهم من عداد الأموات» 
وتكون أفعا له مار لد 

وفي «الفتوحات)”'2: فان قلتَ: وما النفس؟ قلنا: ما كان معلومًا من أوصاف العبد 
بحكم الشاهد في قلب المشاهد. 

فقد تكون آثارٌ القلب حميدة لتقلب القلب نحو الروح وقد تكون مذمومة لتسفله نحو , 
النفس» واتصاف التفس بالأطوار بحسب عروج القلب نحو الروح واطمئنانها بحسب 
اطمتنانه . 

النفسن الأمّارة: هي التي تميل لاله ات واه باللدات والخهوات E‏ 
وتجذب القلب إلى الجهة السفلية» فهي مأوى الشرّء ومنبع الأخلاق الذميمة والأفعال 
السيئة» قال الله تعالی : #8 ان مس لامّاره یشوه [يوسف: ۵۳]. 

والنفس اللوّامة: هي التي تتورت بنور القلب المستعار وتيقظت عن نوم الغفلت 
واشتغلت بإصلاح حالها متردّدة» فکلما صدرث منها سيئةٌ لغلبة جبلتها الظلمانية تدارك بنور 
التنبيه الإلهي اللامعة من جهة القلب والروح» وتلوم نفسّها وتتوبٌ مستغفرة راجعة إلى باب 
الان 

وقال بعضهم : الا قد رن ا ها او وقد ن لوا غو ف اله 
زافق الأمّارة قد تکون أغارة بالسو وقد تکون آخارة بالخی ولذلك قال لله : « ولا ثم انس 
له [القيامة : ۲] . 


(۱) الفتوحات المکیة: ۱۳۲/۲ . 


6 شرح مواقع النجوم 
والنفس الملهمة : قريب من اللوامة لقوله تعالی : < وتنس وماسرنها * اهمها خورها وتتوهه 
[الشمس: ۸-۷] فإنها تتنيّهُ بنور الهام الحقٌ عر وجل . 
والنفسنٌ المطمئنة : هي التي ١‏ ستقرّت بتوالي أنوار القلب والروح على الأخلاق الحميدة» 
وانخلعت عن صفاتها الطبيعية السفلیة وتوجهت بدلالة الأنوار دیحو القلب وانقلیت فد 
القلب إلى جناب الروح تبعيّةَ له» واكتسبث من مزاج القلب» وتجلت عليها أنوار الروح 
أيضاء وترقى من عالم الرجس إلى عالم القدس بمواظبة الطاعات والمجاهدات» فتوجّهتْ 
بمتابعة القلب والروح نحو جناب القدسء فخاطبها رثها بقولٍ حسن مُناديًا لها بقوله تعالى : 
© با كينها تف لتقمل الله 3 آرجۍ إل ريك ]149 ] راضية E‏ 3 اذل في عبّیی E‏ وغل جت که [الشجر : 


[TY 

فعلى هذا يقتضي أن کون مقام النفمن الراضية آعلی من ۳ النفس المطمئنة ومقام 
النفس المرضية ا اتح ااا و 
وجه يقيني» وهذا نهاية الحدس وبداية الکشف؛ لأنها تنظر بنور القدس» وئذلك مميت 
النفس القدسية» وسْمّیت آیضا باللفس الصافية لصفائها عن کدورات الأغیار . 

والظلمةٌ قد تطلق على العلم بالذات» فإتها لا تتكشففُ لغيرهاء وتطلق على کل نقص 
بالنسبة إلى ما یعلوه ممّا هو كمال بالنسبة إليه» فالظلمة الحقيقية على هذا نما هي الكفرء قال 
تعالی : « آله ول ایک مامتا یرجه ین الق ال الور وار کفیوا او هم العو 
E‏ : ۲۷ والمراد ههنا من طلمة التفس جهلها؛ اد توق 

ونور الهلال يزيل ظلمة الشك. والشلكٌّ: هو التردد بين النقيضين» لا ترجيحّ لأحدهما 
على الآخر عند الشاك» وقد مه تفصیل الشلكٌّ والشّبهة. 

ونور القمر يزيل ظلمة الغفلة» والغفلة متابعة التفس على مُشتهیاتها . 

وقال سهل : الغفلة إبطال الوقت بالبطالة . 


(۱) انظر الصفحة (۲۱/۲). 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۰۵ 

وقیل : الغفلهةً عن الشیء ألا بخطر ذلك بباله . 

ونور البدر يزيل ظلمة الخيانة. والخيانةٌ: بمعنی عدم الاستقامة. 

وفي «الكليات»”'' : الخيانة : يُقال إعتبارًا بالعهد والأمانة كما أنَّ التفاق اعتبارًا بالدين» 
وخيانة الأعنى نا تاوق مخ الط ال نا لا بحا 

ونور الکو کب يزيل ظلمة الحهل والشبهة. الجهل هو: يقال للبسیط » وهو عدم العلم عمَا 
من شأنه أن یکون عالمّاء ويُقال للمركب أيضًاء وهو عبارة عن اعتقادٍ جازم غير مطابق» سْمّي 
به لأنه يعتقدُ الشيء على خلاف ما هو عليه» فهذا جهل آخر قد تركبا معا . 

ویقرث من البسيط السهو ‏ یه عدم استثیات التصوّرء فيثبت مرت وول أخرى » 
ویثبت بدله تصوّر آخرء فيشتبه أَحدُهما بالاخر اشتباهًا غيرٌ مستقرّ بحيث إذا نه بأدنی تنبیه 
[تنيّة و] عاد إلى التصور الأول . 

ویقرت من الجهل ات العقله ویفهم منها عدم التصوّر مع وجود ما یقتضیه کذلك 
يقرب منه الذهول وسببّةُ عدم استثبات التصوّر حيرة ودهشة. 

والجهل يقال اعتبارًا بالاعتقاد» والغی يُقال اعتبارًا بالأفعال» ولهذا قیل : زوال الجهل 
بالعلم وزوال الي بالرشد. 

والجهل آنواع : باطل: لا یصلح عذراء وهو جهلّْ الکافر بصفات الله وأحکامه. وکذا 
جهل الباغی » وجهل من خالف فى اجتهاده الکتات والسّنة كالفتوى ببيع آمهات الأولادء 
بخلاف الجهل في موضم الاجتهاد. فإنه يصلحٌ عذرا» وهو الصحيحٌ» وکذا الجهل في موضع 
الشبهة» والشبهةٌ ما يشبه الثابت ولیس بثابت» وهي فى الفعل ما ثبت بظرٌ غير الدلیل» كظرٌ 
حل الوطىء أمة آبویی وفي المحلّ ما يحصل بقيام دليل ناف للحرمة ذانًا كوطىء أمة أبتهء 
وفي الفاعل أن يظنّ الموطوءة زوجته أو جاريته » وفي الطريق كالوطىء ببيع فاسد أو تكاج 
فاسد . انتهی من «الکلیات»(۳؟. 
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.۳١١/۲ الكليات:‎ )١( 
. ۱۱۸۰۱۰۷/۲ الكليات:‎ )۲( 


۱۰۹ شرح مواقع النجوم 
(۱۹۰/ب)] وله أي فعل الوسوسة لأجلهء وهو حدیث التفس والشیطان بما لا نفع فيه ولا خير 
کالوسشواس بالکسر» والاسم بالفتح» يقال لما يقع في النفس من عمل الشرٌ وما لا خير فيه : 
وسواس » ولما يقع من عمل الخیر : إلهام» ولما يقح من الخوف: ایجاس ۰ ولما یقع من 
تقدير نيل الخیر : أمل» ولما يقع من تقدير لا على إنسان ولا له خاطر . 


مطلب الرعونة والكون 

ونور التار يزيل ظلمة الرعونة والكون. 

الوّعونة الحمق والاسترخاء» ورجلٌ أرعن وامرأة رعناء بيّنا عونت والرُعونة الوقوف 
على حظوظ التفس » ومقتضی طباعها . 

والکون: اس لما حدث دفعة كانقلاب الماء هواء» فاد الصورة الهوائية كانت للماء 
بالقوة» قخرجت منها إلى الفعل دفعة» فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 

وقیل : الكرن حصول الصُورة في المادة بعد أن لم تکن حاصلة فیها . 

وعند آهل الح الکون : عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حق» 
وژن كان مرادفا للو جود المطلق . 

وقیل : الکو يعني به کل أمر وجودي. 

وکون الفطور غير مُشتتة الشمل معناه: ما عرفته من کون فطور الوحدة والکثرة غير 
موجب لتشتت شمل جمعیها؛ لأن وصف الذات سواءً كان وحدة أو كثرة أو غير ذلك فانه 
إنْما يُطلق عليه کونه وصفا باعتبار المرتبة الثانية وما بعدها من المراتب» ما بحسب التعین 
الأول الذي هو حقيقة الوحدة الحقيقية» فإنَّ الوصف حينئذ إتما يتيس" من حيث باطنه الذي 
هو شأن الذات في هذه المرتبة الأولى» فلا يصح فيها أن یکون بينه وبين الموصوف به معاندة 
ولا غيرية» ليصير ذلك موجبًا لتفرّق جمع الذات وتشتّت شملهاء فإن الفرق والتشتتية بالصفة 
والموصوفية من توابع الكثرة التي لا يصح اجتماعها بالوحدة الحقيقية لتنافیها . 
(۱) المادة (كون) من لطائف الإعلام ۲۵۰/۲ . 
(۲) في اللطائف: إنما يعتبر. 


مطلب ظلمة التنزیه 

ونور البرق يزيل ظلمة التنزیه. أي تنزیه الحقّء لأن التنزية إِنّما یکون من النقاثص 
الامکانية فقط أو منها ومن الکمالات الانسانية أيضاء وك منهما عند أهل الکشف والشهود 
تحديدٌ للجناب الالهي وتقييدٌ له لأنه يميّز الحق عن جمیع الموجودات» ویجعل ظهوره في 
بعض مراتبه» وهو ما يقتضي التنزیه دون البعض» وهو ما يقتضي التشبیه كالحياة والعلی 
والارادة والقدری والسمع والبصر. وغیر ذلك» ولیس الامر کذلك. فان الموجودات 
بذواتهم وکمالاتهم مظاهرٌ للحنَّء وهو ظاهر فیهم متجل لهم هو مهي نما ثرا € [المجادلة : 
۷ فيه ذواتهم ووجودهم وبقاژهم وجمیع صفاتهم. فهي للح بالأصالة والحقية» وللخلي 
بالتبعية والخلقية. 

كما قال في «الفصوص» في فصن حکمة سبوحية في کلمة نوحية : اعلم أن التنزية عند أهل 
الحقائق فى الجناب الالهی عينٌ التحدید والتقیبد» فالمنژه إِمّا جاهل بالامر على ما هو عليهء 
واقا صاحب سوء آدب ان کان عالمّا به فقد أساء الادب رمع اه ورسوله بنفیه عنه ما ا هو 
لنفسه في مقامَئْ جمعه وتفصیله هذا في مقام الإلهية» وأمًا في مقام الأحدية الذاتية فلا تنزیه 
ولا تشبيه» إذ لا تعدّد فيه بوجه أصلا . 

وقال في «عنقاء المغرب» مُخاطیّا للمنزه : وغاية [۱۹7] معرفتك به أن تسلب عنه نقائلص 
الکون؛ وشات امد عن ره ما یجررعل زا الیی وهل يُعرى من شيءٍ الا من لبسه 
ويؤخذ شيء الا من حبسه؟ ومتی لب الح صفاتِ النقص حتی تسلبه عنه وتعرّيه؟ ووالله 
ما هذه حالة التنزيه» فالتنزية راجع ال یی فیح لد إلى دان ی 
وهباته» والباري منزّهٌ عن التنزیه» فكيف عن التشبیه؟ ولكن إذا أطلقا ‏ أي إذا أطلق الجاهل 
وصاحبٍ سوء الأدب - التنزیه وقالا بی ا و أن يكون مومتا 
بالشرائع والكتب الإلهية» أو غير مؤمن بهء المؤمن إذا نزه ووقف عند التنزيهء ولم ير غير 
ذلك» فقد آساء الأدبء» وأکذت الحقّ والفسل ولا يشعر وهو يتخيّل أنه في الحاصل » وهو 
في الفاثت» وهو کمن آمن ببعض وكفرٌ ببعض» قوله : ولم ير غير ذلك أي ولم يشبّه في مقام 
ال یثبت تلك الصفات التي هي كمالاتٌ في العالم فقد أساءً الأدب» وأکذت الرسل 
والكتبّ الإلهية فيما أخبر به عن نفسه بأنه الحيٌ القيّوم السّميع البصيرء ولا يشعر بهذا 


١4‏ جرح موائع وم 
التكذيب الصادر من ویتخیل أن له حاصلاً من العلوم والمعارف وأنه مؤمنٌ وموحَدٌء وما يعلم 
آنها فاتت منه» وهو کمن آمن ببعضء وهو مقام التنزيه» وكفر ببعض وهو مقام التشبیه . 

وغيرٌ المؤمن سواء كان قائلاً بعقله كالفلاسفةء أو لم يكن كمقلديهم المتفلسفة فقد ضلّ 
وأضلّ؛ لأنه ما علم الأمر على ما هو علیه» وما اهتدى بنور الإيمان الرافع للحجب» وكذلك 
من شبّهه وما نرّهَهُ فقد قيّده وحدّده وما عرفه» ومَنْ جمع في معرفته بين التنزيه والتشبيه 
ووضعه بالموضعين على الإجمال؛ لاه يستحيلٌ ذلك على التفصیل؛ لعدم الإحاطة بما في 
العالم من الصورء فقد عرفه مجملاً لا على التفصيل» كما عرف نفسه مُجملاً لا على 
التفصیل : أي فمن شبّهه مُطلقَا وما نڙهه في مقام التنزیه» فقد قيّده أيضّاء ويحدّده في تشبيه» 
وما عرفه کالمجسمة. 

ومَنْ جمع في معرفته بين التنزیه والتشبیه ونزَّلَ كلا منزلته ومرتبته» ووصف الح بهما 
على الاجمال؛ لأنه یستحیل ذلك على التفصیل إذ كل منهما مراتب غير متناهية لا یمکن 
ااا ها دغ و وا ا فا ان ال ها اسان ا 
بجمیع مراتب العالم» والإنسان لا يقدرٌ أن يعرف تلك المراتب على التفصيل؛ بل إذا علم أن 
مرتبتة شتملة على مراتب العالم كلها علمًا إجماليّاء فهو عارفٌ بنفسه معرفةٌ إجمالية» إلا من 
له المقام القطبيةء فإنه من سريانه في الحقائق بالحقٌّ یطلع على المراتب كلّها تفصیلاً وان 
كان هو أيضًا من حيث تعيّنه وبشريّته لا يقدر عليه دائمّاء ولذلك ربط النبئٌ ية معرفة الحقٌّ 
بمعرفة النفس» فقال: امن عرف نفسّهء فقد عرف ربّه» . 

آي: ولكون النفس الإنسانية مشتملة على جميع المراتب الكونية والإلهية» والحنٌ أيضًا 
مشتملٌ عليها بحسب ظهوراته فيهاء وما یعرف العارف نفسّه غالبا إلا مجملاً. كما لا یعلم 
مراتب ره الا مجملاً ربط النبئٌ یل معرفة الحقٌّ بمعرفة النفس»ء وقال « سَيُرِبِهِم لتاق 
»> وهو ما خرج عنك « رتم6 وهو عينك < حى لهم أي للناظرین « اه 
لين € (نست: هقی ۱۹5 /ی انات صور ته وهو تسا استشهاد بالکلام المجید» 
وتأكيدٌ لهذه الرابطةء فان إراءة الآيات في الافاق أي في الاکوان ليست الا ظهور ۳ 
وتجلیاته في حقائق الاکوان» وكلّ منها دال على مرتبة معينةء وحقيقة خاصة إلهية» كما 


)۱ تقذم الحدیث مع تخريجه صفحة (۵۱/۱). 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۰۹ 
إراءة الأیات في الانفس تما هي و وتجلیاته فیها بحسب مراتبها» والعالم كله مظهه 
الحقّء فالتفن الانسانية كذلك فالعارف لنفسه عارف لریّه . 

ولما كان مشتملٌ التّفس الانسانية في العالم الکبیر موجودًا مفصّلاً یسهل إدراكه. قال 
تعالى 3 سَعُرِيِهِم تا فى الا © أولآء ثم أردفه بقوله: « وف انش © أي أعيانهم 
وذواتهم # حي يبن للناظرين فيهما « آنه ی ات 68 الذي ظية فیهما وتجلی لهما 
رحمة على أعيانهماء فأوجدهما بوجوده» وأظهرهما بنوره» وأعطاهما آیات دالَةٌ على حقيقة 
وحدته. والضميرُ في قوله (وهو) ما حرج عائد إلى الآفاق ذكره تغلیبّا للخبر» وهو ماء 
وضمير (وهو) عينك عائد إلى أنفسهم ذكره اعتبارًا للمعنى» وإرادة فرد من أفرادها كأنه قال : 
وهو أنت» ولمّا كان نفسنٌ الشيء عبارة عن عينه وذاته قال : وهو عينك والضمير في « أَنَهُ 
ل 4 [فصلت: *0] حتى يتبيّن لهم أن الله هو الحقٌ الثابثُ في الافاق وفي الأنفس» لکنه مساق 
الكلام بحيث یرجم ضميرُ (أنه) إلى العين أي: يتبين للناظرين أنَّ عينك هو الحق من حيث 
أنك مظهرهُ وصورتهٌ. والحقٌّ روحك من حيث أنه يربّكَ ويدبّرك» فأنت له كالصورة الجسمية 
لك » وهو لك كالروح المدبر لصورة جسدك ولما كان الاسم من وجه غير المُسمّى جاء 
بكاف التشبيه هنا الموجب للمغايرة؛ ليعطي حى الوجهين وجة أحدية العين ووجه المغايرة» 
وقال: فأنت له أي نسبة عينك للحي كنسبة جسدك صورة عينك كذلك عينك صورة الحق» 
وهو ظاهژ في عينك ظاهرة في جسدك. وهو لك أي الحقٌّ لعينك كالروح المدبّر لصورة 
جسدك» وقد مر بيان هذا المعنى من أنَّ الحنّ يرث الأرواح بالأعيان» والأجساد بالأرواح 
لتكون ربوبيئهُ في جميع المراتب . انتهى من شرحه . 

وأسرار. هذه الأثوار الثمانية أي نور الشمس» والهلال» والقمرء والبدر» والكوكب» 
والسراج» والنارء والبرق كثيرة لو ذكرناها أي أسرار هذه الأسرار لخرجنا عن المقصود من 
الاختصار. 


مطلب البصيرة 
وهذا النور البر قي يغشى أي يغطي البصائر. 
جمع بصيرة» وهي قوّة للقلب المنوّر بنور القدس» يرى بها حقائقٌ الأشياء وبواطتها 
بمثابة البصر للنفس الذي يرى به صورّ الأشياء وظواهرهاء وهي التي یسمیها الحكماءٌ العاقلة 


۱۹۰ شرح مواقع النجوم 
النظرية» واذا تنوّرت بتور القدس وانکشفت حجابها بهداية الخلق فیسمّیها الحکیم القوة 
القدسية. ولا قَدمٌ للحکیم في اللور القدسي . 

واعلم أن بداية تنوّر العقل بنور الحقٌّ يفيد معرفة التصدیق بأخباره الشرعية ومخیرها على 
التحقیق» فههنا يفيد شهود حقوق العبودية وایفاژه حقوق الربوبيةء وبين البداية والنهاية 
مراتت کر یتفاوتٌ فیها الاستعداد . 

وقیل ٠‏ البصيرة فى باطنة [هي] للقلب کعین الرأس ویقال هي :هي القلب عندما 
ینکشف حجایّه» فيشاهد بها بواطنّ الامور كما يشاهد بعین الرأس ظواهرها ولهذا قالوا: 
البصيرة ما یخلص من الحيرة . وقد مر بیانه في مبحث المشاهدة”" . 

بصائر الاعتبار ويقال: تبصرة 1 اولي الاعتبارء ويقال: عيرة أولي الأبصارء والمراد 
بالكل العبورٌ من الظاهر إلى الباطن» ومن الباطن إلى الظاهر بحيث يرى الذات الأقدس تعالى 
وتقدّس في کل شيءٍ ظاهر كالمخلوقات الظاهرة في المراتب الكونية» وفي کل شيءٍ باطن 
كالأسماء والحقائق الإلهية والكونية» فعند العبور من ظاهر کل شيء إلى باطنه يرى الوحدة 
في عين الکثرة» والمجمل في عين المفصّلء» وعند العبور من الباطن إلى الظاهر ويالعكس. 
أي [يرى] الكثرة في الوحدةء والمفصّل في المجمل مع وحدة المجلي والمتجلی فيه بالعین؛ 
وان وقع الاختلاف بالتعين فهذا هو معنى بصائر العبرة [أي رؤية مضافة إلى العبرة]» بحیث 
لا یری شيئًا إلا ويعبر من ظاهره إلى باطنه وبالعکس . 

ويرمي أي نور البرقي صاحبه في بحار العجز والحيرة. العجرٌ ضدٌ القدرة» والحيرة هي 
حالةٌ ترد على قلب العبد بعد الغموض في التأمّل» فيحجبه عن التفكر» وقد تردُ بعد تواصل 
الفيوض في التوجه إلى الفائضات من الحقائق والمعارف وكذا التحیّرٌ وهما للعوام عدم 
التمييز بين المطلوب وغيره» إِمَا لعدم الاستعداد» أو لتضييعه» وهذا هو الذي يقال له التحیر 
المذموم» والحيرة المذمومة. وللخوامنٌ ال تغلب قلب السالك» فتجعله مضطریا بین 
الان ال و خی اكرات تند عن عطان الجر رتفا لها ال الف 
والحيرة المحمودة» وهي مبنى الطالبين والعارفين» فهي حالة مذيبة» یطلبونها إلى الفنای 


(۱) لطائف الإعلام: .784/١‏ 
(۲) انظر صفحة: (۱/ ۰۱۲۷ .)۳١١‏ 


الفلك الرابع الإسلامي ۱۱۱ 
وقد ورد في الادعية المأثورة سرت رد فيلك ار و 

لا درل كنة الذات بقياس مر تفصيلٌ القياس . 

ولاايحصل بمثال. ولا يرتقم في الخيال. والخيالٌ هو قوة تحفظ ما يُدركُ حمسن المشترك 
من ضور المحسوسات بعد غيبوبة المادة بحیث يشاهدها الحنْ المشترك از موخد 
اال الدماغ . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»" : حاز الخيال درجة الحسّ والمعني» فلطفَ 
المحسوس وكثف المعنىء فكان له الاقتدار التام» ولذلك قال يعقوب عليه السلام لابنه: 
و اض ال عل ات یدو لك كنا » (بوسف: : ۰] لما علم من علمهم بتأويل ما مثّل 
الح له في رؤياهء إذ ما كان ما رآه و[ما] مثل له الا عين إخوته وأبويهء فأنشأ الخیال صور 
الإخوة كواكبتء وصورتي الأبوين شمتا وقمرّا. وكلهم لحم ودم وعرق وأعصاب. فانظر 
هذه النقلة من عالم السفل إلى عالم الافلاك» ومن ظلمة هذه الهيكل إلى نور هذه الکواکب؛ 
فقد لطف الکثیف » ثم عمد إلى مرتبة التقذم وعلوّ المنزلة والمعاني المجرّدة؛ فكساها صورة 
اندرو الم ری ی لشي و الكو نا راحو + وا ری منوت ره با حرف 
ما جری؛ ولولا أنها في الوسط ما حكمت على الطرفین؛ فان الوسط حاكيٌ على الطرفین؛ 
لاه حدّ لهماء كما أن [الآن عين الماضي والمستقبل كما أن] الإنسان الکامل جعل الله رتبتة 
وا کته اسر امعان طرق وبين كينونته في قلبه الذي وسعه ول اكد تور 
قلبه» فیری أنه نقطةٌ الدائرة» وله نظرٌ ليه في استوائه على عرشه؛ قت ارم NR‏ 
وهو بکل شيء مُحیط ا ا من النقطة إلآ ونهايته (۱۹۷/ب) إلى المحیط ‏ ولا يظهر 
م وليستٍ الخطوط سوی العالم؛ فإنه کل 

شيء محيط» والكلٌ في قبضته وإليه یرجم الأمرُ كله . فالخلاء ما فرض بين النقطة والمحیط 
وهو الذي عمر العالم بعينه وکونه . 


وهو أي النور البرقي السر* الذي منعناعن كشفه» أي افشائه 


(۱) قال شيخ الاسلام في فتاویه ۱۷۹/۵ و۳۸4/۱۱: من الاحادیث المکئوبة» ولم يروه احد من أهل 
العلم بالحدیث» وإنما يرويه جاهل أو ملحد ؛ فإن هذا الکلام يقتضي أنه كان حائراء أو أنه سأل الزيادة 
في الحيرة؛ وكلاهما باطل . 

(؟) الفتوحات المكية: 1۵۱/۳ . 


۱۱۲ شرح مواقع النجوم 


وهو أي النور البرقي المانع عن کشفه نفسه تأکید لفردانیته في الوجود تعلیل للمنع الفرد 
ما یتناول شیثا واحذا دون غیره . 


وفي «الکلیات»۲۳: القرد هو الذي لا یختلط به غيره» وهو [أعمٌ] من الوتر وأخص من 
الواحد . وجاژوا فرادًا [و]فرادا» وفرادی. 

ووو تروف ری او ا بعد و جو اراد ترد و ی و ردا 
ولا يجوز فردًا في هذا المعنى» والفرد الحقيقي هو أدنى ما يوجد الجنس في ضمنه کالثلاث» 
والوتر في عرفهم عبارة عن مقام الأحدية . 

والحاصل آنهم یریدون بالوتر الذات باعتبار سقوط جميع الاعتبارات وبالشّفع الذات 
من حيث آنها صارت منشأ الاسماء والصفات . 

وقیل الوتر هو الذاثٌ باعتبار سقوط جمیع الاعتبارات؛ فإنَّ الاحدية لا نسبة لها إلى 
شيء» ولا نسبة لشيء إليهاء إذ لا شيء في تلك الحضرة أصلاًء بخلاف الشفع الذي باعتباره 
تعيّنت الاعیان وحقائق الاسماء . 

وفي اصطلاحهم : الفرد هو مظهر الالهي الفرد» وهو الحقيقة المحمدية التي خلى الله تعالی 
منها کل مخلوق. قال ابن الکمال في «رسالته في الروح»: وهو ية من حيث أنه نب مرسل له 
رتبةٌ» ومن حيث أنه في مقام الفردية من تجلي الاسم الفرد له رتبةٌ أخرى أعلى من الرتبة الأولى؛ 
ثم إنه هة من حيث رتبة الفردية المذكورة يظهر في کل وقتٍ إلى يوم القيامة في الصور المختلفة 
التي هي مخلوقة من نوره الأصلي الذي هو آول ما خلقه الله تعالى من غير واسطة. انتهى 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفصوص»» في تفضيل الفردية» فص حكمة فردية في 
كلمة محمدية: قال الشارح القيصري"۳: وفي بعض النسخ : حكمة كلية: إنما كانت حكمته 
فردية لانفراده بمقام الجمعية الالهية الذي ما فوقه الا مرتبة الذات الأحدية» لأنه مظهر الاسم 
(الله)» وهو الاسم الاعظم الجامع للأسماء والنعوت كلهاء ويؤيّده تسمية الشيخ لهذه الحكمة 
بالحكمة الكلية» لأنه جامع لجميع الكليات والجزئيات» لا كمال للأسماء الا وذلك تحت 
کماله» ولا مظهر الا وهو ظاهر بکلمته . 


(۱) الکلیات ۳۵۹۱/۳. 
(۲) شرح فصوص الحکم: ۰۱۱۵۳ وسيأتي انية (۲۸۱/۳). 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۳ 

وأيضًا ول ما حصل به الفردية انّما هو بعينه الثابتة؛ لأن [أول] ما قاضضَ بالفیض الاقدس 
من الأعيان هو عینهٌ الثابتةٌ» وأول ما وجد بالفیض المقدس في الخارج من الاکوان روحه 
المقدس . کما قال : اول ما خلقّ ال نوريی»۳؟. 

فحصل بالذات الأحدية والمرتبة الإلهية» وعینهٌ الثابتة الفردية الأولی» وئذلك قال 
رضي الله عنه : (إنما كانت حکمهّ فردية» لانه أکمل موجود في هذا النوع الانساني» ولهذا 
بدي به الأمر وختم وکان نیا وآدمٌ بين الماء والطین"۳» ثم كان بنشأته العنصرية خاتم 
النبيين)» إنما كان أكملّ موجود في هذا النوع [الإنساني]» لأنَّ الأنبياء صلوات الله علیهم 
أكملٌ هذا النوع» وكلٌّ منهم مظهر لاسم كلي. وجمعية الكليات داخلٌ تحت الاسم الالهي 
الذي هو مظهره. فهو اک أفراد هذا النوع» ولكونه أكمل إفراده بُدیء به الام أي أمر 
الوجود بایجاد (۱۰۸) روحه ولا وختم به أمرٌ الرسالة آخخرّاء بل هو الذي ظهر بالصّورة 
الادمية في المبدئية» وهو الذي یظهر بالصورة الخاتمية للنوع» ويّفهم هذا السرَ من یفهم سر 
الختمية» فلنکتف بالتعریض عن التصریح» وال هو الوليٌ الحمید . 

وأول الأفراد الثلائت» وما زاد على هذه الأولية: أي على هذه الفردية الأولية التي هي 
الثلاثة (من الأفرادء فإنه عنها)» وهذه الثلاثة المشار إليها في الوجود هي الذات الأحدية› 
والمرتبة الإلهية» والحقيقة الروحانية المحمدية المسمّاة بالعقل الأول. وما زاد عليها فهو 
صادرٌ منهاء كما تقرّر أيضًا عند أصحاب النّظرِ أنَّ أولَ ما وجد هو العقل الأول» (فكان عليه 
السلام أَوَلَ دليلٍ على ربّهء فإنه أوتي جوامع الكلم التي هي مُسمّيات أسماء آدم) أي» واذا 
كان الروحٌ المحمّدي أكملّ هذا النوع» كان ول دليل”" على ريّه؛ لأن الربٌ لا يظهر الا 
بمربوبه ومظهرهء وكمالات الذات أجمعها نما تظهر بوجوده؛ لأنه أوتي جوامع الكلم التي 
هي أمّهات الحقائق الإلهية والكونية الجامعة لجزئياتهاء وهي المرادٌ بمسمّيات أسماء آدم 
فهو او دليل”'' على الاسم الأعظم الإلهي» «فأشبه الدليل في تثلیثه» أي صارّ مشابهًا 
للدليل في كونه مُشتملاً على التثلیث؛ وهو: الأصغر والأكبر والحد الأوسط . 


)۱( تقدم الحديث وتخريجه صفحة (/179). 

)۲( انظر الحدیث الذي تقذم صفحة (۱۳۷) : «کنت نبیّا وآدم بين الماء والطین». 
(۳) في شرح الفصوص ۱٠١١‏ : كان أدلٌ دلیل . 

)4( في شرح الفصوص ١١57‏ : كان أدلٌ دليل . 


والدلیل دليلٌ لنفسهء اللام للعهد. أي هذا الدلیل الذي هو الروح المحمّدي» هو دلیل 
على نفسه فى الحقيقة» ليس بينه [وبين] ربّه امتیاز إلا بالاعتبار والتعین فلا غيرء لیکون 
ادلی دنیلا له 

(ولمًا كانت حقيقته تعطي الفردية الأولى بما هو مثلث النشیء قال في باب المحبّة التي 
هي أصل الوجود: «حبّب إلي من دنياكم ثلاث بما فيه من التثلیث) أي لما كانت حقيقته 
حاصلة من التثليث المنبّه عليه قال: «حبّب إلي من دنياكم ثلاث». وجعل المحيّة التي هي 
أصلّ الوجود ظاهرا فيه» (ثم ذکر النساء وت وجعلت قرّة عينه في الصلاة) أي قَدَّم ذکر 
النساء والطیب» ثم قال آخرًا «وجعلت قرة عيني في الصلاة» . 

(فابتدأ بذکر النسای وأغر الصلای وذلك لأنَّ المرأة جزءٌ من الرجل في أصل ظهور 
عینها). فیح إليها حنينَ الكل إلى جزئه» ولما ذکر أنه عليه السلام آول دليل”'' على ريه 
وقال : (والدلیل دلیل لنفسه)» وأوقع على سبيل الاعتراض قوله. (ولما كانت عقت رس 
الفردية) . 


رجع إلى الکلام : فقال : (ومعرفة الانسان بنفسه مقدّمةٌ على معرفته بربّه» فان معرفته بربه 


نتيجةٌ عن معرفته بنفسه» لذلك قال عليه السلام : «من عرف نفسّه عرف ربّه7)4" فهو ظاهت 
فلا يتوهم أنه من تتميم دليل تقديم النساء وتأخير الصلاق إذ لا رابطة بينهماء ولو قال: 
ومحبة الإنسان 0 مقدّمةٌ على محبته لغيره لكان كذلك . انتهى 


مطلب التقديس 
وتقديسه معطوف على فردانيته» والضميرٌ عائدٌ إلى السرٌ المعبّر عن النور البرقي» أي 
التجلي الذاتي» تقديس الحق عن العُلَوَيْنِ معناه تنزيه الحقٌّ عن العلرٌ المكاني والؤتبي جميعاء 
ما تقديسّه عن العلوٌ المكاني فظاهر لاستحالة تحيّزه تعالى وتقدس . 
[وأما تقديسه] عن العلوٌ المكانية» وذلك بمعنى أنه مهما نوم علوٌء ثم أضيف إلى 


)١(‏ حديث رواه الامام أحمد في المسند ۱۲۸/۳ (۱۱۸۸4) والنسائي ۰۱/۷ (۳۹۳۹) في عشرة النساءء 
باب حب النساء . عن أنس بن مالك دون لفظة (ثلاث) . 

(۲) في شرح الفصوص ۱۱۵۰ : كان أدلٌ دليل. 

(۳) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)05/١(‏ 


الفلك الرابع الإسلامي 110 
الحقٌّء كان الحنٌ أعلى من ذلك» وإليه الإشارة بقوله تعالی : «سَيّح سم ریک ال € [الاعلى: ]١‏ 
أي عن کل علو . 

والسر فيه أن الحقّ تعالى [في كلّ] متعيّن غير متعيّن به» ومع کل شيء [144) غير مشارك له 
في مرتبته» فلهذا کانت الإشارة الحسّية منفيةً عنه» فكذا العقلية لاستحالة كونه بمکانة 
مخصوصة لبعيد علوّه من حيثهاء ويقتصر عليهاء ويلزم من ذلك أن يكون تعالى مقدّسًا عن 
مفهوم الجمهور من العُلْوَيْنِ؛ بل عُلوّه حيازته تعالى للكمال المستوعب لكل كمال 
NS‏ ومع وعد کر مه ععا تقضیه وان من نيف خاطنهاه واسام کل وسف 
بسمة الکمال من حيث اضافة ذلك الوصف الیه» ومن ذاق هذا فهو المطلع ار 
التقدیس» وسر العلو الحقيقي اللائق إضافته إلى الحقّ وتنرّهه وتقدّسه عن العْلرَبْن المكاني 
والرتبي» كما عرفت . ١‏ 

التقدينٌ عن التقديس : هذا يجري في إشارات القوم على وجوه : 

منها: تقديسه تعالى عن أن يقدّسه غیژه لیصیرّ متوقفا في تقديسه على غير ذاته تعالى 
وتقدس وإتما هو الذي قدّس نفسَّهُ بنفسه» وعلى لسان عبده» قال عليه السلام: «قال الله 
تعالى على لسان عبده : سمع الله لمن حمده)”' . 

ومنها: أنه تعالى مُقَدَمنٌ عن الحصر في صفات التقديس» لما عرفته من إثبات الجمعية 
له» واتسام کل وصف بصفة الكمال من حيث إضافته إليه . 

وشات أنه حال وتقدس عق أن يكون عه غير [ تیاس :عن 

ومنها: أنه تعالى عن تقديس لا حي له من غيره] ليصير مقدّسًا به» وعن تکمیل له من غيره 
ليصير كاملاً بذلك الغير : 


وماالخلي إلا زينه لنقیصه يتمم حسنا حيثما الحسنٌ قرا“ 
وَأمننا ادا كان الجمساك تیف ۱ کحسنك لم یحتج إلى أن يوزرا“ 


(۱) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ 1۶) . 
(۲) البیتان لابن الرومي في دیوانه ۰۱۰۰۷ وفي الاصل : الحسن مقصرا. 
(۳) في الدیوان: إلى أن یزورا. 


۱۹۹ شرح مواقع النجوم 


انتهی من تعريفات الفرغاني”') 

والحاصل أن لسرّالمعیّر عن النور البرقي الذي هو عبارة عن التجلي الذاتي هو المانع عن 
کشفه لفردانيته في الوجود وتقدیسه عن القياس والتشبيه مر تفصيلهما . 

فلا يقوى أي يقدرٌ لحل على التعبير عنه أي عن التجلي الذاتي أصلا بالكلية لنقص الألفاظ 
عن هذا المعنى لعدم اجتماع اثنين على معرفة المعنى الذي يليق به أي بذلك السرّء وإن شعت 
قل بذلك النور البرقي» آو قل بذلك التجلي الذاتي» وأنه متى آخذ رسمًا بخسيس قياس» 
والخسیس بمعنى الدّني أو مثال عطف على الخسیس بعيد عن المقصود صفهٌ لمثال كان وبالا 
على صاحبه أي صاحب الرسم» وقد مر بيان الرسم . 

والوبال الضررٌء وأا الثقل. ومنه الوبل لطعام مثقل على المعدة . الوابل المطر الثقیل 
القطار وناقض تصاحب الرسم ما کان في نقسه ا بلیق به من التزیه له. 

والمناقضة" : فهي منع مقدّمة معينة من الدلیل» إِمَا قبل تمامه أو بعده : 

والاوّل: ما منم مجرّدٌ عن ذكر مستند المنم» أو مع ذکر المستند» وهو الذي یکون المنع 
مبنيًا عليه کلام من أنَّ الأمرّ كذاء ولم لا یکون الأمر كذا(". أو لا نسلم كذاء وإِنّما يزم لو 
كان الأمرُ كذاء ویسمّی أيضا بالنقض التفصيلي عند الجدلیین . 

والثاني : هو منع المقدّمة بعد تمام الدليل» أتا أن يكوت مع منع الدليل أيضًا بناء على تخلفٍ 
حکمه في صورة بأن يُقال: ما ذکر من الدلیل غير صحيحء > لتخلف حکمه في كذاء فالتقض 
الاجمالي لأنَّ جهة المنم فيه غير معيّنة» وأما المنع المقدّمة من مقدمات الدلیل مع تسلیم الدلیل» 
ومع الاستدلال بما يُنافي ثبوت المدلول مع تسلیم الدلیل» فالمعارضة. وقد مرّ بیانه . 


a E 
وصار الوهم عليه أي على صاحب الرسم مسلط بالتقدير . الوهم"*۲: وهو قوة جسمانية‎ 


(۱) لطائف الاعلام ۱/ ۳٤١-۳١١‏ وما بين معقوفين مستدرك منه. 
(۲) مادة (المناقضة) من الکلیات: ۲۱6/6 . 

)۳( في الکلیات : ك: لا نسلم أن الأمر كذا. 

. ۳۲۹ : مادة (الوهم) من التعریفات‎ )٤( 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۷ 
للإنسان» محلها آخر التجویف الاوسط من الدماغ من شأنه إدراك المعاني الجزئية المتعلقة 
بالمحسوسات کشجاعة زید وسخاوته» وهذه القوة هي التي 1441] تحکم في الشاة بأن الذئب 
مهروبٌ عنهء وأن الولد معطوف عليه» وهذه القَوَةَ حاكمةٌ على القوی الجسمانية كلّهاء 
مستخدمة إياها استخدام العقل للقوى العقلية يأسرها. 

ومسلطًا على بناء الاسم الفاعل بمعنى مقدرًا أي مُخصصًا بالتخصيص ؛ لأنَّ التقدير يجيء 
بمعنى التخصيص الذي هو نتيجة الإرادة التابعة للعلم» أو نتيجة الحكمة التابعة له كما في 
التعديل وغیره . 

يعني : إذا أخذ أحدٌ رسما أي تعريفا لمعنی الذي یلیق به بخسیس قياس أو مثال بعید كان 
ذلك التعریفث وبالاً على صاحبه» وتاقض لصاحب التعریف ما كان في تفسه آن یلیق بالمعنی 
من التنزیه له تعالی. وصار الوه على المعرّف مسلطا بالتقدیر آي مُخصّضًا بالتخصیص 
والتقييد والتحدید» وهو عینْ الوبال . 


مطلب المرید 

فان تعطّشنَ المريڈ ليل هذا السر" الموهوب المعبّر عنه بالُور البرقي الذي هو عبارةٌ عن 
التجلي الذاتي . 

المُريد هو المجرّد عن إرادةء قال رضي الله عنه في «الفتوحات»۲۳: المريدٌ من انقطع 
إلى الله عن نظر واستبصار ومجرد عن إرادته إذا علم أنه ما يقم في الوجود الا ما برد الله 
لا ما يُريد غیرزه» فيمحو إرادته في إرادته» فلا يُرِيدُ الا ما يريده الحقٌ . 

والعرادٌ عبارة عن الات عن ارادة المجوب» ومن خضائص المخوب ألا تفلن 
بالشداند ی آحواله» فان الى فذلك یکون محثا لا غیر. 

الحاصل بالذوق لأرباب القلوب صفةٌ للسر الموموب الذي لا تستقل بادراکه أي إدراك 
ذلك السرّ الموهوب العقول فاعل تستقل إذ لا توحيد کامل مع معقول؛ لا توحيدٌ العقل إِنّما 
يتصوّر في التوحيد الآثاري بالتظر والاستدلال» وطور التوحيد الأفعالي فوق طور العقل» 
وطور التوحید الصفاتي فوق طور التوحید الأفعالي» وطور التوحید الذاتي فوق ور التوحيد 


(۱) الفتوحات المکیة: 0177/7 . 


۱۸ شرح مواقع الوم 
الصفاتي» فإتها لا تحصلٌ بالدلیل والبرمان؛ بل تتحقَّقُ بالذوق والوجدان» والشهود 
والعيان. 

طلب المريد الطريق الموصل إليه أي إلى ذلك السرّ الموهوب. جملثة جوابُ شرط 
والادراك إحاطة الشيء بكماله. 

وفي «الكليات»" : الإدراك هو عبارة عن الوصول واللحوق» يُقال: أدركت الثمرةء إذا 
بلغت النضح 3 قال َضحب موس زا مدرکن که [الشعراء: ]٠١‏ أي لملحقون» ومن رأى شيئًا ورأى 
جوانبه ونهايته قیل : إنه آدرك بمعنى أنه رأى وأحاط بجميع جوانبه . 

ويصحٌ : ریت الحبيت وما أدركه بصري» ولا يصح أدركه بصري وما رأيته» فيكون 
الإدراكُ أخصّ من الرؤية . 

والادراك : تمك حقيقة الشيء عند المدرك يشاهدها ما به يدرك» وإدراك الجزئي على 
وجه کل هو إدراك كليه الذي ينحصرٌ في ذلك الجزئي . والإدراك ومطلق التصور واحد. 

وأو مراتب وصول العلم إلى النفس شعورٌء ثم الادراك ثم الحفظ وهو: استحكام 
المعقول في العقل» ثم التذكر: وهو محاولة النفس استرجاع ما زالَ من المعلومات. 
ولا يخفى أنَّ ما زالَ من المعلومات لا يخلو من أن يكونّ مَشعورا به أولاً» فعلى الأول يلزم 
تحصیل الحاصل» وعلی الان یلزم طلب ما لا يكن مُصوَرّا. ثم الذکر : وهو رجوع 
الصورة المطلوبة إلى الذهن» ثم الفهم : هو التعقل غالبًا بلفظ من مخاطبك» ثم الفقه : وهو 
العلم بغرض المخاطب من خطابه» (۱۹۹/ب] ثم الدرایة: وهي المعرقة الحاصلة بعد تردد 
مقامات”" ٠»‏ ثم الیقین: وهو أن تعلم الشيءَ ولا تتخيّل خلافه. ثم الذهن : وهو قوة الذهن 
استعدادها لکسب العلوم غير الحاصلة ثم الفکر : وهو الانتقال من المطالب إلى المبادىء 
ورجوعها من المبادیء إلى المطالب» ثم الحدس : وهو الذي يتميّرٌ به عمل الفکر» ثم 
الذکاء : وهو الحدسء ثم الفطنة وهو التنبّه للشيء الذي یقصد معرفته» ثم الکیس: وهو 
استتباط الأنفع» ثم الرأي: وهو استحضارٌ المقدمات وإجالة الخاطر فیها» ثم التبین: وهو 
علم یحصل بعد الالتباس» ثم الاستبصار : وهو العلم بعد التأمُل ثم الاحاطة : وهي العلم 


(۱) الکلیات : ۰۸۸/۱ 
(۲) فى الکلیات : بعد تردد مقدمات . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۱۹ 
بالشيء من جميع وجوهه»ء ثم الظنّ: وهو أخذ طرفي الشكٌ بصفة الرجحان» ثم العقل: وهو 
جوهه يدرك [به] الغائبات بالوسائط والمحسوسات بالمشاهدة. 

والمُدرك إن كان مجرّدًا عن المادة كإمكان زید» فادراکه تعقل» وحافظه تعقل أيضًا. 

وان کان مادک ".اما أن ركو ن ضورة وهی ما در ا لی السوات الشمين وان كان 
مشروطا بحضور النادة فادراکه تخل وحافظها الخیال . 

وأمّا أن یکون معنی : وهو ما لا يدرك باحدی الحوامرٌ الظاهرق فادراکه توم وحافظها 
الذاکرة کادر ال صدافه زید ء وعداوة عمرو» وإدراك الغنم عداوة الذنب» ولا پد من قوة 
أخرى متصر فة تسمّى مفکرة ومتخيلة . 

ولا علم للحواس؛ بل هي آلاتٌ الإدراك؛ لكن الشيخ الرئیس صرح في «الشفاء» بأنَّ 
إدراك الحواس الخمس الظاهرة علم بمتعلقاتها . 

ثم اعلم أن الإدراكَ عبارة عن كمال يحصل به مزيةٌ کشف "۳ على ما يحصل في النفس من 
الشيءٍ المعلوم من جهة التعقل بالبرهان والخبرء وهذا الكمال الزائد على ما يحصلٌ في 
النفس بكلّ واحدة من الحواس هو المُسمَّى بالادراك ثم هذه الإدراكات ليس بخروج شيء 
من الآلة الداركة إلى الشيء المدرك ولا بانطباع صورة المدرك فيها؛ وإنما هي معنى 
تلم اله وال "قن خلت الس قةهء نوه ماه آن الق يجوز ان يقل اله خی الا 
المبصرة؛ بل في غيرها زيادة كشف بذاته وصفاته على ما حصل منه بالعلم القائم في النفس 
ھن غ أن پوت كمد وذ ولا عا تمل هنا لا تشم أن على وراك ينا لا لی نه 
الإدراكات في مجاري العادات» فأين استدعاء الرؤية على فاسدٍ أصول المنکرین المقابلة 
اتمه تمه ال ها اک و اودر 

وقد تبيّن أن الإدراكَ نوع من العلم یخلقه الله تعالی» والعلم لا یوجب في تعلقه بالمدرك 
مقابلة وجهه . 

وقد ورد الأخبار وتواتر الاثار آن محمذًا یل كان یری جبریل» ويسمع کلامه عند نزوله 
علیه» ومن هو حاضدٌ في مجلسه لا یُدرلكٌ شيئًا من ذلك» مع سلامة آلة الإدراك . 


(1) في الكليات: مزيد کشف. 


1 شرح موافع التجوم 

والادمین يدرك الكلي والجزئيء والبهائم يدرك الجزئي » والملك يدرك الکلیات 
ولا تدرك الجزئي كلذة الجماع والأكل . انتهی 

وهو أي الطریق الموصل إلى السرّ الموهوب الذي عبارة عن التجلي الذاتي التحفق 
الأسمائي والوصف الرباني والتحقَّقٌ بالأسماء الالهية يعني به كمال العلم والعمل بها على 
الوجه اللائق بالعبد» وقد يعني بذلك معنى آخرء وذلك أن يعلم ۲۰۰1] أن للعبد بأسماء الحق 
عر شأنه تعلقا وتخلقا وتحققا. 

فالتعلقٌ : افتقار العبد إليها مطلقًا من حيث دلالتها على الذات الأقدس . 

والتحقق: معرفةٌ معانيها بالنسبة إلى الح سبحانه وبالنسبة إلى العبد . 

والتخلق : أن قوم العبدٌ بها على نحو ما يليق به كما يقوم هو سبحانه بها على نحو ما يليق 
يجناب قدسه. فتكون نسبتها إلى الحقٌّ على الوجه اللائق تقدّس الحقّ تعالى» وإلى العبد على 
الوجه اللائق بعبوديته . 

وقد قال التحقیق بالاسماء القيام بها فالعيد متلق ها وبا اذا زالت السازعة 
والمعاوقة بالكلية فان الد س بكرن معا يا لا نخان وده ببق مت لا 
٠‏ والمرادٌ من الوصف الرباني هي الصفات الإلهية وتحققها باعتبار نسبتها بين العبد وبينه 
نمال فان ا الا والعلم والإرادة والقدرة والسمع والبصر والكلام إلى العبدٍ مجازء 
ونسبتها إلى الحقٌ سبحانه وتعالى حقيقةٌ» وتحقّقها كنايةٌ عن نتيجة قرب النوافل» كما ورد في 
الحديث: «ما زال عبدي يتقرّبٌ إلى بالنوافل حتّی أ فإذا أحيئه كنت شمعة الذي يس 
به» وبصره الذي يُبصر بهء ولسانه الذي ينطق به . ۰ ۲۳۰۰ الحدیث 

والحاصل الطريقٌ الموصل إلى التخلي الذاتي هو التحقق بالأسماء الالهية والصفات 
الربانية حتی یفنی المريدٌ عن كل كائن وهو الحقائق الكونية» وغیر" کاتن وهي الحقائق 
الاسماء الالهیت وحينئذ أي حين إذ كان فناءٌ المرید عن کل کاتن وغیر کائن بالحري أي 

للائق إن بدت"" أي ظهرت له للمريد منه من التجلي الذاتي لائحة تحة : فاعل بدت . 


(۱) تقذم الحديث مع تخريجه صفحة .)١177/١1(‏ 
(۲) في المطبوع من مواقع النجوم 44 : وحيتئذٍ بالحري أن يذوق إذ بدت . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۳۱ 


واللائحةً هي ما يلوح من نور التجلي» ثم یروخ ويُسمَى آیضا بارقة وحطرة والبارقة 
هي لائحة ترد من الجناب الأقدس» وینطفیء سریعا» وهي من آوائل الکشف ومبادیه. 
والخطرة هي البارقة التي تلوح ثم تروح كما عرفت والخطرة داعيةٌ العبد إلى ریّه بحیث 
لا يتمالكُ رد دعائها. وقیل: الخطرة استیلاء داعية تدعو الطالب إلى المطلوب» بحيث 
لا یتمالك رفعها وهي قسم من الاحوال . 

أو تسم عطفٌ على (بدت). وتنسم بمعتی تنفس. والنسیم: الریخ الطيبة منه أي من 
التجلی الذاتی رائحة على قدر محوه وإثباته. 

المعو" رهم أوصاف العادة ويقابلةٌ الاثبات الذي هو |قامة أحكام العادة . 

محو أرباب الظواهر: هو أن تمحر عن نفسك ما قد اعتدتهٌ من الخصال الذميمة» ثم 
تستعوضٌ عنها بالخصال الحميدقی فان فعلت ذلك فأنت صاحبٌ المحو والاثبات الذي 
يقتصرٌ عليه نظرُ آهل الظواهر . 

محو أريات السراثر: هو إقالة العلل والافات ویقابله الاثباتُ الل هو بات 
المواصلات"" وَإثما سى [هذا] بمحو آرباب السراتر؛ لأن العلل مى زالت عن السراثر كان 
فى محوها اثبات المواصلات» كما كان فى محو الذات عن الظواهر [ثبات المعاملات 
رهذان المحوان وما بقابلهما من الاثبات محو واثبات بشرط العبودیة» وفي ذلك محو رسوم 
الأعمال لفناء العبد عن نفسه فضلاً عمّا منه» ولإثبات الح له بما أتشأه من الوجود به فهو 
بالحقٌّ لا بنفسه لاثبات الحقٌ له مستأنفا بعد أن محاه عن أوصافه . 


و 


قال ابن عطاء”" : يمحو أوصافهم ویثبت أسرارهم. أي يمحو الجهت ويثبت السر الذي 
ورخف اا و 

محو الجمع : عبارة عن فناء الکثرة في الوحدة. 

المحو الحقيقي: يعني به رؤية الأشياء بعين أحدية الجمع الماحية للأغيار والغيرية» 


)۱( من هنا حتى ص ۶ ۱۲ منقول عن لطائف الاعلام ۲۷۷/۲ . 

)۲( في لطائف الم علام : إثبات الموصلات . 

(۳ أبو العباس أحمد بن محمد ابن عطاء الادمي عن علماء الصوفية صحب الجنید والحلاج توفي سنة 
(۹٠۳ه).‏ طبقات الصوفية ۲۱۵ . 


۱۳۲ شرح مواقع النجوم 
لانتفاء التفرقة والمعاندة بين الذات وبين جمیع شوونها في المرتبة الأولى التي هي مرتبة 
أحدية الجمع . 

محو العبودية : هو المحو بشرط العبودية [۲۰۰/ب) وقد يعني بمحو [العبودية] محو عين 
العبد عن الوجود على الوجه الذي فهمّه هل الخصوص من العلماء بان . 

محو وجود عين العبد: ویستی محو أهل الخصوص. وتقریره أنه لمّا كان من مقتضی 
ذوق أهل الکمال أنَّ الأعيان الثابتةٌ ما ظهرث في الوجود. ولا تظهر آبدا؛ لأنّها لذانها 

تقتضي الظهورء وإنما الظهورٌ للوجود؛ لکن بشرط التعدّد مع آثار الاعیان فيه. وان 
الممکنات باقية على أصلها من العدم وانها مظاهر الحقّ الظاهر فيهاء فلا وجود إلا شه 
ولا أثرَ إلا له» فإنها بذاتها تکسبٍ وجود الظاهر ما وقعت به الحدود في عين كلّ ظاهر. فهي 
أشبهٌ شيء بالعدد فانه معقول [و] لا وجود لهء RS‏ رال ریات | 
ليست سوی صور الموجودات كانت ما كانت . والموجودات سبت کثرتها آعیان الممکنات 
[و] هي آیضا سببٌ اختلاف صور الموجودات . والعددٌ حکمه مقدّمٌ على حکم کل حاکم 
یحکم على الممکنات بالكثرة» وكثرة الممکنات خکمت باختلاف استعداداتها على الظاهر 
فیها مع أحديّته » فکثرته كثرة الممکتات . 


ولمّا كان الأمرُ هكذا لم يمكنْ أن يكون للعبودية عينٌء فمن حكم العدد وقوّة سريانه» 
وان لم يكن له وجود. قال الله تعالی : ا ما ڪوٽ من موی َة الا هو رَابتهُْ 4 [المجادلة : ۷) 


مر ور 
0 ۰ 


وقال: « لد مر لب الوا إرك أنه الت کحم که [المائدة: ۰۲۷۳ 

ولم يكفر من قال: إن الله رابع ثلاثة. وذلك أنه لو كان ثالث ثلاثة أو رابع آربعة على 
ما تواطأ به أهل اللسان» لكان من جنس الممكنات» وهو سبحانه ليس من جنسهاء فلا يقال 
فيه إنه واحدٌ منها» وهو واحد أبدًا لكل كثرة وجماعة» لا يدخل معها في الجنس» فهو رابع 
ثلاثة» حامس أربعة بالغا ما بلغت» فذلك هو المُسمّى (الله)ء فهو وإن كان هو الوجوذ الظاهر 
بصور ما هي عليه المظاهر» فما هو من جنسها [صورة]ء فإنه واجبُ الوجود لذاته» وهي 
واجبة العدم لذاتها أزلاًء فلها الحكم فيمن تلبّس» كما للزينة الحکم فيمن تین بها» فنسبة 
الممكنات للظاهر كنسبة العلم والقدرة للعالم والقادرء وما ثم عينُ موجودة تحكم على هذا 
الموصوف أنه عالم وقادر» فلهذا يقال: إنه عالم لذاته» وقادرٌ لذاته. وهكذا هي الحقائق» 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۳۳ 
والعددٌ حاكجٌ لذاته في المعدودات ولا وجودّ له في الظاهر» وکثرتها في عين الواحد 
ولا وجود لها فليس عندنا في العلم الالهي مسألةٌ آغمض من هذه المسألت وقد مر 
ذکیها ۲ . 

فان المُمكنات على مذهب الجماعة ما استفادث من الح الا الوجود» وما يدري أحدٌ 
ما معنی قولهم : ا الخو إلا ميخ كف اه ع ينهو واشت هذه 
الطائفة ۳" لا یعرفون معناه على ما هو الأمر عليه في نفسه» فاته ما ثم موجودٌ إلا الله تعالى» 
والممکنات في حال العدم . 

فلا ال جرد المسقاذ اما ان بكرن رة ودا هو زا اف ول ایان للات وان 
أن يكون عبارةً عن وجود الحقّء فان كان أمرًا زائدًا ما هو الحق ولا عين الممکنات؛ فلا 
يخلو إمّا أن يكون هذا الوجود موجوداء فيكون موصوفا بنفسه» وذلك هو الحٌ لانه قد قام 
الدليل على أنه ما ثم موجود الا وجود الحق» فهو واجب الوجود لنفسه فثبت أنه ما ئكّة 
مر لتفيله غیز ا فت اعیان الممکتات: يحفائقها رة الى لانه مان إلا هو 
وهو قوله تعالى : ۷ وما حَلَقََا آلسَموتِ والارش وما یتنا إلا بلحي € [انحجر: مم] وهو الوجود 
الضرف قافا عله ما تف اي عن فطل اتود وفدوت الاد رف 
القضاء والقدرء فظهر العلرٌ والسفل والوسط والمختلفات والمقابلات» وأصنافٌ 
الموجودات أجناسها وأحكامها في عين واحدة» فتميّزتٍ الأشكال فيهاء وظهرت آسماء 
الحقٌّء وكان لها الان ا فان نسبت تلك الاثار إلى أعيان الممكنات 
فهو الظاهر فيهاء وإذا كانت الأثارٌ والأسماء الإلهية» والاسم هو المستّی فما في الوجود 
إلا الله فهو الحاكمء وهو القابل» فانه ۶ وقابل الوب € [غانر: ) وصف نفسه بالقبول» ومع 
هذا فتحریر هذه المسألة عسي جذاء فان العبارة تقصر عنهاء والتصور لا يضبطها لسرعة 
تقلبها وتناقض أحكامهاء فإنها مثلٌّ قوله تعالى : #وَمَا رمک لذ رت ولک آله رم 
(لافال: ۱۷] فنفى (إذ رمیت) وأثبت (ولكن الله رمى) فنفى کون محمَّدٍء وأثبت نفسّه عين 
محمدٍء وجعل أنه اسم الله» فهذا حكم هذه المسألة؛ بل هو عييّها لمن تحقّق» فهذا معنى 
(1) أي مرّذكرها في لطائف الإعلام في باب الألف . 


(۲) في لطائف الاعلام : وأصحاب هذا الإطلاق لا يعرفون. 
(۳) في لطائف الاعلام : وما هو ال ولا أعيان. 


۱۳ شرح مواقع النجوم 
محو العبودية ونفیها في خصوص العلماء بالله» والکلام على محو وجود عین العبد المذکور 
ههنا جميعُه وهو منقول من کلام الشیخ في «الفتوحات» وقد حصل في التَقَلٍ اختلافٌ» فينبغي 
أن یراجم تصحيحُهُ من كتاب «الفتوحات؛ أو من موضع آخر إن أمكنّ ذلك . 

محو أهل الخصوص : نیو یود لماه کب عر فك ا وا عنقت آ ی زاف 
أهل الخصوص من أن المحو المنسوبَ إليهم هو محوّ کل ما سوی الحقّ لاثباتهم الحق 
وحده. 

محو التشتت : أي محو الغیر في العين» والغيرية في الهوية» فان الکثرة هي المشتتة لشمل 
الوحدة. فمحو اللَشتت هو التحققٌ بمقام أحدية الجمع الجامع لشمل الوحدة التي لا يرى 
معها غير ولا غيرية. 

محو المحو : هو البقاء بعد الفناء . انتهی من «تعریفات الفرغانی». 

يعني إذا كان فناءً المرید عن کل کائن وغير کائن لائق به إن ظهرت له من التجلي الذاتي 
لائحة على قدر محوه وإثباته . 


وفنائه وبقائه قال الفرغانى7' قدس سره: الفناء على مراتب : 

الفناء عن الشهوة: يعني به سقوط الأوصاق المذمومة التي ما دامتٍ النفسٌ مُتَّصفَة بها 
فهى النفس الأمّارة بالسّوء» وإذا أخذ العبدٌ فى مجاهدة نفسه بنفى سفساف أخلاقهاء 
ومواظبته على تزكية أعمالهاء فإنه ما دامت هذه الحالة فنفسه لوّامة؛ لأنّه لو لم يكن في قلبه 
بقيةٌ لما احتاج إلى المجاهدة» وهذا هو الذي يُقال له: الفاني عن شهوته وذلك لأنه قد ترك 
مذموع الأفعال بجوارحه امتثالاً لأمر الشريعة» الا أن قلبه بعد پُتازعه إليهاء لكونه لم يستقة 
بعد على الطريقة لتصفو أخلاقه الباطنة . 

فناء الراغب: هو الذي یفنی عن شهوته بجوارحه ویزهد مع ذلك فیها بقلبه لتحققه 
(۱) کذا في لطائف الاعلام. 


(۲) لطائف الاعلام ۲۷۷/۲ ۲۸۲. 
(۳) لطائف الاعلام ۲/ ۲۲۱-۲۱۷ . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۲۵ 
بالاستقامة على أحكام الطريقة» وهذا ذو اللفس المطملنة . 

الفاني برغبته : أي الذي درك شهوة لذته بجوارحه» ثم رغب عنها بقلبه اسا 

فناء المتحقق بالحق : هو المشتفل بالحقٌ عن الخلق» ومثل هذا لا یْعدٌ راغبًا عن شييء 
إلى شيء؛ لأن الحنّ لا يسع معه سوام فلهذا سُمَي هذا الشخص بالفاني بالحق عمّا سواه . 

فناء أهل الوجد : [هو] فناء من فني بالحقّ كما عرفته» لکنه سمي فناژه بفناء الوجد» 
لکون الوجد هو سببٍ فنائه وذلك هو الذي تکون نفسه موجودةء والخلق موجودین. لا أنه 
لا علم له بهي ولا بنفسب ولا ای ولا حبر» ویکون ذلك [۲۰۱/ب] لاستهلاکه في 
حقتراف اة فيو ل مه شین اموا که تة فف عو غیره امن اتان وال کین 
دخل على ذي سلطانٍ عظیم. فأذهله عن نفسه وعن آمل مجلسه؛ بل وربّما آذهله استعظام 
ذلك العظیم عن رژیته له بحیث إذا خرج من عنده لا يُمكنه استثباته۳* بما كان في [ذلك] 
المجلس» حتی لو سثل عن هيثة المجلس وملابس أهله ورتبتهم فیه» لم يدر ما یقول» وكثيرًا 
ما یقع مثل هذاء قال تعالی : یا رات درم خی دی ریت ۱ فإذا کی لم یجدن عند 
مشاهدة جمال يوسف ألم قطع الأيدي» وهو جمال صورة مقيّدة بتعیّن جزئيّ من تعینات 
مطلق الجمال» فما شأنك یمن شاهد كمال صورة المطلق حون الاطلاق والتقیید: فالاولی آلا 
یجد مع مشهوده غيره» فان من استولی عليه سلطانْ الحقيقة لم یتسم معها أن يشهد من 
الاغیار لا عینا ولا أثرّاء ولا رسمّا ولا طللاً وهذا هو الذي فني عن الخلق ببقائه بالحقٌء 
فیری کل ما سوی الله بالله لا بغيره. 

فناء صاحب الشهود: وهو أيضا فناء من فني بالحقٌّء وهو ما عرفته إلا أنه حص ههنا بهذا 
الاسم لکونه ممّن یجد نفسه وغیره من الخلق» لکنه لا یری لهم وجودّاء نما یری الوجود 
الحقٌّ لله وحده. 

وأول مراتب هذا الفتاء : 

فناء رژية العبد لفعله : لقيامه بالله على ذلك» ثم يرتقي منه إلى فناء رؤيته لذاته لقیام الله 
علیها . 


. في لطائف الاعلام : يمكنه استلبات شيء مما کان‎ )١( 


۱۳۹ شرح مواقع النجوم 

والفناءً أحدٌ المنازل العشرة التي یشتمل علیها قسم النهایات : فنهاية انتهاء الساثرین في 
متزلة الفناء هو الوصول إلى إزالة قيد التقييد بحکم شيء من التجلیات الظاهرية والباطنية . 

فتاء الفناء : هو الفناءٌ عن شهود هذا الفناء . وقد یراد بفناء الفناء البقاء الثاني؛ لاه هو 
المقام الذي بعد الفنای فهذا الفتاء هو فتاء الفناء لا محالة . 

وقد نختصر القول في القناء بأنه عبارة عن ذهاب تمائل العبد لاستهلاکه في حضرات 
ارت ری يعن در مأ وی مرو 

وال آیضا: إن الفناء سفوط ملاحظة القن می الندنی به لفنائها ف عما سواه فاذا 
بلغ بها ذلك الفناء (لی قناتها عن شعورها بغنائها ا حالها تلك بالفناه عما سوی 
المحيوب ؛ لتضمن ذلك الفناء . 

الفناء لا محالة يُعبّرُ عنه بالمحو والمحق والطمس. وان كانت هذه العبارات يقال علیها 
لاختلاف الأحوال في الشدّه والضعف ولغیر ذلك؛ فائه قد يُعبّر عن الفناء الأشدّ بالطمس أو 
بالمحو أو بالمحق. أو بأن یجعل هذه الالفاظ بازاء مراتب الاشتداد في الترقي فيهاء أو 
بالعكس . 

فناء الوجود في الوجود: ويقال فناء الشهود في الشهود. ويقال: اتصال الوجودء 
ومعناه: فناء رسم الموجود في الوجود الحق» فيفنى من لم یک ويبقى من لم يزل» وهذا 
إنما يكون بعد الفناء عن القناء . انتهی 

والبقاء : يُطلق ويُراد به رؤية العبد قيام الله على کل شيء . 

فالبقاء : أحد المقامات العشرة التي يشتمل عليها قسم النهايات لأهل السلوك في منازل 
السير إلى الحقٌّ جلّ جلاله وهو مقامٌ أرباب التمكين في التلوين» وعند حصول هذه التمكين 
لم يبق عليه الاسم ولا العبارة ولا الاشارق ليؤذن ذلك بتميز أو إضافة» فيبقى من لم يزل» 
ويفنى من لم يكنْ» ولهذا كان مقامٌ البقاء بعد الحالة المسمّاة بالفناء كما عرفته في الفناء 
[۲۰۳]. 


والبقاء مرتبة مَنْ يسمع بالحق وییصر به» المُشار إلى هذه المرتبة بقوله تعالی: «بي 


(۱) فى لطاتف الاعلام: الفس متی التذت به لقيامها فيه عما سواه. 


الفلك الرابع الاسلامي ۷۱۳ 
یسمع؛ وبي بیصر . ۰ ۲۳۷۰ الحدیث . انتهی"۳. 

وما بريده الواهب عطففٌ على ما قبله» أي : وعلى قدر ما م1 ارام فا المرند نذأ 
بالتجلي الذاتي» اند در محوه واثباته» وبقدر فتائه وبقائه» وبقدر ما ريده الواهب إذ 
دا التجلي في نفسه كذائق العسل. مع عدم حاسّة الذوق يعني مثال العارف وغير العارف 
كذائق العسل مع غير الذائق . 

فهو أي غير الذائق فإنه ناظر” في ذات العسل لكن غير عارف بمعناه أي بمعنى العسل وحده" 
أي د الل وهذا نرات عن سؤال مقدرء وان قال المنکرون: فا نشاهذ الأشياء کما 
تشاهدونها» ولا ناهد قيامها باله؛ بل شا ققال 2 اند توا كذائق العسل وغير ذائقه 
فهل یتساویان في اللذّة يعني لا یتساویان في لذة العسل أبداء ولو سوت القراطیس جمع 
قرطاس أقيسة جمع قياس و آمثلة جمع مثال ما التذ المسوَد أو الناظر بدا مثل لذة الذائق له أي 
للعسل . 


مطلب «کم» 

فکم بين رجلین في مشاهدة العیان مشتر کين . 

و(كم) اسم مفردء موضوعٌ للکثرة يعبّر به عن كل معدود؛ کثیرا كان آو كللذ وسواء 
في ذلك المذکر والمونث» فقد صار لها معتى ولفظ» وجرت مجرى (كل) و(أي) و(من) 
ر(ما) في أنَّ لكلّ واحدٍ منها لفظا ومعنى» فلفظه مذكر مفرد» وفي ي المعنی یقع على المؤنث 
والتثنية والجمع . 

واستعمالها فى المقادير. إمَا لاستفهامها فتكون استفهامية» وهی حينئذ مثل (کیف) 
لاستبانة الأحوال و لاستبانة الأفراد» و(ما) لاستبانة الحقائق . واما لبیانها إجمالاً فتكون 
خبریه . 

ون كانت اسم استفهام كان بناژها لتضمّنها معنى حرف الاستفهام . 

وان كانت خبرية كان بناژها حملاً على (رُْبَ) وذلك لانها إذ ذاك تلمباهاة والافتخان كما 


)۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱۱۱/۱). 
(۲) لطائف الاعلام ۲۸۸/۱ . 


۱۳۸ شرح موافع التجوم 
أن (رت) کذلك . والخبرية نقيضة (رّت) لأنها للتكثيرء و(رب) للتقلیل. والنقیضن يجري 
ری اها اقش كما أن النظر ر مجع ما انه 

ولا يعمل في (كم) ما قبلها خبرية كانت أو استفهامية لحفظ صدارتهاء إذ الاستفهام. 
[يقتضي صدر الكلام» ليعلم من أول الأمر أنه من أي نوع من أنواع الكلام» وکذا الخبرية» 
لأنها لإنشاء التکثیر» ولها أيضا صدر الکلام . 

و(كم) الاستفهامية] بمنزلة عدد منوّن» و(كم) الخبرية بمنزلة عددٍ حذف عنه التنوین . 

ومميّرٌ الاستفهامية منصوبت ومميّز الخبرية مجرورء ويحسنٌ حذف مميّز الاستفهامية» 
ولا يحسنُ حذف مميّز الخبرية وذا فصل ين کم الخيرية وممیرها نصب مرها نحو (کم 
في الدار رجلاً) وإذا فصل بالمتعدي» وجب زيادة (من) للفصل من المفعول نحو: « کم 
هلكا من فَرْييَمَ * [القصص: ۰۸] وقد كثر زيادته بلا فصل نحو # وگ ین قَرَيّةِ 4 [الأعراف: 4] 
ول ## ورین مك4 [التجم: 51 . 

وجاز أن یم بعد الخبرية الواحذ والجمم» كما يقال: ثلاثة عبيدء وألف عبد» وبعد 
الاستفهامية لزع أن یقع الواحد» كما يقع بعد أحد عشر إلى تسعة وتسعين» وامتتع نع أن يقع 
بعدها الجمع؛ أن ات راهان ات مایب هار لا كوت ما اتن 
من «الکلیات»۱ 

وکم ههنا خبرية مميّزها محذوف تقدیره کم من تفاوتٍ بين رجلین مشترکین في مشاهدة 
العیان. 

والحال فاز أحدهما ظفر أحد الرجلین» وهو من شاهد الأشياء كما هي له حقائق 
الامتنان وهي كناية عن الحقائق الالهية والكونية» وهي من الرحمة الامتنانية التي سبق بیانها. 

فازداد (۲۰۲/ ب] رجلٌ شاهد الأشياء كما هي یقینا. وخسر المْطلون منهم من لم يشاهد 
الاشیاء كما هي . خسر في البیم بالکسر خشراء وخسرانا أيضاء وخسّر الشيء نقصه. وبابه 
ضرب» وآخسره مثله قوله تعالی : 8 فل مَل ي شرن لا (الكهف: ۰۲۱۰۳ والمبطلون من 
البطالة : آي المعطلون البطالون . والله مقسم به . 


(۱) الکلیات ۸۹/۶ - 


الفلك الرابع الا سلامي ۱۳۹ 


ماسیق مقصر د اذا وال صاحب التقصیر والمجدٌ والجذ بالکسر ضد الهزل 
منه جد في الأمر يجدٌ بکسر الجیم وضمهاء وأجدّ في الأمر أيضًاء یقال: إن فلانًا جادٌ ومجدٌ 
باللغتین . 

وإذا كان الأمر کذا فما آشرف الانسان! فعل تعجب من حيث هو أي الانسان محتمح 
الموجودات من حيث هو محلا المضاهاة للحقائق الالهية والكونية» كما سيق بیانه . 

و من حيث هو مراد المؤمن أي الحقّ فى الذات والصفات یکونه مظهر! للذات والصفات 
الالهية . 

وما آوضعه! فعل تعجّب. والضمیر عائد إلى الانسان. والوضیم ضدٌ الشریف بمعنی 
الذّنيء من الناس» وقد وضع الرجل يُوضع ضعة بفتح الضاد وكسرها أي صار وضیعا. 
والشريفٌ بمعنى العالي يعني وما أوضع الإنسان حيث عي عن معاينه ما أخفي ات 
الوضيع الأعمى فيه والضمیر عائد ا ما من فرة أعين بان لما يقال : قوت عينه ضد 
سخنت . وأقرَ الله عيته أي آعطاه حتّی تق فلا تطمح إلى من هو فوقه ويقال: حتى تبرد 
ولا د ت فللسوون دهده يارد وللحزن دمعة حارة. 

يا أسفاه والمنادي ههنا من قبيل المندوب» يقال ندب الميتة بكى عليه» وعدّد محاسنه . 

وفي الاصطلاح : المندوبٌ هو المتفجّع عليه ب(يا) أو (وا). والتفجّع قلةٌ الصبرء وإظهار 
الحزن عند نزول المصيبة» والمتفجّعْ عليه إِمَا عدم کتفجع النادب عند عدم الميت بقوله: 
يا زيداه. وأمًا وجودي كتفجّع النادب عند فقدان الميت بقوله: يا حسرتاه» ويا مصيبتاه. 
رالهاء فى يا أسفاه تحتمل أن تكون هاء الوقف»ء وتحتمل أن تكون ضميرًا عائدًا إلى الانسان 
الناقص الوضيع الأعمى . 

والاسف: أشدٌ الحزن» وقد أسف على ما فاته» وتأسّفَ تلف وأسف عليه غضب» 

وفي e‏ الأسفٌ هو حورن ۳4 غضب لقوله تعالی : ولا رجع مومع إل فویه. 
عضن أسقًا که [الأعراف: ۱۵۰] سئل ابن عباس رضي الله عنهما عن الحزن والغضب. فقال: 


. ۱۷/۱ الكليات‎ )١( 


۱۳۰ شرح مواقع النحوم 
۰ اب 9 )۰ 5 - و« 
مخرجهما واحد. واللفظ مختلف» فمن نازع من یقوی عليه اظهر غیظا وغضیا» ومن نازع 
من لا تقوى عليه آظهر حزتا وجزعًاء والاسی حزن على الشيء الذي يفوت کذا اللهف؛ 
والکمّد حزن لا یستطاع (مضاژه والبتٌ أشدٌ الحزن. والكربٌ هو الغ الذي يأخذ بالنفس 
والسَّدمٌ هم في ندم . انتهی 
يعني : يقال للإنسان الوضيع الأعمى يا أسفاه إذا فا بلذة وجوده تعالى سواه والضمير 
عائد إلى الإنسان الناقص الأعمى» لاله لم يشاهذ حقيقة الوجود الحقٌّء وإتما شاهدَ بالوهم 


وجوده لا وجود الحق تعالى وتقدس. 


الفلك الرابع الإسلامي هد 
معرفة أفلاك الأنواء الثمانية على الكمال 


معرفة أفلاك الأنوار الثمانية التي هي : الشمس والهلال» والقمرء والبدرء والكوكب» 
والبرق» والسراج» والنار» على الكمال سبق بيانه . 

اعلم يا بني وفقك الله بتوفيق المختصين بنور البرق ۲۰۳۷] الذاتي أي التجلي الذاتي . 

قال في «الکلیات»: البرق: هو واحد بروق السحاب» وبرق البصر بكسر الراء أي 
شق وبالفتح شخص من البريق» وحقيقة البرق نا تحدث عند اصطكاك أجرام الهوای 
وذلك آکده ما يكون عند انتقال الزمان من البرد إلى الحرٌ وبالعكس» فیصادف الهواء حاژا 
وبالعكس» فتحدت آصوات الرعد [من تلك الاصوات] وتکون النيران لشدة الاصطكاك . 

هذا على أصول الحکماء من أهل الهيبة» وأما السٌنیون فیّسندون جمیع ما ظهر من الآثار 
العلوية والمفلية إلى ارادة الفاعل المختار؛ ویقولون: الرعذ ملك آو صوث ملك یزجر 
السحاب إلى الجهات التي يُرِيدٌ الله سبحانه» والبرق سوطه . 

وفي «التعریفات»۳*: البرق أولُ ما يبدو للعبدٍ من اللامع التوري» فیدعوه إلى الدخول 
حضرة القرب من الوب للسیر في الله . 

والبارقةٌ وهي لائحةٌ ترد من الجناب الأقدس» وينطفىء سريعًاء وهي من أوائلٍ الكشفب 


ومبادئه . 


والكراة هنا ی كينا سق تفضيلة فن الات الد وال هة والععريدية : 


مطلب السماء 
أن لهذه الأنوار السماوية القلبية والأقمار العلوية الروحانية 


الحماف: هي سفف كل شيءِء وکل بيب » ورواق البيت» والسحاب» والمطر. ويطلق 


(۱) الكليات ۶۲۷/۱ . 
(۲) التعریفات: 1۶ . 


يف شرج مواقع التجوم 
على السبع» والفلك على للتسع بالعرش والكرسيء ولا يتناولهما السماء» ويجري التغير 
والطيئٌ والانشقاق على السموات السبع دون العرش والكرسي؛ فان الجنة بينهما والسموات 
هن مطبقة موضوعة بعضها فوق بعض بلا علاقة ولا عماد ولا مماسة . 

وفيما ذكره أصحابٌ الأرصاد شكوك لكونها احتمالات محضة صادرة عن الظنّ والتخمين 
غير بالغة رتبة التحقيق واليقين. وفي دخول العرش والكرسي خلافٌ إجماع المفسّرين. 

وذهب آکثر [المليين] من المسلمين واليهود والتصاری إلى حدوث السموات بذواتها 
وصفاتها وأشكالهاء وأما برقليس”'' والاسکندر الافرو شن وبعض حكماء الإسلاميين 
كابي ا و عير ي ذهبوا الی قدمها. 

والسماءٌ بمعنى المطر یُذکر ويؤدث» والأغلب علیها التأنيث» والجمع في القلة على 
اسمية» وفي الكثرة على سمي كقعول . 

و اما السماء المظلة فهي مؤنثة لا غيرء ولهذا وجهوا أ مُنفطِر © [المزمل: ۱۸]بوجوه منها: 
أنه بمعنی ذات انفطار» وليس بمعنى اسم فاعل» وجمعها سموات لا غیر والسموات واحدة 
بالنوع» والأرض واحدة بالشخص . انتهى”*' . 

يعني : أن لهذه الأنوار الثمانية القلبية والروحانية أفلاكًا من جنسها على أنواعها تسبح تلك 
الأنوار فيها أي في هذه الأفلاك الثمانية ما دامت هذه الهيئة الانسانية الفلكية. 

قال في «الکلیات»"؟ الجنس: هو عبارة عن لفظ يتناول كثيراء ولا تتو ماهيّه بفرد منه 


(1) ديدوخس برقلیس أو برقلس فيلسوف هليني (180م) من فلاسفة المدرسة الأفلاطونية الجديدة صنف 
كتابًا أورد فيه شبهًا في قدم العالم. 

(۲) الإسكندر الأفروديسي: تسبة إلى أفروديسيا بآسيا الصغرى . 

(أواخر القرن الثاني وأوائل القرن الثالث للميلاد) فيلسوف يوناني مشائي يُعدَ أكبر شراح أرسطو 

لهذا لقب بأرسطو الثاني» له كتاب في النفس استخرج منه حنين بن إسحاق رسالة «العقل والمعقول» 
التي استقى منها الفلاسفة الإسلاميون نظرياتهم في العقل . الموسوعة العربية الميسرة. 

(۳) أبو على الحسين بن عبد الله بن سينا الطبيب الرئیس ت۲۸٤‏ . 

)٤(‏ هو محمد بن محمد بن طرخان أبو نصر الفارابي» ويعرف بالمعلم الثاني (510- ۳۳۹ه) أكبر فلاسفة 
الما 

(۵) الكليات ۲۷/۳ ۔ 

. ۱٤۹/۲ الکلیات‎ )5( 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۳۳ 
یسمی نوعا کالانسان؛ ثم هذا الفرد الذي نتم به ماهية النوع یُسمّی فصلاً» هذا عند المتکلمین 
والمناطقة . 

والجنس : عند النحویین والفقهاء هو اللفظ العام » فكل لفظ عم شیئین قصاعدًا فهو جنس 
لما تحته سواء اختلف نوعه أو لم یختلف . 

وعند آخرين لا يكون جنسّا حتى يختلف بالنوع» نحو الحیوان» فانه جنس للانسان؛ 
والفرس (۲۰۳/ب] والطائر ونحو ذلك فالعامٌّ جنس وما تحته نوع؛ وقد یکون جنسّا 9 
ونوعًا لجنس کالحیوان [فانه] نوع بالنسبة إلى الجسم» وجنسنّ بالنسبة إلى الاتسان والفرّس . 

والجنسْ ضربٌ من الشيء والنوع أخصنٌ منهء یقال : تنوّع الشيء آنواعّا» فالابل جنس 
من البهائم . 

وعند الأصولي الجنس أخصيُ من النوع» والنوع في عرف الشرع قد یکونْ نوعًا متطقیا 
کالفرزس؛ وقد لا یکون كالرّجل» فان الشرع یجعل الرجلّ والمرأة نوعین مختلفین نظرًا إلى 
اختصاص الرجل بالأحكام . 

والجنس الخاص : هو ما یشتمل على كثيريْنَ متفاوتین في أحكام الشرع كإنسان. 

والتوع الخاص : هو ما یشتمل على كثيريْنَ متفقينَ في الحکم کال رجل . 

والعين الخاص : هو ماله معنی واحد حقيقة کزید . 

والجنس العالي : هو الذي تحته جنس ولیس فوقه جنس کالجوهر على القول بجنسیته . 

والجنس المتوسّط : هو الذي فوقه جنس وتحته جنس کالجسم النامي . 

والجتس المتفرد: وهو الذي ليس فوقه جنس ولا تحته جنس › قالوا: لم یوجد له مثال . 

والأجناس العالية : بسيطة لا یتصور له حدٌ حقيقي» بل ترسم . 

ال ل فلن اكد ها تمعن أنه مفهومٌ كلي لا يمنع شركة الکثیر فیه, 
لا بمعنى أن الكثرة جزء مفهومه. 

والجنس : يدل على جوهر المحدود دلالة عاّت »> والقريبٌ منه أدلٌ على حة حقيقة المحدود؛ 
لانه يتضمَّنٌ ما فوقه من الذاتیات العامة . 


والفصل : يدل على جوهر المحدود دلالة خاصّة 


۱۳ جرخ ات ای 

والفصل: قد یکون خاصًا بالجنس کالحساس للنامي مثلاًء فانه لا یوجد لغيره» وقد 
لا یکون کالناطق للحيوان عند من یجعله مقولاً غير الحيوان کبعض الملانکة مثلاً . 

والجتس: من الطبیعیات الكلية» وهي موجوداثٌ خارجيةٌ كما ذهب إليه البعض 
ورجَحه البيضاوي حیث آشار [إليه في ] قوله تعالی # ونم مر را الانشراح : «]بقوله : سواء 
كان انلام للعهد أو للجنس . 

والجنس : فيه معنی الجمع لکونه معروض الکثرة وهمّا أو خارجا"* وکذا الجمع فيه 
معنی الجتس؛ لأ کل فرد منه يتضمّنهء لکن ما في الجنس یمکن أن يكون"“ معروض 
الوحدة والكثرة» وما في الجمع ليس كذلك . 

والجنس الجمعي : إذا زيد عليه التاء نقص معناه كتمر وتمرة. 

وکل جمع جنسٌ» ولیس كل جنس جمعًا . انتهی 

فنور المحاهدة النارية يسح أي يسير بالسرعة في ذلك معرفة عيوب النفس والعيبٌ 
ما ينقصنٌ قيمة کل شيء» والعيب اليسير وهو ماينقصنٌ مقدار مايدخل تحت تقويم 
المقومين» وقدروه في العروض في العشرة بزيادة نصف» وفي الحيوان درهم وفي العقار 
درهمين» والعيبٌ الفاحش بخلافه. وهو ما لا يدخل نقصانه تحت تقويمهم» وعيوب النفس 
عبارة عن أفعال الذميمة . 


مطلب الدوران 
ودورانه أي دوران فلك نور المجاهدة النارية . 
الدوران لغةً: الطوافٌ حول الشيء. 
واصطلاخا: هو ترتب الشيء على الشيء الذي له صلوح العلية» كترتب الإسهال على 
ف والشيء الأول المترتبُ داثر» والثاني المترتب عليه مدا وهو على ثلاثة 
أقسام : 


)١(‏ في الکلیات ۲/ ٠٠١‏ : ذهتا أو خارجٌا. 
(۲) في الكليات ؟/ ٠٠١‏ : لكن الجنس ما يمكن أن يكون معروض الوحدة والکثرة. 
(۳) الْقَمُونیا: نبات يستخرج من جذوره راتینج مسهل . المعجم الوسيط . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۳۵ 

الأول أن كرون اتفدار مدا لدان وجرا لا هدع کی الخو اوتنهال فة 
وجد وجد الاسهال» وأما إذا عدم فلا يلزم عدم الإسهال؛ لجواز حصوله بأمر آخر . 

والثاني: أن يكون المدارٌ للدائر عدمًا لا وجودًا كالحياة للعلم؟ فإنها إذا لم توجد لم 
يوجد العلی وآما (۲۰4] إذا وجدت فلا يلزمٌ أن يوج العلم . 

قال ايكون الا لتاق و دا وعدها كال اتصافن عد العف وخرت 
التجم عليه فإنه كلما وجد وجب القجم وکلما لم یوجد لم یجب . 

من المغرب إلى المشرق مغرب الشمس في اصطلاحهم عبارة عن استتار الحقّ بتعيناته 
والروح بالجسد . والمشرق عبارة عن ظهور الحقٌّ بالتعينات والروح بالجسد. 

ومشارق الفتح هي التجليات الأسمائية لأنها مفاتحٌ أسرار الغيب» وتجلي الذات . 

ومشارق شمس الحقيقة تجليات الذات قبل الفناء التام في عين أحدية الجمع . 

وشرق الضمائر من طلعه ال تعالی على ضمائر الناس» وتجلى له باسمه الباطن» فیشرق 
علی البواطن . 

وفي خبر الصحیح أنه قال عليه السلام: «إن للتوبة بابًا عرضه سبعون سنة لا يُغلق حتّی 
تطلع الشمسنٌ من مغربها»”" . 

قال بعض المحققین : بابُ التوبة كناية عن عمر المؤمنين» واحتصاصه بسبعین إشارة إلى 
قوله عليه السلام : «أکثر آعمار أمّتي بين الستین والسبعین»۳. 

وذكرُ العرض لأنه أقَلُ من الطول» وللانسان أجل جسماني متناه في الدنیا» وأجلٌ 
روحاني غير متناه في الآخرة» الأول عرض ؛ والثاني طول . وغلقٌ بابه كنايةٌ عن انتهاء عمره» 
وإليه أشار قوله عليه السلام : «إن الله یقبل التوبة ما لم يُغرغر»”" . 


)١(‏ حديث رواه الطبراني في المعجم الكبير ۸/ 4 (۷۳۸۳) عن صفوان بن عسال . قال الشيخ في سلسلة 
الأحاديث الضعيفة :)19601١(‏ إسناده ضعيف جدًا. 

(؟) رواه الترمذي (۲۳۳۱) في الزهد» باب ما جاء في فناء العمر» و(۳۵۵۰) في الدعوات» باب (۱۱۳) 
بلفظ (عمر آمتي . . .) وابن حبان (۰)۲۹۸۰ وأبو يعلى في المسند (20440» والطبراتي في الأوسط 
(؟لامة). 

(۳) حديث رواه الترمذي (۳۵۳۷) في الدعوات» باب فضل التوبة والاستغفار» والحاكم في المستدرك 
۶ وأبو نعيم في الحلية ۰۱۹/۰ وابن حبان .)۲٤٤۹(‏ 


۱۳۹ شرح مواقم النجوم 


وطلوع الشمس من مغربها كنايةٌ عن مُفارقة الروح عن البدن ودوران قلك نور المجاهدة 
من المغرب إلى المشرق يعني من التفس إلى الروح؛ لاد المجاهدة إنما تکون من جهة 
النفس» لانها هي حمل النفس على المشاق البدنية» ومخالفة الهوی على كلّ حال؛ أو من 
الباطن إلى الظاهر . 

ونور الخلوات السراجية يسبح من السباحة بمعنی الغوط» كما في قوله تعالی: # لني 
فلك بحُن [الانبیاء : ۴۳] . 

في فلك اتقاء الآفات. الاتقاء: افتعال من الوقاية» وهو فرط الصيانة» وشدَةٌ الاحتراس 
من المكروه» وأصله الحجز بين الشيئين» ومنه يقال : أتَقى بترسه . 

والآفة والعاهة بمعنى البلاء والجمع آفات» وقد آيف الزرع علا مما لم یُسمٌ فاعله. أي 
أصابته آفةٌء فهو موؤف. 

ودوراته أي دوران فلك نور الخلوات من المشرق إلى المغرب أي من الروح إلى النفس» 
أو من الحقٌّ إلى الخلق؛ أو من الظاهر إلى الباطن؛ لأن النفسَ غيرٌ الروح من وجدء والخلق 
غيرُ الحقٌّ من وجه أي من جهة تعيّنه وتقيّده . 

إذ لو انعدمت الأغيار لم يحتج المرید إلى خلوة. وهي أي الأغيار ظاهر الکون؛ فلهذا 
أي لكونٍ الخلوة مع وجود الأغيار كان دورانها أي دوران الأغيار يعني ظاهر الكون من 
المشرق إلى المغرب أي من الظاهر إلى الباطن وعلى الظاهر والباطن تنظرٌ دوران هذه 
الأقلاك الثمائية وهي فلك معرفة عيوب التفس» وفلك اتقاء الافات وفلك ترتيب 
المعاملات» وفلك محافظة الحدودء وفلك موازين الأعمال» وفلك التدبير» وفلك 
المشاهدة» وفلك التوحيد. 

فأصل حر كات هذه الأفلاك كان من المغرب إلى المشرق أي من الباطن إلى الظاهر 
واحکامها أي أحكام هذه الأفلاك في الوجود من المشرق إلى المغرب أي من الظاهر إلى 
الباطن . 

ولما كان الباعث على المجاهدة في ظاهر [الكون] المراد اهتمام القلب لحسرة السباق. 
الحسرةٌ: نزعٌ النفس إلى شيءء يقال له بالفارسية ارزوا. يقال: حسر على الشيء حسرا 
وحسرة من الباب الرابع أي تلف . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۳۷ 
الق 4 (هود: 4۰] ویقال: سبقته على کذا أي غلبته. وحيث كان نافعًا جيء باللام کقوله: 
«سَبَقَت لهم تا ال » (الأنبياء: ۱۰۱] ۳ فَأَلسَِقتِ سَبْهَا € [النازعات: 4] الملائكة تسبق الجن 
باستماع الوحي» والسباق بالموحدة ما قبل الشيء» وبالمثناة أعم. 

والسبقٌ والتقدّم على رأي الحکماء خمسة وعلی رأي المتکلمین ستة : 

السبق بالعلية: وهو السبق الموثر الموجب على آثره ومعلوله» کسبق حركة الاصبع على 
حركة الخاتم . 

والسبق بالطبع : وهو کون الشيء بحیث یحتاج إليه شي* آخرء ولا یکون مؤثرًا فيه 
کسبق الواحد على الاثنين» والجزء على الکل» والشرط على المشروط . 

والسبق بالزمان: وهو أن یکون السابقٌ قبل اللاحق قبليّة لا یجامع فیها العَيْل مع البعدء 
في حالة واحدة كسبق الأب على الابن . 

والسبق بالرتبة: وهو أن يكون الترتيب معتبرًا فیه» وهذا التقدّم ما حسّية كتقدّم الإمام 
على المأموم» إذا ابتدأ من الإمام» أو سبق المأموم إذا ابتدأ منه. أو عقلية كسبق الجنس على 
الفصل إذا ابتدأ من الجنس» أو سبق النوع على الجنس إذا ابتداً من النوع . 

والسبق بالشرف: کسبق العالم علی المتعلم . 

والذي زاده المتکلمون هو سبق بعض آجزاء الزمان على البعض كتقدّم الامس على الغدء 
وهذا لیس بواردء إذ المراد بالتقدّم الزماني أن یکون المتقدّم قبل المتأغر قبلیة لا تجامع مع 
المتأغر فیها في حالة واحدة وهذا أعمٌ من أن یکونا زمانیین أو [أو غير زمانیین» أو] 
ادها وهای وال ی( ماو 

واعلم أن تقدّم الباري على العالم ليس تَقَدَمًا زمانيًا عند المتکلمین القائلین بأن العالم 
ماوت اور زا زمانیا» وعند الفلاسفة القائلین بأن العالمٌ حادثٌ حدوثا ذاتيًا؛ بل هو تقدّمٌ انم 
عندهم» والباري يجوز انفکاکه عن العالم في الوجود» والعالم يجوز انفكاكةٌ عن الباري فى 
الحيّر» فإنه متحيّز» والتحيّرٌ مستحيل على الباري . انتهى من «الكليات2”"' . 


والسبق”'': التقدم [4١٠/ب]‏ وحيث كان السابقٌ ضارا جيء بعلی نحو : 8 إلا من سَبَقّ عَكهِ 


. ۲۸/۳ من هنا ينتقل من كتاب الكليات‎ )١( 
.79-78/7” الكليات‎ )۲( 


۱۳۸ شرح مواقع النجوم 

يعني : لمّا كان الباعث على المجاهدة في ظاهر الکون الذي هو عبارة عن الأغيار المراد 
اهتمام القلب لحسرة السیاق شرع في تضمیر الحواد العتیق. یقال: شرع في الامر: أي 
خاض » وبابه خضع» والضَّمْرُ: بسکون المیم وضتها الهزال وخمّة اللحم وقد ضمر الفرسن 
من باب دخل» وضمر أيضًا بالضَّم ضمرا بوزن قفل فهو ضامر فيهماء وأضمر صاحبه وضره 
تضمیرّا فاضطمر هو وتضميرٌ الفرس أيضا أن يعلفه حتی يسمنّ» ثم یره إلى القوت» وذلك 
في أريعين يومًا. 

والجواد: بمعنى السخي؛ وبمعنى فرس سريع السيرء والمرادٌ ههنا المعنى الثاني. يُريد 
به : رياضة النفس . 

والعتيقٌ : بمعنى القديم» وفرسسٌ عتيق أي رائع» وفرمن رائع أي جواد. 

يعني : لکون اهتمام القلب لحسرة السباق شرع في تضمير فرس النفس الجواد العتيق 
و دزی رش 1 

وتربيض المصعب الفنيق عطف على (تضمیر الجواد العتیق» رَبَض المدينة بفتحتين 
ما حولها» وربوض الغنم والبقر والفرس والکلب مثل بروك الابل» وجثوم الطيرء وبابه 
جلسن» وأربضها غيرها. والتربیض بمعنی الارباض» والمرادٌ من التربیض إدخال النفس في 
حجرة الخلوة . 

والمُصعّب بضم المیم» وسکون الصاد» وفتح العين بمعنی [۲۰۰] الفحل والفرس الجواد. 
والفنیق یمعنی فحل مکرم. 


عند الاستباق» فمن سبق في المسابقة أخذة. 

المضمارٌ: الغاية التي ينتهي الخیل في السباق» وكانت العربٌ في القديم ترسل خیولها 
[أراسيل] عشرةً عشرة» فالذي يأتي الغاية التي فيها قصب السبق يُسمّونه المُجِليء لأنه جلى 
عن وجه صاحبه الكرب. والثاني: المُصلي لأنه يضع خرطومه على عجز المجلي بين 
العظمين الناتئين في جانبي الكفل» وهما الصلوان. والثالث: المٌسلي لأته سلى عن قلب 


الفلك الرابع الإسلامي خرن 
صاحبه الحزنٌ حين لم يكن بينه وبين المجلي غير واحد. والرابع: التالي. والخامس: 
المرتاح تشبيهًا بالراحة. والسادس: العاطف. والسابع: الحظي لأن له حظا معهم في 
السباق . والثامن: المؤمّل لأن صاحبه يؤمّلٌ أن يعد من السابقين. والتاسم : اللطیم لأنه يلطم 
ويرد. والعاشر: السكيت لأن صاحبه يعلوه خشوغ» فلا يقدرٌ على الكلام من الحزن . انتهى 
من «الکلیات»() . 

والمراد ههنا هو قوله تعالی : * والسَیمَون السَیمُونَ * کیک امقر > [الواقعة: ۱۱-۱۰] وقوله 
عليه السلام : «سبق المفردون» فقیل: من هم يا رسول الله؟ فقال : «الذین اهتژوا بذکر الل 
يضع عنهم آوزازهم» ويردون یوم القيامة خفافا»”" . 

فى شأو الحق ظرف لقصب السبق. الشأو: الغايةٌ والأمدء والشأو أيضًا السبقٌء يقال 
شأهم شأوًا ا منت 

يعني غاية سبق يمكن للعبد السابق في طريق الحق . 

ولهذا أي لأجل شروع تضمير الجواد العتيق حتى يحوز قصب السبق في شأو الحقٌّ كان 
دورانه أي حركةٌ فلك نور المجاهدة النارية من المغرب إلى المشرق من الباطن إلى الظاهر 
أو من النفس إلى الروح» ان النفس مظهرٌ الروحء والروح ظاهرٌ فيها ونور الب 
يسبح أي يسرع . 


مطلب المعامللات 
في ذلك ترتيب المعاملات . الترتيبٌُ لغةٌّ: جعلٌ الشيء في مرتبته . 


واصطلاحًا: هو جعل الأشياءً الكثيرة بحيثٌ يطلقٌ عليها اسم الواحد» ويكونٌ لبعض 
أجزائه بالنسبة إلى البعض التقدّمٌ والتأخر . 


. ۲۸۵ /5 الكليات‎ )١( 

(۲) حديث ذكره الفيروزبادي في «بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزیز» باب بصيرة في السبق» 
ورواه مسلم (77195) في الذكر والدعاء بلقظ : «سبق المفردون» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ 
قال: « الذاکرون الله كثيرًا والذاکرات4» وفي وراية الترمذي (70947) في الدعوات» ياب فى العفو 
والعافية بلفظ: «المستهترون بذكر الله يضع الذكر عنهم أثقالهم» فيأتون يوم القيامة خفاقًا» . 
والمستهتر بالشيء المولع به » المواظب عليه من حب ورغبة فيه . 


E‏ شرح مواقع النجوم 

والمعاملات: جمع معاملة» وهي مفاعلة من العمل» يعني نور المراعاة يسيرٌ في فلك 
ترتيب الأحكام الشرعية في الأخذ والاعطای والبیع والشراء والوجوب والخطر في الإقامة 
والسفر . 

وفي اصطلاح القوم ۳*: المعاملات يُشيرون بها إلى القسم الثالث من الأقسام العشرة التي 
عرفتها نها ذات المنازل المئة التي ینزلها الساترون إلى الحقّ تعالی» وأن کل قسم منها یشتمل 
على عشرة منازل» فمنازل هذا القسم المسمی بالمعاملات هي : الرعايةء والمراقبق 
والحرمة والاخلاص. والتهذیب. والاستقامة والتوکل» والتفویض. والثقة» والتسلیم. 

وسمّيت هذه المنازل بالمعاملات لأنَّ العبد لا تصحٌ له المعاملة للحّ الا بان يتحقّق بهذه 
المقامات؛ فان المعاملة عند الطائفة عبارة عن توجه النفس الانساني إلى باطنها الذي هو 
الروح الروحاني والسرٌ الرباني» واستمدادها منهما ما تزیل به الحجبٌ عنها. لیحصل لها 
قبول المدد في مقابلة إزالة کل حجاب. وهذا إتما يصح لعبدٍ يملك ناصية أهم قسم [۲۰۰/ب)] 
الأيواب وملاکها» وهي الثلاثةٌ التي عرفت عند الکلام على الأبواب بأنَّ أهمّها الزهدء ثم 
الورع» ثم الحزن . 

فمن يملك ناصية هذه الثلاثة استحقّ أن يصيرَ من أهل المعاملات. إعطاءً لحظوظها 
وأخذا لحقوقهاء فالسالك إذا انتقل من قسم البدايات إلى قسم الأبواب» ثم شرع في السلوك 
في هذا القسم الثالث الذي هو قسم المعاملات» فأهم ما عليه أن يتحقىّ بأهم مقامات هذا 
القسمء وأهمه وهو الإخلاص؛ إذ لا تصح المعاملةٌ بدونه» ثم المراقبة» ثم التفويض. 
آنتهی . «تعریفات الفرغاني»۳. 

ودورانه أي حركة فلك نور المراعاة من المشرق إلى المغرب من الظاهر إلى الباطن» أو 
من الروح إلى النفس ونور المراقبة الهلالية يسبح في ذلك محافظة الحدود جمع حدّ» وهو في 
اللغة المنع» وفي الشرع هي عقويةٌ مقدّرةً وجبت حقًا لله تعالی. يعني محافظة ما حدّه الل 
تعالی من الأوامر والتواهي ودورانه أي حركة فلك نور المراقبة من المشرق إلى المغرب أيضًا 
ونور الاعتبار القمري يسح في فلك موازين الأعمال لیسلك طريقٌ الاعتدال . والموازین جمم 


(۱) لطائف الاعلام ۳-۲ 
(۲) لطائف الاعلام ۳۲۰-۳۱۹/۲. 


الفلك الرابع الاسلامي 6 


ميزان بمعنى آلة الوزن؛ وهي لازم لمحافظة الحدود. والأعمال: جمع عمل» تشتمل على 
أعمال الجوارح والقلب. 

قال في «الکلیات»"*: العمل المهنة”"' والفعل. وقد يعم أفعال القلوب والجوارحء 
وعَمِلَ لما كان مع امتداد زمان» نحو: یمود لاس6 (سبا: ۱۳] وفقل بخلافه نحو : أل 
رز کت عل ریک باب اليل [الفيل: ۱ لأت إهلالكٌ وقع من غير بط . 

والعملُ لا يقال إلا فيما كان عن فكرٍ ورويّةء ولهذا فرن بالعلم» حتى قال بعضهم : قلب 
لفظ العمل عن لفظ العلم تنبيهًا على أنه [من] مقتضاه . 

قال الصغاني : تركيبٌُ الفعل يدل على إحداث شيء من العمل وغيره» فهذا يدل على أنَّ 
الفعلَ أعجٌ من العمل . والعمل أصل في الأفعال» وفرع في الأسماء والحروف. فما وجد من 
الأسماء والحروف عاملاً ينبغي أن یال عن الموجب لعلمه. والعمل من العامل بمنزلة 
الحكم من العلة. وكلٌ حرف اختصنّ بشيء ولم ينل منزلة الجزء منه فإنه يعمل. وقد 
والسين وسوف ولام التعريف كلها مع الاختصاص لم تعمل كأنّها الجزءٌ متا يليها. وفیه أن 
(أنْ) المصدرية تعمل في الفعل المضارع» وهي بمنزلة الجزء؛ لأنها موصولة. والحقٌ أنَّ 
الحرف يعلم فيما يختصنٌ به ولم يكن مخصصًا له؛ لأن المخصّص للشيء كالوصف له 
والوصفٌ لا يعمل في الموصوف. وحن العامل التقديم؛ لأنه المؤثر» فله القوة والفضل 
وح امول أكون ماو لا تفا اتن العام فس وو تف هو وقد 
يعكس للتوسع في الكلام. والعامل غیر المقتضي لأنَّ العامل حرف الجر أو تقديره» وحرف 
الجر معنى» وكذا الإضافة التي هي العاملة للجرٌء فتها هي المقتضية له على معنى أن القياس 
يقتضي هذا النوع من الإعراب. والعامل في العطف على الموضوع موجود؛ وأئْرُهُ مفقوث 
وفي العطف على التوهم أثره ونفسه كلاهما مفقودان في المعطوف علیه» موجود أثره في 
المعطوف . انتهى 

ودورانه أي حركة فلك موازين الأعمال من المشرق إلى المغرب أيضًا ‏ 


(۱) الكليات: ۲۱۳/۳. 


22 جاء في الهامش : المهنة بالفتح الخدمفت وحکی آبو زید والكسائي : المهنة بالکسر وأنكر الأصمعی. 
والماهن : الخادم . مختار. 1 


1۲ شرح مواقع النجوم 
ونور المسامرة البدرية يسبح في ذلك التدییر . والتدبیر [-۲۰] في الأمر النظر إلى ما تژول 
إليه عاقبته . 
ودورانه أي دوران فلك التدبير من المشرق إلى المغرب أيضًا ونور المعرفة الشمسية يسبح 
فى فلك المشاهدة. 


وفی #القتوساتة + المشاهدة رو الأشیاء بدلائل التوحید» وتکون أيضًا رژية الخن 


في الاشیاء . 
وذلك هو التوجه الذي له تعالی بحسب ظاهریته في کل شيء» وتکون أيضا حقيقةٌ اليقين 


ودوراته أي دوران فلك المشاهدة من المغرب إلى المشرق أ من الباطن الی الظاهر أو 
من النفس إلى الروح . 

وفي هذه الآفلاك السبعة التي هي فلك معرفة عيوب التفس» وفلك اتقاء الافات وفلك 
ترتیب المعاملات» وفلك موازین الاعمال وفك محافظة الحدود و فلك التدبی وفلك 
المشاهدة مالها دورتان مختلفتان في الاوقات يعني في وقتٍ من المشرق إلى المغرب» وفي 
وقتٍ من المغرب إلى المشرق . 

وأمًا النور الذاتي البرقي الذي هو نور" العلم. فانه سبح في فلك التوحيد 

والمراد ههنا: حقيقة التوحيد» يعني توحيد خاصّة الخاصة ألا يرى سوى ذاتٍ واحدة 
قائمة بذاتها التي لا كثرة فيها بوجهء مقيمة لتعيّناتها التي لا يتناهى حصرها ولا يرى أنَّ تلك 
التعينات هي عين العين المعيّنة لها الغير المتعيّتة بها ولا غيرهاء وقد سبق تفصيله . 

وليس له أي للنور الذاتي البرقي مشرق ولا مغرب؛ لأنّ التجلیات الذاتية الاختصاصية 
البرقية التجريدية يعني بها التجليات التي لا تكون في مظهر ولا مرآة ولا بحسب مرتبةء فان 

من أدرك الحقّ من هذه التجليات فقد شهد الحقيقة خارج المرآة من حيث هي لا بحسب 
مظهر ولا مرتبة ولا اسع ولا صفة ولا حال معين ولا غير ذلك» ولذلك ليس له مشرق 
ولا مغرب» وقد مر تفصيله في مبحث التجلیات . 


(۱) الفتوحات المکیة: ۱۳۲/۲ 


الفلك الرابع الاسلامي ۱:۳ 


وهو أي النور الذاتي البرقي أصل مادة الاتوار السبعة المذكورة كما قال الله تبارك وتعالی : 

2 و سم مر 4 مر ار سر مم مار رس مرف مقس مر هر ر ۸ 

ی # هنز لسوت وی مكل رو کیفگوزو) مخ سجن و اه كما وگب در 
)۰۱ 


عمو مر مر رس سے 


وقد من شجرم مرک و رو لا سر ولامربَ و4 [النور : ۳۰] وقد مر - تفصیله في مبحث الشجرة 
3 الشرق والغرب كنايةٌ عن الاصل والفرع» فهو خالق المواد وأصلهاء ولولا هو لما كانت 
مادء والآيةٌ استشهادٌ في عدم المشرق والمغرب للتور الذاتي البرقي والحاصل هو أصل 
مادة الأنوار. 

لکن یظهر نوره أي النور الذاتي للذائق له لهذا النور المعاین المحقق ولا یظهر لمن لم 
يذق ولم يعاين ولم يتحقق . ونتيجته أي نتيجة النور الذاتي اليرقي . 


اتحاد الأشياء الكثيرة» والاتحادٌ وهو شهود الح الواحد المطلق الذي به الكل موجودٌ - 
أي بالحقٌ - فِيتّحَدٌ به الک من حيث کون كلّ شيءٍ موجودًا به» معدومًا بنفسه. لا من حيث 
و ا ل فانه محال . 

قال الفرغاني ۳" قدس سره : الاتحاد يُطلق ويُّراد به معان : 


مات ی ان ةنا ایو وداک مان فان كان Te‏ 


7 0 


أما كونه محالاً فلانه : إنْ كان عينٌ کل واحد منهما موجودًا فى حال الاتحاد» فهما اثئان 
لا واحد. وإن عدمت العين الواحدة فقط فلسن كذلك باتحاد بين شیئین › بل عدم ا 
وان عدما كان عدم الاتحاد أظهر . 

واه كوته خالا قلعا یمیش 2/۵۱ لأضكات التواجيذ حال الاتشكراق فى عفد 
المحبوب» تحت لا جد غية م كما قد جرب ذلك من وَجده وال 22 


أنا من أهوى ومن أهوى أنا 


.)۲۹۰/۱( انظر صفحة‎ )١( 

(۲) لطائف الإعلام: ٠١۹/۱‏ . 

(۳) في لطائف الإعلام: فان كان فهو حال. 

() تقذم تخریج شطر الشعر» انظر صفحة (۱/ ۰۳۳ .)٤١١‏ 


١5‏ شرح مواقع النجوم 

فلا يخفى معنى انمحاق ظلية العبد عند انفهاق تجلي نور الربٌ على من شاهد محو ضوء 
أدنى ذبالة في صحو شمس الظهيرة» ويوم أوجها في الموضع المُسمّى بقبة الأرض"؟ 
ويكفيه هذا مع علمه بأنه لا يصح أن يتعقل بين العبد والربٌء كما بين ضوء الفتيلة ونور 
الشمس» لأنه إذا كان النورٌ الحق إنما هو الله وحدهء لم يصح في الظلّ الباطل أن يقاس به 
أصلاً . 

ومنها: أن يُراد بالاتحاد ظهورٌ الواحد في مراتب العدد» فظهر الواحدٌ كثيرًا بحيث 
المراتب. 

ومنها: أن يُرَادَ بالاتحاد اتحادٌ جميع الموجودات في الوجود الواحد من غير أن یلزمٌ من 
ذلك ما یظنٌ من انقلاب الحقائق: أو حلول شيءٍ في شيء؛ بل المرادٌ من ذلك أن كلّ 
ما سوى الحق عر وجل لا حقيقة له الا بالحق سبحانه» بمعنى أنَّ وجو الحقٌّ الذي به صار 
كل موجودٍ موجودا إنّما هو الوجود الواجبي» وهو غيرُ متکثر عند أرباب القلوب المنوّرة ينور 
وجهه المقدس العا هدي تدش كن عد ينكان ارتفا هرن انسیا له از گران: 
فأنهم لا یشاهدون وجهه تعالی في الأشیاء لوقوفهم معها. ولا وحدة الوجود المشترك بين 
وجود جمیع الماهیات المتكثرة» هو إشارة الأكابر بقولهم : الوحدة للوجود» والکثرة للعلی 
أي للمعلومات. فانها هي التي كثرتٍ الوجود الواحد المظهر لها وانظاهر بها. 

ومنها : آنهم یطلقون الاتحادٌ على رؤية الأشياء بعين التوحید في مثل ما إذا شوهد بالبصر 
أن الکتابةٌ أو غيرها من الافاعیل؛ إتما هي عن عين حركة اليدء مع أنَّ الدليل أثبت أن الله 
ايا اها ا در مایخ حمر ال قرف عن هذا ادر من ال ةط د 
الكشف والشهود. لا بطریق الاستدلال بالمعقول» سْمّي ذلك في اصطلاح القوم بالاتحاد. 

ومنها: أن هذه الطائفة تعبّر بالاتحاد عن حصول العبد في مقام الانفعال عنه بمهمته 
وتوجه إرادته لا بمباشرة ولا معالجت وظهوره بصفة هي للحقٌّ حقيقة يُسمّى اتحادًا لظهور 
حى في صورة عبل» ولظهور عبد في صورة حق . 

ومنها : آنهم یطلقون الاتحاد ویریدون به حالة مَنْ كان الحقٌ سمعه وبصره؛ ولسانه ويد 
بحيث يعم جميعٌ قواه وجوارحه بهویته تعالی على المعنى الذي يليقٌ به سبحانه» وذلك نتیجه 


)١(‏ في لطائف الاعلام: المسمى بقبة أَريّن. 


القلك الرایم الاسلامي 9+ 
التقرب إليه بالنوافل المُشار إليها بقوله عليه السلام حكاية عن ربّه عز وجل أنه تعالی یقول : 
«ا یرال عبدي یتقتث ال بالتوافل حتی اه فاذا آحبیثه کت سمعه وبصره. ۰ .»6 
الحديث . 

ومنها: آنهم یطلقون الاتحاد ویریدون به حالة العبد عند انمحاق خلیقته في نور حقیقته» 
بحيث تزول عنه أحكامٌ الکثرة» ویتحقق بالوحدة المشار إلى المتحقق بذلك بکونه مظهرية 
أحدية الجمع» ومنصة التجلي الأول. 

ومنها: آنهم يُطلقون الاتحاد على من كان مرآة للحق» وهو المظهر الذي لا يكسبُ 
الظاهر وصفا قادحًا في نزاهته» كما يتحقىُ ذلك في باب المرآة» وهذا هو المتحقّق بالاصول 
إلى كمال القبول» إذ لا أكملّ من قبوله . 

اتحاد الذات بالأسماء والصفات: ويُقال توحيدٌ الذات» ويُسمّى اتحاد الذات [۲۰۷] 
والوحدانية . 

اتحاد الشريمة والحقيقة: معناه صدق كل واس منهما علی الاخر فإن الشريعة حقیقةً من 
حيث نها وجبت بأمر الحق ؛ وکذا الحقيقة شريعةٌ من حیث أن المعرفة بها وجبت بأمره الذي 
شرعه لنا. انتهی ۱ 

وفناء الکون عطفٌ على اتحاد الأشياء» يعني نتيجة النور الذاتي البرقي اتحاد الأشياء وفناء 
الکون عنده عند من آشرق النور الذاتي البرقي بالعلم أو الحال والمراد من فناء الکون؛ وهو 
فناء صاحب الشهود. وهو يجد نفسه وغيره من الخلق» لكنه لا یری لهم وجوداء نما یری 
لو ردان مال وبحده» ,وق صرق صله فى مراي الفا © : 

وفناء الکون إنما يكون بالعلم أو الحال على ما تقتضيه الحقيقة حتى يكون التوحید موحذا 
موحذا ولا شيء معه كما كان وكالذي هو . والمراد من التوحيد”" ههنا هو: 

توحيدٌ خاصة الخاصة: وهو ألا يرى سوى ذاتٍ واحدة [لا أبسط من وحدتها] قائمة 
بذاتها التي لا كثرة فيها [بوجه] مقيمة لتعيّناتها التي لا يتناهى حصرهاء ولا يحصى عددهاء 
)١(‏ تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ 1۲۶) . 


(۲) انظر الصفحة (۱۲/۲). 
(۲) لطائف الاعلام : ۳٣۹۷/۱‏ . 


١‏ شرح مواقع التجوم 
وألا يرى أن تلك التعينات هي العين المعيّنة لهاء الغير المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا 
شهوده فهو المتحققٌ بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهد الح والخلق» ولا يرى مع الحقٌ 
غيرَاء وهذا هو الذي لم ينحجب بالغير عن رؤية العين» ولم ینحجبٍ بنورها [عن رؤية 
مظاهرها]؛ بل قام بريه عند فنائه بنفسه » وهذا التوحيد الذي فهمته [وهو التوحيد القائم 
و 

التوحید القائم بالازل] : 

یعنون به توحيد الحقّ لنقسه وهو عبارة عن تعقّل الحقّ لنفسه وإدراكه لها من حيث 
تعيّته» ومعلومٌ أن هذا مما لا يصح لأحدٍ إدراكه» ولهذا كان هو التوحیدٌ الذي اختصه الحنٌ 
لنفسهء لأنه لا يصحٌ أن یوخده به غيره؛ فإِنْ [حضرتَهُ] حضرة الجمع لا تقبل تفرقة السوى 
[لتنافيهما]» ولهذا قال شيخ الإسلام أبو إسماعيل عبدٌ الله الأنصاري قدّسنا بسره الباري : 


3 بي 5 یز ۾ ت 4 
ما و حد الواحد من واحد إذ كل من وخسده جساحد 


وقد سبق تفصیلّه في مبحث التوحید لقوله علیه السلام : «کان الله ولم یکن معه 0 
وقال الخد فتن سيره : والان على ما عليه كان» كما كان» وكالذي هو في الازل . 

مثاله أي مثال التوحيد الذي يكون الموخد والتوحيدٌ الموحد» ومثال النور الذاتي البرقي. 

طلوع الشمس من مغربها في الأنفس» كما هو سیکون في الافاق» يعني به الفناءَ الكل 
الأنفسي حينًا حين ظهور تجلّي النور الذاتي البرقي» كما قال عليه السلام: «إلَّ لله سبعين ألف 
حجاب من نور وظلمة» لو رفعها لاحرقت سبحات وجهه ماانتهی إليه بصره» ۲ . 

ولهذا آي لکون النور الذاتي البرقي مثل طلوع الشمس من مغربها ما أعطیناه على البناء 
للمقعول6«الضمية هاند إلى الموضول ‏ والفعن صله من اواو الجر الرق يان للموضول 
لسرعة زواله أي زوال النور الذاتي البرقي» فيعود الغربٌ شرق فتشرق الجهاث ولایتی 
مغرب لإضاءة الجهات فإذا انتفی المغرب انتفى ضده ضد المغرب يعني المشرق من حيث هو 


)۱ تقدم الحديث مع تخريجه صفحة (1۱/۱). 
)۲( تقدّم الحدیث مع تخریجه صفحة (9۹/۱). 


الفلك الرابع الإسلامي ۱:۷ 
مشرق لا من حيث ذاته بل إشراق النور الذاتي البرقي لا ينفي بانتفاء المغرب ([۲۰۷/ب]. 

هكذا المشاهدة في الفناء من حيث أمر ماه لا من حيث الذات لأنَّ الوجودٌ في حدّ ذاته 
للحقٌّ لا للخلق» فكيف یتصور فناژه! وإنما یتصوّر الفناء في أمر ماء وهو الوجود الموهوم 
الذي هو عبارة عن العلم بأن حقيقة الوجود للحقٌّ لا للخلق . 

ولما كانت أبواب التوبة تغلق عند ذلك أي عند طلوع الشمس من مغربها كما قال عليه 
السلام: «إن للتوبة بايا عرضه سبعون سنةء لا يُعْلقُ حتى تطلع الشمسنْ من مغربها»”'2 وقد 
سبق تفصیله في مبحث المفرب والمشرق. 

يعني لما كانت أبواب التوبة تغلق عند طلوع الشمس من مغریها ولا بر تفع العمل بعد 
تغلیق باب التوبت» کذلك الذائق لهذه الحقيقة أي المشاهد للنور الذاتي البرقي عند هذا 
لتجلي بذهب رسمه آي آثرم الأ الحادث إذا ورن بالقدیم لا قى منه آثر ویزیل تکلیفه 
وتفنى ذاته لأنَّ التكليف إِنّما يتوجّه إلى ذات مكلف حال کونه مع رسمه الخلقية» فإذا ذهب 
رسمه وفني ذاته لا يبقى محل التکلیف» فيزول عند ذلك الحال» وذلك إِنَّما يتحققٌ بالحال 
في المحو لا بالعلم في الصحو إذ حقيقة المقام أي مقام التجلي الذاتي يعطي ذلك الذهاب 
والفناءء وإزالة التكليف فاذا رد المشاهد على البناء للمفعول لعالم الكون والحمنّ يعني إذا رد 
من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني بالتبلیغ على أيّ وجه كان من النبوة والولاية صار حاله 
أي حال ذلك المشاهد في حضرة التفريق بعد الجمع متحرکا و حقیقت؛ هناك أي في مقام الجمع 
ساكنة كشفا وعلمًا كما هي رسمًا وحكمًا في مقام التفریق . 

الکشف لغة: رفع الحجاب. 

واصطلاحًا: هو الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعاني الغيبية» والأمور الحقيقية 
ا ۱ 

وقال الحسن ا ٠ة‏ الکشف آن ینظر الطلمة [في] عين النور» ویشهدٌ رفع 
الغطاء في الستور . 


وأعلی مراتب الکشف أن يُطلعه ال على المقرٌ والمستودع» ودونه من أطلعَهٌ على البداية 


. )۱۳۵ /۲( تقذم الحدیث مع تمخریجه صفحة‎ )١( 


۱۶۸ شرح مواقع النجوم 
دون الغاية: مَنْ شهد باني الاواني نالَ آسرار المعاني . 

والرسم: عندهم آثارٌ أفعال الله تعالی» وهي جميع ما سوی الله تعالی . 

والحکم: إسنادٌ آمر إلى آخر إيجابًا أو سلبّاء قخرج بهذا ما ليس بحکم كالنسبة التقیید به. 

والحکم الشرعييٌ : عبارة عن حكم الله تعالى المتعلقٌ بأفعال المکلفین . 

وفي «الكليات»"“: الحكم لغةً: الصرف والمتع للإصلاحء ومنه حَكَمَةٌ الفرّس وهي 
الحديدة التي تمنع عن الجموح» ومنه الحكيم لأنه یمنم نفسّه ويصرفها عن هواهاء والأحكام 
والإتقان أيضاء ومنه قوله تعالى: « أَحْكْت اينم که (مود: ]١‏ أي مُنعت وخفظت عن الغلط 
والكذب والباطل والخطأ والتناقض» ومنه اسم الحكيم أي العالحٌ صاحبٌ الحكمة والمُتقن 
للأمور. 

ومعنى الحكيم في الله بخلاف معناه إذا وصف به غيره» ومن هذا الوجه قوله تعالى: 
« هبعک كيين [التبن: ۸]. 

والحکم أيضًا الفصل والبث القطع على الإطلاق و8 ءات محْكَمتٌ 46 (آل عمران: ۷] معناه 
اكيت تا بان فا ما ال أن رمیات )ی از راز نگ 
لاشتمالها على الحكم أو (حاکمات) [۲۰۸] أي منقاد لأحكامهاء أو متقنات لتحکیم نظمها؛ 
وبلوغ بلاغتها الغاية القصوی أو ممنوعات من التحریف أو موضحات لوضوح معاني 
الایات كلهاء ولا يشترط الوضوح لكل واحدٍء وإلآ لكان المحکم غير محكم بالنسبة إلى 
الأعجمي» ومتشابه القرآن مما يُعلم على ما هو مختار المحققین . لعن قا رن 
عنهما : وإنا ممّن یعلم المُتشابه. وقد سبق تفصیله . 

+ ¥ و 


(۱) الکلیات ۲۱۹/۲ . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱1۹ 


معرفة [أحكام] حر کات هذه الأفلاك الروحانية 


الثمانية التی سبقت ذکرها انف 


اعلم واف ل لهذه الأفلاك الروحانية الثمانية حرکات وهي دورانها الذي ذکرناه في 
معرفة أفلاك الأنوار الثمانية على الکمال . 

وينبغي لك أن تعرفها أي تلك الحركات حتی تضع کل" حركة على فلكهاء إذا تخلّقت 
الحركات بها بأفلاكها والله الموفق . 

اعلم أن حركة فك معرفة عيوب النفس الذي يسبح فيه نوژ المجاهدة النارية» وكان 
دورانه من المغرب إلى المشرق تلك الحركة هي المسارعة إلى الخيرات وقد سبق تفصيل 
الخبر . 

وحركة فلك اتقاء الافات أي حركة فلك اتقاء الافات الذي يسبحٌ فيه نور الخلوات 
السراجية» وكان دورائه من المشرق إلى المغرب تلك الحركة هي المسابقة إلى مجلس 
العلماء. وحركة فلك ترتیب المعاملات الذي يسبحٌ فيه نو المراعاة الكوكبية» وكان دورائه 
من المشرق إلى المغرب تلك الحركة هي المبادرة إلى معرفة الأوقات. وحركة ذلك محافظة 
الحدود الذي يسبح فيه نور المراقبة الهلالية» وكات دورائه من المشرق إلى المغخرب فتلك 
الحركة هي المجاراة إلى وفاء العهود. 

المجاراة بالجيم والراء المهملة بمعنى المصاحبة» وبالزاي المعجمة بمعنى الجزاء 
وبمعنى الكفاية» فعلى الوجه الأول مفهومٌ الكلام محافظة الحدود المصاحبة إلى الوفاء 
بالعهود. وعلى الثاني : الكفاية إلى الوفاء بالعهود. 

والوفاء: ضدٌ الغدرء وقیل : الوفاء ملازمة طريق المساواة» ومحافظة عهود الخلطاء: أي 
الصواحب . 

والعهذ : بمعنی الامان واليمين» والذمة» والحفاظ والوصية. 


وحركة ذلك موازین الاعمال التي یسبحْ في ذلك الفلّك نورُ الاعتبار القمري» وکان 


۱9۰ شرح مواقع التجوم 
دورانه من المشرق إلى المغرب فتلك الحركة هي الانتهاض أي القيامٌ يعني الشروع إلى 
محاسبة النفس . 

المحاسبةٌ: هي في البدایات الموازنة بين الحسنات والسیثات وتستعمل آیضا في 
المُقايسة بين دواعي الخير والشرٌ وخواطرهماء وانفاذ الاولی» وقمع الثانية. وفي المقايسة 

بين أوقات الحضور والرعاية وبين أوقات 00 والغقلات» وفي المقايسة بين الفضائل 
والرذائل: والمَلكّات الفاضلة والرديّة» ثم في الموازنة بين وارد البسط والقبض» وأوقات 
التجلي والاستتار» وغلبة التُكر والصحو إلى أو في النهايات . 

وتستعمل المحاسبة في عرفهم في الموازنة بين حالات الفناء وظهور التلوين بمحض 
التوحيد في مقام أحدية الجمع والفرق وحر كة فلك التدبير التي يسبح في ذلك الفلك نور 
المسامرة البدرية» وكان دورانهٌ من المشرق إلى المغرب (۲۰۸/ب] فتلك الحركة هي الاستعداد 
إلى التلاوة بتفريغ الخو اطر . 

الاستعداد : هو كون الشيء بالف القريبة و البعيدة إلى الفعل . 

وقیل : استعداد الشيء کونه بالقوة القريبة إلى الفعل البعید» فیمتنع أن یجامع وجوده 
بالفعل . 

وتفريغ الخواطر : تقدیره تفریغ القلب عن الخواطر : أي بصیره ه خالیا عنها» والخواطه 
جمع خاطر» وهو وارد على القلب من الغیب» قد سى خف 

وحر كة فلك المعرفة التي يسبح في ذلك نور المعرفة الشمسية وكان دورانه من المغرب 
إلى المشرق» فتلك الحركة هي . 


مطلب الم خلاص 
دوام الاخلاص الا حلاص في اللغة : ترك الرّیاء في الطاعات . 
وفي الاصطلاح : تخلیص القلب عن شائبة الشوب المُكدّر لصفاه» وتحقيقه أنْ کل شي: 
یتصور أن یشوبه غیره» فإذا صفا عن شوبه وخلص عنه يُسمَّى خالصّا» وسْمَي الفعل 
المخلص خالصًاء قال الله تعالی : « من بین فرت ودم لا خالا [التحل: + وإتما خلوص اللبن 
الا يكون فيه شوبٌ من الفرث والدم . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱5۱ 


وقيل: ترك العمل لأجل الناس رياء والعملٌ لأجلهم شرل والإخلاصٌ الخلاصٌ من 

وأما حر كة فلك النور العلمي الذاتي البرقي التي يسبحٌ في فلك التوحيدء وليس له مشرق 
ولا مغرب فسكون دائم لأنَّ التجلي البرقي الذاتي يذهب رسم المتجلي له ويُفني ذاته» وفي 
الفناء الكلي لا یکون حركة؛ بل هو سكونٌ دائيٌ» ولكن ليس السكون الذي هو ضل الحركة؛ 
بل هو سكون تنزبه وتقديس والسكون هو عدمٌ الحركة عمّا من شأنه أن يتحَركٌ» فعدم الحركة 
ای ناته الشركة السو سر او تال یوی یا ل یکین عد ول كفن 
أضيف إليه أي إلى التجلي الذاتي البرقي الذي یسبح في فلك التوحيد يومًا ما حر كة على جهة 
مافي حقّ من جهل الحقيقة فتکون تلك الحركة المضافة إليه حركة إفاضة ورحمة وغفران 
ووهب لا الحركة التي هي ضدٌ السكون. 


مطلب ينزل ربنا إلى سماء الدنيا 

كما قال الله تعالى ٠‏ وجا ربک وَالْمَلكُ صما صا 4 [الفجر: ۲۷۷ 8« هل رود ال آن 
اهم أله ف ظكل ي انشا 4 [البقرة: 10٠١‏ وينزل را إلى سماء الدنيا وأشباه ذلك كما قال 
سول الله 996 : اليد ل الل تبارك وتعالی إلى سماء الدنياء ويقول: هل من تائب فأتوب عليه؟ 
هل من داع فأجيب له؟ هل من مُستغفر فأغفر له؟»۳. 

قال ا الرّحمن الجامی قدس سره السامي في «تفسيره»: اعلم أن الله تعالى لر ظهار 
كمالات الأسماء» وظهور أحكامها وآثارها» وظهور ما في جو كل اسم من الحقائق والدقائق 
والرموز المکنونة خلف سجف الحروف والالفاظ ولتکمیل ظاهر تلك الاسماء ينزل تددّلاً 
TENE‏ من مقام آحدیته المطلقة الكائنة الثايتة في غيبه الاطلاقي المشار إليه 
بقوله: «كنثُ كنرًا مخفيًا»”"' ویظهر ویتجلی في مقام واحديته الملتيسة بعوالم المظاهر المشار 


)147( ۲۱4/۱ رواه مسلم (۷۵۸) في صلاة المسافرین» باب الترغيب في الدعاء» ومالك في الموطاً‎ )١( 
في القران» باب ما جاء في الدعاء» والترمذي (۳۹۸) في الدعوات باب (۸۰) و(8۶1) فى الصلات‎ 
۱ . وأبو داود (۱۳۱۵) فى الصلاة عن أبى هريرة‎ 

69 عدم انیت و و له (۱/ ۱0۲۱۶ 


۱۰۲ شرع فوا ون 
إليها بقوله : «فاحيبث أن أعرفء فخلقث الخلق» فيقولٌ بکلام أزليٌ أبدي غير مكيب بكيفية 
الصوت والحروف والظرف والسمت: «هل من تائب» راجم إلى مقام النفس بصفاتها بترك 
المُخالفات الطبعيةء» وحفظ الموافقات [۲۰4] الشرعية «فأتوب عليه» أي آرجم بتجليات 
الأسماء الإلهية» والصفات اللاهوتية: «هل من داع» طالب مستحقٌّ لفيض رحمتي وفضل 
رأفتي في مقام القلب وصفاته «فأجیبه» بشوارق التجليات الأسمائية» وبوارق التنزلات 
الصفاتية اء جات الخلقية في بقاء صفاتي الحقيقية الحقية. ويقول: «هل من مستغفر» 
طالب للغفر والستر في مقام الروح والسر «فأستره» برداء كبريائي» وإزار عظمتي من مقامات 
التجليات الأسمائية الذاتية المطلقة» ليخرج عن أنه المضافة وأنانيته المضافة» ويتحقق 
بوجودي الحقيقي» فيكون مستورًا بي وبأسمائي وصفاتي وأفعالي من شعار التعين» ودثار 
التقيّد بأقعاله في مقام النفس وصفاتهاء وبأسمائه في مقام القلب وأحكامه وبذاته في مقام 
السر وأسراره. فتبقی أنت بلا آنت» وکنت آنت آنا وکت آنا أنته“والكل فی هو هو إلى 
هذه الرموز آشار بقوله تعالی : < وان نار لمن یاب وام ول ملحا (طه: ۸۲ا . انتهی . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"" في الاسم العلي في قوله تعالی : * المع 
مرش آستوی * لم ماف لسوت وما فى اض وما یماما مت که (طه: م دا: اعلم أن 
شیخنا آبا العباس الغريبي ۳" كان یقف في هذه الایة: عل الْمَرْشٍ» ثم ابتدأ 9 سنوی * لما 

ف لو وَمَا ف الْأَرْضٍ وَمَاييتْجْمَاوَمَا مت الک أي ثبت له» وکل ما سوی الله عرش له علو 
قدر ومکان في قلوب العارفین به» فعلوّه تعالی بهذا التفسیر مطلق وبقي علو المکان الذي 
آثبته الایمان بالخبر الصدق» ودل عليه العلماء باه من طریق التجلي الصوري» فهو بل 
سىء یط (نست: ۰4] لاستواثه . 


ولما وصف [الحؤ] نفسّه بالتزول كان هذا النزولٌ عينَ الدلیل على نسبة العلل لانه لو 
وقفٌ مع قوله: «عَلَ المَرش آسْتوئ € (طه: ۰] واکتفی» ولم یصف بنزوله إلى السماء مثلاً 
ما د e‏ على فبالاستواء فهو: #ف الما رکه وف الأرض إل [الز خرف : ۲ وشو معط اَم 
> [الحديد: ٤‏ وبالتزول ظهر الحذٌ والمقدارٌ» فعلمنا بالنزول في أي صورة تتجلى» ولمن 
(۱) الفتوحات المكية: ۳/6 ۰۲-۲ 


(۲) الشیخ القانت الذاکر من غرب الاندلس. له کرامات . الدرة الفاخرة لابن عربي (۵۰) وفیها اسمه 
أحمد. وفي روح القدس ۷۱ : آبو جعفر . 
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نزل وتدلی» فعم علوّه وتحقق دنوّه» فطوبی للداعین والسائلین والمستغفرين . انتهی 

فنزوله تعالی ومجیثه عبارة عن تجلیه وتدلیه بحركة إفاضة ورحمة معنوية» لا حركة 
صورته؛ فإنه منزَّهُ عن الحركة والسکون إذ الحركة تكون في زمانيْن في مكانين» الکو 
بکونفی زمالین فی مکان و اعد وهو تفالی مره مر المان والمکان. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»**: التجلي في اللیل للربٌ تعالی على ثلاثة أقسامء 
وكذلك تجليه في النهارء فيتجلى في الّلثِ الأخير من الليل للأرواح الطبيعية المدبّرة 
للأجسام العتضرية : :والثلف الوسط يعمل للأرواح المشخرة :والثلث الأول پعملی. قبه 
للأرواح المهيمنة. وأمًا تجليه في النهار فهو خاصٌ بعالم الأجسام من حيث ما هي مُسبّحة 
بحمده دائمّاء ففي الثّلثِ الأول یتجلی للأجسام اللطيفة التي لا تدركها الأبصار» وفي القّلث 
الوسط یتجلی للأجسام الشفافةء وفي التّلث الأخير یتجلی للأجسام الكثيفةء ولولا هذا 
التجلي ما صحت لهم المعرفة لمن يُسبّحونه» فإنَّ المسبّصَ لا بد أن یکون له معرفةٌ لمن 
بح والمعرفةٌ بالله لا تصخٌ أن تكون عن فكر ولا عن خبر» وإِنّما تكون عن تجل إلهي 
لكل شب فمنهم العالم بذلك» ومنهم مَنْ لا یعلم ذلك» ولا يعرف أنه تسبيح عن معرفة 
تجلّء وذلك ليس إلا لبعض النقلیّن ۲۰/ب] وأمًا غیر الثقلين فهم عارفون لمن تجلی لهمء 
ET‏ هيوان اعون 


.مد نا 


. ۲۰۱/۳ الفتوحات المكية:‎ )١( 


۱۹ شرح مواقع النجوم 


معرفة مشارق هذه الأنوار الثمانية 
ومواسطها في الاستواء والحضيض ومغاربها 


وهي : الشمس. والهلال والقمرء والبدن والکوکب. والبرقء والسراجء والنار . 

اعلم يا بتي . نبهناك الاختصاص الالهي والاجتباء للاعتناء الاختصاص . 

قال في «الکلیات»"": .الاختصاص : کل مركب من خاصّ وعام فله جهتان قد يقصدُ من 
جهة عمومه. وقد یقصد من جهة خصوصه. فالقصدٌ من جهة الخصوص هو الاختصاص» 
وما الحصر فمعناه نف غير المذکور» وإثباثٌُ المذکور المعنی زائد على الاختصاص؛ لأن 
الاختصاص يستدعي الردٌ على مدعي الشركة بخلاف الاهتمام فائه للتبرّك لا للرد. 

واختصاص الناعت بالمنعوت: هو أن يصيرٌ الأول نعمّاء والثاني [منعوتّا] سواءً كان 
متحيّزا كما في سواد الجسم. أو لا كما في صفات الباري . 

والاختصاص النحوي: هو النصب على المدح . 

والبياني : هو النصبٌ باضمار فعل لائق» واکثه الأسماء دخولاً في النلصب على 
الاختصاص (معشر) و(آل) و(أهل) وا ) وأمًا (أهل) في قوله تعالى: ۴ لِيَذْهِبَ عنم 
ارحس أهل نیب [الأحزاب: 157 فالصّوات أنه منادی . 

والمتضوت على الا ختصاص : لا يكرت نکرة ولا مهما 

والاختصاص الحقيقي: كما في الأملاك نحو: ا ينه ما فى لسوت وا رض که [النساه: ۱۷۰] 
رشي دای 

وفي شبه الأملاك : نحو الغلام لزید # وهب لمن تاه الد کر [الشورى: 44]. 

والادعائي : كما في #الْحَمَديِنَّه4 [الفاتحة: ۱] بتنزیل العلاقة الشديدة منزلة الاختصاص . 


وأكملٌ الاختصاص: في الإضافة بمعنى اللام. وكامله: في الإضافة بمعنى (من). 


.۷٦/١ الکلیات‎ )١( 


الفلك الرابع الاسلامي 100 
وناقصه : في الاضافة لأدنى ملابسة”'' . 

والأصل في الاختصاص والخصوص والتخصیص أن یستعمل بادخال الباء على المقصور 
عليه» آعني ماله الخاصة» یقال : اختصّ الجودُ بزید أي صار مقصورا علیه» الا أن الاکثر في 
الاستعمال إدخال الباء على المقصور. آعني الخاصة بناءٌ على تضمین معنی التمییز والافراد 
لأنَّ تخصیص شيء بآخر في قرّة تمییز الآخر به والاختصاص یتعدی ویلزم. والمتعدّي أفصحٌ 
لأنه لغة القرآن # یش بر موه من كا [البقرة: ۰6۱۰۰ انتهی . 

وخلاصة معنی الاختصاص الالهي معنى قوله عليه السلام : «من كان لله كان ال له 
يعني إذا فني العبدٌ عن أنانيته وأنیّته واضافة الوجود إلى نفسه یتجلی الحق بالذات المطلقة . 
تلخیص الحدیث من صار فانيًا في الله من حیث الأفعال والصفات والذات ظهر الاسم الاعظم 
في مظهره بالات والصفات والاسماء. کما قیل : 


فأفنوائم آفنوائم آفنوا فأبقوائم أبقوائم أبقوا 
لاستلزام كل مرتبة من الفناء مرتبة من البقاء : 
کربقا خواهي فنا شوکز فنا آولین جیزی که میزاید بقاست 


من اتلخيضات» مولانا حامق قدس سيره . 

والاجتباء كالاختيار والاصطفاء. والاصطفاء هو في الأصل تناول صفوة الشيء» كما أنَّ 
الاختيار تناول خیره » والاجتباء تناول وسطه وهو المختار والاعتناء بمعنى الاهتمام أن 
لهذه الأنو ار الثمانية كما ذكرنا مغربًا أي محل الغروب ومشرذا أي محل الطلوع وموسطا وهي 
نقطة الاستواء۰ ونقطة الحضيض تقابلها دورة الفلك الافاقى الحسّى. 

يعني كما تقابل نقطة الاستواء [۲۱۰] ونقطة الحضيض في دورة الفلك الافاقي الحسّى تقابل 
نقطة الاستواء» ونقطة الحضيض فى دورة الفلك التّوري الأنفسىء ونقطة استواء السماء 
ما كانت فوق الأرض» ونقطة الحضيض ما تقابلها تحت الأرض . 


فمشرق نور المحاهدة النارية يعني مبدؤه النحول أي الهزال وموسطاه الصمت. 


)۱( في الکلیات : وکامل . 2 وناقص. 
(۲) لم آجده في المصادرء وهو قول ذکره الغزالی في الاحیاء ۱۹/۳ . 
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والصموت بمعنى السكون» وتثنية لفظ موسطاه لنقطة الااستواء ونقطة الحضيض : يعني 

ومغربه أي مغربٌ نور المجاهدة التارية يعني آخره وما كان دورانه من المغرب يكون مبدأه 
الخرس هو آفة في اللسان» لا يُمكنٌ معها أن يعتمد مواضع الحروف» وهو أعمٌ من البکم 
لانتظامه العارضي والأصلى صلي ء والیکم مخصوص بالاصلي والأخرس خلق ولا نطلق له 
والأبكم هو الذي له نطق ولا يعقل الجواب» واللكنة عدم جريان اللسان» وقد يزداد الحبسة 
في اللسان بانقباض الروح إلى باطن القلب عند ضيقه بحيث لا ينطق . 

ومشرق نور الخلوات السراجية الإطراق في المحافل يُقال: آطرق الرجل أي سكت فلم 
يتكلم . وأطرق أيضًا أرخى عينيه ينظرُ إلى الأرض . 
حفل القوم من باب ضربّ» واحتفلوا أي اجتمعوا واحتشدوا. 

وموسطاه أي نورٌ الخلوات السراجية الفرح بالانفصال عنها أي عن المحافل . والفرح لذ 

ومغربه أي نور الجلوات السراجية الأنس في کل الأحوال الأنس ضد الوحشة» ويستعمل 
فى مقابلة الهيبة والوحشة. وهما من آثار الجلال» وقلا'مة تفضيل 0 , 

والأحوال جمع حال» وهو ما يرذ على القلب بمحض الموهبة من غير تعمُل واجتلاب؛ 
کحزن› أو خوف » آو بسط أو قبض ٠»‏ أو شوق» أو ذوق» فش ول بظهور صمات النفس » 
سواء تعقبه المثل ارا فٍذا داع وصار ملكا تی مقا وقد سبق تفصیل( . 

والکنٌ قال في «الكليات:”" كلمة (کل) اسم لجمیع أجزاء الشيء للمذکر والمزنث 
قال : کل رجلی» وكل امرأت وكلّهمء واي عطاق میت وقد جاء بمعنى (بعض) وهو 
ضدٌ» ولا يجوز إدخال الألف واللام عليه؛ لأنه لازم الاضافت إلا إذا كان عوضا عن 


(۱) انظر صفحة .)٤۷٤ /١(‏ 
(۲) انظر صفحة (4۸/۱). 
(۳) الکلیات: ۸۳-۷۰/۶. 


الفلك الرابع الإسلامي ۱۷ 
المضاف الیه » نحو الكل تقديره کله » أو یراد لفظه كما يقال الكل لاحاطة الأفراد. 

وکل : اسم لاستغراق آفراد المنکر تجو « کل ریا کب رمن [الطور: 151 . 

والمعرّفة المجموع نحو : کل العالمین حادث . 

وأجزاء المفرد المعرّف باللام نحو : کل الرجل يفنى : أي کل أجزائه . 

وان لم يكن نعنًا لتكرة ولا تأكيدًا لمعرفة بأن تلاها العامل جازت اضافتها» فإذا أضیفت 
إلى المنکر تُفيد عموع الأفراد. فیکون تأسيسّاء نحو قوله تعالی: « و ی فسأت تنْصِيلا» 


۳-9 


۱ 2 : مه 2 مس دو مي 
[الإسراء: ۱۲] ویجب في ضميرها مراعاة معناها نحو : وکل شىء قعلوه في آلزبر > (القمر : 6۳] 


وڳ ڪل ضار تأر 4 [الحج: ۲۷]. 


مراعاة لفظها فى التذکیر والافراد» ومراعاة معناها . 
0 د 4 5 2 و ا رساي مر رر وگ مم 

وكذا إذا قطعت عن الإضافة نحو : # قل کل يعمل عل شاکیه. € [الإسراء: ۸4] # وکل آتوه 
خرن [النمل: ۲۱۰[]۸۷/ب] . 

وإذا أضيفت إلى ما لا يعلم منتهاه» فإتما يتناول أدناه عند أبي حنيفة فيما يجري فيه النزاع 
كالبيع والإجارة والاقرار وغير ذلك» فلو قال : لفلان عليّ كل درهمء يلزمّهُ درهم لا في غيره 
كالتزوج» فلو قال : کل امرأة أتزوّجها فهو طالق» تطلق کل امرأة يتزوّجها على العموم» ولو 
تزرّحَ امرأةً مرتین لم تطلق في المرة الثانية» ويجعل كلّ فرد كان ليس معه غیره» لأن كلمة 
(كل) إذا دخلت على النكرة أوجبت عموم إفرادها على سبيل الشمول دون التكرار» ويُستَى 
هذا (الكل) إفراديّاء ولو قال: أنت طالقٌ كلّ التطليقة» یقع واحدة» لان كلمة (كلّ) إذا 
دخلت على المعرفة أوجبت عموم أجزائهاء ولو قال: كل تطليقة يقع الثلاث. لأنها آوجبث 
عموع آفراده» ویْسمّی بهذا الكل مجموعیّ. . . 

وحیث وقعت في حير النفي بان سبقتها أدات أو فعل منفي نحو : ما جاءني كل القوی 
و(كلٌ الدراهم لم آخذ) لم یتوجه التفي الا لسلب شمولهاء فیفهم إثبات الفعل لبعض الأفراد 
مالم يدل الدلیل على خلافه نحو : « واه لا مت کل ما فور € [الحدید: ۳ مفهو مه اثبات 
المحبّة لأحدٍ الوصفین» لكنّ الاجماع على تحريم الاختيال والفخر مطلقا . 


۱۵۸ شرح مواقع النجوم 
وحيث وقع النفي في حيّزها كما في قوله عليه السلام في خبر ذي الیدین : «كلٌ ذلك لم 
یکن٤"‏ توجّه إلى كل فرو. كذا ذكره البيانيون. 
واعلم أنَّ (كل) الداخلة في حيّز النقي سواءً كان النفي حقيقيًا أو حكميّاء ما أن لا يعمل 
فيها شيء من النفي والمنفي» نحو: (إِنّ كلهم يُحبّني أو يبغضني) في الحقيقي : 
وهل کل مودّته تدوم۲) 
في الحكمي. واعا أن يعمل» فحينئذ عاملها إمَا النفي سواءً كانت تابعة نحو : ما القوم 
كلهم ومن إلى أن ام هی 
کل هی لو ل 
وأمّا المنفيئٌ مقدّمًا علیها سواءً كانت مرفوعة أصلية أو تابعة نحو: ما جاءني كل القوم 
وما جاءني القوم كلهم في المنفي الحقيقي: ولا يأت كل القوم. ولا يأت القومٌ كلهم في 
الحكمي. أو منصوبة كذلك نحو: ماضربت كلّ القوم» وما ضربت القوم كلَّهم في 
الحقيقي. [ونحو]: ولا تضربٍ کل القوم. ولا تضرب القوم كلّهم في الحكمي. أو مؤخرًا 
عنها سواءً كانت منصوبة أصلية أو تابعةء ولا مرفوعة بنوعيها في هذا القسم نحو: الدراهم 
كلها لم آخذ وکل الدراهم لم آخذ في الحقيقي. [ونحو]: وكل مالك لا تنفق» ومالك كله 
لا تنفق في الحكمي . 
وفي صورة عدم الدخول في حيّز النفي [عمٌ النفىٌ] جميع آفراد المنفي عنه الثبوت أو 
التعلق» فلا يُفهم الثبوت لبعض ولا التعلق به نحو قوله عليه السلام في جواب قول ذي 


)١(‏ حديث ذي اليدين رواه البخاري (۱۲۲۷) في السهو (الجمعة) باب إذا سلم في ركعتين و(۱۲۲۸) 
و(۰)۱۲۲۹ ومسلم (07/7) في المساجد» باب السهو في الصلاة» ومالك في الموطأ ٩۳/۱‏ (۲۱۰)) 
وأبو داود (۱۰۱۳۲-۱۰۰۸) والترمذي (۳۹۹-۳۹8). 
(۲) عجز بيت للقاضي أحمد الأرّجاني. صدره: مودته تدوم لكلّ هول . 
حياة الحیوان للدميري (الصعوة) . 
EU SNES,‏ 
(۳) صدر بيت للمتنبي الديوان (شرح البرقوقي) ۳۱۱/۶ عجزه: 
تجري الرياح بما لا تشتهي السفن . 


الفنك الرابع الاسلامي ۱۰۹ 
الیدین : أقصرت الصلاة أمُ نشيت يا رسولّ اله؟: «کل ذلك لم يكن»”'' أي في ظني . 

وقد يستعملٌ (كلّ) في الخصوص عند القرينة كما تقول: دخلث السوق فاشتریُ کل 
شيء»ء وعلیه قوله تعالی : ومد هاگ (طه: «ه] والکلْ المجموعي شاملْ للأفراد 
دفعة» وهو في قوة البعض. و[الكلٌ] الافرادي شاملٌ لها على سبیل البدل؛ يعني على 
الانفراد» وإذا دخل التنوین على مدخول (کل) فالکل إفرادي . 

وقد تکونْ (کل) للتکثیر والمبالغة دون الاحاطة وکمال التعمیم کقوله  :‏ وجاءهم الوم 
ین کل نگ [يونس: ۲۲] ویقال : فلان يقصدٌ کل شيء أو يعلم کل شيء» وعلیه قوله تعالی : 
ل وت من ڪل تن ه [النمل: ۲۳] ® ركلا تفص َك من ناء ارس [هود: ۱۲۰] والمعتی : وکل 
نبأ نقصّه عليك من أنباء الرسل (۲۱۱] # ما نت يلد ودک 4 (مود: ۱۲۰) فلا يقتضي اللفظ قصَ 
آنباء جمیع الرسل . 

وقد تحمل (کل) علی معنی (من) لمشابهة بینهماء فإنها إذا أضیفت إلى ما الصف بصةة 
فعل أو ظرف تضمَِّتْ معتی الشرط المشابهة في العموم والابهام» وكلمة (کل) للوحاطة على 
الانفراد وکلمة (من) توجب العموم من غير تعرّض بصفة الاجتماع والانفراد. وكلمة 
(جمیع) تتعرّض بصفة الاجتماع وعند قولك : (کلهم) یثبت الأمر للاقتصار عليهم» وعند 
قولك (كل منهم) یثبت الأمر آولا للعموم» ثم استدرکت بالتخصیص فقلت: (منهم) وعند 
قولك : (کل) یثبت الامرٌ على العموم وترکت عليه . 

و(کل) تلي الأسماء وتعثها صريحاء ولا تعمٌ الافعال الا في ضمن تعمیم الأسماءء 
ر بای 

و(کل) لا توجب التکرار بخلاف كلما لاد (ما) قیها للجزاء عت إلى (كل) فصارت 
أداة لتكرار الفعل . 

قال أبو حیان: التکرار في (کلما) من عموم (ما) لأنَّ الظرفية يراد بها العموم و(کل) 
أكدته» والنصبٌ على الظرف لاضافته إلى شيء یقوم [هو] مقامه» والعامل فيه الفعل الذي 
[يوجب] هو جواب في المعنی . وفي کل موضع یکون لها جوابٌ» ف(کلما) ظرفٌ و(کلما) 
تفيد الكلية و(أي) تستعمل في الكلية والجزئية . و(متی) تفید الجزئية فقط . 


١٠١‏ حر هرادم الوم 

والکل هو الحکم على المجموع. کقولنا: كل بني تميم يحملون الصخرة. والكلية هي 
الحکم على کل فردٍ فرد نحو : كل بني تمیم یأکلون الرغیف . 

والكل ؛ يتقومٌ بالأجزاء کتقوم السَکنجبین ٩‏ بالخلٌّ والعسل بخلاف الكلي کالانسان فائه 
لا یت يتقوّم بالجزئیات . والكلي محمولٌ على الجزئي» كما في قولنا: زید انسان بخلاف الكل 
حیث لا قال الل سَکَنجبین . 

و أجزاء الكل مُتناهية» وجزئیات الکلی غير متناهية . 

والكلي هو الذي لا يمنع [نفس] تصور معناه من وقوع الشركة فیه سواء استحال وجوده 
وجد منه واحدٌ مع إمكان غيره کالشمس . أو استحالته أو كان کثیرا متناهيًا كالإنسان» أو غير 
متناه كالعدد. 

والكلي طبيعي ومنطقي وعقلي» فالإنسان مثلاً فيه حصّةٌ من الحيوانية» فإذا أطلقنا عليه 
أنه كلّي فههنا ثلاث اعتبارات : 

اختها: أن تراد به ال ال شارك ها اسان غر وهاهو الكل ای 
موجوذ في الخارج» فانه جزء من الانسان الموجودء وجزء الموجود موجود. 

والثاني : یراد به أنه غيرُ مانع من الشركة» فهذا هو الكلي المنطقي وهذا لا وجود له 

والثالث : أن يراد به الأمران معا الحصة التي يشا رك بها الإنسان غیره مع کونه غير مانع من 
الشركة» ومذا أيضا لا وجودّ له لاشتماله على ما لا یتناهی» قذهت افلاطون ال وود 

والكليات الخمس عند أرياب المنطق هی : الجنس ۰ والنوع» والفصل» والخاصة» 
والعرض العام . فالجنس كالحيوان» والنوع کالانسان والفصل كالناطقية» ولا يريدون 
بالناطقية ما همه عوامٌ الناس» وهو النطق بالكلام» وإنما يُريدون بها القوة المفكرة» فعلى 
هذا دخل الاخرس في حد الإنسان» وخرج عنه الببغاء. والناطق هو فصل الإنسان عن سائر 


(۱) السَكَنْجَبِين : شراب مرک من حامض وحلو. فارسي. المعجم الوسيط . 


الحیوان . والخاصة : کالکتابة لأنّها تخصنٌ ببعض النوع . والعرض العام [۲۱۱/ب)] کالضاحکیقف 
لأنها عامّةٌ بجميع النوع ولهذا كان التعریفٌ فى الحدود بالجنس القریب» والخاصهة مطر دا 

ثم الكلي إن كان مُندرجًا في حقيقة جزئياته يُسمّى ذاتيًا كالحيوان بالنسبة إلى زيد وعمرو 
مثلاً؛ إذ هو جزءٌ حقيقتهماء وان لم يندرج؛ بل كان خارجًا عن الحقيقة سُمَى عرضيًا كالكتابة 
مثلاً فإنه ليس بداخل في حقيقة زيد وعمروء وأيّا ما كان فهو عبارة عن مجموع الحقيقة [فلا 
تسق ی ولا غا بل واسطة ونوعا کالاتسان فانه عبارة عن مجموع الحقيقة] من جنس 
وفصل وهی الحيوانية والناطقية . 

والكلي ما أن یکون تمام ما تحته من الجزئیات» أو مندرجّا فيهاء أو خارجا عنها : 

فالأول: النوع وهو المقول على کثیرین مختلفین بالعدد في جواب أي نوع هو کالانسان 
بالنسبة إلى الحیوان . 

والثاني: الجنس: إن كان مقولاً على کثیرین مختلفین بالحقيقة في جواب ما هو 
کالحیوان للانسان» والفصل : إن كان مقولاً على کثیرین مُتفقين بالحقيقة کالناطق . 

والثالث : إن كان مقولاً على مُتَمْقين بالحقيقة» فالخاصة کالضاحك ‏ وان كان مقولاً على 
مختلفین بالحقيقة فالعرض العام كالمتحرّك . 

والکلی إن استوت آفراده فيه کالانسان بالتسبة إلى آفراده فمتواطیء لتواطیء آفراد معناه 
فيه» وان كان بعض معانیه أولى به من البعض کالبیاض في الثلج والعاج» أو أقدم من البعضص 
کالوجود فى الواجب والممکن فمشكك التشكيك الناظر فى أنه متواطىء نظرا إلى جهة 
اشتراك الأفراد فى أصل المعنى» أو غير متواطىء نظرًا إلى الاختلاف» وان تعدّد اللفظ 
والمعنى كالإنسان والفرس فمتباين أي : أحدٌ اللفظين مُباينٌ للآخر لتباين معناهماء وان اتحد 
المعنى دون اللفظ كالأسد والليث فمترادفٌ لترادفهماء أي لتواليهما على معنی واحدٍء وان 
اتحد اللفظ دون المعنی كالعين فمشترك لاشتراك المعانی فيه. 

وقد يُطلق الكلي على الصورة العقلية» ومعنى مطابقته لكثيرين هو أنَّ الأمر العقلی إذ 
تشخص بتشخص جزئي معين كان ذلك الجزئي بعينه» وان جرّد ذلك الجزئي عن مشخصاته 
كان ذلك الم الكلى بعينه . 


۱۹ شرح مواقم التجوم 

وقد یطلق على الامر الموجود في ضمن الشخص. آعني الجنس» والفصل والنوع 
فمعنى مطابقته لکثیرین وجوده في ضمن کل من جزئیاته براسطة تکرار الوجود في ضمن 
الجز ثیات . 

والكلي قبل الکثرة : کثبوت الحقائق الكلية في العلم الازلي ومطابقته لکثیرین هي مطابقته 
لمجموع الجزثيات ؛ لانه عیتف وإنما حصل التعدد والتکثر بسبب التکرر الشخصی نظیر ذلك 

بقة الشمس لجميع الصور المرتسمة في المراياء لأنها عينٌ کل من تلك الصورء وانما 
الفرق بعدم الحصول في المرايا وحصول الصور فيها. 

والكلي بعد الکثرة: کوجود الحقائق الكلية وجودًا في العلم الحادث. ومطابقته لکثیرین 
هي أن کل واحدٍ من تلك الجزئیات |ٍذا جرد عن شخصاته یکون غ ذلك الکلی» نظیره أن 
كلّ واحدٍ من الصور الحاصلة في المرایا إذا قطعت نسبتها عن المرایا تبقی صورةٌ واحدة. 

والكلي مع الکثرة كتحقق الحقائق في الأعيان» ونظیره مطابقةٌ الشمس لكل واحدٍ من 
الضوابط الحاصلة في المرايا. انتهی . 

ومشرق نور المراعاة الكوكبية الابتهال فى الدعاء [۲۱۲] الابتهال : الاجتهاد فى الدعاء 
واخلاصه» قيل في قوله تعالى: نَم بل (آد عمران: 11) أي نخلص في الدّعاء . والدّعاء 
طلبُ وقوع شيء تقول: دعوت الله لهء وعليه. اللام للتّفع» وعلى للضرٌ. وقيل: الدعاء 
وهو ما يدل على طلب الفعل دلالةً وضعية مقارنًا للخضوع . 

وموسطاه أي نور المراعاة الكوكبية الإجابة إلى الإجابة. الإجابةٌ هي موافقةٌ الدعوة فيما 
طلب بها لوقوعها على تلك الصحةء والاستجابة أخصنٌ من الإجابة» ويتعدّى إلى الدعاء 
بتفسه كقوله: 


لم ب تیه ذلك ۲۱۱ 


وإلى الداعي باللام نحو 8 فَإِن تجی بوا لك € [القصص: ۰ ويستجیبٌ فيه قبول لما دعي 
إليه » وليس كذلك يجيب » لأنه قد يجيب بالمخالفة» والإجابةٌ عم من القبول» لأنه عبارة عن 


(۱) عجز بيت لكعب بن سعد الغنوي: الأصمعيات 2947 شرح الحماسة 54/١607١تقدم‏ مع تخريجه 
.0١‏ صدره: وداع دعايا من يجيب إلى الندى . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱ ۱1۳ 
قطع سوال السائل» والقطم قد یکون بترتیب المقصود بالسؤال» وقد يكونٌ بمثل : سمعثٌ 
سوالك. وأنا أقضي حاجتّك . 
هل مدوالتى لا تجن فنا سوم وعد في ضمن الاجابة خائف) 

ومغربه أي نور المراعاة الک و کبية . 

الأدب : رعاية الاعتدال في الحقوق. ويُطلق على تعدیل الخوف والرجاء ویطلق في 
النهاية عن الفناء عن التأدّب بتأدیب الحقّ» فأدبٌُ الشرع الوقوف عند مرسومه. وأدبٌ الطريقة 
الفناء عن رؤية الخدمة مع المبالغة فیها وأدب الحقيقة أن تميّرٌ بين ما هو لك ولربّك» وقد 

ومشرق نور المراقية الهلالية إمساك الحوارح عن المحرمات: الجوارح: من السباع 
والطیر ذوات الصيد» وجوارح الإنسان أعضاؤه التي یکتسب بها وهي - السمع» والبصر 
والنَّسانُ والبطن. والفرج» والید والرتجل والقلب. والمحرمات آنواع : 

حرمة لا تتکشف ولا تدخل رخصة کالزنا . وقيل : المُسلم. 

وحرمة یحتمل السقوط أصلاً کحرمة الخمر» والمیتة» ولحم الخنزیر بالا کراه . 

وحرمة لا تحتمل السقوط أصلاً ؛ لکنها تحتمل الرخصة كإجراء كلمة الکفر بالاکراه . 

وحرمه تحتمل السقو ط فی الجملة ؛ لکنها لم تسقط بعذر الا کراه . واحتملت الرخصة 
أيضًا کتناول المضطرٌ مال الغیر بالاکراه والاضطرار» ولهذا إذا صيّر في هذین القسمین وهما 
الثالث والرابع حتی قتل صار شهيدًا لأنه یکون بازلا نفسّه لاعزاز دين الله تعالی . 

وموسطاه أي نور المراقبة الهلالية إمساك النفس عن المباحات. والمُباح: ما استوی 
طرفاه» واعتدل جانباه» ولا ثاب على فعله» ولا يُعاقب على تر که . 

وفى «الكليات)0) الإباحة أبحثٌ الشىء أ وأبحته آظهرته ومنه المباح : والإباحة 
شرعًا ضد الحرمة. وفي «النهاية» ضدٌّ الكراهة وفي «المضرمات» أن الجلّ يتضمَّنٌ الإباحة» 
لأنه فوقهاء وکل مباح جائز دون العکس 5 الجواز ضد الحرمة» والإباحةٌ ضد الکراهت 


(۱) البيت لأبي البقاء الكفوي . الكليات: ٠١ /١‏ . وتقدم صفحة (1۷۱/۱) . 
(۲) الكليات ۲۱/۱ . 


13 شرح مواقم التجوم 
فإذا انتفى الحلٌ ثبت ضدهء وهو الحرمة» فتنتفي الإباحة أيضّاء فیثبت ضدّهاء وهو الكراهة» 
ولا ينتفي الجواز؛ لجواز اجتماع الجواز مع الکراهة» كما في نكاح الأمة المسلمة عند القدرة 
على مهر الحرّة ونفقتهاء وكذا نكاح الأمة الكتابية» وان لم يجرٌ كلا التكاحين عند الشافعي 
رحمه الله بتاء على مفهوم الوصف والشرط اللذين ليسا بحجة عندناء وحكم المباح عدم 
الثواب والعقاب فعلاً وتركاء ولا يلزمها عدم الإثم (۲۱۲/ب] مُطلقًاء فن ذلك قد یتخلف عنها 
كما یتخلف الائم عن الحرمة. 

والاياسة تردید الامر من شبتین یجوز الجمم ها واذ آتی بواحدٍ متهملا كان اا 
للامر كقولك : جالس الحستَّ أو ابنَ سيرين» فلا یکون الا بين مُباحين في الأصل» وهي 
تدفع توهم الحرمة كما أن التسوية تدفم توهم الرجحان . 

وأا التخيير: فهو تردید الامر بين شيئين» ولا يجوز الجمع بينهماء کقولك : تزوج زینب 
او أختهاء فلا یکونْ الا بين ممنوعین في الاصل؛ ومن ثمّةَ يجوز الجمع بين المعطوف 
والمعطوف علیه» ویجوز التخییر بين آمرین آحدُهما أيسرٌ في السُنن والنوافل» ولا وجة 
للتخيير بين أمرين آحدهما أيسرٌ والاخر للوجوب. ولا یلزم أن یکون التخییر بين أمرين 
متساویین ؛ بل قد یکون بين الفاضل والمفضول. 

والاباحة والتخییر قد يُضافان إلى صيغة الم وقد يُضافان إلى كلمة (أو) والتحقیق أن 
كلمة (أو) لأحد الأمرين أو الأمورء وأن جواز الجمع وامتناعه نما هو بحسب محل الكلام 
ودلالة القرائن» وليس المراد بالاباحة الإباحة الشرعية؛ لأن كلامنا في معنى كلمة أو بحسب 
اللغة قبل ظهور الشرع؛ بل المراذ الإباحة بحسب العقل» أو بحسب العُرْف في أي وقت كان» 
وعند أيّ قوم كانوا. انتهى . 

ومغربه أي نور المراقبة إمساك القلب من طوارق الغفلة والكون غفلة فافهم. الطوارق 
جمع طارق» وهي ما يلغ قلربَ أهل الله من طريق السمع» فيجدد بها أسرارهم وحقائقهم » 


وقد ینحطم عمّا هم فيه. 
ےه بحرت * 5 ۹ 4 
روي عن رسول الله بل أنه كان يقول: «اللهم إني أعوذ بك من كل طارق إلا طارقا 
yT‏ 


(۱) رواه الطبراني في المعجم الأوسط )٥٤١٠١(‏ والبيهقي في شعب الایمان ٠٠۲/٠١‏ . 


الفلك الرآبع الاسلامي ۱1۵ 

وفي اللغة: طرق من باب دخل» فهو طارق إذا جاء ليلاً. والطارق أيضًا النجم الذي يقال 
له کوکب الصیح. والطرق أيضًا الضربٍ بالحصی. وهو ضربٌ من التکهٌن. والطراق 
والطوارق المتکهنات . 

والغفلة متابعةٌ النّمس على مشتهیاتها . وقیل : ابطالٌ الوقت بالبطالة. وقیل : الغفلة عن 
الک وهی الا بط ولاف اتف وق سي شا 

والکون عند أهل الحقٌّ عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حق؛ 

۱ > قر م“ نات (۱) 
ويعني به كل آمر وجودي» وقد مر بیانه . 

ومشرق نور الاعتبار القمري السياحة في البلدان. الاعتبار مأخوذ من العبور والمجاوزة 
من شىء إلى شىء . ولذلك قیل : الاعتبارٌ هو النظرٌ بالعبرة في حقاثق الاشیاء وجهات دلالتها 
۳۹ ۳ : 7 ۹ 7 

والسّياحة بالکسر والسّیوح بضمتین والسیح والسیحان كلها بمعنی الذهاب . 

والبلدان بضم البای والبلاد بکسر جمعا بلذ . 
الهمزة جمم الأكم بفتحتین وهي جمع الاکمة بفتحتین بمعنی الارض المرتفعة» يُريد 
المقامات العالية کشواهق الجبال . 

ومغربه أي نور الاعتبار الوجود في أي موضع کان. الوجود: وهو وجدان الشيء نفسه في 
5 5 9 + . : 5 2 با 1 ۱ 
نفسه 4 أو في غيره في نفسه» أو في غيره في محل ومرتبة ونحوهماء فيكون الوجود على 
مراتب : 

الوجود في التعین الأول» والمرتبة الأولى: وهو وجدان الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فیها وجدان مجمل مندرج فيه تفصیله [۲۱۳] محکوم عليه بنفي الکثرة 
والمغایرت والغيرية والتمییز . 

الوجود في التعين الثاني والمرتبة الثانية: عبارة عن وجدان الذات عینها من حيث 


.)۲۱۹ ۰۱۶۶ /۱( انظر الصفحة‎ )١( 


۱۹۹ شرح مواقع النجوم 
ظهورهاء وظهور صورتها المسمّاة بظاهر اسم الرحمن» وظهور صور تعيّناتها المسماة 
بالأسماء الإلهية» مع وحدة عینها. وصحة إضافة الکثرة التسبية إليهاء فله حینثذ وحدة 
حقيقية » و کثرة نسبیه . 

الوجود الظاهر: في المراتب الکونية» هو ظهوره في مرتبة الارواح والمثال والحسَ 
المُسمّى کل تعيّنٍ منها من الوجود خلقًا وغيرًا لا محالة» فمعنی الوجود في تلك المراتبة 
صورة کل تعيّن منه نفسها ومثلها موجودًا روحانيًا أو مثالیا أو حسيًا . 

الوجود الظاهري : هو تجلي الحقّ باسمه الظاهر في أعيان المظاهر . 

الوجود الباطتي : هو وجود باطن كل حقيقة ممکنة . 

الوجود العام : هو اسم الوجود باعتبار انبساطه على الممكتات» وبهذا الاعتبار یُستّی 
صورة جمعية الحقائق» ویسمی أيضا الاعتبار بالتعجلي الساري . 

وجود الظفر : یطلق ويُراد به وجدان الحقّ في الشهود. 

وجود السیار: هو منزل من منازل السائرين إلى الله عز وجل» وهذا بعد المنازل"؟ العشرة 
التي یشتمل علیها قسم النهایات إِنّما سُمَي هذا المنزل بالوجود لأنَّ السیار إذا وصل إليه وجد 
الو المقصودة في كل مشهود. انتهی من «تعریفات» الفرغانی۳) وقد سبق تفصیله(*. 

ومشرق نور المسامرة البدرية الصدق في التهجد. الصدق له : مُطابقةٌ الحکم في الواقم. 
واصطلاخَا: قول الحقّ في مواطن الهلاك . 

وقال القشيري قدس سره: الصدق ألا یکون في أحوالك شیب ولا في اعتقادك ریب؛ 
ولا في أعمالك ويب . 

الصدق: يُستعمل مطلقا ومقيدًا: 

فالمطلق عندهم: هو القصدٌ الصحیح المصحوب لاداب الشريعة والطريقة في طریق 
الولاية . 


)١(‏ فى اللطائف : وهذا أحد المنازل. 
)۲( في اللطاثف : وجده العین . 
(۳) لطائف الاعلام ۰۳۸۳۳۸۱/۲ 
(4) انظر الصفحة (۲۲۷/۱). 


الفلك الرابع الاسلامي ۱۷ 
والمقیدٌ : یختلف باختلاف قیده» سلا یقال : صدّق القال وصدق الحال إلى غير ذلك . 
والتهجد عبارة عن عبادة اللیل نافلة لقوله تعالی : # ومن آل فَتَهَجَّد یھ له که [الاسراء : 

۰۹ يقال : هد الرجل اذا سهر للميادة» وأرق إذا سهر لعلّة: 
وموسطاه أي نور المسامرة البدرية الالتذلاً بسماعه أي سماع الحقٌّ إياك أي ما صدر عنك 

من الصلاة والذکر والتسبیح والتلاوة ومغربه أي نور المسامرة البدرية تلاوته أي الح عليك 

عند ذلك الصلاة أو الذکر أو التسبیح ومشرق نور المعرفة الشمسية الفناء قي الافعال 

والصفات وقدسيق میا القتا ‏ , 
وفي «الفتوحات*""*: الفناء رؤية [العبد] فعله بقیام الله على ذلك . ثم قال: وهو شبية 

البقاء» لأنَّ البقاء رؤيةٌ العبد قيام الله على کل شيء من عين الفرق . 
واعلم أن الفناء والبقاء عدادهما على الإحساس بالشعور. والأشياء باقية على ما هي عليه 

من العدم الأصلي والوجود العارضي . 


وموسطاه أى نور المعرفة الشمسية البقاء بعد الفناء . 


وفي «الكليات)0) البقاء وهو سلب العدم اللاحق للوجود» أو استمرارٌ الوجود في 
المستقبل إلى غير نهاية» وهما بمعنى . وهو أعجٌ من الدوام . 

والدائم الباقی: هو الله تعالى لافتقار الموجودات إلى مديم كافتقار المعدومات إلى 
موجد وأمّا المتغيرات المحسوسة فهي في الماديات دون الإبداعيات» ولو فرض انقطاع 
[۲۱۳/ب) فيضان نور الوجود من الله تعالى على العالم في أن لم يبق في الخارج . 

والأشعريٌ جعل البقاء من الصفات» والصحيحٌ أن ليس صفة وجودية زائدة؛ بل هو نفسٌ 
الوجود المستمر أي الموجود في الزمان الثانی» فيكون أخصّ من مطلق الوجودء كما أن 
الفناء أخصنٌ من مطلق العدم الطارىء. 

وره أ تور المعرفة الت إذاكاة دووان كله من نويه ركو ماو 
(1) انظر الصفحة .)8١1921597/١(‏ 


(۲) الفتوحات المكية: ۱۳۳/۲. 
(*) الكليات 1۱۰/۱ . 


۱1۸ شرح مواقع النجوم 

الحکمة. والحکمة: هي العلم بحقائق الاشیاء وأوصافها وخواصها وآحکامها على 
ما هی علیه وارتباط الاسپاب بالمسيبات » و أسرار انضباط نظام الموجودات ؛ والعمل 
بمقتضاه : « وَس وت اة فد وق َر کنیا © [البقرة: ۲۰۹]. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»2176) في الاسم الحكيم: اعلم أن ما كمه الله 
لا تدخله قلهٌ» كما أن ما عظمه الله لا يدخله احتقار» ومن تحقق بعلم الحكمة علم أن الحقّ 
تعالى ما وضع شيئًا الا في موضعه ولا أنزله إلا بمنزلته» فقل اعتراضه و تغط و 
ولزمه التفويض والتسليم› فإنه تعالی ‏ أعطئن كل ىء حلم [طه: ۵۰) وما اعترض بحکم الإلهي 
الا جامل . 

ومشرق نور العلم البرقي وان لم یعتبر فيه المشرق والمخرب؛ لکن من حیث أمرٍ 
ما باعتبار البداية والنهاية فمشرقه . 

الو لاية. والولایة: هي قيامٌ العبد بالحق عند الفناء عن نفسه» وذلك یتولی الحّ إياهء 
حتی يبلغهُ غاية مقام القرب والتمکین . 

والولاية عاءٌ في الوليّ والنبی والرسول» فالولیْ من تولی الح آمره وحفظه من العصیان 


رمم رام 


نت ب في الكمال مبلغ الرجال» كما قال الله تعالی : 9 وهو سول أَلصَلِِينَ © [الأعراف: ]۱۹١‏ 
وقد مر تفصیلها. 

وموسطاه أي نور العلم البرقي يعني نقطة الاستواء ونقطة الحضيض اللتين وقعتا في وسط 
فلك نور العلم البرقي . 

البوة. والنبوة: هي الاخبار عن الحقائق الالهية أي عن معرفة ذات الحق وأسمائه 
وصفاته وأحکامه. وهي على قسمین : نبوّة التعریف» ونبوة التشریع . فالأول: هي الأنباء عن 
معرفة الذات والصفات والاسمای والثاني: جمیم ذلك مع تبلیغ الاحکام والتأديب 
بالأخلاق» والتعلیم بالحکمة والقيام بالسیاسة» ويختصنٌ هذه بالرسالة . 


ی 


وقال الفرغاني”" قدس سره: النبوة مشتقةٌ من الانباء والأخبار إن اعتبرت مهموزة وان 


(۱) الفتوحات المکیة: ۲١۸/٤‏ . 
(۲( المؤلف ينقل كلام ابن عربي بالمعنى» ولم أجد كلمة (ضرورة) في الفتوحات . 
(۳) لطائف الاعلام ۲/ ۳٣٤‏ . 


الفلك الرابع الاسلامي ۱31۹ 
اعتبرت غير مهموز فهي بمعنی النبُوة بفتح النون وسکون الباء وهي الارتفای وحیث كان 
ذلك الاسم الكلي الجامع» بحيث أله مهما امتدٌ ذلك الاسم عن تلك النقطة لم تبق له تلك 
الصورة الجمعية المعنوية» ولا نسمّيه بذلك الاسمء إنما نأخذ اسم أحد جزئیاتها الداخلة في 
حيطتهاء وتظهر بصورته» فتلك النقطة الاعتدالية هي نقطة الولاية لقربها من حدية الغين 
المطلة 7 . 

وحيث كان کل إنسان متبوع منسويًا من حيث وجوده وحقيقته إلى اسم وحقيقة من 
الحقائق والأسماء الإلهية الكلية المتبوعة» بحيث يكون ذلك الاسم والحقيقة هو مبدأه 
ومنتهاه ومرجعه» وعند رجوعه وعوده لا یکون 1 إلى تلك الحقيقة » وإلى ذلك [:۲۱] 
الاسم. فإنّه مهما تخلصن من قيد الأكوان مّا بالسلوك وإمَا بالجذبة متوجّهًا إلى ربّه حتی عاد 
إلى أصله الذي هو عين اسم من تلك الأسماء المتبوعة» وتحقق بالنقطة الاعتدالية الوحدانية 
التي هي عين الولاية» حينئذ يكون ذلك الإنسان المتحقق بتلك النقطة ولیّا مقرَبًا. 

ثم إذا عاد هذا الإنسان المتبوع الولي إلى المراتب الكونية» وتترّل وتحقق بالنقطة 
الاعتدالية ليرتفع بذلك النزول فیها وینبیء عن حقيقة وحدة ذلك الاسم وعدالتی فهو نبي ؛ 
إن النبوة هي الارتفاع والإخبار كما عرفت وأمَّا إذا نزل الولي إلى المراتب الكونيةء ولم 
يظهر في تلك النقطة الاعتدالية المسماة نبوة» بل تزل في طرف من أطرافها وحواليها لم يكن 

2 0 2 

ومغربه أي مغرب نور العلم البرقي الرسالة. 

والرسالة: في اللغة تحمیل جملة من الکلام إلى المقصود بالدلالت» وهو حدٌ صحیح لما 
أنّ كلّ رسالةٍ فيما بين الخلق» وهي الواسطة بين المرسل والمرسل إليه في ایصال الأخبار 
والأحكام» داخلة في هذا الحدّ. 

والرسول: هو النبیٌ المُرسل لتتابع الوحي إليه» وهو فعول بمعنى مفعول» فالنبي هو حر 
ذكرٌ من بني آدم سلیم من متفر معصومٌ ‏ ولو من صغيرة ‏ سهوًا قبل النبوة» أكمل معاصريه غير 
)۱( لطائف الإعلام : مهما مال الاسم عن تلك . 
(۲) في لطائف الاعلام : أحدية الغیب المطلق . 


و شرح مواقع التجوم 
الرسل » وأوحي إليه بشرع سواء أمره بتبليغه أم لاء فلو أمر بمعرفة وجود الخالق وتعظیمه 
ودعا الناس إلى توحيد الله وتنزيهه عمًا لا يليق بالألوهية وبلغ الاحکام فرسول سواءً كان له 


الفلك الخامس الايماني ۱۷۱ 
المطلع الثاني العياني 


الفلك الخامس الايماني من المرتبة الثانية الذي فيه المطلع الثاني العياني ترجمة هلال 
محاق طلع بنفس الإمام المدبر في عالم الجبروت والملكوت فاهتدى وقد مر تفصیله( . 

وهذا الفلك مشرق لثمانية الأنوار التي هي : الشمس» والهلال (١٠۲/ب]‏ والقمرء والبدن 
والكوكب آلثابت» والبرق» والنارء والسراج. 

ألم يعلم الشیخ الإمام المدبّر في عالم الجبروت والملكوت أله لما اجتمعت الأثوار 
الثمانية المذ کورة في نادي المساحلة . 

النادي : مجلس القوم ومتحدثهم» يعني موضع المكالمة والمشاورة» وهو مقامٌ القلب. 

والمساجلة: بمعنى المفاخرة والمناوبة والمنازعة. 

وأخذوا أي الأنوار الشمانية شرعوا في المناضلة يُقال: ناضله أي رماهء وناضله فنضَلَهُ 
من باب نصر أي غلب. وانتضل القوم وتناضلوا: رموا للسبق . 

وأنصت الحمع . الانصات: السکوت والاستماع» والجمع بمعنی الجماعت وألقي 
الجمع السمع : الالقاء الطرحء يقال ألقه من يدك» وآلق به من یدك وألقى إليه المودت 
وبالمودة والتقوی» وتلاقوا بمعتی. والسمع خاصة معلومة یکون واحدّا وجمعًا؛ لأنه في 
الاصل مصدرٌ قولك : سمع الشيء بالکسر سمعًا وسماعا . 

آخبر آولو المعاينة والفهم مضی تفصیل المعاینة. والفهم تصوّر المعنی من لفظ 
المخاطب. والاقهام إيصال المعنی باللفظ إلى مفهم السامع . 

ما طاش لاحد سهم إلا بحمد الله أصاب القرطاس أي ما عدلّ لاحدٍ من هذه الأنوار 
الثمانية سهم من سهامهم. يُقال طاش السهم عن الهدف أي عدل. والقرطاس يجيء بمعنی 
الفرض أي الهدف واقام کل واحدٍ من هذه الأنوار العدل وهو عبارة عن الامر المتوسّط بين 


(1) انظر الصفحة (۵/۲). 


۱۷۲ شرح مواقع النجوم 
طرفي الافراط والتفریط في افتخاره والافتخار : افتعال من الفخر» والفخر التطاول على الناس 
بتعدیل المناقب أي المحاسن والقسطاس عطف على العدل . والقسطاس بضم القاف وکسرها 
المیزان . 

وأوّل من قام من هذه الأنوار الثمانية الشمس. فأظهر ما في النفس أي ما في نفسه من 
المفاخر والمحاسن صعدت الشمس على منبر القدس . المنبر : له الرفع» يقال نير الشيء 
رفعه» وبابه ضرب» ومنه سُمَى المنبر . 

والس ی افا وهي اطي ا وهن وه فيزن ا ج في 
وروح القدس جبرائيل عليه السلام. والتقديس : التطهير» والتقدس التطهّرء وهو كناية عن 
الأفق المبين» أعني نهاية القلب . 

دقلك الم ی اف ر ی ف كقولة ال و د الا د 
َيه € [الزمر : 614 والمراد من الشمس الروح آذارت النفس بنور الشمس الحس أي أظهرت 
السصیّ کنور الشجرة» بمعنی أخرجت آنوارها أي الحواس الخمس. 

في الليال الدس . والدّبس: بضم الدال جمع دبس وهي لون بين الحمرة والسودة 
وهي صفه الليالي جمع ليل» كأنّها موصوفة بالشفق» وهي كنايةٌ عن ظلمة الطبيعة والنفس 
والبشریة . 

تعالت الشمس أي الروح باعتبار عينها الثابتة في علم الله تعالى عن الجنس رلك 
لا يُعرف بأنّه كلي معرَّلٌ على کثیرین مختلفين بالحقيقة في جواب ما هو وقد مر تفصیله أ 
SG‏ 

قال في «الفتوحات»"۳: وأكثز الطبقة یرون الانس والبسط من الجمال» ولیس من 
الجمال کذلك . . . ثم قال : والأنس اثر مشاهدة [115] جمال الحضرة الإلهية في القلب» وهو 
جلال الجمال» وا وتفصیل التجليات. 


)۱ جاء في هامش الأصل : وفیل : الأنس کشوف الاحتشام » والتخلي من الاثای وعلامته البسطةٌ مع 
البیّتف وما ی الد وعدم السلو» وسببّة تفتح الکرم؛ ومعرفة التعی واأفتهٌ مجاورة المحذون 


وتخطی العبور . 
(۲) الفتوحات المكية: ۰۱۳۳/۲ 


الفلك الخامس الايماني ۱۷۳ 


وقیل : التجلي تجلي تواتر النور في فکر أجلاه السرور» وعلامةٌ السَّلبُ من الادب 
ومیرائه زوالٌ الفتور والاذن في العبور» وسببةٌ وجوذ النجوی في فحوی البلوی» وف 
الا صفاء إلى آمل الالغاء لما وقع اللبس عند التجلي في حضرة الانس توالت نفد ا 
وفي عرفهم: اللبس هو الصورة العنصرية تلبس الحقائق الروحانية» قال الله تعالی : ® ولو 
جَعَلئَيهُ ملكا ماه رجلا ولبسا عليه م ها يلسو ¶ [الانعام: 4] ومنه لبس الحقيقة الحقانية 
بالصور الإنسانية» كما آشار إليه في الحدیث القدسي بقوله : «أوليائي تحت قبابي» لا یعرفهم 
غير ی 

والحاصل : لما وقع اللیس وحبست الشمس الحقيقة على البناء للمفعول بأضيق حبس 
وهو القفص العنصري کت الجفيقة ع ا للمفعول جواب لما» يعني لما وفع 
اللبس» وحبست بأضیق حبس قیدت بالیوم والامس يعني بسبب نزولهاء وقیذها بالمکان 
قیدت بالزمان المعبّر عنه بالیوم والأمس» وعند ذلك جا نداء الهمس”" لا تبالي بدخل أكرم 
بعل بأطهر عرس . 


الهمس : الصوث الخفيٌ ‏ كما قال الله تعالی : «قلا تم الا ماه [طه : ۱۰۸] والبعل : 
الزرج والعرس الزوجة والمُراد من آکرم بعل الروح القدسي» ومن آطهر عرس التفس 
المطمثنة الزاكية في بيت القدس أي في البیت الصافي» وهو القلب» وإضافتّة إلى القدس من 
قبیل إضافة الموصوف إلى صفته» ووصفها بالقدس لتنزّهها عن الافکار الفاسدت أو لأنه 
بیت الله كما قيل : «قلب المؤمن بيت اله»۳" لأنه وسعه . 


دو : يدخل أكرمٌ الزوج أي الروح» بأطهر الزوجة أي النفس في مرتبة القلب؛ لانْ 
القت ا والتفی» وکمال الي والروح القلب» ان الروح والتفن عاشقا 
القلب طبعًا واستعدادّا» فیجذبه کل واحد منهما إليه». لیحصل کماله وه لت نها 
ولهذا سُمَي قلبّاء فیکون مائلاً إلى الروح تارة» وإلى النفس آخری» فان جذبه الروح 
ا انشرح وصار سعيدًاء» وله الدرجة العلی» كما قال تعالى في حق حبيبه : رشح ر 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۳۵۷). 


(۲) في المطبوع من المواقع ۱۰۷: باليوم والأمس» كثف اللمس» جاء نداء الهمس . 
2 لم أجدهء وانظر صفحة )٥٥۸ /١(‏ . 


۱۷ شرح مواقع النجوم 
لك صَدْرَكَ € سرح: )١‏ وان جذبته اللفسن فاستانس هو في مقامها صار شقيّاء وله الدرجة 
السفلی» فالقلبٌ قد ینور بأنوار الروح» وقد يتكدرٌ بأکدار النفس» والروح موثر فاعل 
ولذلك قال : (آکرم بعل) والنفسن متأثرة منفعلة» ولذلك قال (آطهر عرس) وبازدواجهما في 
القلب 7 تتولد منهما العلومٌ اللدنية» والاسرار الالهية التي لا تتعرّف بلسان المقال؛ بل تفن 
بلسان الحال» وئذلك قال کفرت العرب لأنَّ العرب موصوف بالقول الفصیح. والعجم 
حلاف العرب يعني ذلك الحال لو خرج بين أهل المقال بالقال لكان كفرًا عندهم ولذلك 
ستر المقال صاحب الحال وامنت أهل الفرس أي العجم د يعني أمين ذلك الاسرار انشا 
الإخبار إذ هم أي أهل الفرس الفصحاء الخرس يعني هم اف بلسان الحال لا بلسان 
المقالء لأنهم الخرس بالضّم وهو جمع أخرس. والخَرَسنٌ بفتحتين: هو آفة في اللسان 
لا يمكن معها, أن يعتمد مواضع الحروف» وهو أعةٌ من اليّكم مر بيانة“ 9اه أعلم حَيْثُ 


سر یی سے لے 


ر {٤4‏ . 
من الخمس أي بعض الحضرات [٠٠۲/ب]‏ الخمس وهي التعشيرة الا التي هي حضرة 
الانسان الکامل» الذي جمع الحضرات الأربع» وهي : اللاهوت» والجبروت. والملکوت 

والناسوت» وقد مر تفصيلها. 
ثم آنشدت الشمس شعر" أي موزوتا مقفىّ» يقال أنشدَ الشعر: أي قرأه» وقد مر تفصیل 

ان 


- [شمین الهدی فى النفوس لاحت فاآشرقت عندها القلوت] 


مطلب الهدی 
شمس الهدی في النفوس الناطقة لاحت أي لمعت 
والهدی اسم يقع على الایمان والشرائع کته إذ الاهتداء إنما یقع بها كلها < لد هئ 
هُدَى له © آل عمران: 0۷۳ أي الدین 8 اما یتک مق ی هذى 6 [البقرة: ۳۸] أي الرسل والکتب 
والهداية بمعنی . 


(۱) انظر الصفحة (۱۵۰/۲). 


الفلك الخامس الایماتی ۱۷۵ 


اماه 


والمعرفة نحو : وبالتجم هم دون [التحل : 1 
والتوضيق تجو « إن تم دی مَعَكَ © [القصص: 0۷] و : « امن مسدد تک عن امد 4 اسا 


۳ 


و 


والشنة نحو : همکد 6 [الأنعام: 040 . 

والإصلاح نحو: رل یی يد لین (برسف: 601 

والإلهام نحو : # آعلن سىء حَلَقَمُُهَحَدَئ؟ (طه: ۰۰] أي آلهمهم المعاش . 

والتوبة نحو : ل هدک اک که [الأعراف: 157] . 

والارشاد نحو : # أن يه رين سَواء اسيل [القصص: 1۲]. 

والحجة نحو: إنَّ أله لا هی الوم الطَالِمِينَ © (المانده: ۰۱] أي لا بهدیهم حجّة بدلیل 
ما قبله . 

قال بعضهم : هداية الله للإنسان على آربعة أوجه: 

الأول الهداية التي تعد کل مكلف من العقل والفطنة والمعارف التي عم بها کل شيء وقدر 
منه حسب احتماله . 

والثاني : الهداية التي جعل للتاس بدعائه تعالی ایاهم على ألسنة الأنبیاء وانزال القرآن 
و 

والثالث : التوفیق الذي يختصنٌ به من اهتدی . 

والرابع : الهداية في الاخرة إلى الجنة وإلى الأول آشار بقوله [: < وال إل مط 
ُسَتَقِيمٍ 4 [الشورى: ۰107 وإلى ساثر الهدایات بقوله] : « نك لا تى مَنْ أَحبت؟ [القصص: +5] 
نمی الا أن المنفيَّ ههنا هي اندلالة حقيقة على حدّ قوله : « وَمَارَمََك لد میت ولك الله 
َك [الأنقال: ۱۷ أو بلا واسطة على أن يكون المراد ب: (من) جمیع الأمة» وان ثبت نزولها في 
أبي طالبء إذ العبرة عندنا بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. 

وک هداية ذكرَ الله أنه منمّ الظالمين والكافرين منها فهي الهدايةٌ الثالثة التي هي التوفيق 
الذي يختصٌّ بالمهتدين» والرابعة التي هي الثواب في الا خرة وإدخال الجنة . 

کل هداية نفاها عن النبيّ والبشر وَذْكَرَ أنهم عير قادرين عليها فهي ما عدا المختص به من 


۱۷۹ شرح مواقع النجوم 
الدعاء وتعریف الطریق» وکذلك إعطاء العقل والتوفیق وإدخال الجنة . 

ثم إن هداية الله تعالی مع تنوعها على آنواع لا تكادٌ تتحصر في أجناس مترتبة : 

ا امه که هه اما والحیوانیة: والقوى المدركة والمشاعر الظاهرة 
والباطنة . 

ومنها آفاقية : فاما تكوينية معربة عن الحقّ بلسان الحال» وهي نصبٍ الأدلة المودعة في 
كل فرد من آفراد العالمء وإما تنزيلية مفصحة عن تفاصیل الأحكام النظرية والعملية بلسان 
المقال:بارستال الرسل وإتزال :الكت 

ومنها الهداية الخاصة: وهي کشف الاسرار على قلب المهدي بالوحي والالهام رقوله 


م م رار کے 


تعالی : « را لت عط کل سىء عم مهد (ط: .۰) للحيوانات» وقوله : « وَعَدَيسَهُ 6 
[البلد: 1٠١‏ للعقلای وقوله : < وحعلتنه یم بهدوت ا (الأنبياء: 67 للخواص وقوله: 
َوَْيِكَ ال هَدَى له دهم کر 6 [الأنعام: 140 للاأخص . انتهی من «الکلیات»(۲. 

واشرقت أي آضاءت عندها أي عند التقوس» أو عند لمعان شمس الهدی القلوب بأنوار 
الهداية . 

SEN ETE E الت مت‎ E CEES 

والمراد من الحبٌ محبَّهُ الله . والشهوة حركة التفس طلبّا للملائم» وفي «القاموس» شهيه 
كرضيه» ودعاه واشتهاه وتشهاه [۲۱] آحبّه ورغب فيهء ورجل شهي وشهوان وشهواني» وهي 
شهوی. ويُقال: شهیت الشيء بالکسر آشهاه شهوة اشتهیته . وقوله آشهی آفعل تفضیل يعني : 
محبّة الله تعالی أحب والذاتي”"' ممّا يقولٌ العارف اللبيب» وان كان ما يقولٌ العارف اللبیب 
ن لفارت لاله لدد ا قل العار ف د تين : 

واللَبيبُ بمعنى صاحب اللبٌ وهو العقلٌ المنوّر بنور القدس الصافي عن قشور الأوهام 
والتخيلات» ولب اللبٌ هو مادة الالهي القدسي الذي يتأبّدٌ به العقل» فیصفو عن القشور 
المذكورة في اللب» ويدرك العلوم المتعالية عن إدراك القلب المتعلق بالكون» المصونة عن 
القهم المحجوب بالعلم الرسمي» وذلك من حسْن السابقة المقتضي بخير الخاتمة . 


(۱) الکلیات ۵/ ۰۷۰-۱۸ ۲ ۱ 
(۲) کذا الاصل. ولعل الصواب: أحبٌ لذاتي (أو لذاتي). 


الفلك الخامس الايمانی بش 


وقال الفرغاني "۲ قدّس سره: اللث: هو ماصينَ من العلوم عن القلوب المتعلقة 
بالکون وقد پُراد الب الباطن» كما يراد بالقشر الظاهرء فبهذا المعنی کل علم فهو باطنٌ 
لعلم آخرّ فهو لب . 

والقشر : کل علم يصون فساد عين المحقق لما ینجلی له . 

وقد پُراد أيضًا بالقشر لما هو لبه وباطنه» فبهذا المعنی كل علم هو ظاهرٌ لعلم آخر فهو 
قشر له کعلم الشريعة هو قشر لعلم الطريقة؛ لأن علم الشريعة هو الذي يصون علم الطريقة . 

ثم علم الطريقة قشر للم الحقيقة لأنه هو الذي يصونهاء فإِنَّ من رام الوصول إلى [علم] 
الحقيقة ولم یترق الیه من علم الطريقة فسدّ حالٌّ [فصارت حقیقته زندق وکذا صاحب 
الطريقة إذا لم يوفٌ الشريعةً تحمّهاء سند حاله] وصارث طریقته وسا ووسوسة. 

ولب اللبِ مادة النور الالهي» وهو قدم الصدق الذي مر ذكره» فَإِنَّ الأقسام اللاحقة تبتنی 
على الأحكام السابقت وکذا الأقدام الصادقة» فانّها هي التي تنشیء الافهام اللاحقت فلت 
النّّ هر حسن السابقة التي تُبتنى علیها خير الخاتمة قال الله تعالی: « ود لت سَبَقت لهم 
ا الس زلانی.: ۲۱۰۱ انتهی . 

یت یب مَولاي لاتولى عت ناليش لابطب 

حب مولاي: من قبّل إضافة المصدر إلى مفعوله. وتولی عنه. أعرض ولی هاربًا أدبر. 

و وني الات اللي وهر كد د تعر انس رترب 
١‏ للقلسب ال إذا تحلى له البيب 

يعني : إِنّما یصفو القلبُ بتجلي المحبوب؛ لا یصفو واس غر المحبوب؛ وقد مز بیان 
الانس . ۱ 

والصفاءٌ: ممدود ضدٌ الکدر» وقد صفا الشرابٌُ یصفو صفاءٌ وصفاه غیره تصفیكٌ وصفوة 
الشيء خالصّة» يُقال: محمد عليه السلام صفوة الله من خلقه ومصطفاه . 

وفي اصطلاحهم : الصفاء”"' اسح للبراءة من الكدرء عن قلب صما من الصدأء الصاد له 


(۱) لطائف الاعلام ۲۳۲/۲ و۲۵۷ . 
(؟) مادة الصفا من لطائف الاعلام : ۱۲/۲ . 


۱۷۸ شرح مواقع النجوم 
عن سلوك سواء طریق آرباب الوفاء وإِنّما يصفو القلب عند انطواء حظ العبودية في حقٌّ 
الربوبية» وقد مر تفصيله”'' . 

فخطبة الشمس كرا ونظعا إنما تضكر بمعرفة التفس المتضنمتة بمعرفة الرث» کما قال: 
التو الشمسي لاه ابعر :ودل ها نات الع مور المي ن لله انش 
ونور المعرفة الشمسية يَسبحٌ في فلك المشاهدت وحركةٌ فلك المعرفة دوامٌ الإخلاص» 
ومشرق نور المعرفة الشمسية الفناء» وموسطاه البقای ومغربه الحكمة» فهي مضامين قولها: 
شم آشرقت اللفس آنارت الحس في اللیال الدبس :إلى آخر النظم . 

ثم نزلت الشمس من متبر القدس وصعد الهلال 12071 ب) على منبر الوصال الوصلٌ: ضدٌ 
الهجر والوصال والمواصلة مصدران من باب المفاعلة وقد مر تفصیله . 

وقال الهلال: هلال أهل. فأزال منه أي من الوصال شبهة الاتصال بالمتعالي عن 
الا تصال . 

والاملال بمعنی التلبية» يقال أهلّ المُعتمر أي رفع صوته بالتلبية» وأهلّ بالتسمية على 
الذبيحة وقوله تعالى: وما یل به لت ان * [البقرة: ۱۷۳] أي نودي عليه بغير اسم الله . 
وأصله رفع الصوت» وأهلّ الهلال واستهلّ على ما لم یسم فاعله» يعني : الهلالٌ رفع صوته 
بلسان الحال» فأزال من الوصال شبهة الاتصال بالحقّ المتعال» كما لم يتصل الهلال بالشمس 
في جميع الأحوال» وإزالة شبهة الاتصال إنما هو ببرهان الانفصال أي ليل انفصال الهلال 
عن الشمس » وان لم يكن فيه غير نور الشمس . 

فظهر المثل في المثال أي من الانفصال ظهر المثلٌ أي شبه في المثال؛ لأنَّ الهلال إذا كان 
بدرًا يصيرٌ مثلّ الشمس في الانارة والاستدارة» وانفصاله عن الشمس دليلٌ على عدم اتصاله 
بهاء وكذلك الخلقٌ غيرُ متصل بالحقٌ بدليل انفصال الخلق عن الحقٌّ باعتبار التعيّن والتقيد 
المقتضيين للغيرية» لكن ظهر المثل في المثال المطلق وهو عالم الملکوت كقوله تعالى: 
« مكرك ژرۍ میم مکوت لکوت وَالْخرضٍ لیکو ین انیت * کا جن علد الله وکا 
ال دا مق ملا افر َال لہ ای الآؤيت * کم رها الم ازا ال ندا ری لما أل تال ین 
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د 
ا ل سے سے مرک اا سو مج 


هدن رن لکوت من الوم الصَّالَينَ * فلا رها الم بارِعَه قال هنذا ری هدا کر لا أفلت 


(۱) انظر الصفحة (4۳/۱). 


الفلك الخامس الإيماني ۱۷۹ 
ال یوم ای برع تا مروت * إن رَجَهت وجهی ری مر الکو ت لاوت عیینا وم اا 
مت المشركيت + [الأتعام: ۷۹۰۷۵ . 

والمثل في اصطلاحهم : هو الإنسان الكامل المظهر التامٌ المُشار إليه بقوله تعالی : « مَل 
وزو كرو .۰ * الاه ار افلا ان الانسان هومشکاة تور التحقائق الربانية» ومهدن 
ظهور الاسماء الالهية التي فطرّ فیها ثبت المثلية بالمضاهاة الكونية والالهية المظهرية 
لا باعتبار الحقيقة الغيرية» وذلك المثل في المثال کالال أو اللال فیما يعطيه الخیال . والال : 
يجيء بمعتی الشخص. وأيضًا الذي تراه في أول النهار وآخره كأنه یرفع الشخوص» ولیس 
هو السراب» وقيل: هو السراب . واللآلىء: جمع لؤلؤء حذفت ياؤه اكتفاءً بالكسرة لضرورة 
السجم» والمراد من اللآلىء هي اللوامع . 


مطلب اللوامع والطوامع واللوائح 
قال القشيري"*: اللوامع» واللوائح» والطوالع ألقاظ اكنقاونة الف لأ كاف حص 
بينها كبير فرق» وهي من صفات أصحاب البدايات [الصاعدين] في الترقي بالقلب» فلم يدمْ 


۶ 
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فاللوائخ جمع لائحة» وهي ما يلوح من نور التجلي» ثم يروح. 

وقد يُطلق على ما يلوح للحن من عالم المثال» کحال سارية”'' لعمرَ رضي الله عنه» 
وهو من الكشف الصّوري» وبالمعنى الأوّل من الكشف المعنوي الحاصل من الجانب 
الأقدس . 

واللوامع أنوارٌ ساطعة تلمع لأهل البدايات من أرباب النفوس الضعيفة الطاهرة فتنعكسٌ 
من الخيال إلى الحسنّ المشترك فتصير مشاهدة بالحواسٌ الظاهرة» فيترآى لهم كأنوار الشُّهبِ 
والقمر والشمس» فيضيء حولهم وهي إمّا من غلبة القهر والوعيد على النفس» فيضربٌ إلى 
الحمرة» وامّا من غلبة أنوار (۲۱۷] اللطف والوعد فيضرب إلى الخضرة . 


(۱) الرسالة القشيرية: ۱۵۱ . 
0( سارية بن زئيم بن عمرو من أشد الناس حضرا وهو الذي خاطبه عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
يا سارية الجبل الجبل . عندما كان يخطب بالمدينة» وسارية هذا يقاتل المشركين . انظر أسد الغابة . 


۸ شرح مواقع جوم 


وفي «الفتوحات2'''6: اللوامع ما ثبت من أنوار التجلي وقتین أو قريبًا من ذلك بعد 
المطالع» والطوالع أنوارٌ التوحيد تطلع على قلوب أهل المعرقة» فتطمسنُ سائر الأنوار عندما 
يحكم على الأسرارء اللوائح واللوامح ما يلوح للأسرار من السمر من حال إلى حال» هذا 
عند القوم» وعندنا هي ما يلوح للبصر إذا لم يتقيّدْ بالجارحة من الأنوار الذاتية» لا من جهة 
السلب» وعند جامع هذا المباحث: التحقيقٌ الذي يشهد به الوجدان باللوائح واللوامع 
والطوالع مختلف باختلاف المشارب والاستعداد وقتّا وبقاءً وتقدمًا وترتّبًا وكمّا وكيفاء فلا 
انضباط لها على التحقیق وما ذكروه في ضبطها فاتّما هو أكثري» أو مبنیْ على وجدان القائل 
ومنب عنها يعني ظهور المثل في المثال عند بعضهم كالآل» وعند بعضهم كاللآل فيما يعطيه 
الخیال . 

فصال الهلال وتحکم وطال. يُقال: صال عليه استطال» وصال عليه وثب» وبابه قال» 
وصولة أيضًا. والتحکم التکلف في الحکم. وطالّ الشيءٌ: امتت وطوّله غيره وأطاله أيضاء 
واستطال عليه تطاول» وقد يكون استطال بمعنی طال . 


وتکلم الهلال کلام عال. العالي : ضد السافل يعني تکلّم كلامًا من مقام عالٍ کان. 
عذب زلال سحر حلال. العذت : الماء الطيب» وماء زلال 5 عذت . 


السّحر : بالکسر مزاولة النفوس الخبيثة لأفعال وأحوال يترتّبُ عليها أمورٌ خارقة للعادة؛ 
وهو في أصل اللغة الصرف. والسّحرُ الحلال غرابةٌ الكلام ولطافته المؤثرة في القلوب 
المتحولة إياها من حال إلى حال كالسّحر وان من البيان لسحر!»۳) وهو السحر الحلالء 
ومعناه أنه يمدحٌ الإنسان فيصدق» حتى يصرف قلوت السامعين إليه من العناية السابقة والمال 
السابقة في عرفهم هي العناية الأزلية المُشار إليها في التنزيل بقوله تعالى : « ور ءامنا 


چ ار محر مس 


ن لَه فد دق ند ریم [يونس : ۲] كما سيجيء في نجم المشيئة”" . 
والمال بالمد شعن : الزيدة والمحصل والنهاية: 


(۱) الفتوحات المكية: ۲/ 0٥۷‏ . 

(۲) حدیث رواه البخاري (01/57) في الطب باب إن من البيان لسحراء والموطأ ۹۸۰/۲ (۱۸۵۰) في 
الکلام باب ما یکره من الکلام وأبو داود (6۰۰۷)) والترمذي (۲۰۲۸). 

(۳) انظر الصفحة (861۱/۳). 


الفلك الخامس الإيماني ۱۸۱ 

يعني : تكلم الهلال كلامًا کأنه عذبٌ زلال» وسحر حلال من العناية السابقة الازلیت 
والمآل الأبدي سبق كلامّه في : 

تاه بالا المو عله عقي الا أو للع مد الوق 4 تاق إلا ق 
الأحوال. ونتائج ز كي الأعمال أي لا ينال أحدٌ هذا السباق. 

بی لا يكون أحدٌ من السابقين المقرّبين كما قال تعالى: « والسیوت لبف * اوک 
امقر (الواقعة: ۱۰ ]١١‏ إلا بصفاء الأحوال التي هي نتائج زک الأعمال الصالحة» ويحتمل 
أن یکون (سياقا) بالياء بالنقطتین التحتيتين من السوق» أي ساق کلامّه في سياق لا ينال أحدٌ 
هذا السياق إلا بصفاء الأحوال التي هي نتائج زكيّ الأعمال الصالحة. 


مطلب الأعراف 

وعلى الأعراف رجال في ميدان القتال. الأعراف: وهو المقامٌ الأشرف على الأطراف» 
قال تعالی : ا وَعَلٌ العف رال که [الاعراف : ۲ ويقال في عرفهم : مقام الأعراف بمقام من يطلع 
على المطلم الذي آشار إليه النبي ی بقوله : «إنَّ لكلّ آية ظهرا وبطنا وحدّا ومطلعًا»”" . 

ويُطلقٌ على المقام الذي لا يُحجب العبدٌ فيه بالکثرة عن الوحدة» ولا بالوحدة عن 
الكثرة» ویقال أيضا: مقامٌ الأشراف على الأطراف . 

والقشال: ي المقاتلة بین قوی الر‌وحانية وقوی القسائية المعیّر عنها 
بالمجاهدة[۲۱۷/ب] ‏ 

يوم تدعی نزال عند الظهیرة والزوال . 

التزال بالکسر بمعنی المنازلة» وهو نزول الجیشین في محل الحرب . 

والظهيرة: وقت الظهر عند اشتداد حرّه» والظهيرة الهاجرة في ذلك الوقت . 

والزوال : بمعنی انفکاك شيء عن مکانه» والمراد ههنا زوال الشمس عن ارتفاعها . 

يعني : یوم تدعی الرجالٌ للمجاهدة والقتال عند ظهور غلبة أحكام النفس على الاحکام 
 )۱(‏ في المطبوع من المواقع ۱۰۸: سيان . 


(۲) تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۰۹/۱). 


۱۸۲ شرح مواقع النجوم 
الروحانية» وعند زوالٍ الروح عن ارتفاعه» أو یوم تدعی الناس یوم القيامة عند اشتداد حرارة 
الشمس ‏ کقوله تعالی : $ يوم ندموا کل آناس ميه من آون سب يه فأ ولتي دت يفون 

کا ای ا هر مب مر مر ۳ ا چ سے مرو عدي لس مه ام رچ ر 

بهم ولا یظلمون یا # ومن کات فى هنزو أعمئ فهو في الأخرة آعمی وأضل سبیلا۹6 [الإسراء: 
!¥ ۹۵ 

وإذا كان الأمر كذاء فالتزم يا بطال مقارعة الأنطال. ولا تشتخل بالمحال إن أردت أن 
تکون من أهل الوصال يقال: بطل بَطالةٌ بالفتح أي تعطل» فهو بطال. والبطل الشجا 

والمتاوعة: تجيء بمعنى المساهمة والمضاربة والمقاتلت والمراد ههنا مجاهدة النفس . 
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والمحال : بالضم ما أحيل من جهة الصواب إلى غيره » ویراد به فى الاستعمال ما اقتضی 
الفساد من کل وجه کالحركة والسکون في شيء واحد في حالة واحدة» وکذا خلرٌ الجسم 
عنهما في زمان» وبالفتح السك وبالکسر المکر والموة والعقوية والعذابت وکلها یناسب 

ثم أنشد الهلال شعر"! أي کلامّا موزونا مقفی» وقال : 

م د 5 1 0 1 25 
۱ [اهل الهلال بشهر الصیام وشهر الزكاة وشهر القیام]"" 

أهل على البناء للمفعول الهلال نائب الفاعل بشهر الصیام وهو شهر رمضان . 

والصومٌ: في اللغة مُطلقا الامساله . 

وفي الشرع عبارة عن إمساكِ مخصوص. وهو الامسالهٌ عن الأكل والشرب والجماع من 
الصبح إلى المغرب» ومع النيّة لقوله تعالی : ل ووا اوح يبي کک یط الیش من ال 
2 ر مج ره 2 mt LT‏ م 6 سرت 1ب مرک رس 1 
الأسوم من جر ثم أو یم إل ال ول شروش وانشم عنکمون فى الستجد يك حَدُودُ 
سم . : . که الاية (البقرة: ۲۱۸۷. 

يقال : صاع الَجلٌ من باب قال» وصيامًا أيضا. 

وقي «الكليات:”'' الصوم هو في الأصل الامساكٌ عن الفعل» مطعمًا كان او كلامًا أو 


)۱( سیعرج المؤلف رحمه الله ناقلاً عن ابن عربي وصاحب الكليات» ثم يعود لكتابه في ۲/ ۲۲۲ . 
(؟) الکلیات: ۰۱۳۱/۳ 


الفلك الخامس الايماني ۱۸۳ 
مشيًا. وفي الشرع: إمساك المکلف بالنيّة من الخیط الأبیض إلى الخیط الأسود عن تناول 
الطيبيّن والاستمناء والاستسقای والصائم للواحد والجمع. والصومٌ مركبٌ من آجزاء متفقة» 
فینطلق على بعضه اسم الكلّ كاسم الماء ینطلق على ماء البحر وعلی القطرة» ولهذا لو حلف 
الا یصوم حنث بالامساك ساعة ناويّاء الا أن یذکر المصدر فحینتذ لا یحنث بما دون یوم کذا 
في (لا يُصلي) فانه حنثٌ بدون ذکر المصدر برکعة صحيحة» وبذکره لا يحنث بما دون 
ركع" ای کی 


لكنْ فرق بين الصوم والصلاة من حيث ان الصلاة ماهية مركبة من القيام والرکوع 
والسجود إلا آنها لا ینطلق على بعض جزئها اسم الكل كما في الصوم . وقد مر تفصیل الصلاة 
في مبحث عدم صحة الصلاة في الأرض المخصوبة . انتهی . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"* في آسرار الصوم في قوله ی لأبي أمامة : 
«عليك بالصوم؛ فائه لا مثل له“ تما نفی ية ممائلة الصوم لشيء من العبادات؛ لاد 
الصومٌ وصفتٌ سلبي» إذ هو ترك المفطرات» فلا عين له صف بالوجود الذي (۲۱۸] يعقل» 
ولهذا قال تعالی : «انصوم ليی»( فهو علی الحقيقة لا عبادة ولا عمل» وان أطلق اسم العمل 
فهو تجوز. . . ثم قال: ولمّا كان العبدٌ موصوفا بأنه ذو صوم. واستسق اسم الصائم بهذه 
الصفة سلبه الحقٌ عنه» وأضافه إلى نفسهء أي لکون صفة الصوم صمدانيةً منرّهة عن الغذای 
ولیس ذلك الا ليء وإن وصف العبد بهاء فانها هي وصف مقيّدٌ لا مطلق. ولمّا كان الصومُ 
تركا نهی الصائم عن الرفثٍ والسّخبء والتهی ترك ونعثُ سلبي» فما مره بعمل بل نهاه أن 
e‏ المناسية بین الصوم وبین ما نهی عنه الصائم. وزتّما مر آن یقول 
الصائم لمن سای أو قاتله : «إني صائم“”“ أي تارك لهذا العمل الذي عملَهٌ آنت أيّها المقاتل 


. 1٠۲/١ الفتوحات المكية:‎ )١( 

69 حديث رواه النسائي ۱۱۵/4 (۲۲۲۳) في الصيام» باب فضل الصيام . 
المسك. فان جهل على آحدکم جاهل وهو صائم فلیقل : إني صائم». رواه البخاري (۱۸۹4) في 
الصوم و( ٤‏ ۱۹۰) و( 6۹۲۷) و(۷۹۲) و(۰)۷۵۳۸ ومسلم (۱۱۰۱) في الصیام» باب حفظ اللسان 
وأبو داود (۰)۲۳۰۳ والترمذي (۷4). 

(4) انظر الحاشية السابقة. 


۱۸ شرح مواقع النجوم 
في جانبي» تنزيهًا للفسه عن آمرٍ ریّه عن هذا العمل» وقال في قوله ب : «لخلوف فم الصائم 
أُطيبُ عند الله من ريح المسك») . 

اعلخ آن ریخ العاف[ نلا وجودي پدر که زركلا مرق به السلیم المزاج المعتدل» فجعل 
الخلوق الذي هو تغيرُ رائحة فم الصائم عند النفس عند الله آطیب منهء وذلك لاد نسبة إدراك 
الرواتح إلى الله لا تشبه إدراكَ الروائح بالمشام» فهو يحلوفٌ عندناء وعنده تعالی فوق طیب 
المسك في الرائحة» إذ هو روح موصوف لا مثل له فان رائحة الصائم عن تنفس؛ ورائحة 
الك لا عن تتفس من المسك . 

وقال في حدیث «مسلم» : «إذا جاء رمضان متحت آبواب الجنان. وغلقت آبواب النیران 
وصفدت الشیاطین»۳؟. 
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اعلم” " آن وجه مناسبة الصوم لفتح أبواب الجنان کون الصائم دخل في عمل مستور 
لا يعلمه الا الله» لاه ترك» وليس بعمل وجودي» فيظهر للبصر أو يُعمل بالجوارح» وكذلك 
الجنة مأخوذة من الستر والخفای وأمًا وجه مناسبة غلق أبواب النار للصائم: أن النار إذا 
غلقت آبوابها عاد نَمَسّها عليهاء فتضاعف حؤهاء وأكلّ بعضها بعضّاء وكذلك الصائم في 
حكم طبيعته إذا صاع غلقّ أبوات نار طبیعته. فوجد للصوم حرارةً زائدة لعدم استعمال 
المرطبات» ووجد آلم ذلك في باطنه. وتضاعفت شهوئه للطعام الذي يتوهَّمُ الراحة 
بتحصله» فقويث نارٌ شهوتهء يغلق باب تناول الأطعمة والأشربة» (وصفدت الشياطين) التي 
هي صفة البعد. لكون هذا الصائم قريبًا من الله بالصفة الصمدانيةء إذ هو في عبادة لا مثل 
لهاء فقرب بها من صفة من ليس كمثله شيء» ومن كانت هذه صفته فقد صمدت الشياطين في 


سحشه مر 


وقال في قول تعالی: « وکا شري أ سق ن ل یط الیش ین یط لانم ینابر 
[البقرة: ۱۸۷]: إنما حصن البياضٌ والسواد لأنهما أَصلُ الألوانء وما عداهما من الألوان فبرازمْ 
بينهما تتولّد من امتزاج البياض والسوادء فتظهر الغبرة والكدرة والخمرة والخضرة إلى غير 


. انظر الحاشية السايقة‎ )١( 

(؟) حديث رواه مسلم (۱۰۷۹) في الصیام» باب فضل شهر رمضان. بلفظ : «أبواب الجنة. . . أبواب 
النار» . 

(۳) الفتوحات المكية: ٦٠٤/١‏ . 


الفلك الخامس الإيماني ۱۸6 
ذلك من الائوان» فما قرب من البیاض كانت كمّيةٌ البياض فيه أكثرٌ من كمّية السواد» وکذلك 
في الطرف الآخرء فعلم أن الفجرّ الابیض المستطیر آولی من الفجر الاحمر. وقد جاءت 
السنة في حديث خذيفة بالحُمرة دون البیاض» فقال : هو التهار الا أن الشمس لم تطلع» وهذا 
محتمل والبياض (۲۱۸/ب] المذکور في القرآن لیس بمحتمل» فرجحنا الابیض على الاحمر 
بوجهین قویین : القرآن وعدم الاحتمال واعتبارهما في الباطن حکم الایمان» وهو الابیض 
الذي لا امتزاج فيهء والأحمر النظر الاجتهادي. وهو حکم العقل» ونظر العقل ممتزج 
بالحسنٌّ من طريق الخيال» لأنه يأخذ عن الفكر عن الخيالٍ عن الحس» ولذلك تدخلٌ عليه 
الشبهة القادحف إذ الحمرة لون حَدَث من امتزاج البياض والسواد. 

وقال في حديثٍ «للصائم فرحتان: فرحة عند فطره» وفرحة عند لقاء ريّه2'”6 فالفرحة 
الأولى لروحه الحيواني لا غير» والفرحة الثانية لنفسه الناطقة التي هي اللّطيفةٌ الربانية . 

فأورثه الصومٌ لقاءَ ربّه» وهو المشاهدة» فكان الصوم من هذا الوجه أَتَمّ من الصلاة؛ لاه 
أنتجّ لقاء الله تعالى ومشاهدتهء والصلاة مناجاةٌ لا مشاهدة» والحجابٌ يصحبهاء لا 
المناجاةً مكالمةٌ» قال تعالى : « ## وما كان لب أن یکلم مه لا وج وین وزی جاب» [الشورى: 
)١‏ وقال: « ولم اله موس تکییعا ‏ (الناء: ٠٠١‏ ولذلك طلب الرؤية» فقرن الكلام 
بالحجاب» ألا تراه تعالى يقول: «قسمث الصلاة بيني وبين عبدي نصفين»“ والصوم 
لا ينقسمء فهو لله لا للعبد؛ بل للعبد أَّجِرُهُ من حيث ما هو لله لا للعبد» بل للعبد اجره من 
حيث ما هو لله . انتهى . 


وتكميل الصوم الصُّوري نما يتحقّقُ بإمساك الأعضاء الثمانية التي هي : السمعٌ» والبصرء 
واللسان» والبطن» واليدء والرجل» والفرج» والقلب» عن المنهيات» ففتحت آبواب الجنان 
التي هي عبارةٌ عن هذه الأعضاء الثمانية» وإذا فتحت أبوابٌ الجنان غلقت أبواب النيران 
رور أن ان ابقر ان كاه آيضًا عن ةة لاغشا مااعدا الفلی؛: 


والصوم المعنوي: هو عبارة عن إمساك القلب من الخواطر ما عدا الخاطر الرحماني حتى 
۱( حديث رواه أحمد في المسند 440/۱ .)٤۲٤٤(‏ والنسائي 171/4 (۲۲۱۲) وإسناده صحيح . 


(۲) حديث أخرجه مسلم (۳۹۵( في الصلات باب وجوب قراءة الفاتحة» وأبو داود (۰)۸۲۰ والترمذی 
(۲۹۵۳). 


۱۸۹ شرح مواقع النجوم 
يفضي إلى التوحید الافعالي» وإمساك الروح من الصفات الردية البشرية حتی يفضي إلى 
التو حيد الصفاتي وإمساك السرّ ممًّا سوی الحق حتی يفضي إلى التوحيد الذاتي . 

وشهر الزكاة وشهر القیام عطففٌ على شهر الصیام . 

الزكاة في اللغة: الزيادة» وفي الشرع: عبارةٌ عن إيجاب طائفة من المال في مالي 
مخصوص لمالك مخصوص. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»(۱) في اران الزكاة في قوله تعالی : ف SE‏ 
وش لَك واه اه [المزمل : ۲۰ : 

اعلم أنَّ المراد بالقرض هنا هو من صدقة التطوع» فورد الأمر بالقرضء كما ورد بإعطاء 
الزكاةء ولك الفرق بينهما أنَّ الزكاة مؤقّتةٌ بالزمان والتصاب وبالأصناف الذين تدفع إليهم» 
والقرضٌ ليس كذلك. وقد تدخل الزكاة هنا في القرض فكأنه يقول: وآتوا الزكاة قرضًالله 

والزكاةً المشروعة والصدقةٌ لفظتان بمعنى واحدء قال تعالى: لحُذْ من نوم صَدَقَه 
تطهرهم وركيم اه [التوبة: ]٠١+‏ وقال: # هه ما أَلصَدَقتٌ للشقراء © [التوبة: ]٠0‏ فسمّاها 
صدقةء لكي الواجب منها يُسمَى زكاة وصدقةء وغير الواجب منها يُسمّى صدقة التطوع 
ولا يُسمَى زكاة شرعاء أي لم یطلق عليه الشرع هذه اللفظة مع وجود المعنى فيها (۲۱۹] من 
الئمو واليركة والتطهير. 

وقال”'©: الذي أقول به: إِنَّ ال زک لا تج على الکافر ۰۲۳ ولكن إن جاء بها إلينا قبلناما 
منه» وجعلناها في بيت مال المسلمين» ومن ردّها عليه فقد عصى أمرّ رسول الله لو . 

وقال: لا تجبٌ على المالك إخراج الزكاة عن ماله الذي هو في ذمّة الغيرء وهو الدين» 
حتى يقبض» ويمرٌ عليه حول» وهو في يد القابض . 

وقال: زكاة العلم تعليمة . 

وقال: إنما حصر العلماءٌ الزكاة في ثمانية أجناس في المولدات من معدن» ونبات 
)١(‏ الفتوحات المكية: ٥٤٦/١‏ . 


(۲) الفتوحات المكية: ۰۵۳/۱ ۵۵. 
(۳) في الفتوحات المکیة: على الذمي . 


الفلك الخامس الإيماني كفا 
وحيوان» نظير الزكاة الواجبة على الإنسان في أعضائهء لأنها تجبُ في ثمانية وهي : السمع» 
والبصر. واللسانء واليدء والبطن. والفرج» والرجل» والقلب . فالمعدن: الذهب والفضة» 
والنبات : الحنطة» والشعيرء e‏ 9 الابل والبقر والغتم . 

وقال في زكاة الحلي : الحلي ما بذ للزيئة» والزينة مأمورٌ بها كما قال تعالى: « دا 


رگ ديب عرس چ چ نے 


ند كل مره [الأعراف: ۳۱] وقال : ۶ قل مَنْ حرم ية هل أخرج یبای © [الاعراف: ۳۲] 
اله نا نافيا ل اده ولا إلى الشيطان. وال زكاة حقٌّ له أنه كله له فلا زكاة في 
زینة اله ومن انّخذها لزينة الحياة الدنیاء وسلب عنه زينة اف آوجب فیه الز کات وکذلك 
لول في زكاة الخيلء وقال في زكاة النبات : القلب محل نبات الخواطر وفیه یظهر حکمها 
على الجوارح؛ فكل خاطر نبت في القلب وظهر عینه على ظاهر أرض بدنه فلا بد من 
الزكاة فیه » وذلك یرد إلى الله . 

وقال في الأصناف الثمانية : المستحبٌ أن یقذم في العطاء منهم من قذمه الله بالذکر 
وکذلك القول في ذکرهم في کتب الفقه . 

وقال : الفقی عندنا هو الکامل في الفقر» وعند غیرنا من أهل الطریق هو من يجب إعطاء 

رم 

الصدقة له ولا يجب عليه آخذها فعندنا یج عليه أخذها إذا أعطيها عن غير سؤالٍ» ولو 
تحقق باعلی مراتب العبودية» وذلك ۲الرا دوزت کانت لهزلاء الاصناف - فإنها حي اثه في 
هذه الأموال» ولان اكز من ال سوه ورن معا افر الت 
تخصيصًا لهذه الاضافة سواء تحققوا بالعبودية أو لم یتحققوا» ولو كان سبب التحریم التحقق 
بالعبودية ما رمث الا على رسول اله إل ومَنْ كان على قَدَمِهِ فقط» ولیس الامژ کذلك 
فأهل الله أولى مَنْ تصرف في حقوق الله» وحقيقة الفقير عندنا هو الذي ليس وراءه مرتبة 
للفقير» وهو الذي يفتقرٌ إلى كلّ شيء. ولا یفتقر إليه شيء» فليس فوق مقام الفقير من هو 
أشدٌ حاجة منه لا مسكين ولا غيره؛ لأن الفقيرَ هو الذي انكسرّ فقارٌ ظهره» فلا يقدرٌ على أن 
يقیم ظهره وصلبه بالغنی. فلا حظ له في القيّومية بدا لا يزالٌ مطأطىء الرأس لاتكساره» 
فافهم هذه الاشارة . ۱ 

وقال في المسکین : هو مأخحوذ من السکون الذي هو د الحرکة» والموث سکون, فاذا 
تحرّك المیّت فبتحريك غیره إياه لا بنفسه فالمسكينٌ من يُديره غیره» فلهذا فرض الله له أن 
يُعطى من الزكاة لتفویضه آمره إلى الله عن غير اختیار من . 


۱۸۸ شرح مواقع النجوم 

وقال”'2 في العاملین علیها: العامل هو المرشد (۲۱۹/ب) إلى معرفة الله المبيّن لحقائق 
معانی دینه» فله من الزكاة على قدر عمالته» والأولى بالمرشد أن یقول كما قالتِ الرسل : 
« ان آبری الاعل ام ٩‏ تبرنی: ۵۷۲ فقد یکون هذا هو القدژ الذي لهم من الزكاة الإلهية» فلهم 
از زكاة الاعتبار لا زكاة المال فان الصدقة الظاهرة على الانبیاء حرا لأنهم عبید» والعبد 
لا یاعد الد من حیث ما تسپ الی الحنْ؛ فاعلم ذنك. 

وقال في المؤلفة قلوبهم : هم الذین تأتلف قلوبهم على حب الله بالاحسان الیهم . 

وقال في الرقاب: هم الذین یطلبون الحرية من رق کل ما سوی الله من کل العارفین 
فان الأسبابٌ قد استرقت رقاب العالم الا من شاء الله تعالی. وأعلاهم في الرق من استرفتهم 
الاسماء الالهية ولیس أعلى من هذا الاسترقاق. 

وقال في الغارمین : هم الذین أقرضوا الله قرضا حستا عن أمره» وهو قوله تعالی: 
وا عقون :مق فعطف على آمرین واجبین» وئلّت 
بقوله < روا تساه فأکده بالمصدر ؛ لأنه فيه اختیار عبد دون الصلاة والز کاة. 

وقال في قوله « وف یل له © [التوبة: 5٠0‏ الاظهر في هذه الاية أنَّ المُراد بهم 
المجاهدون لا مطلق السبيل من سائر القربات الشرعية. قال: ويدخل فيهم المجاهدون 
نفوسهم في سبيل الله » فيعانون آیضا بذلك على جهاد نفوسهم . 

وقال في قوله: « وین الیل 4 [التوبة: 31۰ هم المعلومون في الظاهرء وأمًا في الاعتبار 
فهم أبناء طریق الله؛ لأنَّ الألف واللام للتعریف فهما بدلٌ من الإضافة» ونصيب هؤلاء من 
الزكاة هي الطهارة الإلهية لهم . 

وقال: اعلم أن جمیع الحقوق التي یتصرّف فيها الإنسان ترجم إلى ثمانية أصناف: العلم 
والعمل: وهما بمنزلة الذهب والفضة» والروح والنفس والجسم: وهم من الحيوان الفنم 
والبقر والإبل» ومن النبات الحنطة والشعير والثمرء فللروح ينبت من الخواطر ما هو كالغنم» 
إذ هو آرفع الحيوان المأكول» والنفس تنبت منها ما هو كالبقر» والجسم ينبت منها ماهر 
كالابل» فأمًا العلمٌ الذي هو بمنزلة الذهب فيجبٌ فيه ما يجب في الذهب. وأمًا العمل الذي 
هو يمنزلة الفضة فيجبٌ فيه ما يجبٌ في الوّرق» وأمّا الروح فيجبٌ فيه ما يجب في الغنم. 


() الفتوحات: ۰۳/۱« 


الفلك الخامس الإيماني ۱۸۹ 
وأمّا اللفسّ فیجب فیها ما يجب في البقر» وأمَا الجوارح فيجبٌ فیها ما يجبٌ في الابل وأمًا 
ما يُنتجه العقل من المعارف وینبته من الأسرار فيجبٌ فیها ما يجب في الحنطة التي هي أرفع 
الحبوب» وأا ما تنتجه التفس من الشهوات والخواطر» وتنبته من الواردات فیجب فیها 
ما يجب في الثمرء وأمَا ما تنتجه الجوارح من الاعمال وتنبته من صور الطاعات وغیرها 
فیجب فیها ما یجب في الشعیر . 

وقال : نما جعل الشارع الزكاة في حمسة آوسق فما زاد؛ لا خمسة أوسق ق ثلائمثة صاعء 
وهي عدد أخلاق الله الأمهات التي مَنْ ی بواحد منها دخحل الجنق وإتما قال الشارع : 
دول اما دوك خمين أراق دف ان الأوقية اور گرا وه الظير ارين 
راغا رم و بت بع E‏ من SENE E OE‏ 
أربعين كان الخارج مئتين» وهو حدٌ التصاب فيها خمسة دراهم في أربعين درهمّا؛ درهم وهو 
ما يتعلق کل أربعين من التوحيد . 

وقال في قوله تعالی : ألا إن لين الیش دلزمر: ۲۲۰1۲۳] زكاة الأعمال الإخلاص فيهاء 
والإخلاصٌ ليس بعمل لافتقاره إلى الإخلاص» وهو النية» ونظيرُ ذلك إخراج الشاة عن غير 
الجنس في زكاة الابل . 

وقال في اعتبار زكاة الخليطين: القلب والجارحة في الإنسان خلیطان» فالجارحة تعين 
القلبَ بالعمل» والقلبُ يعين الجارحة بالاخلاص» فهما خليطان فيما شرعا فيه من عمل أو 
طلپ علم . 

وقال: إتما كان لا زكاة في العوامل - وهي الإبلُ التي يُعمل علیها - لأنّها نظیر الهياكل 
التي هي عوامل الارواح إذ علیها تعمل ما كلفت من العمل» وبها بك العمل منها» ولیس 
على العامل في بدنه زكاة» وإنما الزكاة على الروح العامل بها» وزکاته قصده وتقوای وهو 
الإخلاص لله في ذلك العمل» قال تعالى : 8 لن یال الله مها ولا وماؤ ما و 011110 
€ [الحج: ۳۷]. 


(۷) حدیث رواه البخاري (۱۷) في الزکاق باب زكاة الورق» و(۱2۰۵) و(۱8۵۹) و(۰)۱4۸ ومسلم 
(۷۹) في الزکاة» باب في فانحته» والترمذي (577)» وأبو داود (۱۵۵۸). 

(۲) حدیث رواه القضاعي (مسند الشهاب) ۲۸۰/۱ (477)» وأبو نعيم في الحلية ۰۱۸۹/۰ وذکره ابن 
الجوزي في الموضوعات والصفاني في الاحادیث الموضوعة . 


دوا شرح مواقع النجوم 
وقال في زكاة الفطر : الفطر الفتقء قال تعالى: # أولر بر ال کفروا أن السَموت والارض 
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حكاننا ریما ففنقنتهما © [الانیاه: ۳۰]. 

ومنه « كل مولود يُولد على الفطرة»""؟. 

وقال : إنما وجبتِ الزكاة على الأحرار دون العبید؛ لأن الحرّ يدعي الملك» وهو أي 
دعوى الملك _علة الزكاة» والعبدٌ لا يملك مع سيده شيئّاء ولا دعوى له في شيء . 

وقال في فصل الحكمة في إيجاب الزكاة في المولّدات: اعلم أنَّ الله تعالى قد أوجب 
الزكاة في المولّدات» التي هي المعدن. والنبات» والحيوان. فالمعدن الذهب والفضة» 
والنبات الحنطة والشعير والشمر» والحيوان الإبل والبقر والغنم. فعمٌ جميع المولدات» وإنما 
أطلق عليها اسم المولدات» لأنّها تولدت عن ام وأب عن قلَكِ وحركته الذي هو بمنزلة 
الجماع وهو الأب والأركان الأم» فكان الما محبوبًا للإنسان حب الولدء ألا ترى أن الله 
تعالى قرنه بالولد في الفتنة» فقال: * آنا نکم وازتدکه 
على الولد في الذکر . 

وقال: الإيثار (عطاء ما أنت محتاج إليه في الحال أو المآل» والإنعام: إعطاء ما هو نعمة 
في حق المعطي إياه ممّا يُلائم مزاجه» ويوافق غرضه. والهبةً: الاعطاء لينعم خاصة. 
والهداية: الاعطاء لاستجلاب المحبت ولهذا قال الشارعٌ: «تهادوا تحابوا»“ والصدقة: 
(عطاء عن كل شدَّة وقهر وإباية نفس؛ لكون الانسان جبل على الشمٌ . والكرم الإعطاء بعد 
السؤال. والجود: العطاء قبل السؤال. والسخاء: العطاء على قدر الحاجة من غير مزيد 
لمصلحة يراها المعطي» إذ لو زاد على ذلك ربّما كان فيها هلاك المُعطى زیّاه» قال تعالى: 
« # ولو سط ا رز اوو لوا في ألْارْضٍ أ [الشررى: ۲۷۷. 


وقال: أجمع العلماء على زكاة الأوقاص " في الماشية» وعلى أنه لا أوقاص فى 


5 رد‎ ٠ 
فتنه 4 [الأنغال: ۲۸] ققدم المال‎ 


(۱) حدیث آخرجه البخاري (۰۱۳۵۸ ۱۳۹۹) في الجنائز باب إذا أسلم الصبي و(۰)۱۳۸۵ وسلم 
(۲۵۸) فى القدر» باب معنی كل مولود یولد على الفطرة» والترمذي (4۲۱۳۸ وأبو داود (۱6 1۷). 

(؟) حدیث آعرجه مالك في الموطاً ۹۰۸/۲ (۱1۸۵) مرسلاً في حسن الخلق» باب ما جاء في المهاجرة» 
والبخاري في الأدب المفرد )0۹٤(‏ واٍسناده حسن . 

(۳) الوَقصٌُ بالتحريك ما بين الفریضتین کالزيادة على الخمس من الابل إلى التسع» وعلی العشر إلى أربع 
عشرة والجمع آوقاص . النهاية . 


الفلك الخامس الايماني ۱۹۱ 
الحبوب. واختلفوا في أوقاص الذهب والوّرق. قال: وبتر الزكاة في أوقاص الذهب 
والفضة؛ فان إلحاقها بالحبوب أولى من إلحاقهما بالماشية» فان الحيوانَ مجاوژ للنبات» 
والتباتٌ مجاور للمعدن» فالحاقه في الحکم بالمجاور أحق. 

وقال فى فضل زكاة الابل : اعلم أذ الانسان صغيرٌ من حيث جسمه ؛ لعدم مرور الازمان 
عليه في هذه الصورة فأصغر مذته زمان تکوینه ثم لا تزال مت كك ران ع فوقس اف 
که اسيم هه ی و ف زا ی اضاهه ال وال الج وباد “تقض تفه 
(۲۲۰/ب] زيادته» فانظر ما أعجب هذا التدبیر الالهی! 

وقال في فضل زكاة البقر في قوله تعالی  :‏ كَمَلْمَا آضربرء بِبَعَضِبَا كلك يح أله موق [ابقرد: 
۳ أما حيي لمیت لما ضرب يبعض البقرة لما بين البقر والانسان من المناسبة القوية العظيمة 
السلطان؛ وف ی ار فان نما محفت أن تکون سبب حیاته بقرة» ولا سیما وقد 
ويك تال شا نها اراد الق تعالى أن يُعرّف الانسان أن الاشتراك بينه وبين البقر في 
الحيوانية يشمن وأن ذلك المیت ما آحيي :إلا بحیاة حيوانية لا بحياة انسانية من حیث انه 
ناطق. وکان کلام ذلك المیت مثلّ کلام البقرة في بني اسرائیل» وأعجب من ذلك نطق 
الجلود. 

وقال في زكاة الحبوب : اعلم آن النفسَ النباتية» وهي التي و الفا انیا قن 
الإنسان بالصوم» ولكن له شرطٌ في طريق اله» وهو أن الصائم ا قبينك عق الا الها 
فلبأخذ ما كان يستنعق آن : يُؤكل بالنهار» ويتصدق به ليخرج بذلك من البخل» فإذا لم يفعل 
ذلك عندناء واستوفى في عشائه مافاته في النهارء فما أمسكَء وبهذا ينفصلُ صومٌ 
خواصّ الله عن صوم العامت» وما تسر رسول الله مق إلا رحمة بالعامةء حتى یجدوا 


سر نو مر کر د 


ما یناسبون به قال تعالی  :‏ وما سای إلا رة 2 لملم [الأنبياء: ۱۰۷]. 

و الخرص في الثمار بمتزلة غلبة الظنّ لا العلم ول بجوم غلبم اصن من یر إلا 
عند ۳ وصولنا إلى العلمء وذلك خاصٌّ بالأحكام الشرعية» فان الحاکم لا یحکم الا 
بشهادة الشاهدء وهو ليس قاطعًا فيما شه به من ذلك» فالأصل في الحكم المشروع غلبةٌ 
الظنّ في السعادة عند الله فان الله يقول: «أنا عند ظنّ عبدي» فليظنٌ بی خيرًا»”'2 فكل عبد 


۱۹۲ شرح مواقع النجوم 


غلب على ظنه حسنٌ ظنه بالله أنتج له السعادة» وگل عبد غلب عليه سوءٌ الظن بالله ارات فما 


= 


اختلف العلماء ء في حکم الحاکم ب بين الخصمين بغلبة الط وانما اختلفوا في حكمه بعلمه 
فکانت غلبة الظنّ في هذا النوع أصلاً ما عليه یرجم إليه» وکان العلم في ذلك مختلفا 


وشهر القيام عطفٌ على شهر الزكاة. والقيامٌ: مصدر قام يقوم قيامّاء والقومة المرة 
الواحدت وقام بأمر کذا وقام الماء جمد وقامت الدابة وقفت» وقامت السوق تفقت» وياب 
الکل واحد. 


وفی «الکلیات»(۱) : 


: القيام جمع قائم» ومصدر قمت . وقیام الأمر وقوامه: ما یقوم به 
الأمرء ومنه قوله تعالی : « که ای جَمَلَ اه کک وا [انناء: ) أي قوامًا. وقام عنه وبه 
والیه» ويستعمل بغیر صلة . 

وتختلف المعاني باختلاف الصلات» لتضمن کل صلة معتی یناسبه» يقال : قام بالأمر إذا 
تکفل به واجتهد في تحصیله» وتجلد فيه بلا توانِ» وحقيقته: قام ملتبسًا بالأمر. والقیام له 
يدل على الاعتناء بشأنه» ویلزمه التجلد والتشمر. فأطلق القيام على لازمهء ومنه قامت 
الحرث على ساقها: إذا التحمت واشتذت. کأنها قامث وتشمّرت لسلب الارواح وتخریب 
الابدان. وقام کذا إذا دام. وقام في الصلاة شرع فیها. وقام عليه راقبه . وقام الحىّ ظهر 
وثبت. ES‏ لا یتعدی بالی . وقام إليه توجه وقصد. نحو قوله تعالی: 
5ا ف كرحم إلى الصاو 4 [المائدة: 7] وزيادة (إلى) لتضمين ]۲۲١[‏ معنی الانتهای أي القصد 
المنتهي إلى الشروع في الصلاة كما هو المعتبر في إيجاب الوضوء لا مطلق القصد إليها حنی 
لا يجب الوضوء على من قصد النافلة ولم یصل . 

والقيام بمعنى الحصول في الخارج شائع الاستعمال» ومنه القيوم. وهو الحاصل بنفسه 
المحصل لغیره ومنه القوّام لما يقام به الشيء أي یحصل . والإقامة أفعال من القيام» والهمزة 
للتعديةء فمعنى أقام الشيء: جعله قائمّاء أي منتصبّا» ثم قيل: أقام العود إذا قوّمه» أي 
سوام وأزالَ اعوجاجه» فصار قويمًا يُشبه القيام» وتستعار الإقامة من تسوية الاجسام التي 


ومسلم (۲۱۷۵) في الذکر والدعاءی باب الحث على ذکر الب والترمذي (FT)‏ 
(۱) الکلیات ٥۳/٤‏ . 


الفلك الخامس الإيماني ۱۹۳ 
صارت حقيقة فیها تسوية المعاني کتعدیل آرکان الصلاة على ما هو حقها . 

والقیام بالشيء أعمٌ من الافتقار إليهء فان الشيء قد یکون قائمّاء وهو مفتقر إليه في 
وجوده افتقار تقویم کافتقار الأعراض إلى موضوعاتها. وقد یکون قائمًا به وهو غير مفتقر 
إليه افتقاز تقويمء وذلك كما يقوله الفیلسوف في الصورة الجوهرية بالنسبة إلى المواد» وهي 
ليست باعراض ولا لها خصائص الاعراض. والقيامٌ في التملیکات دلیل على الاعراض 
بخلاف القیام في سجدة التلاوة . 
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وقوله تعالى : # فام وحصید [هود: ۱۰۰] والقيام باللسخیر» وقوله تعالى: ۶ أمَن هو 
یت 11 یل د وقايمًا * [الزمر: 4] من القيام بالاختیار وقوله تعالی « عابتا بالط > 
[آل عمران: ۱۸] من القیام الذي هو المراعاة للشيء والحفظ له . 

والقیّوم : القائم الدائم الذي لا یزود . والقیّم: آبلغ من [القائم و] المستقیم باعتبار 
الصيغة. والمستقيم أبلغ منه باعتبار الصيغة لأنه نصنّ في الاستقامة والقیام والقيامة کالطلاب 
والطلابة وهی قیام الناس من القبور أو الحساب . انتهی 

والمراد من شهر القیام قیام اللیل بالصلاة والذکر والتلاوة. والصلاه في اللغة : الدعاء . 
وفی الشريعة عبارة عن أركان معلومة» وأفعال مخصوصة. وأذكار معلومة» بشرائط محصورة 
في آوقات مقدّرة. والصلاة أيضًا طلب التعظیم بجانب رسول الله ية في انیا والاخرة . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»": في أسرار الصلاة: مشتقة من الصلي. 
وهو یلی السابق فى الحلبة . والسابق هنا التوحید» والصلی الصلات» ویشهد لهذا الترتیب 
عدوت «بني الاسلام على خمس : شهادة أن لا اله إلا ال وزقامة الصلای وإيتاء الزکات 
وصوم رمضان وحح البیت»* فعلم الصحابة أنه راعى الترتيب لما يدخلٌ الواو من 
الاحتمال» ولهذا لمّا قال بعض رواة الحديث: والحجٌء وصوم رمضانء أنكرء وقال له: 
#وصوم رمضان والحح»"" فقدّمه فعلمناه أنه أراد الترتيب فى القواعد . 

والصلاة ثابتةٌ في القواعد. وإتما جعل الزكاةً تلي الصلاة؛ لأن الزكاة التطهیر» قال . 
)١(‏ الفتوحات المكية: ۰۳۸۷/۱ 


۳ تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۱۹۹) . 
(r)‏ تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۹۹) . 


۱۹ شرح مواقع النجوم 
تعالی : « قَد آفلح من رکه که [الشمنة: ٩‏ أي طهرها بالطاعات» يعني النفس » ولما كانت الصلاة 
المشروعةٌ من شرطها الطهارت. جُعلت الزكاة إلى جانبها؛ لکونها طهارة الأموال التي لها 
یکون جل قوتهم وملبسهم وجعل الصوم يلي الزكاة دون الح لکون زكاة الفطر مشروعة 
عند قضاءء فلما كان الصومٌ قرب نسبة إلى الزكاة جعل إلى جاتبهاء فلم یب للحم الا المرتبة 
الخامسة» فكان فيها. 

وقال: الصلوات المشروعات ثمانية» أن الذات مع نسبها ثمانية الذات والصفات 
السبع فأمًا الصلوات الثمانية فهي الصلوات الخمس» والوتر - وهو صلاة الليل - وصلاة 
الجمعت والعيدان» والکسوف. والاستسقاء [۲۲۱/ب] والاستخارة» وصلاة الجنازة. وأمًا 
الأعضاء الثمانية: فالسمع» والبصر واللسان» واليد» والبطن» والفرجء والرجل» والقلب. 

وقال : العارفٌ الكامل في صلاته دائم» وقي مُناجاته بين يدي ربه قائم» فالزمان كله وق 
واحد له لكن ينبغي له أن یفرّق بين الوقت الذي هو فيه تحت الأوامر المفروضة» والوقت 
الذي فيه تحت الأوامر المندوبة وال كان ناقصًا في المقام» وان كان كاملاً في الحال. 

وقال : إذما آخبرنا رسول الله بان المفرب وتر صلاة النهار قبل أن یزیدنا اه وتر صلاة 
الليل؛ فإنه قال: «إن الله قد زادکم صلاءّ إلى صلاتکم»۲۳ وذکر صلاة الوتر» فشیّهها 
بالفرائض» وأمر بهاء ولهذا جعلها آبو حنيفة واجبةٌ دون الفرض وفوق الْسْتّف وان من 
تركهاء ونعم ما نظره وتفقه رضي الله عنه؛ لاه يك لم يلحقها بالصلاة النافلة؛ بل قال: 
«زادکم صلاة إلى صلاتکم» يعني الفرائض لیکون تعالی وترا والخلقٌ شفعا» اٍذ الوترية في 
حى المخلوق محالء قال تعالى: « رين کل سىء حلفا رن که [الذاریات: 44] حتی لا ينبفي 
الأحدية الا له ال واخ 

وقال: الأوجه عندي في تفسير قوله تعالى: « راشب ذا تس 6 [التكوير: ۱۸ أنه الفجر 
المستطيل الذي هو الكاذب» لانقطاعه كما ينقطع نف المتنفس» ثم بعد ذلك تتّصل أنفاسٌُه. 

وقال : اليل اة آثلاث والانسان ثلاثة عوالم: عالمٌ حه : ومو الت الأول» المشار 


إليه بقوله يه : «إِنَّ الله لا ینظر إلى صورکم» وعالم خیاله : وهو الثاني المشار إليه بقوله: 


(۱) حدیث رواه ابن أبي شيبة في المصنف ۰۵۰8/4 وعبد الرزاق في المصنف ۷/۳ (15۸۲ رالبيهقي 
فى السنن الکبری ۶2۲ وشعب الایمان ۲۹۷/۲ . 


الفلك الخامس الإيماني حنن 


«ولا إلى أعمالكم» وعالم معناه: وهو الثالث المشار إليه بقوله : «ولکن ينظر إلى قلوبكه»”2 
وهو الثلث الأخير الذي ینزل فيه ربا إلى سماء الدنياء وهي القلب . 

وقال في أوقات النهي عن الصلاة فيها: اعلم أن الحقٌّ تعالى هو نور الشمس» والصلاة 
المناجای فاذا تجلی ال تعالی کان البهت والقناء؛ فلم يصمّ م الكلامٌ ولا المناجاة؛ فإنه 
تعالى إذا أَشهدَكَ لم يكلمك» وإذا کلمك لم يشهدك الا إن كان التجلي صورياء فعند ذلك 
یجتمع الكلامٌ والمشاهدق وقي وقت الاستواء يغيبٌ عنك ظلّك فيك وتحفت يك الانواژ من 
جميع الجهات فلا ینعی للف" امه نهد لها ویغله مرن خلفاک رمد یاف :ل اكه تور سم 
جمیم جهاتك والصلاةً نوژ فالصلاة لا تصلی وأمّا اعتبار منع الصلاة بعد الصبح إلى 
الطلوع فهو وق خروجك من البرزخ إلى عالم الشهادة» والصلاة لم تُفرض الا في الح 
لا في البرزخ» وكذلك بعد صلاة العصرء فان الاشتغال بضم الحبيب يُغني عن مخاطبته» 
لسريان اللذة في ذلك . 

9 معنى قول المؤذن: «قد قامت الصلاة» انما قال (قامت) بلفظ الماضي» مع أن 
الصلاة م سيد بُشرى من الله تعالى لعباده لمن جاء إلى المسجد ينتظر الصلاةء أو كان في 
الطريق تالي بها" أو کان في حال الوضوء بسببهاء أو كان في حال القصد إلى الوضوء 
قبل الشروع فیه» لیْصلي بذلك الوضوء» فيموت في بعض هذه المواطن قبل وقوع الصلاة 
منه» فبشّره الله بأن الصلاة قد قامت له في هذه المواطن كلّهاء فله أَجِرُ مَنْ صلاهاء وان كانت 
ما وقعث منه. وقد ورد أنَّ الانسان في صلاة ما دام ینتظره الصلاة”" (۲۲۲]. 

وقال : مذهبي أنَّ العورة للمرأة هي السوأتين فقط قال تعالی: ولا يَحْصِدَانِ عَلتِسَامِن 
CC‏ [الأعراف: ۲۲] فسوّى بين آدم 1 في ستر العورتین» وهما السوأتان» فالمرأة وان 


(۱) كذا الحديث في الأصل»ء وفي الفتوحات المكية ۰۳۹۲/۱ والحديث في صحيح البخاري (0144) في 
التكاح و(7074 و77١1)‏ في الأدب و(٤۷۲٦)‏ في الفرانض» ومسلم (۲۵۲۳ و٤٠٠٠)‏ في البر 
والصلة باب تحریم الظن» والترمذي (۱۹۳۷) وآبي داود (1۸۸۲ و۹۱۷٤)‏ بلفظ : «إن الله لا ینظر 
إلى أجسادكم ولا إلى صورکم» ولکن ینظر إلى قلوبکم وأعمالکم». 

(۲) في الفتوحات ۰۶/۱ : يأتي إليها . 

(۳) روی الامام مالك في الموطأ ۱ (۳ والنسائي ۱۱/۳ (۰)۱۳۰ والترمذي ۰)4٩۹۱(‏ 
وأبو داود (۱۰۶7) عن عبد الله بن سلام قال: قال رسول ال : «من جلس مجلسًا ینتظر فيه الصلاة 
نهر في صلاة متی يصلي؟ . 


۱۹۹ شرح مواقع النجوم 
مر بالستر في الصلاة وغيرهاء فليس هو من کونها عورة» وإنّما ذلك حكجٌ شرع ورد 
بالتسترء ولا یلزم أن يُسترَ الشیء لکونه عورة. 

وقال في الأماکن التي ورد التهي عن الصلاة فیها من المقبرة والطریق وغیر ذلك : لیس 
للاماکن أَنْدُ في حجاب القلب عن ربّه» وتما الأثر في ذلك للفعلة أو الجهل» ولکن لما كانت 
تال ماگ تناقض الطهارة» نهى المُصلي عن الصلاة فيهاء وأمّا الصلاة فوق ظهر الكعبة 
فإتما نهی عنه المصلي لانه في هذه الحال ليست في البيت» ولا مستقبلةء فص ها 
الصلاة المشروعة. فإنَّ شطرَ المسجدٍ الحرام لا يُواجهة. 

وقال: التكبيدُ في الصلاة وغيرها لا یعقل الا بوجود الغيرء أو تقدير وجودهء فمن شرطه 
مشاهدة الانسان نفسّهء فإذا لم يشاهذ الا الله بالفناء في حضرة الله» فلا يق منه التكبير . 

وقال: المُصلي يناجي ربّه كما ورد» فإذا قال العبدٌ: 8 المد نرب آلسلیوت 4 (الفاتحة:؟] 
فينبغي له أن يُلقي السمع ویسکت آدبا مع الحقٌء حتى یقول ال عز وجل : «حمدني عبدي». 

وقال أيضًا: المصلي يُناجي ريه والمناجاة كلام والقرآن کلام اش والعبدٌ قاصر أن 
یعرف عن نفسه ما ينبغي أن يُكلّمَ به رکه في وقت مناجاته» فعلمه رثه حين قال له: «قسمتٌ 
الصلاة بيني وبين عبدي نصفین». ثم قال: «يقول العبدٌ لد يه رب العدلييت 4 . 
يقول الله : حمدني عبدي. ۰ ۳۳۰۰ الحديث فما ذکره في حقٌّ المصلي إذا ناجاه أنه يُناجيه بغير 
کلامه» ثم عیّن مَن کلامه أمّ القرآن إذ كان لا ينبفي أن يُناجي الا بکلامه والجامع من کلامه؛ 
فإنَّ الم هي الجامعة» فالعالم العاقلٌ الکثیر الأدب مع الله لا یناجیه في الصلاة الا بقراءة ام 
القرآن» فکان هذا الحديث مفشر! لقوله تعالی : 8 قرو متسر من رنه (المزمل: ۲۰]. 

وإذا ورد آمز مُجمل من الشارع» ثم ذکرّ الشارع وجها خاصًا مما يكون تفسیرا لذلك 
المجمل. كان الأولى عند الادباء من العلماء الوقوف عنده» فان قيل : الرفم من الرکوع قيامٌ 
ولا قراءة فا بق كرك قلنا : الرفع من الرکوع إتما شرع للفصل بینه وبين السجود فلا 


)١(‏ حدیث رواه مسلم (۳۹۵) في الصلاةء باب وجوب قراءة الفاتحة» وأبو داود (۸۲۱-۸۱۹) والترمذي 
(۲۹۵۳). 

۲2 تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲/ ۱۸۰ . 

(۳) الحاشية السابقة . 


الفلك الخامس الإيماني ۱۹۷ 
يسجدّ الا من قيام» فلو سجدّ من ركوع كان خضوعًا من خضوعء ولا يصحٌ خضوعٌ من 
خضوع؛ لأنّه عينُ الخروج عمّا يوصفه بالدخول فیه فكان لا خضوع مثل عدم العدم» ولهذا 
فصل بين السجدتین برفع» افصلا بين خال التتضوح وع ولهذا كان الأدبٌ مع الملوك 
إذا حيّوا بالانحناء» وهو هو الوكوع تعظيمًا له كا تو وا أثنى علیهم قا المُثني أو المتكلّم 
قائمًا بين يديه» لا يُكلمه جالسّاء ولا في غير حال من أحوال القیام» هذا هو الأدبُ المعروف 
من العبيد بين يدي الملك. فجاء الشرع بذلك في حى الحقٌّ الذي هو الحقيق بذلك» ولمًّا 
كان القيامٌ يُشبه الألف من الحروف» وهو أَصلٌ الحروف» ومنه ظهرت جمیع الحروف» فهو 
الجامع لأعيان الحروف كان القيام جامعًا لأنواع الهیثات من رکوع (۲۲۲/ب] وسجود 
وجلوس. وكانتٍ القراءةٌ من حيث کونها جممًا في القيام أولى؛ فان القيام هو الحركة 
المستقيمت والاستقامة هي المطلوبة المأمور بهاء قال تعالى « فَأَسَنَقَمَ © [هود: ]1١6‏ وقال 
ثم نموه [نمت: ۲۰ وقال لنا: «قولوا: ‏ أهينا سر الم © (الفاتحة: ]١‏ فتعيّ 
بما ذکرناه وجوت فراءة أمٌّ القرآن في کل ركعة . 

وقال: إتما حص الشارع الاستعاذة من الشیطان بالاسم (الله) دون غيره من الاسماء 
الإلهية» لکون المصلي لا یعرف ما یأتیه الشیطان به من الخواطر السيثة في صلاته 
والوسواس» فلما لم يبيّن الحقٌ له ما يدفعها به على التعیین جاء بالاسم (الله) الجامع لمعاني 
الأسماء» إذ كان في قوة هذا الاسم حقيقةٌ کل اسم دافع في مقابلة کل خاطر ينبفي أن یدفم . 

وقال في قوله عليه الصلاة والسلام : فمن وافق تأمینه تأمينَ الملائكة غفر له ما تقدّم من 
ذنبه2'”6 المراد موافقتهم في الطهارة والتقديس وتلمُظ . 

وقال: نما خصن (الحمد) برت العالمين» لأنه يستدعي المربوب» وهو من الأمهات 
الثلاث» وهو اسم كثِيُ الدور والظهور في القرآن أكثر من باقي الاسمای فان أمهاتٍ الأسماء 

في القران ثلاثة (الله) و(الرحمن) و(الرب) . 

وقال : ما E‏ قي قوله: E‏ 
لأنّ العلم بالربٌ من كلّ عالم یتفاضل» فيعتقدٌ شخصّ فيه خلافَ ما یعتقده الاأخه من 


)۱( حديث آخرجه البخاري في صحیحه (۷۸۰) في صفة الصلاة» باب جهر الامام بالتأمین و(14۰۲) ومسلم 
۶۰٩‏ و١٠1)‏ في الصلاةء باب التسميع والتحميد» وأبو داود (4 ۱-۹۳ )٩۳‏ والترمذي (۲۵۰). 


4۸ و ات ری و 
الصفات» فلا يُسبّح کل شخص إلا ربّه الذي اعتقده ربّاء وکم شخص لا يعتقدٌ في الربٌ 
ما یعتقده غیره؛ ؛ بل يرى أن ذلك المعتقد كاف5 بما نسبه إلى ربّهء فلو سبّحه مُطلقا باعتقاد کل 
معتقدٍ يسبّح هذا الشخص من لا يعتقدٌ فيه أنه ينره فلهذا أضافه كلّ مسبح لما يقتضيه اعتقاده 
بقوله (ريّي) أي الذي آعرفه أناء وقد أجمع المحققون أنَّ الحقّ تعالی ما یعرف قط لشخص 
بعين ما یعرف به الاخر جملة واحدة للاتساع الإلهي . 

وحكمةٌ تثلیث الأذکار لیحصل للذاکرین النوات اخسون اكرات الحكتل»:والنواث 
المعتوي . 

وقال : الألف واللام في لفظة «السلامٌ عليك أيّها النبي» للجنس لا للعهد. فهو مثل 
«التحيات لله» ذ في الشمول والعموم» اي بكلٌّ سلام وإتما يأتي من غير حرف النداء المؤذن 

بالبعد لاسما كر ب شا نا جه از كن ذعتف زو لها ماه تمرف اللخطات د له رقليك)» 
وإتما قال المصلي: «السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین» بالالف واللام ليشمل جمیع 

لسلام بأجتاسه على نفسه» وإنّما جاء بنون الجمع ليؤذن أنَّ كلّ جز من هذا المسلم يُسَلَمْ 

على بقية أجزائه وعوالمهء وذلك إذا كان هذا العبد قد نظر إلى بيت قلبه» ونزَّهَ الح تعالى أن 

يكون حالاً في قلبهء وأن وسعه لما يقتضيه جلال الله من عدم المناسبة بين ذاته تعالى وبين 

رن ورأى بيت قلبه ال من کل ما سوى الله» فسلّم على نفسه كما أمر إذا دحل بيَاما فيه 

أحد e‏ « دا دحلم بوا فسلموا انش که ية من عد أله 

میرد ١ EEN E‏ يعني إذا لم تجدوا فيها أحداء > فیکون العبد هنا مُترجمًا عن 

OT‏ لانه قال : « ية مَنْ عند ألَّهِ َة » كما قال في «سمع الله لمن 
حمده» : إن الله قال على لسان عبده ذلك . 


وقال : نما قال: و«آشهد أن محمدًا رسول الله» ولم يقل (نبي اش 5 الرسالة أعم 
لتضمُّنها النبوة . 

وقال عن السلام من المصلي : لا يصحٌ الا أن یکون في حال صلاته مناجيًا ربه [۲۲۳غائّ 
عن الأکوان وعن الحاضرین معه فإذا آراد الفراغ من الصلاة والانتقال من تلك الحالة إلى 
حالة مشاهدة الاکوان والجماعف سلم علیهم سلام القادم لغیبته عنهم في صلاته . فان كان 
المصلي لم یز مع الاکوان في صلاته. فعلی مَنْ یُسلم؟ فانه ما برح عندهم» فسلامٌ على 


الفلك الخامس الايماني ۱۹۹ 
العارف من الصلاةء لانتقاله من حال إلى حال» فیسلم تسلیمتین؛ تسليمة لمن ینتقل عنه 
وتسليمة لمن قدمَ عليه . 

وقال: وجوب التشهّدٌ الأخيرء وهو الأولى والاوجه لأنّ التشهّد على الحقيقة معناه 
الاستحضار» فإنه تفعل من الشهود» وهو الحضورهء والإنسان مأمورٌ بالحضور في صلاته 
فلا بد من التشهّد. 

ثم قال : لا يحضرٌ مع العبد من شهود الحقّ إلا ما يعلمه من الحق» فكل مصلل له مشهدٌ 
يشهده» وأعلاهم من كان مشِهدَهٌ ما ورد في الشرع من صفات الحقّء وأدناهم من كان مشهده 
ما تصوّره بفکره . 

وقال ما معناه: إذا فعل الشارع فعل ولم يبِيّنْ لنا هل هو واجبٌ أم سنة» کرفع يديه جا 
في تكبيرة الاحرام» وعند الركوعء ونحو ذلك رفعنا أيدينا اقتداءً به ی على ما هي عليه في 
علم الشارع من غير تعيين فرض أو سنة» كما أحرم عل رضي الله عنهء فإحرامٌ الب بيا 
بحيث لم يعلم بم أحرم» وأقرّه على ذلك رسول الله بء وما قال له أخطأت» ويكفينا في 
ذلك قوله ية في الحديث: «صلوا كما رأيتموني أصلي»”'' . 

وقال: الحكمةٌ في رفع اليدين في الصلاة للعارف الأعلامٌ بأنَّ الذي قد حصلّ فيها قد 
سقط عند رفعهاء فكأن الح يقول مُعلمًَا للعبد: إذا وقفت بين يدي فقف فقيرًا محتاجاء 
لا تملك شيئًاء وكلُ شيء ملكتهُ يداك قادم به» وقففْ صفر اليدين» واجعله خلفَ ظهرك 
فإني في قبلتك» ولهذا یستقبل بكفيه قبلته . 

وقال : إِنّما لم يكن التشهّدُ الأول وجلوسه واجبًا ان هذا الجلوس عارضٌ عرض لأجل 
القيام بعده إلى الركعة الثالثة» والعارض لا ينزل منزلة الفرض» ولهذا يسجدٌ من سها عنه 
بخلاف الجلوس الأخير» فهو من التجليات البرزخيات» دعاه سبحانه أن یسم عليه بما شرع 
فيه من التحيّات» فلمًا أن رأى ذلك المقام يدعوه إلى التحيّة» جلس . والحكمةٌ في ذلك أنَّ 
الصلاة تقتضي الشفعية للقسمة المذكورة فيها بين الله وعبده . 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (1۰۵) في الأذان» باب الأذان للمسافر» ومسلم (۱۷4) في المساجدء باب 
من أحق بالامامت وأبو داود )۵۸٩(‏ والترمذي (۲۰۵) واين حيان (۱۰۵۸). 


۲۷۰۰ شرح مواقع النجوم 

وقال في قوله ية يؤمٌ القوم آفرژهم لکتاب الله»”'' وقال بعضهم : «آفتههم» 
لا «آقرژهم» وبقول رسول الله ية آفول. ولا سيّما والبیغ َة یقول : «فإن کانوا في القراءة 
سواءً فأعلمهم بالْة»» فیفرق بين الفقيه والقاری» وأعطي الامامة القاریء ما لم يتساوياء 
فإن تساویا لم يكن أحدّهما أولى من الاخر» فوجب تقدیم انعالم بالستة وهو الافقه . وأمًا 
تأویل المخالف للنص بأن الأقرأ في ذلك الزمان ما كان هو الافقه. فقد رد هذا التأویل 
قوله ية «فأعلمهم بالسنة» . 

وقال : إتما صحت إمامةٌ الفاسق. لأنَّ الفاسق مَنْ حرج عن أصله الذي خلق له جواب عن 
الأئمة» وهو أن یخرج عن کونه عبد الله عز وجل» وهذا لا يصحٌء فما بقي إلا الفسق باتباع 
الهوی دون الاوامر الشرعية (۲۲۳/ب] وهو الْمُرادٌ هناء وقد صلی ابن عمر خلف الحجاج» 
وکان من الفسّاق بلا حلاف ومن المتأوّلين بخلاف . 

ثم قال : فكل من آمن بالله» وقالَ بتوحید الله في ألوهيته» فان الله تعالی أجل من أن يسمي 
هذا فاسقا حقيقة مطلقّا؛ وان سمي لغةً بخروجه عن أمر معين وان قلَّ» فالمعاصي لا توت في 
انامه ماد لا تسم هزات اب لین قفش ا نا ان جک که 
فسوق مسلم بالظنٌ» هذا لا يقع من مزمن مرضي الایمان عند الله أبدّاء وهذا كله في الأحوال 
الظاهرة» أما الباطنةٌ فذلك إلى الم أو من أعلمه الله . 

وقال: الذي آقول به جواز إا المزاة علی الاطلاق بالرجال والنساء واعتبار ولك أن 
رسول الله َي شهد لبعض النساء بالکمال» كما شهدَ لبعض الرجال» ون کانوا آکثر من 
النساء بالكمالء وهو النبوة» والنبوّة إمامةٌ فصخت إمامةٌ المرأة» والاصل إجازةٌ إمامتهاء 
فمن ادعى منع ذلك من غير دلیل فلا يُسمع له ولا نصنّ للمانع في ذلك . 

وقال: طالبٌ العلم لغير الله أفضلٌ من الجاهل» وذلك لاه إذا حصل العلم كما ذكر يرزقٌ 
صاحبّه التوفيق» فيعلم كيف یعبد ره ومن هنا جازت إمامة ولد الزنا كالعلم الصحيح عن 
قصد فاسد غير مرضي عند الله تعالى» فهو نتيجة صادقة عن مقدّمةٍ فاسدة . 


ع 
وقال: مذهبٌ علي بن آبي طالب رضي الله عنه عدم الفتح على الامام إذا آرتح عليه 


(۱) حدیت نخر جه مسلم (1۷۳) في المساجد. باب من حق بالامامت والترمڏي )0(« وأبر داود 
(OA -۵۸۲(‏ . 


ومذهب ابن عمر الجوا» ووجه مذهب على رضي الله عنه أنَّ الامام في مقام التيابة عن الق 
تعالی في تلاوة کلامه» ولا ينبغي لمخلوف أن یکون له في الصلاة آثر ینسب إليه . 

وقال : وجه من قال اِنّه لا يجب على الامام نية الامامة أن المصلي لا ينبني أن یکون له 
شغل الا بربهء لا بغير ربّه من المأمومين وغيرهم» فإنَّ الصلاة قسَمّها الله بینه وبين المصلي» 


فلا ينوي الإمامةء ووجهٌ من قال إنه ينوي الإمامة من القربات الشرعية» فينويها ليجوزهاء 
قال َه : «انما الأعمال بالئیات»؟. 


وقال: أهل الح ينبغي أن تختارَ للإمامة أهل الدين والخير» المشتغلين باه وان كانوا 
قليلي العلم» فهم أولى بالإمامة من العلماء الغافلين» لانْ المراد من المصلي الحضور مع الله 
في تلك العبادة» فلا یحتاجخ من العلم حینثذ الا أن یعرف كونه بين يدي ربّه يُناجيه بكلامه 
لا غير» فلا يبالي بما يقصّه من العلم في حال صلاته؛ حتى أن المُصلَي إذا أحضرّ في مناجاته 
مع ربّه مسائل بيع أو طلاق أو نكاح لم يكن بينه وبين الغافل عن صلاته فرق» فكما لا ينبغي 
أن يلتفث في صلاته التفانًا يُخرجه عن القبلة» فكذلك لا ينظرٌ بقلبه إلى غير من يُناجيه 
وهو الله» وكما لا يشغل لسانه بسوى كلام ربّه وما شرعه له من الأذكارء فكذلك يحرمٌ عليه 
في باطنه الاشتغالٌ بكلامه النقسي من يشارية أو يبايعٌه أو یتحلّثٌ معه في باطنه في نفس 
صلاته من أهل وولدٍ وغيرهم» ولهذا لم تشترط في الامامة كثرة العلم إلا في باب الصلاة 
وادابها فقط فان اتفق لنا فقيدٌ عامل بما علم من آداب الصلاة وغيرها [4؟1] كان مقدمًا بلا 
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شك . 


وقال : الذي أقول به جواز إقامة الجْمعتین في مصر واحدٍء لأنه لم يأتٍ في المنع من ذلك 
نصنْ من كتاب ولا سنة» وكذلك الذي أقول به أنَّ خطبةً الجمعة ليست بفرض» إنما هي سنا 
خلافا لما عليه الأكثرونء فان رسول الله ی ما نصّ على وجوبهاء ولا ينبغي أن نشرغ 
وجوبهاء ولم تزلٍ الأئمّة تصليها بخطبة كما فعلت في صلاة العيدين مع إجماعنا على أن 
خطبتهما سنة» ووجه مَنْ قال بوجوب خطبة الجمعة أنه تأول قوله تعالى: 9 إِدَانووىَ لِلصّلْرةٍ 
ين بوم الْجُْمْعَةَ اسا إل دک أَهَدِ » [الجمعة: 4] يعني بسماع المواعظ في الخطبة وهو وجة 


)۱( حدیث رواه البخاري في صحیحه (۰)۱ ومسلم (۱۹۰۷) في الامارت باب قو له : «إنما الأعمال بالنية» 
وأبو داود (۲۲۰۱) والترمذي (۱۱4۷). 


۲۰۲ شرح مواقع النجوم 
ظاهد أيضاء ووجه من قال بالخطبتین للجمعة کون المُرادُ بالأولى محضن الثناء على الله بما 
هو أهلهء والتحريض على الأمور المقرّبة إلى اش وأمًا الخطبة الثانية فاتّما هي للدعاء 
والالتجاء وإظهار الذلة والافتقار والتضرع في التوفيق والهداية» لما أمر به في الخطبة 
الأولىء وأمًا وجه قيامه في الخطبتین : فالقيامٌ في الأولى انا شرع لأن الخطيب نائبٌ عن 
الحق تعالى في ذكر الوعد والوعيد والتهدید. فناسبه القيامء وأمّا القيامٌ في الثانية فهو قيامُ 
عبدٍ بین يلاق سیّدٍ کریم ان منه الاعانة فیما كلت به من العمل بالمواعظ التي قالها فى 
الأولق خلن لسانت البح .وأ وجه الجلوس بين الخطبتین فانما هو ليفصل بين المقام الذي 
يقتضي النيابة عن الحقٌّ فيما وعظ به عباده على لسان هذا الخطيب» وبين المقام الذي يقتضيه 
مقامٌ السؤال والرغبة في الهداية إلى الصراط المستقيم . 

قال: لمّا لم يرذ لنا نصنْ من الشارع بإيجاب الخطبة ولا بتعيين ما يُقال فيهاء صم عندنا 
ألا نجزمٌ بوجوب. بل الواجبٌ أن نفعل مثل [ما] رأيناه يفعل على طریق التأسيّ» لا على 
طریق الوجوب. قال تعالی: « لد کان لَكُمْ في رَسُول َه أسوَةٌ حَسَنَةُ 4 [الاحزاب: ۲١‏ وقال: 
« فل إن کنر نوبوت اله تیعون خیب اه 4 (آل عمران: ۳۱) فنحن مأمورون باتباعه فیما سن 
وفرض» ونجازی من الله تعالى فيما فرض جزاء فرضين؛ فرض الاتباع وفرض الفعل الذي 
وقع فيه الاتباع» ونجازى فيما سنّ ولم يفرضه جزاء فرض وسنة؛ فرض الاتباع وسنة الفعل 
الذي لم يوجبه» فان حوى ذلك الفعل على فرائضن. جوزينا جزاء الفريضة بما فيه من 
الفرائض كنافلة الصلاة ونافلة الحممٌء فانها عبادة تحوي على أركان وسنن» ونافلة صدةةٍ 
التطوع ما فیها شيء من الفرائض» فنجازی في كلّ عمل بحسب ما یقتضیه ذلك» ولا بذ من 
فرضية الاتباع . ۱ 

وقال : إتما كان درج منبر رسول الله َة ثلاث درج لأنَّ الأسماء الالهية على ثلاث 
ا اما ل ع الاق واا تذل غلی ل على تانب 
الأفعال. 

وقال: يوم م الجمعة آفضل أيام الأسبوع وقد غلط من فاضلٌ بیه وبین يوم عرفة 
وعاشوراء؛ لان ذلك برجم إلى أيام السنة لا إلى أيام الاسبوع ولهذا قد يكون يرم الجمعة 
یوم عرفة» ویوم ۶ عاشوراء یوم الجمعت ويوم 2 الجمحة لا سِدّل + لا يكون أبدًا 3 ب] یوم 
السبت ولا غيره من الأيام» وفضل یوم الجمعة ذاتييٌ لعینه» وفضل یوم عرفة وعاشوراء وغیره 
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لامور عرضت. إذأ وجدث فيان يوم كان من آیام الأسبوع كان الفضل لذلك الیوم لهذه 
الأحوال العوارضء ولهذا شرع الفسل ديه عند ی و 

وقال : الذي أقول به : لا تجپ الجمعة على من هو خارج المصر الا آن یکون علی 
مسافة بحیث أنه إذا سمع النداء یقوم للطهارة» فيتطهّر ثم يخرج إلى المسجد ويمشي 
بالسكينة والوقار» فإذا وصل آدرك الصلاة» فهذا الذي يجب عليه یوم الجمعةء فان علم أنه 
لا يلحقٌ الصلاة» فلا تجب علیه لأنه ليس بمأمور بالسعي إليها إلا بعد النداء» والسعي 
سعيان: سعيٌ مندوب إليه وهو من أوّل النهار إلى وقت النداء. وسعیْ واجب وهو من وقتٍ 
النداء إلى أن يدرك الإمامَ راكعًا من الركعة الثانية . 

وقال: نما كان جهادُ النفس أكبرَ من جهاد العدو وأعظمء لأنَّ جهاد العدو قد یقع فيه 
الریاء والبمعت وجهاذ اللفس لا یکون الا له غاص 

وقال في فضول صلاة السفر: الذي أقول به إن السفرَ للمسافر فرضٌ متعيّن» وان القصر 
جائز في کل سفر قريبًا كان أو بعيدّاء قربة كان أو مباحًا أو معصية» وما قلناه في مُطلق السفر 
بقطم النظر ره مرا شباخا أو معصية هو آولی ممّن خصّه بسفر الطاعة أو المیاح؛ ان 
المعصية لم یثبت كيف گنها مضه عد هلا الا ولا بت موسا به نها مضي فهو مدن 
خلط عملاً صالخا وآخر سیثا» وهو مسافر فلا معنى يراعي حكم المعصية» ويقول إنه 
لا یقصر لكونه في غير ما يُرضي اللهء وغاب صاحب هذا القول عن حكم الإيمان بهذه 
المعصية» فهو فيما يُرضي الرب سبحانه من كونه مؤمنّاء والإيمان في حكمه أقوى من 
الأفعال المعينة المسمّاة معصية» فما يمنعه من أن يحكم له بجواز القصر وهو مسافر في طاعة 


.وات 


ابضا. 

وقال: إِنّما كان القصر خاصًا بالوباعية دون الصّبح والمغرب لأنَّ الركعة الأولى من 
الصبح لوحدانية الحقّء والثانية لوحدانية العبد» ولا بد من مصلل ومصلَّى لهء فلا قصرّ في 
صلاة الصبح» وأمّا المغرثٍ فان الركعتين اللتين يجهر فيهما هما شفعية الانسان» وإتما جهر 
فيهما بالقراءة لأنّهما نصيبان دليلان على الحقء والدلیل لا يكون إلا علانية ظاهرًا معلومّا؛ 
ودليلٌ بغير مدلول لا يصحٌ» فكانت الركعة الثالئة لوجود المدلول وهو الحق» وكانت القراءةٌ 
فيها سرّا لكون الحقٌ غيبّاء فعلم أنه لا سبيل إلى القصر في المغرب» لأنه دليلٌ على العبد 
شفعيته» وعلى الحقٌّ واحدیته . 


۲۰ شرح مواقع النجوم 

وقال في صلاة الخوف : الذي أذهبٌ إليه أنَّ الامام مخيّد في الرواية التي ثبتت عن 
النبيّ َة فبأي صورة صلاها أجزأته E as‏ إلا الرواية التي فيها 
الانتظار بالسلامء فإنه عندي فيها نظر لكون الإمام يَصيرٌ فيها تابعاء وقد نصّبَهُ الله متبوعاء 
وسببُ توقفي دون جزم من طريق المعنی» فإن النبئّ َة أمر الاماع أن يُصلي بصلاة المريض 
وذي الحاجة» والتأویل الذي يحتملٌ اقتداء آبي بكر بصلاة رسول الله َة وال مريض» وهو 
قاعدٌ وأبو بكر إمامٌ (۲۲۰] وقد جاءتِ الرواية أن الناس كانوا يأتمُون بأبي بكرء وأبو بكر یات 
برسول الله يِه فيحتملٌ آنه كان يحْمّفُ من أجل مرض رسول الله ي فالإمامٌ في مثل هذه 
الحالة يكون مؤتمًا بوجه إمامًا بوجه فلهذا لم يترجحٌ عندي نظر في رواية الانتظار . 

وقال: إذا كثرت وسوسة الشيطان في الصلاة للعبدء فحكمُّهٌ كحكم صلاته في شدَةَ 
الخوف» فهو مع المصلي في حرب عظيم» فَيْصلَي مَنْ هذه حالثُة ولو قطع الصلاة كلّها في 
محاربة الشيطان» فيؤدّي الأركان الظاهرة كما شرعت بالقدر الذي له من الحضور أنه في 
الصلاة في باطنه» كما يؤدّي اه اسان ی ی ت بالقدر الذي له 
من الصلاة في ظاهره من الإيماء بعينيه» والتكبير بلسانه في جهاد عدوه الظاهر؛ ان و 
له الشيطان في ذلك لم تضوه وسوسئة في صلاته فان كان قل جعل فى نفسه أنه تقال راء 
وسمعةء وكان قد آغلصن في أول شروعه في القتال فلا يُبالي» فان الأصلّ صحيمٌ في أول 
إنشاء صورة القتال» فلا يبطل عمله. 

وقال في صلاة المريض: الذي أذهب إليه وأقول به ان الله تعالی قد رفع الحرج عن 
المسلم في دين ال وأمره أن يقي الله ما استطاعهء فليصلٌ المریض على قدر حال 
استطاعته» ولا يتركها أصلاً» ولو عجر عن فعلٍ جميع الأركان والشروط المصحّحة للصلاة 
ما دام یعقل فان الله ما كلّفَ نفسًا إلا وسعها وما آتاها. 

وقال في المارٌ بين يدي المصلي: الذي أقولٌ به إن الما مأثومٌ» وإِنَّ المصلي مأمور بان 
يحول بينه وبين المرورء ويدفعه ما استطاعء فإن لم یفعلْ ولم يدفغه فالمصلي ماثرم 
والصلاة صحيحة بکل وج والح الذي يلزمه دفعه عنه هو سدٌّ موضع جبهته في سجوده من 
الأرض» فاذا حال بینه وبين موضع سجوده» قذلك المأمورٌ بان یدفعه ویقاتله» وما زاد على 
ذلك فلا يلزم المصلي دفعه ولا قتالم. والائم یتعلّق بالمارٌ في القدر الذي يسمّى بين يديه عند 
العرب إذ لم یحذ عن الشارع في ذلك شيئًا . 
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وقال : اختلفواء هل النفحٌ في الصلاة كلامٌ أم لا؟ ومبناه على أن نف عیسی في الطاثر 
بإذن الله هل یقطع حضوزه مع ربّه؟ والحقٌ أنه لم یقطع حضوره. كيف يأذن له الحقٌ فیما 
یحجبه عنه؟ 

ثم قال: فمن اعتبرَ النفحَ بدلا من (كن) جعله كلامّاء ومن اعتبره لا بمعنی (کن) وانما 
اعتبره سببًا لم يجعله كلامّاء ويجعل قوله (بإذني) معمولاً لقوله (فيكون طائرًا) لقوله (فتنفة 
Ee‏ 

وقال : الضحك فى الصلاة یقدح في الهيبة والأدبء وغیر الأديب لا یناجی الحقٌّء وآما 
التبسّم فلا يخلو: ما أن یتبسم من أجل ضحك ربّه في نازلة كمثل عجوز موسى عليه السلام» 
وقصة هنّادء فمن الأدب أن یتبسم العبدٌ في مثل هذه النوازل لضحك الحقٌّ كما يليق بجلاله, 
وامّا إن كان فى نازلة تعطیه التبم لنقسه فتبسم » فإنه سي الأدب» فلا یصلح للحضورء 
فيستأنف التوبة والعمل» وقد تيسم بيا في صلاته» وقال: إن جبريل مر فتبسم ال 
نيت ا 
سمت له 1 

وقال: الذي أقول به ود صلاة الحاقن صحيحة» وهو مأثومٌ كالصلاة في الدَّار المغصوبة. 

وقال: أمّا الخبيث السريرة إذا فكر في حال الصلاة في سوء يفعله أو يوقعه بأحدٍ إذا فرغ 
من صلاته مع كونه مُؤْمنًاء فالم اه متشه وهو من حدّث نفسّه بسوی وقد عفي عن 
ذلك ما لم يعمل . 

وقال: الذي أقولٌ به إِنَّ المصلي يرد السلام على من يُسلَّمُ عليه (۲۲۰/ب] فإنّه ذَكَرَ الله 
وهو من الأذكار المشروعة في التشهّد في الصلاة» فله أصلٌ يرجم لیه والدعاءً في الصلاة 
جائرٌ؛ وفيه ذكرُ الناس» مثل قول المصلي: اغفز لي ولوالدي. . . ثم قال : ودليلٌ ما قلنا به 
من الردٌ قول الله تعالی : < ودا خیم یحو [الساء: «م] فجاء بالفاء» فلا يجوز التأخيرء 
ولم يخصنّ صلاة من غيرهاء وکل ذکر الله مشروع بدعاء أو غیره . 


)١(‏ هو من قوله في سورة المائدة (۱۱۰: « ود تن من آلین کی ار پاذق هنح فا کون میا 
باذن. .4 . 


)۳( رواه آبو یعلی في المسند 64/6 ۰۰ والطبراني في الاوسط ۷ (۰)۷۲۰۳ والکبیر ۲/ ۱۸۸ 
۰۱۷2۹۸ والبيهقي في السنن الکیری ۲۹۲/۲ (۳۶۹۲). 


۲۰ شرح مواقع التجوم 

وقال : الذي أكو له ان اه الاس والنائم إذا تذكرها آذاء لا قضاء+ لان النائم والناسي 
غیر مخاطب بتلك الصلاة في حال نسیانه ونومه» ولیس ذلك وقتها في حمَها حتی تکون قضاء 

وقال : الذي أقولٌ إِنَّ العامد لا يجب عليه القضاءء وبه قالت طائفةٌ مع الاجماع على أن 
آثم. . . ثم قال: وإنما كان ممّن لا قضاء عليه لأنه ممّن أضلَّه الل“ على علمء فينبغي له أن 
يُسلمَ إسلامًا جديدًا ؛ فإنه مجاهر. 
لاتا + E‏ و ا ys‏ ل 
لقيد حسه ولقید خیالی ولقيد عمله فذلك ترغیم للشیطان . 

وقال : الذي أقول به وأذهب إليه في موضع السجود للسهو إِنَّ المواضم التي سجد فیها 
as‏ ات ی زو 9«( 
تبل السلامه وا شاه يه تاو والمواضع تا : شك 
فس‌جد 4 وفام من اثنين ولم یجلس فسجد وسلم من انين فسجد وسلم من ثلاث فسجد؛ 
ور خحممًا ساهتا فسجد © واختلف الناس فين سجو ده . هل سجد للزيادة والتقصان أو 
لسهوه؟ فمن قائل لسهوه ومن قائل للزيادة والتقصان» والذی آقول به انه سجد لهما: سجدة 
واحدة لسهوه» وإلثانية للزيادة والنقصان 

وقال فى قوله ع : «إذا سجد ابن آدم اعتزل اليطان رک وقول : ويلى أمر ابن آدم 

5 0 5 9 7 2 1 2 ع 

بالسجود فسجد فله الجنةء وأمرث بالسجود فأبیت فلي النار»”'' : اعلم أن السجود إنّما شرع 
ترغيمًا للشیطان» وإِذّما شرع جبرًا للسهو بالسجود دون غيره من آفعال الصلاة؛ ان اه 
أغلبّه من الشیطان» فلا يصح الجر الا بصفة لا يتمكنُ للشیطان أن یدنو من العبد حال تیه 
بهاء وهو السجود إذ الساجذ في حال سجوده محفوظ من الشیطان أن يقربَهٌ» ولو اقترب منه 
الشیطان في سجود سهوه لسها في سجود سهوه في حال سجوده» وکان یتسلسل الام رلهذا 


)۱ حدیث آخرجه مسلم (۸۱) في الإيمان» باب إطلاق أسم الكافر على من ترك الصلات وأحمد في 
| لمسند ۶۳/۲ (۹۶۳۲۰). 
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لم يرذ شرع فيمن سها في سجود سهوهء ولو وقع فليس من الشيطانء وإذا لم يكن من 
الشيطان فلا يكون ترغيمًا له الا إذا كان السهرٌ من فعله» والسهو لا يلزم أن یکون» ولا بد من 
الشيطانء وإنما سبيّهُ مغيبٌ المصلي عن عبادته» فنفس غيبته عنها يكون عنها السهوء 
وأتجات القية ی فا ناویا عن ساعد طيخا انه E‏ 
تلاوة کلامه من غلبة توحید» أو خوفب مزعج من نار أو غير ذلك فإذا كان سببٌ الغيبة 
الشیطان كان سجود السهو ترغيمًا على ترغیم الترغیم الاوّل من کونه سجودا والترغیم 

الثاني من حيث کون وسواسه ما أثّر فيه نقضًا حیث جبر [۲۲0] السجود» ولهذا بستحت لكل 
مصلّ أن يسجد بعد كلّ صلاة سجدتي السهوء إذ كان المصلي لا یخلو أن یغیب لحظةً في 
نفس صلاته عن كونه مُصليّاء فما زاد فيكون في ذلك ترغيمٌ للشيطان» وقال ابن عباس 
رضي الله عنهما: إن استطعت أن تسجد للسهو سجدتين عقب کل فريضة فافعل ؛ لأنَّ صلاتنا 


لا تلم من الخلل. 


مطلب عدد أنواع صلاة التطوع وحكمها 

وقال: وجملة صلوات التطوع - فيما أحسب - عشر: الوتر» وركعتا الفجرء والنفل» 
وركعتا دخول المسجد» وقيام رمضان؛ والکسوف. والاستسقاءء والعيدان» وسجود التلاوة 
عند من يقول إنها صلاة» وسيأتي بعد ذلك ذكر صلاة الجنازة» وصلاة الاستخارة. 

فالوتر شرع لمعرفة الحقّ في الأشياء کلها. ورکعتا الفجر شكرًا لقائم الليل على ما وف 
إليه وللنائم على قيامه لأداء فرض الصبح. واأمّا دخولٌ المسجد فللسلام على الملك . وأمًا 
قيام رمضان فهو لكون رمضان اسمّا من أسماء الله» فوجبٌ العام عنم ودر الملك» قال 
تعالی  :‏ وم تقوم لاش لِرتٍ مین (المطففین: .]١‏ وأمّا صلاة الكسوف فهي للتجلي الذي يُعطي 
الخشوع» سثل رسول الله يل عن الکسوف فقال: «ما و إلا عدم وهو 
ما يظهرٌ لعين الرائي من التغيير في الشمس والقمرء وان لم يتغيّر فى آتفسهما. وأما 
الاستسقاء فهو طلبٌ الرحمة. وأمًا العيدان فلتكرار التجلي. 50 سجود القرآن قللخضوع 


)۱( ذكره القشيري في تفسيره تحت قوله « التتيبوس الصيذوت . ۰ في سورة التوبة (۱۱۲)) وقال: 
دفي الخبر . . . وقد تقدم صفحة (۲/ 44) بقوله : «إذا تجلی . ۰ وهناك تخریجه أيضًا. 


۸ شرح مواقع التجوم 
عند كلام اش ولهذا أمر بالانصات والاستماع . وأما الصلاة على الميت فهو شک للحقٌ على 
ما أولاه وخوّله فى دار الدنيا وكا نائبين عنه فى ذلك مستخفرين عنه له . وأْمّا صلاة الاستخارة 
یی اش درن شقان ان الله زرم لكوة علق ا ورت 

وقال: انما شرعت التوافل فل الفرافضش كاله بین یدی اجرف و لامل اف 
المحافظة على فعلهاء وان کانوا على صلاتهم دائمین . ۱ 

وقال : الذي أعتمدٌ عليه من السُّنن المنطوق بهاء والثابتة من فعله بيد : ركعتي الفجر؛ 
و آربع رکعات في أُوَل النهار وأربع رکعات قبل الظهرء وأربع رکعات بعد الظهر وأربع 
رکعات قبل العصر » ورکعتین قبل المغرب» وست رکعات بعد المغرب وثلاث عشرة ركعة 
باللیل ؛ منها الوتر» وأربع رکعات بعد صلاة الجمعة. 

وقال : سیب کسوف اتکی ان نی رل ن شتا وبين الشمس» فعلی قدر 
ما يُحجب عنه يكونُ الكسوف في ذلك الموضعء وقد يحجِيّْهُ كله فیظلم الجو في أبصار 
الناظرين» والشمسن نيّرة في نفسهاء ما تغيّر عليها حال» وأا سبب كسوف القمر فإتما هو أن 
يحول ظلُ الأرض بينه وبين الشمس» فعلى قدر ما يحول بينهما يكون الکسوف في القمر. 
واعلم أن الكسوف لا يكون ال عند الكمال في النيرين ة في القمر ليلة بدره» وفي الشمس في 
مانا وی بقارن بير قدي اتن E‏ 

ال وقدایقع الکسوف في الغلم الذي بطب العمل > كما يقع في الشمس والقمر» وذلك 
في أحكام الشرائع» وقد د يقع العلوم التي تتعلق بالباطن؛ ولا حکم لها في الظاهر؛ فيتعيّن 
على صاحب هذا الكسوف أنْ يتضرَّعٌ إلى ال فإذا أخطأً المجتهدٌ فهو بمنزلة الکسوف الواقع 
للشمس ليلاً أو للقمر نهارّاء فلا حكم لذلك ولا اعتبار له كما لا وزر على المجتهد؛ بل هر 
مأجور [۲۲۰/ب] وان ظهر للمجتهد النفس» وتركه لرأيه أو لقياسهء فلا عذر له عند الله وهو 
مأثوم . 

قال دا آن تيوت الم م اقفر فا كان الامر کت كان شرت اند 
عقوبة له لكسوفه الشمس» فتضمّن كسوف القمر آيتين» ولذلك كانت الصلاة لكسوفه في 
الجماعة آولی» فان شفاعة الجماعة لها حرمة أكثر من حرمة الواحدء فالجمع لها آكدُ من 
الجمع للشمس . 


الفلك الخامس الايماتي ۳۹۹ 


وقال في الاستسفاء : اختلف العلماء في الصلاة للاستسفای والذي آقول به: زد الصلاة 
ارحس سر رو ی ب وا ا ی ی 
لأعلى أسفل والأسفل أعلىء وال و اسل :البطن عل الاك والشمال على اتن 
والذي أقول به : أن يُجمع , بين الکیفیتین» فیجعل الأعلى أسفل» والشمال على اليمين» انما 
شرع تحويل الرداء إشارة إلى تحويل الحال من الجدب إلى الخصبء كما : تحوّل أهلّ ذلك 
المصر من حالة البطر والأشر وكفران النعمة إلى حالة الذلٌ والافتقار والمسكنةء فطلبوا 
التحويلٌ بالتحويل» يقولون: ربا إِنَا هد اک 6 [الاعراف: +۱0] أي رجعنا عمًا كنا عليه من 
البطرء فإن الشيء لا يقابل إلا بضدّه حى ینتجه وإِنّما شرع استقبال القبلة في الخطبة إشارة 
لجاب روايو ان E GS‏ ی لد جعي ليصافت 
منه ذرّةٌ عن التوجه ومن كان وجها كله بلا قفا فهو متوجه بج حدم ذانه إلى ركه سكم ارت 
لرسول الله َة ؛ فإنه كان ینظر من خلفه كما ينظر آمامه . 

وال وام ی الام لخر a‏ 1 نهم يسألون عن ظهر غنى من غير 
اضطرار» فلو صدقوا في الاضطرار ا ء حاجتهم لوقتهم . 

قال : وإنما كانت صلاة الاستسقاء رکعتین فقط إشارة إلى قوله تعالى : 8 وک نم 
طهر َة (لقمان : ۰ فالركعةٌ الواحدة للتعمة الظاهرة» یسال فيها ما يكون من إنزال المطر 
للرزق المحسوس. والركعة الثانية للنعمة الباطنة یسأل فيها ما يكونُ غذاءً للأرواح والقلوب 
من العلوم والمعارف . وقليل من الأئمة من يهتدي لهذا المعنی . 

وقال في فضل تحيّة تة المسجد: الذي أقرل به: إن التحية لا حك للداخل إلا إن آراد 
القعود في المسجد» فان وقف أو عبر ولم يرد القعود» فان شاء رکع» ون شاء لم يركعء 
ولا حرج عليهء وان قعدّ ولم یرکم كره ذلك. .. ثم قال: ومن كان حاله الحضور مع الله 
على الدوام» فلیست صلاته هذه بتحيّء وانما هي رکوخ شکر لله حيث جعله من المتقين 
الذین یدخلون بیته . 

وقال في فضل سجود التلاوة في قوله تعالی : إِذانْل عَعْ نت اَم روا سا وك 49 
[مربم : ۸ هذا بکاء فرح وسرون وعلامة قبول ورضا؛ لأنَّ الله قرن هذا السجود بآيات 
الرحمن» والرحمة لا تقتضي القهر والعظمة؛ ؛ وإنما تقتضي اللطف والعطف الالهي فدمعت 


ا فرح مواقم سم 
عيونهم فرحًا بما یرهم الله به من هذه الایات فالصورة صورة بکاء لجريان دموعهم 
والدموع دموع فرح لا دموع كمد وحزن . 

وقال : كما يجب على الجسم السجود کذلك يجب على (۲۲۷] القلب وهو سجود لا رفع 
بعده» أي لا يصح لصاحبه بعده رفع نفسه على أحدٍ» ومدار هذه الطريقة على هذه السجدة 
فإذا حصلت للإنسان فقد كملث معرفتة وحفظه فلم يكن للشيطان عليه من سبيل» وان لم 
تخضل هله الستعلة ‏ هلين اعا بميدفوظ ول کات هذه السجدة لا تصحٌ إلا لأفراد 
من الأولیای قال آبو یزید : $ وان از اه قدر مَقَدُويًا 4 [الاحزاب: ۳۸] حين سكل : أيعصي 
العارف؟ فأجاب رضي الله عنه بالأدب» فلم یقل (نعم) ولا (لا) لمعرفته بما هناك والفرق 
بين العصمة والحفظ أن الأنبياء معصومون من المباح» بخلاف الأولیاء» فإذا فعل الأنبياء 
المیاح لا یفعلونه الا على جهة التشریع أنه مباح؛ فهو واجبٌ علیهم فعل المباح لأن التبلیغ 
واجبٌ عليهم بخلاف الأمة» فلو صدق علیهم آنهم وقعوا في معصية لصدق علیهم تشریع 
الوقوع في المعاصي» ولا قائل به . 

والذي آقول به: جواز سجود التلاوة من غير طهارة» وبه قال جماعك منهم عبد الله بن 
عمرء ولكنّ الطهارة لها أولى بلا شلك . 

وقال في فضل صلاة العیدین : العیدان یوما سرورء آمّا في الفطر فلفرحة العبدٍ بفطره 
فیعجّل بالصلاة للقاء ریم لتحصلّ له الفرحتان؛ لأنَّ المصلّي يُناجي ربّهء وقال عليه السلام: 
«للصائم فرحتان» فرحة عند فطره؛ وفرحةٌ عند لقاء ریّه( فلهذا شرعث صلاءٌ عيد الفطرء 
وخَرّم على العبد صيامٌ ذلك الیوم» لیکون في فطره مأجورا أجرّ الفرائض في عبودية 
الاضطرار» لتکون المثوبة عظيمة القدر . وكذلك القولٌ في صلاة الاضحی. شرع لصیام عرفة 
في حقّ من صامه» فائه صومٌ مرغب فيه في عرفة» وحُرّم عليه صومٌ یوم الاضحی. کذلك 
یوجر أجر الواجبات فإتها من أعظم الأمور ولمّا كان العيدٌ يوم زينة وشغل بأحوال النفوس 
من أكل وشرب؛ شرع في حقٌّ من ليس بحاجٌ في ذلك الیوم أن يستفتحّ يومه بالصلاة بمناجاة 
ره ليحفظةٌ سائرٌ یومه» فإنَّ الصلاة في ذلك اليوم في أوّل النهار كالنيّة في الصلاةء فكما أن 
ال تحفظ عليه هذه العبادة» وان صحبته الغفلةٌ في آثناء الصلاة» فالنيّةُ تجبدُ له ذلك فا 


)1( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۲/ ۰۱۸۹ 


الفلك الخامس الایماتی ۲۳۱ 


تعلقت عند وجودها بکمال الصلاةء فحکمها سار في الصلاق وان غفل المصلي. فكذلك 
الصلاة في یوم العيد تقوم مقام النيّة» والیوم یقوم مقام الصلاة. فما كان في ذلك الیوم من 
الإنسان من لهو ولعب وفعل مباح فهو في حفظ صلاته إلى آخر يومه» ولهذا سمیت صلاة 
العید» أي تعودٌ عليه في كل فعل يفعله من المباحات بالأجر الذي يكون المصلي في حال 
صلاته وان غفل لصحة نيته أولآء ولهذا حرّم عليه الصومٌ فيه تشبيهًا بتكبيرة الاحرام» وليقابل 
به نية الصوم في حال وجوب الصومء فيكون في فطره صاحبٌ فريضةٍ كما كان في صومه في 
رمضان صاحبٌ فريضةء فجميع ما يفعله من المباحات في ذلك اليوم مثل سنن الصلاة في 
الصلاة» وجميع ما يفعله من الفرائض في ذلك اليوم والواجبات من جميع العبادات بمنزلة 
الأذكار في الصلاةء فلا یزال العبدٌ في يوم العيدين حَالَهُ في أفعاله حالٌ المصلّي» فهذا سبب 
تسمیتها (۲۲۷/ب] صلاة العید » بخلاف من قاله فن الما یی بذيت لعوده في کل سنق 
ا الس تعود في کل یوم ولا تسمّی صلاة عید» فان قیل: لارتباطه بالزینق 

قلنا: والزينة مشروعة» وفي کل صلات قال تعالی : # عدوا زی عند کل مسار [الاعراف: [rı‏ 
فلمًا عاد الفطرُ فيه عبادة مفروضة سمي عیدّا. وعاد ما كان مباحًا واجیّا. 


وقال: إنما شرع التکبیژ في صلاة العيدين زيادة على التكبير المعلوم في الصلوات إعلات 
لنا بأن العيدَ فيه مر زائد أعطاه اسم العيد» فإنه من العود» فيُّعاد التکبین فيعاد كبرياء الحقٌّ 
لتکونْ المناجاة عن تعظيم مقرّر مکی لاد التكرار تأكيدٌ» فاسم العيد أعطى إعادة التكبير» 
لأن الحکم له في هذا الموطن» وسببُ ذلك أن اليد لما كان يوم فرح وزينة وسرور استولت 

ی لحر بزو دما لمر لي ذلك بطري الصوم فيه» وشرع 
لهم إباحةٌ اللعب في هذا اليوم والزينة» في هذا اليوم لعبتٍ الحبشة في مسجد رسول الله باز 
وهو واقففٌ ينظر إليهمء وعائشة رضي الله عنها خلفه. وفي هذا اليوم دخلت بيت 
رسول الله ی مغنيتان» فغنتا في بيت رسول الله و ورسول الله با یسمع ولمّا آراد أبو بكر 
أن يغير عليهماء قال رسول الله ية : «دعهما یا آبا بکر فإنه يوم عيد»”'' . 


قال الشيخ رضي الله عنه : فلمًا كان هذا اليومٌ يوم حظوظ النفس شرع الله تضاعف التكبير 


)01( حديث رواه البخاري (۹۵۰) في العيدين» باب الحراب» و(۹۵۲) و(۹۸۸) و(۳۵۳۰) ومسلم )۸٩۲(‏ 
فى العيدين › باب الرخصة فى اللعب» والنسائی ۱۹۰/۳ (۱۵۹۵), 


1 شرح مواقع النجوم 
في الصلاة؛ لیتمکن من قلوب العباد ما ينبغي للحق تعالى من الكبرياء والعظمة» لثلا تشغلهم 
حظوظ النفس عن مراعاة حقّه تعالى بما يكون عليهم من أداء الفرائض في أثناء النهارء أعني 
صلاة الظهر والعصر وباقي الصلوات. قال تعالى : «وَلَذْكرٌ أله بد 4 (نسکبرت: 4۰ يعني 
في الحکم . 

وأمَا رفع الايدي فيها إشارة إلى أنه ما بأيدينا شيء مما ينسبٌ إلينا من ذلك وآما وجه مَنْ 
قال بعدم الرفع فیها» فإنه اكتفى برفعها في تكبيرة الاحرام» ورأى أن الصلاة مطلوبٌ فيها 
السكينة» إذ كانت حركة الرفع تشوشا غالبّاء فترك الرفع ليتر للذكر بالتکبیر» ويعلقّ خاطره 
بيديه كرفعهماء فينقسم خاطره» فكل عارف راعى أمرًا ما فعمل بحسبه . 

وقال في فصول الصلاة على الجنازة: اعلم أنَّ الصلاة على الميت شفاعةٌ من المصلى 
علیه عند ریّه» فلا تکونْ الشفاعة إلا لمن ارتضی الحق آن یشفع فیه» وهم العصاة من أهل 
التوحید خاصة سواء كان ذلك عن دلیل أو عن إيمان» ولهذا شرع تلقينٌ المیت» لیکون على 
علم بتوحيد من یشفع فيه» فلا يكون الا في العصاة الذین بلختهم الدعوةء وإتّما شرع تلف 
المحتضر لأن الهول شدید» والمقام عظيم» وهو وقث الفتنة التي هي فتنة المحیا مما یکشفه 
المحتضر عند کشف الغطاء من مُعاينة ما لا يعاينه الحاضر عنده» فيتمثّلٌ له مَنْ سلف من 
معارفه على الصور التي یعرفهم فیها. وهم الشیاطین تتمثل إليه على صورهم بأحسن زِيٌ 
وأحسن صورة ویعرّفونه آنهم ما وصلوا إلى ما هم فيه من الخسن إلا بکونهم ماتوا مشرکین 
بالله عز وجل» فلهذا كان [۲۲۸] ينبغي للحاضرين عنده في ذلك ارك قن الت را أن يلقئوه 
شهادة التوحید» ویعرفونه بصورة هذه الفتنة ل بذلك فیموت ملكا موحذا موقتا» فانه 
عندما يتلم بشهادة التوحيد» ویتحرلكٌ بها لسانه أو لظهر نورها من قبله بتذکرة إتاهاء فان 
ملائكة الرحمة تتولاه وتطردٌ عنه تلك الصور الشيطانية التي تحضره . 

وکذلك ينبغي أن يلقنّ ذا نزل إلى قبره» وستر بالتراب من أجل سژال القبر فإِنْ الملکین 
مَنظئهما فظيعء وسوالهما عن رسول الله بکلام ما فيه تعظیم له وهذه هي فتنة الممات 
المستعاذة منها. 

وأما استعاذةٌ الأنبياء منها فلأنّهم يُسألون عمّن أرسل إليهم» وهو جبریل» كما نُسأل نحن 
عمّن أرسل إليناء فكان الب ی يستعيذ في التشهّد في الصلاة من فتنة المحيا والممات» وان 
كان الله تعالى قد عصمَهٌ من ذلك لعلمه بسعة الإطلاق» وان الله يفعل ما يشاء. 
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وقال: كما وجب على أهل المیت غسل الميت» کذلك يجب على العالم تعلیم الجاهل» 
إذ من شأن الجاهل أنه لا يعلم أن السوال يجبٌ عليه فیما لا يعلمه» فيتعيّن على العالم أن 


يعلمه وجوب السوال لأهل العلم عن کل شيء جهله: ومتی لم یفعل فقد عصی. وة 
ما يتعيّنُ عليه تعلیمه (یّاه؛ فتلك طهارتك إِذ الجاهل ميث في الاعتبار . 


وقال : اما لم يُؤمر بخسل المقتول في حرب الکفار؛ لائه حي يُرزق» ونحن إنما أمرنا 
بفسل الميت» وهذا الشهيدٌ لا يقال فيه انه میت؛ بل هو حیْ ولكنٌ الله أخذ بأبصارنا عن 
إدراك حیاتی كما أخذ بأسماعنا عن تسبیح الحیوانات والنباتات والجمادات وانما قال 
تعالی  :‏ عند رهم رفون (آل عمران: 14] تنبيهًا على أن الشهیدٌ حاضر عند اللهء والمیت نما 
يُغْسّل ویطهر ليحضر عند ربّه طاهرًاء ویلقاه في البرزخ على طهارة» وهذا الشهیدٌ حاضر عند 
ربّه بمجرد الشهادة. فلم ذا يسل وهو عند ریّه حاضر؟ 

وقال: الذي أذهبُ إليه في الرجل يموت عند النساءء والمرأة تموت عند الرجال» وليس 
تزوج أن کل واحدٍ منهما يغسّل صاحبه خلف ثوب يكون على الميت» إن كان من ذوي 
المحارم بستر مضروب بين الميت وبين غاسله» وصورة غسله أن يصب الماءً عليه من غير مد 
ید إلى عضو من أعضائهء الا إن كان من ذوي المحارم» فيتجتّبُ مدّ اليد إلى الفرجين» 
ركفي اب AE‏ اف سرد A E‏ تست 
جممًا بين العام والخاص» فإ الجمع بين عبادتین أولى من الانفراد بالاعم منهما فالوضوء 
طهرٌ خاصٌ من حيث جتابة الاعضاء الخاصة به في طهر عام من حيث طهارة الایمان الشامل 
لجميع البدن . 

وقال في الکفن : الكفنٌ للميتٍ کاللباس للمُصليء وهو ما يصلى عليه لا فيه» کالصلاة 
على الحصیر  SEL‏ 
ما يصلي علیه والمقصودٌ من التكفين أن يُواري الميت عن الأبصار . 

وقد اختلف الناس في المشي مع الجنازة تقدّمًا وتأخرا والذي أذهبٌ إليه أنه يمشي 
راجلاً خلفها قبل الصلاة عليهاء فيجعلها آمامه» كما يجعلها في حال [۲۲۸/ب] صلاته عليهاء 
وأما بعد الصلاة فيمشي أمّامها خدمة لها بين يديها إلى منزلهاء وهو القبر ظنًا بالله جميلاً» 
إن الله قبل الشفاعة فیها عند الصلاة علیها والاوی أ لا يركب أدبًا مع الملائكة لا غيرء فان 
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الملائكة تمشي مع الجنازة ما لم یصحبها صراخ فان صحبها صراخ ترکتها الملائكة» فعند 
ذلك أنت مخیَرٌ بين الركوب والمشي . 

وقال: اختلف الناسنٌُ في عدد التكبير على الجنازةء وقد ورد أنه ب كان يكبن على 
الجنازة ثلاثاء وأربعّاء وخمسّاء وستا» وثمانیف فلمّا مات النجاشئ“ وصلى عليه كبر 
أربعًاء واستمرٌ على الأربع إلى أن توفاه الله تعالی» واعتبار الأربع 7 آکثر عدد الفرائض 
أربع» ولا ركوع في صلاة الجنائز؛ بل هي قيامٌ كلّهاء وکل وقوف للقراءة فيها له تكبية. 
فالتكبيرُ الأولى: للإحرام يحرم عليه أن يسألَ في المغفرة لهذا الميت إلا الله. والتكبيرة 
الثانية : يكبّر الله من حيث كونه حیّا لا يموت. والثالئة: لكرمه ورحمته في قبول الشفاعة. 
والرابعة : شكرًا لحسن ظنّ المصلي بربّه في أنه قبل من المصلي سؤاله فيمن صلى عليه فإنه 
سبحانه ما شرع الصلاة على الميت الا وقد تحمّقنا أنه يقبل سؤال المصلي في المُصلي علي 
فإنه أَذنْ من الله في السؤال فیه وهو تعالى لا يأذن وفي نفسه أله لا يقبل سؤال السائل؛ قال 


AR AT 


تعالی : « ولا قم السّفعَة عند إلا لسن آذ له ماه ۳ وقد أذن لنا أن نشفع في هذا المیت 
الصلاة عليه» فقد تحققنا الإجابة بلا شك . 

راا اة الضعحانة غل وسول اه كله ا ا فإنها كان ا اه أذ لفطك" 
الوسيلة» فليس من صلى عليه كان شافعًا فيه» فافهم . 

وأما السلام بعد التكبيرة الرابعة فهو سلامٌ انصراف عن الميت. أي لقيت من ربك 
السلامة » فمتی ذكر هذا الذي سلم ذلك الميت بسوء فقد كذبَ نفسه في قوله (السلام علیکم) 
فانه ما سلم ممن ذکره بسوء بعد موته؛ ورفع الايدي ذ في التکبیر يؤذن بالافتقار في کل حال 
من حوال التکبیر یقول : ما بأیدینا شيء من أحوالنا. 

وقال : ينبغي للانسان في جمیم آحواله أن یکون كالمصلي على الجنازة فلا یزال يشهد 
ذاته جنازة بين يدي ربّه» وهو يُصلي على الدوام على نفسه بکلام ره . . . ثم قال : ومن مات 
بنفسه فهو ميثٌ» ومن مات يربّه فهو نائمٌ نومة العروس. والح ينوبٌ عنه في الصلاة < هو 
ای صلی ع وم یکتم [الاحزاب (Er:‏ 


(۱) فى هامش الاصل : النجاشي هو ملك الحبشة. 
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وقالن اد قف الفاتحة في صلاة الجنازة لان الميت في حال جمعية بلقاء ربّه 
فناسب قراءة الفاتحةء لأنها قرآن . 

وقال : الذي أقول به إنه لا ترجیحٌ في مكانٍ وقوف الإمام على الجنازة من رأسه أو وسطه 
أو رجليه» ذكرًا كان أو أنثىء إيضاح ذلك أن مقصود المصلي !نما هو سؤال الله تعالى 
والحديث معه في الشفاعة في حى هذا الميت» وإحضار الميت بين يديه» فلا يُبالي أن یقوم 
منه» والتردد في ذلك يقسّم الخاطرَ عن المقصودء ويفرّقه عنه» ولا سيما إن كانت الجنازة 
أنثى» فیتوهم أن یسترّها عمّن خلفه بأن يقومَ في وسطهاء ولا يخطر له ذلك حتى یستحضر 
في نفسه ما يسَترُ منها عمّن خلفه من العورت فلم يستزها عن نفسهء وذلك يقدح في حضور 
المصلي مع الحقّ. فان الحقّ انما يستقبله على الحقيقة من الانسان قلبه» وإذا كان قلبٌ 
المصلي بهذه المثابة من التفرقة واستحضار ما لا ينبغي [514] فقد أساء الأدب في الشفاعت 
وفي حقٌّ الميت» وفي حقّ الله. فعلم أنه لا ينبغي للمصلي أن يحضرّ في خاطره أن یقومٌ من 
الجنازة» بل يكونُ مستفرغ الهمّةِ في الحضور مع الله الذي دعاه إلى الشفاعة عنده في هذه 
الیجنازة . 

قال : ولا یخفی أيضًا أن الانسان مكلف من رأسه إلى رجلیه وما بینهما : من يد وبطن» 
وفرج وقلب ومأمور بالاً ینظر ولا یسمع ولا یتکلم ولا یسعی بقدمیه الا فیما مر به» فلو 
تمكن للمصلي أن يعم المیت بذاته كلها لفعل» فلیقم منها حیث آلهمه الله والقيامٌ عند قلبه 
وصدره آولی» فانه المحرك لساثر الاعضاء بالخیر والشت فذلك المح هو آولی آن يفوم 
المصلي عنده بلا شلك» ویجعله بينه وبين الله وبعينه» فإنّه إذا غفر له غفر لساثر جسده فان 
جميع الأعضاء تبع له في کل شيء دی وآخري؛ قال ي : «إن في الجسدٍ مضغة إذا صلحت 
صلم الجسدٌ کله. وإذا فسدث فسد الجسد كلهء ألا وهي القلب» فإذا وقعتٍ الشفاعة في 
هذه المضغة وقبلت» قبلت في الجوارح كلهاء فا الشارع آراد بالقلب هنا المضغةً التي 
يحوي عليها الصدر لا القلب الذي هو اللطيفة والعقل» وفي هذا التنبيه سترٌ لمن فهم» 
ولا يحصل إلا بالكشف . 


)۱ حديث رواه البخاري (۵۲) في الایمان» باب فضل من استبر اً لدینه» و(۰)۲۰۵۱ ومسلم (۱۵۹۹) في 
المساقاة باب أخذ الحلال . 
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وقال : الذي آقول به فیما إذا حضر جتائرٌ رجال ونساء: إِنّه إن كان في الجنائز رجلان 
جعل الواحد ممّا يلي الامام والاخر ممّا يلي القبلة» والتساء فیما بينهماء وان لم يكن الا 
رجل واحدء فیکون ممّا يلي الامام والتساء مما يلي القبلت وکلٌ هذا ما لم يرد نص في ذلك 
فنوقف عنده» وقد بحثنا على ذلك فلم نجدٌ للشرع فيه نضّاء وقد ورد عن بعض الصحابة نم 
كانوا يجعلون الرجال ممّا يلي القبلة» والنساء مما يلي الامام فإذا سئلوا عن ذلك قالوا: 
هي السّنة» ومثل هذا إذا وقع يدخلٌ في حكم المسند عندهمء والتوقيف في الحكم أولى؛ 
لأن الحكم للشارع لا لناء ولكلّ من القائلين في هذه المسألة وج ولكن ما قلناه أولى. 

وقال : اختلف الناسٌ في الصلاة على القبرء والذي آقول به جوازها من غير مد معينة. 

وقال : غيرنا لا بُ من حدوث الدفن» وانه يصلي على القبر إلى شهر لا زيادة . 

قال : ولا فرق في صكة الصلاة على الميت بين أن يُوارى بكفنه أو یواری بقبره» 
ااا ذلك آذ ج ى رج ا ات واد اع فلا فرق هش كال ال 
وبروزه على وجه الأرض» أو حصوله تحت التراب» فهو منهاء فالشرط مواراته عن الابصار 
بكفن أو بتراب . . 

ثم قال : فإن كان المراد بتلك الصلاء الروح المديّرَ لهذا الجسی فالروح قد عرج به إلى 
باریه» وقد فارق الجسدّ فلا مانع من الصلاة عليه» ون كان المراد بتلك الصلاة الجسدَّ دون 
الروح» فسواءٌ كان فوق الارض أو تحت الارض فان الشارع ما فرّق فكل واحٍ قد رجع إلى 
اصله فالتحق الرُوح منه بالأرواح» والتحق العنصرٌ منه بالعنصر . 

وقال في فصول من يصلي عليه في قوله ية : «صلوا على من قال لا إله إلا الله: ”2 فدخل 
فيه هل الكبائر والأهواء والبدع لأنه ما فصل ولا خصّصَ؛ بل عم بقوله «من» وهي نكرة 
تعد فالمفهومٌ من هذا الكلام الصلاة على آهل التوحيد سواء (۲۲۹/ب) كان توحيدهم عن نظر 
أو عن تقليد للشارع الذي هو الإيمان» أو عن نظر وإيمان معّاء ومعنى الإيمان أن يقولها ار 
يعتقدّها على جهة القربة المشروعة من حيث ما هي مشروعة» وهذا لا سبيل إلى الوصول إلى 
معرفته من القائل لها الا بوحيٌ أو کشف. فإنّهِ غيب وما كلف الل نفسًا !۷ وسعهاء ولهذا 
ربطه بالقول» ومن لا يُتصوَّرٌ منه القول» أو لم يسمع أنه قالها كالصبيّ الرضيع» فان الرّضيع 


)۱( حديث رواه الطبراني في المعجم الكبير ۱۲/ ٤٤١‏ (۲ ۰4۱۳۱۲ والدارقطني في السنن ٥٦/۲‏ . 
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لح بأبيه في الحكمء فیصلی علیی ومن لم یسم منهٌ یلحق بالدّارء والدار دار السلام» 
وهو بين المسلمين» ولم يُعرف منه دين لا الاسلام ولا غیره» فكان مجهولاً. فهذا يُصلي 
عليه بحكم الدارء فإذا كانت عنايةٌ الدار تلحقه بالمحقق إسلامه» فما ظئك بأهلٍ عناية الله 
فعلم أن أهلّ لا له إلا الله بكلّ وجهء وعلى كلّ حال لا يقبلهم الخلود في النار؛ فان التوحيدَ 
لا يهدمه شيء مع وجوده في نفس العيد . 

وقال الذي أقول به: صحةٌ صلاة الإمام على من قتله حدًا خلاقا لمن منع ذلك . 

قال: واعتبار ما قلناه ان الغاسل غیر ممنوع من الصلاة على من غسّله الإمام هنا غاسل» 
فان القتل هنا للمقتول ظهورٌ معنوي مكفر كما ورد فللإمام أن يُصلي عليه لتحقق ظهوره. 

فاليا وال مج هه الى یتفن شاه الایام ملد زا مت وعنده أنه لو مات من 
عليه حدٌ لا یمنع الامام من الصلاة عليه مع تحققه بأنه مشغولٌ الذمّة بهذا الحدٌ الواجب عليه» 
وأنه غير طاهر النفس ۰ ان أمره إلى الله إن شاء أخذه وان شاء عفى عنه» كما وردت به 
الأخبار» فالأَُوْلَى أن يُصلي عليه الامام إذا قتله حدًا كالغاسل سواءء فَإِنّه لا معنى لإقامة 
الحدود على المؤمنين في الدّنيا إلا إزالتها عنهم في الاخرة» بخلاف من قتله سياسة أو كفرًا 
لا حدًا. 

وقد اختلف الناسٌ في الصلاة على من قتل نفسه» فقيل: يُصلى عليه. وقيل: لا يُصلى 
علیه وبالأول أقول» واعتباره أن الله تعالى لما أذن في الشفاعة بالصّلاة على الميت المسلم 
علمنا أنه عر وجل قد ارتضى لك وأن السؤال فيه مقبول» وأخبر أن الذي يَقتلّ نفسه خالدٌ 
مخلد في النار خلود تأبید» ولم يرذ لنا نهيٌ عن الصلاة على من قت نفسه» فيحمل ذلك على 
بو كل انول تصل مه على وین ام ده على من كل تفده لهذا OE‏ 
فیقبل الله شفاعة المصلي فو كما ما ار الصحاح والأصول تقتضي بخروجه من 
النار» وبخروج الخبر الوارد بتأبید الخلود مخرج الزجرء أو يحمل على قاتل نفسه من 
الكفار» لاه لم یقل في الحدیث من المؤمنين ولا من غيرهم» فتطرّق الاحتمال» وذا تطرق 
الاحتمال» رجعنا إلى ان فرأينا أنَّ الایمان قوی السلطان لا یتمکن معه الخلود على 
التأبيد إلى غير نهاية في النارء فسین قطمًا أن الشارع انم أخبرٌ بذلك عن الكفّار فإنه لم 
بخص في الخبر اضتها دون صنف بعینه» والأدلةٌ الشرعية توخذ من جهات متعذدق ویْضم 
بعضها إلى بعض ليقوّي بعضها بعضّاء لأن المؤمن للمؤمن كالبنيان يشدٌ بعضها بعضًاء كذلك 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
الایمان بكذا يشد الایمان بكذاء فيقوّي بعضه بعضا. وأمّا حدیث : «بادرني عبدي بنفسه» 
حرّمت عليه الجنة»"“ أي حرمت عليه الجنة قبل رؤيتي» وهذا ظاهة RIBE‏ 
إلى اللهء ولولا أن القاتل نفسه ‏ من الضيق [۲۳۰] مثلاً ‏ ظنّ الراحة عند ريه ما قتل نفسه 
ولا بادرٌَ إلى ذلك والله يقول: «أنا عند ظنّ عبدي بي“ فظئه بربّه الخير هو الذي جعله قاتل 
نقسه . قال : وهذا هو الالیق أن يُحمل عليه لفظ هذا الخبر الإلهيء [3 0 نص بالتصريج علن 
خلاف هذا التأویل وان ظهر فيه بعد فلبعد الناظر في نظره من الأأصول المقرّرة التي تُناقض 
هذا التأويل» بالشقاء المؤبد. فاذا استحضرهاء ووزن» عرف ما قلناه. وفي الصحیح: 
«آخرجوا من النار من كان في قلبه آدنی من مثقالٍ حيّةِ من خردل من إيمان0”" فلم یب الا 
ما ذکرناه . 

وقال: وجة منع الصلاة على شهید المعركة کونه حیّا بنصنّ القرآن في نفس الأمر كحياة 
زيد وعمروء ومن كان بهذه المثابة فلا يُصلى علیه. ووجه من قال ُصلى عليه مع اعتقاده ه أنه 
حي کونه انقطع عمل فهو وان كان حیّا قد انقطع عن العمل» فیدعی له فیْزاد في درجانه 
ويصير ذلك كأنه من عمله . 

وقال الذي أقولٌ به في الاطفال المسبیین من أهل الحرب إذا ماتوا ولم یحصل منهم تمبيرٌ 
ولا عقل إنه یصلی علیهم؛ فانهم على فطرة الاسلام وقال قومٌ: حکشهم حکم آبائهی 
وقوم: : حكمهم حكم من سباهم من المسلمين : وما فتاه أولى. 

وقال: الوالي أَوْلى من الولیع في الصلاة على الجنازة؛ لأنَّ النبيّ ية صلی الجنائزء ولم 
يُنقل عنه قط أنه اعتبر الوليَ» ولا سأل عنه أحد. وإلحاقةٌ في هذه المسألة بصلاة الجماعة 
وصلاة الجمعة أوْلى من إلحاقه بالوليٌ في مُواراته ودفنه: وإيضاحٌ ذلك أنَّ الوالي له إطلاق 
الحكم في العموم والخصوص» فهو أقوى ممّن له الحکم في بعض الأمور» فهو أولى بمناجاة 


)۱۱۳( روى البخاري في صحيحه (۳4۱۳) في أحاديث الأنبياء» باب ما ذكر عن بني إسرائيل» ومسلم‎  )۱( 
في الایمان. باب غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه عن جندب بن عبد الله قال: قال رسول الله و : «كان‎ 
فيمن كان قبلكم رجل به جرح» فجزع» فأخذ سکیتاء فحز بها يده فما رقأ الدم حتى مات فقال الله:‎ 
. بادرنى عبدي نفسه» فحرّمت عليه الجنة؟‎ 

49 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (191/1). 

(۳) حدیث رواه الترمذي (۲۵۹۸) في صفة جهنمء باب (۱۰) وإسناده صحيح . وانظر رواية رزين التي 
ذكرها ابن الأثير في جامع الاصول الحديث (۷۰۰۰). 


الفلك الخامس الرزيماني ۳۹ 
الحقٌّ والشفاعة في الميت» فإنّه نائبُ الحقّ» ونظر الح إلى من استخلفه أَعظم من نظرله] 
إلى مَنْ لم یجعل له ذلك المتصب العام في الخلافة» وکلامُه آقبل عندهء فإنّه فزض إليه 
الحكم فيما ولاه عليه 

وقال : الذي اقول به جواز الصلاة على الجنازة في کل وقتء غير أنَّ المیت لا یب فو 
ثلاث ساعات» وإِنْ أجزنا الصلاة فيها لورود النصن ألا نقبر فيها موتاناء وهي الطلوعء 
اروا واا فار ذلك أن الصلاة مناجاة وسؤالٌ على حضور ومشاهدة قلا 
یذ يوقت إلا إن ن وما ی صلاة الاو وذلك الأنه لیس ف اود وأا 
الاستواء فانّه وق تسعد فيه النار» والقیر أَوَّلُ منز من منازل الآخرة؛ فاذا دُفن الميتٌ ذلك 
الوقت» شاهد تسعير النارء فربّما أدركه رعبٌء والله رفیق بالمؤمن» فتهانا أن نقبرَ في ذلك 
الوقت موتانا رحمة بنا. وأمًا الطلوع والغروب فإنّهما ساعتان يسجدٌ فيهما الكفارٌء فجهتم 
تتقدّمُ لأخذهم لصنيعهم ذلك فإذا قَبِرَ الميثُ في ذلك الوقت فربّما أبصرّ مبادرة النار لأخذ 
هذه الطوائف» فیدر که رعب لا قبالها ۱ 

وقال : الذي أقولٌ به جواز الصلاة على المیت في کل مكان حتی المسجد والمقبرت 
ee‏ : وھومعڭ 
أبن ما کش 4 [الحديد: 4] فنحن نعلم أنه مع الجنازة حيث كانت» ومعنا حيث كنّاء فلا نتقيدُ 
بالمکان . 

وقال: الذي أقول به: 9 الصلاة على الجنازة [۲۳۰/ب] جائزة مع الحدث؛ ولكنّ ذلك 
مكروه» فان التوجّة إلى الله وذكره على غير طهارة شرعية مكروه» وفي الحديث عن عائشة أن 
رسول الله اة كان یذکر الله على كل أحيانه'2 وهكذا ينبغي أن يكون الأمن فان الله في کل 
حال مع العبد. لا سيما المؤمن» وقد تیمَم یل حين سلم عليه شخصء وقال: «اكرهتُ أن 
أذكرٌَ اسم م الله على غير طهار lT‏ 


(۱) حديث أخرجه مسلم (۳۷۳) في الحيض» باب ذكر الله في حال الجنابة» وأبو داود (۱۸) فى الطهارة» 
والترمذي )۳۳۸٤(‏ . 

)۲ روى أيو داود (۱۷) في الطهارت باب ایرد السلام وهو یبول» والنساني ۱ في الطهارت والحاكم 
1/1 من المهاجر بن قنذ آنهآتی رسول ا وهو یبول» فسلم عليه فلم یرد عليه حتی توضأء 
ثم اعتذر إليه وقال : «إني کرهت أن أذكر الله إلا على طهر؛ . 


۳۳ شرح مواقع اوم 

وقال : من انتقض من صلاته شیثا» فإنَّ الله لا یقبلها ناقصةً» ولکن يض بعض الصلوات 
ان ف کان کات لد هه میا وف اسر سفن اکا عن 
الحقٌّ تعالی كاملةً» فتصير المئةٌ صلاة مثلاً ثمانین صلاة أو حمسین ‏ أو عشرة أو زائداء أو 
ناقصّا عن ذلك » هكذا الحكم في صلاة الثقلين . 

وقال في قوله تعالی : « ف وټ اون أنه أن تفع گر فا آَسْمُمْ . . . 6 (النور: ]۳٩‏ الاية . 
معنى (رفعها) حتى تتميّرٌ عن البيوت المنسوبة إلى الخلق ل ویذگر فا أَسْمُمُ » أي بالأذان 
والإقامة والتلاوة والذكر والموعظة شیم 42 و و CS‏ رال » 
[النور: ۳١‏ ۷ نما لم يذكر النساء؛ نالوج یذ يتضمَّنٌ المرأةء فان را 2 من آدم فاکتفی 
بذکر الرجال عن النساء ت تشریفا للرجال» وتي يالى لحوق السا بالرجال» فسقی النساه هن 
یا ان وم الکمال لم ی علیهن كمريم وا ل تلهم 4 ین لا تشغلهم 
« تر © [النور: ۳۷] أي بيع وشرای ۳ 
وقال في قوله تعالی : « نک الحَكلؤة ننن ع الفحشاء والتکر . . . © الآية [العنكبوت: 
۰ إثما كانت الصلاة تنهى عن الفحشاء ا لان ا بمجرّد الإحرام بها يحرمٌ 
عليه التصرّف في غير الصلاة ما دام في الصلاة» فنهاه ذلك الإحرامٌ عن الفحشاء والمنکر 
فانتهی» فص له أجرُ من عمل بأمر الله وطاعته» وأجرٌ من انتهى عن محارم الله في نفس 
الصلاة» وان كان لم ينو ذلك» فانظر ما آشرف الصلاة! كيف أعطت هذه المسألة العجيبة. 

وقال: ينبغي لكل من أراد أن يذكر الله ویشکر؛ باللسان والعمل أن يكون مُصلَيًا وذاکرا 
کل ذکر جاء في القرآن لا في غیره» ليكون في حال ذكره تاليا لكلام الله فيجمع بين التلاوة 
والذک نزن 

وقال في قوله تعالی : < ین هم عى صلم م ساون [الماعون: ۰]: اعلم أن الحقّ لم يعلق 
الوعيد إلا لمن سها عنها لا فيهاء وذلك أن العبدَ في صلاته بين مناج ومشاهدء فقد یسهو عن 
مناجاته باستغراقه في مشاهدته» وقد يَسهو عن مشاهدته باستغراقه فيما یناجیه به ره من كلامه 
من أحكام وقتصص وحكايات ووعد ووعيد جال الخاطرٌ في الأكوان لدلالة الكلام علیها؛ 
وهو مأموز بالتدثر في التلاوة. 


وقال في حدیث الصلاة على رسول الله مي في التشهّد : اعلم آن فضل رسول الله ی على 


الفلك الخامس الايماني ۳۲۳۸ 
سائر الانبیاء مشهون لأنه حص بأمور لم يُخصنٌّ بها نب قبله ابراهیم ولا غیره» لکن نقول : 
لما آمرنا الله بالصلاة على رسول الله ی في القرآن» لم یأمرنا بالصلاة على آله فيه» فجاء 
الإعلام في تعليم رسول الله َة إيّانا الصلاة عليه بزيادة الصلاة على الال» فما طلب الصلاة 
من الله عليه مثل صلاته على إبراهيم من حيث أعيانهاء وائما المرادٌ إلحاق أهله بآل إبراهيم 
هم النبيّون بعده مثل : إسحاق» ويعقوب» ویوسف؛ ومن انتسل منهم من الأنبياء والرسل» 
وما علمنا بو هذه (۲۳۰] الصلاة إلا بوحي من ربّه عر وجل» وبما أراد» فما قصد َة بهذه الا 
الد اهله العلمام الصالسین منهم بمرتة اوهد ال وان لم پشرعواه لانه ایغ بعده 
على أنه شرع لهم الاجتهاد في الاحکام وقرر حکم ما آداه إليه اجتهادهم وتعبٌدهم به من 
قلاهم نظیر حکم التشریع للأنبياء ومقلدهم» ولم يكنْ هذا الامر لأمّةِ نبي غير محمد اء 
فجعل الله وحي علمائها في اجتهادهی فان المجتهدّ ما حَکُم الا بما آراه الله في اجتهاده» 
فهذه نفحة من نفحات التشریع» ما هو عين التشریع فلال محمدٍ وهم المؤمنون العلماء مرتبة 
التبوة عند الله تظهر في الاخرة. وما لها حکم في الدنیا إلا هذا القدر من الاجتهاد المشروع 
لهم فلم يجتهد في الدین والأحكام الا بأمر مشروع من عند الله . 

وقال: فعلم بالنصن أن رسول الله َة سید الناس يوم القيامة» ومن كان بهذه المثابة 
عند الله فكيف تجمل الصلاة عليه كالصلاة على إبراهيم من حيث آعیانها؟ وتلخیصن ما ذكرناه 
هو: آن یقولٌ المصلي : االله عل علی محمد) بأن تجعل آله من اه (کما صلیت علی 
إبراهيم) بأن جعلت آله أنبياء ورسلاً في المرتبة عندك (وعلی آل محمد كما صليت على آل 
إبراهيم) بما أعطيتهم من التشريع والوحي. فأعطاهم الحدیث؛ فمنهم محدّئون» وشرخ لهم 
الاجتهادٌ» وقوَرَهُ حكمًا شرعيّاء فأشبهت الأنبياء في ذلك فحقق ما أومأنا إليه في هذه 
المسألة تر الحقٌّ حقّاء وال أعلم . 

وقال في قوله َي في قوم يُنصبٌ لهم يوم القيامة منابرٌ في الموقف ليسوا بأنبياء ولا شهداء 
«يغبطهم الأنبياءً والشهداء»”'': يعني بالشهداء هنا الرسل إذ هم شهداءٌ على أممهم : اعلم 9 
الأنبياء والشهداء نما يَغبط هؤلاء لما هم فيه من الراحة وعدم الحُزنِ والخوف فى ذلك 
الموطن» لانهم لم يكن لهم أمم ولا آتباع كالأنيياءء والرسل والائمة نی فهم 


)۱ حدیث رواه آبو داود (۳۹۲۷) في البیوع؛ باب في الرهن؛ واين حبان (۲۵۰۸). 


۳۳۲ شرح مواقع النجوم 
كرصن و نات لمر هراق عامود صو هم رامق فلذلك 
والانبیاء كاف على اميا جر یاه بع ان E‏ لة ار 0 


- 


أحدًا ممّن تقدَّمنا تعض لها ولا قال فيها مثل ما قلناء إلا إن كان» وما وصل إلينا. أ 
والحاصل”'' من 00 قوله: 
۱- هل الهلال بشهر الصّيام وشهر الرّكاة وشهر القيام 
أن نور الهلال يشرق بهذه المعاني من أفتي بالي . 
؟- فصام الحکیم عن اسم الصّفات وافطر ذانا بدار الس لام 
والصیام عن اسم الصفات كتايةٌ عن إسقاط الاضافات الذي هو ينتج الافطار بتوحيد 
الذات وقد مر بیان توحید الا وتوحيد الأفعال. وتوحيد الصفات» وتو حید الذات 
متا ولذلك: 
۴ وقال كنا الصق نساستمتصوا بنور التجلّي وحسن الک لام 
لأنَ نور التجلي يزيل ظلمة وجود المتجلي له» فیقول بحسن الکلام من لسان المتجلي له 
آنا الحق. كما قال تعالی من الشجرة: #إني آنا الله [القصص: ۲۰] وکما قال من لسان عبده: 
لاسمع الله لمن 100000 والاستمتاع یمعتی الاستفادة والاستنفاع . يعني : اطلبوا الفائدة 
والمنفعة بسبب نور التجلي الذاتي إياي مع حسن الكلام من هذا المقام 
4 تعالى الهلال بأوصافه على بدره الفرد عند التمام 
يعني الهلال طلب العلرّ بسبب محو أوصافه في قرب الشمس الذاتی على بدره عند تمام 
نوره؛ لأنَّ تمام البدر إِنّما يكون عند غاية (۲۳۱/ب] بعده عن الشمس» وفي لفظ (هلال) رمز 
خفی لأنه إن قلبتَ حروفه بالقلب المستوي يصير (لا له) فيكون المعنى الهلال (ث) لا له 
)۱( عاد المؤلف رحمه الله إلى شرح الكتاب الذي قطعه صفحة (۲/ ۱۸۲). 


(۲) انظر الصفحة (۱/ ۰61 ۰۱۲/۲ ۵ع۱). 
(۳( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ 16) . 


الفلك الخامس الايماني ۳۳۳ 
لقوله عليه السلام : «من كان لله كان الله له»“ يعني إذا فني العبد عن أنانيته وأنيّته» واضافة 
الوجود إلى تسه یتجلی الحقٌ بالذات المطلقة . 

يعني من صارّ فانیّا بالله من حیث الأفعال والصفات والذات» ظهر الاسم الاعظم في 
مظهره بالذات والصفات والاسماء. وبالقلب البعض لفظ (هلال) یصیر (الله) یعنی : إذا 
انقلبت خر الااصلية إلى الفناء المطلق ظهر معنی قوله علیه السلام: «کان الله 7 
معه شيء» والان على ما عليه کان»۲؟. 

وخطبة الهلال إنما تتضمَّنٌ اليقين» كما قال النور الهلالي لأهلٍ المراقبة ومدئوله جهنم 
الصغرى كما مر . 

والنورٌ الهلالي يزيلٌ ظلمة الشلكَّء ونور المراقبة الهلالية يسبحٌ في فلك محافظة الحدود: 
وحركة فلك محافظة الحدود المجاراة إلى الوفاء بالعهود. 

ومشرق نور المراقبة الهلالية إمساكُ الجوارح عن المحرمات . 

ومّوسطاه: إمساك التفس عن المباحات: 

ومغربه: إمساكٌ القلب عن طوارق الغفلة والكون» فهي مضامين قوله : هلال أهلّء فأزال 
منه شبهة الاتصال بالمتعال» ببرهان الانفصال. فظهر المثل في المثال. . . إلى آخر النظم . 

يعني : مقامٌ النور الهلالي متعلّق بجهنم الآفاق الصورية» أي حافظ لأهل المراقبة منهاء 
كما قال لمحافظة الحدود: 


أملّ الهلال بشهر الصیام وشهسر الزكاة وشهر القيام 
وقال لليقين بإزالة الشك : 


فصام الحكيمٌ عن اسم الصّفات وأفطر ذاتابدار السلام 
إلى آخر النظم» ثم نزل الهلال من منبر الوصال» وصعد القمر على المنبر الأزهر. أي 
ار وقال القمر: قمر طلع فنوئر وتكلم فسحر. أي جاء بسحر حلال. 


.)۱۵۵/۲( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. )۱۱( تقلم الحديث وتخريجه صفحة‎ 6 


Y٤‏ شرح مواقع النجوم 

والسْخر""؟ بالكسرء والسكون مزاولة النفوس الخبيثة لأفعالي وأحوال یترتَبٌ عليها أمورٌ 
خارقة للعادةء لا يتعذر معارضته. وهو في أصل اللغة الصّرفٌء واطلائه على ما يفعله 
صاحت الخيل بمعونة الالات والادویت :وما ثريك صاحت حفة اليد باعتبار ما فيه ضرف 
الشيء عن جهته حقيقة لغوية. 

والسحر الكلامي : غرابتهٌ ولطافته المؤثرة في القلوب المحوّلة ایّاها من حال إلى حال» 
کالسحر «وان من البیان لسحرا» ۳" معناه والله آعلم : أنه یمدخ الانسان فیصدق [فيه]» حتی 
یصرف قلوت السامعین إليه» وكذا إذا ذمّه . 

والصحيحٌ من مذهب أصحابنا أن تعلمّه حرام مطلقاء لاه توسُلْ إلى محظور عنه وتوقیه 
بالتجتب أصلح . 

والسّحور بالفتح : ما يُؤكل في السحرء وهو السدس الأخير من الليل» وبالضم جمعه. 

ونظم ونثر الجواهر والدرر أنا الأكسير الأكبر وهو الكمياءء عبارة عن تبديل الأعيان. 

وكمياء العوام : استبدال المتاع الأخروي الباقي بالحطام الدنيوي الفاني . 

وکمیاء الخواص : تخلیص القلب عن الكون بایثار المکون . 

والبرزخ الأظهر البرزخ: هو الحائل بين الشیئین» ويعبّرون به عن عالم المثال الحاجز بين 
الاجساد الكثيفة وعالم الأرواح المجرّدة . وقد مر بیانه» والقمرٌ برزخ بين الهلال والبدر . 

صاحب المقام الأزهر: أي الأنور والنور الابهر أي الاغلب الله آکبر سبحاني لا اکثر . 
معنی (سبحاني) أنَّ طريقي الذي سلكت فيه إلى معرفة رتي الما هو تنزیه ربّي الظاهري [۲۳۷] 
قدرته وارادته وعلمه» حیث إني مخلوقه ومصنوعه. والظاهر نما یظهر بمصنوعه الناشیء 
عنه» القائم بهء الذي لا وجو له ولا ثبوت له لا بوجوده وثبوته» فکنث آنزه ربّي برتي عن 


عن مشاهدتى» وعن مشابهة کل شيء» لأن الموجود بوجود المطلق الثابت واحد لا آکثر . 
نظر الناظر في منظري فاعتبر ورأى جمالا قد بهر وجلالا قد غمر. بهره أي غلبه وغمره 


۰۳۲/۳ مادة (السحر) من الکلیات‎ (١ 
. )۱۸۰ /۲( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ _ )۲[ 


الفلك الخامس الإيماني Yo‏ 
الماء أي علاهء يعني به: رأى أثر نور الجمال المقتبس من نور شمس الحقيقة في بعض 
جرمي. ورأی آثر ظلمة الجلال في بعض جرس يعني به: آثار صفات الجمال والجلال. 
والصفات الجمالية هي ما يتعلّقُ باللطف والرحمة والصفات الجلالية هي ما یتعلق بالقهر 
ای 

وك أي أعيى وعجز من شاهد ونظر . المشاهدة روية الأشیاء بدلائل التوحید» وتکون 
أيضًا رؤية الحقّ في الاشیای وتکون أيضًا حقيقة اليقين من غير شك ممن تکشف بعضٌ جرمي 
أو تستر بعضهء العلم متعلق کل سر القدر متعلق بالعلم» بِأنَّ الاستعداد يقتضي ذلك» وسذ 
القدر ما علمه الله تعالى من كلّ عين في الأزل» مما انطبع فيها من أحوالها التي يظهر عليها 
عند وجودهاء فلا يحكم على الشيء الا بما علمه من عينه في حال ثبوتها. مر يانه . 

والمعرفة نتيحة الفكر عطفتث على العلم. والمعرفة اتّصافٌ العبد بمظهرية الأسماء 
والصفات بحسب الاستعدادء ومنتهی المعرفة هي الحضرة الواحدية» فلا عارف ولا معروف 
في الأحدية» والفكر ترتيب أمور معلومة للتأدي إلى مجهول . 

نفس تقر : أي صَُيّرت قبرًا للروح . 

والنفین هي الجوهر البخاريٌ اللطيف الحامل لقوة الحياة والحسنٌّ والحركة الإرادية» 
وسمّاها الحكيم الروح الحيواني» وقد مر تفصيلها. 

وسر يهر أي يغلبُ على التفس . والس لطيفةٌ مودعةٌ في القلب كالروح في البدن» وهو 
محل المشاهدة؛ كما أنَّ الروحٌ محل المحبة. والقلب محل المعرفة» وقيل: السو عبارة عن 
العين الثابتة في علم الله تعالى» وقد مر تفاصیل الأسرار . 

وروح يهر أي يضيء ویشرق. والروحٌ الانساني هي اللطيفة العالمة المُدركةٌ من 
الانسان الراکبة على الروح الحيواني نازلٌ من عالم الأمر وذلك الروح قد تکون مجرّدت 
وقد تکون منطبعة في البدن» یوت باعتبار الذات» ویذکر باعتبار اللفظ» وسبق تفصیلها . 

حمل الكل أي التفس والسرُ والروخٌ على البناء للمفعول» ویحتمل أن يكون ضميدُ حمل 
عائدا إلى النفس باعتبار لفظه أي النفس الناطقة. والمُرادُ من الكلّ القوي الروحانية والعقلية 
ولقلية والفسية. 5 


( انظر الصفحة (۱/ ۰۹۷ ۰۱۰۱ ۳۵۰). 


۳۳۹ شرح مواقع النجوم 
فمر أي النفس على ذا ت اواج وذسشر ون اوه یه ال ۶ج 

علدا لساك نويه a E‏ وهي خيوط تشد بها لواح 
اه ی یت ی وی اس a‏ 
م ۳ و ےم ۱ 
أمر قد قدر كما قال تعالی : # متخا ابوب السا ماو متبَمر # ورتا الازض عبو تا الق الماء عل 
كد مر # * وه ل دا لوج ودسر € [القمر : اج پیش اش الماء yS‏ 
الروحی بالعیون الأرضية السّفلية التفسية» على أمر قدر فى استعداده . 

فهي أي تلك السفينة تحري الا بس لاسا وذلك كان جراء من الله تعالی 
لمن كان کفر ۲ علی البناء للمفعول» أى سر بوجوده تعالی» لقوله تعالی: ‏ آلا إن بكل 
یم حیط ٩‏ رست 2 والمحاط مر وتلك السفيتة جسم. 

عبر لما قبر يعني لما ركب الروح سفينة الجسم عبر أي جری في البحر المجتمع من 
الماء العلوي الروح والماء الشّفلي النفسيٌء وعند ذلك . 

روح تبهر على البتاء للمفعول» بمعتی تغلب يعني: غلب الماء النفسئٌ على الماء 
الروحي وصار الروح مغلوبّاء ولذلك. 

تبكي درر على العين يعني جری على عين الروح دموعه کالدرر من غلبة النفس علیه وفي 
أثناء بکاثه . 

جاء الخیر عند السحر والسحرٌ هو قبل الصبحء قال تعالی : إل ءال وب مهم سر 
[لتمر : ۳۶] والمراد ههنا مَدّمة التجلی» فانها تى المتجلی له من عذاب ظلمة الشر . 

ما ينتظر و(ما) يحتملٌ أن تکون موصولة» ونافية» أي الخبر الذي ینتظر به الروح» فقال 
من أسرار المقتدر» ومضمون الخبر أن السفر' عن البشر أي حان حين السفر يعني قرب وق 
السفر عن البشر . 

ا ع ال عار عن نيو لفات كين ای ال ن الوق پاک 
والأسفار أربعة: 


(۱) هو من قوله تعالی في سورة القمر (۱8) : جر با جره لسن كان کنر . 
)۲( مادة (السفر) من تعريفات الجرجاني ۱۵۷ . 


الفئلك الخامس الإيمانى ۳ 


السفرُ الأول: وهو رفع خجب الكثرة عن وجه الوحدةء وهو السيرٌ إلى الله من منازل 
التفس بإزالة التعشق من المظاهر والأغيار إلى أن يصلّ العبدٌ إلى الأفق المبيّن» وهو نهاية 
مقام القلب . 

السفر الثاني : وهو رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة العلمية الباطنة» وهو السیر 
فى اه بالاتصاف بصفاته وأسمائه» وهو اال في الق بانع علی اختلافب الی الأفق 
الأعلى» وهو نهاية الروح و حضرة الواحدية. 

السفر الثالث : وهو زوال التقييد بالضدّین الظاهر والباطن. في أحدية عين الجمع؛ وهو 
الترقي إلى عين الجمع والحضرة الأحدية» وهو مقامٌ (قاب قوسین) ما بقیت الإثنينية؛ وإذ 
ارتفعت» وهو مقام (أو آدنی) وهو نهاية الولاية . 

السفر الرابع : عند الرجوع عن الحقّ إلى الخلق؛ وهو أحديّةٌ الجمع والفرق بشهود 
اندراج الحقّ في الخلق. واضمحلال الخلق في الحق حتی يرى عينّ الواحدة في صورة 
الكثرةء والکثرة في عين الوحدةء وهو السيرُ عن الله بالله للتكميل» وهو مقامُ البقاء بعد 
الفناء والفرق بعد الجمع . 

يعني : يا روح لا تحزن إِنَّ السفر عن البشر . 

حيث السّر ر أي من مقام النفس» وهو السفر الأول» والشّرر بالكسر موضع قريب من مكة 
بأربعة أميال» سُمَي به لأنه قطع فيها سّرة الأنبياء إبهام لمقام النفس الأمّارة التي تکون حول 
سرت ولذلك يُحبس النَّمَسُ عند الذكر الخفي تحت السُرة» وإذا سفرت من مقام النفس . 

عش في نهر علی سرر . عش آمو من عاش يعيش ء والعيش الحياةٌ». والنهر واحد الأنهان 
كما قال تعالی : « إن فين فى جب وبر د ف مَفْمَدِ دق عند ملك میرک [القمر : ]٥١ ٥٤‏ [۲۳۳] 
والثرر بضمتين جمع سّریر» كما قال تعالی : فی جّب العم * کل سر مین [الصافات: 48 
٤‏ واذا عشت في جنات وتهرء» في مقعد صذق عند مَلِيك مُقتدر» وجلست على سرر 
متقابلين في جنة العرفان وذلك اليوم هو. ١‏ 

بوم أغر أي أبيضٌ وشريففٌ» وعند ذلك مطر الفيوض والمعارف كانه طل نر على الزهر 
الذي هو لا ينتظرء والطل أَضعفُ المطرء ونثر الشيء: رماه متفرّقاء وزهرة الدنيا غضارتها 
وحسنهاء وزهرة النبثُ نورهاء وجمعه بحذف الهاء» لأنه تعالى أعدَّ للميّمين ما لا عير 


۳۳۸ شرح مواقع التجوم 
و أذذ سمت ولا خط على قلي ن 

من قال: إن حزن الروح وانکسارّه ونثار فيض معارفه شر“ وقد ورد في الخبر : «أنا عند 
e‏ ونمو مب بها و اه عم اننا ت رل )فان ان :9 
شع حك لاس علا تمس ی الاس مرا یت تال مه اه : ۸ والشرٌ ضد 
الخير» وهو عبارة عن عدم ملائمة الشيء الطبم والحال . 

إن الشر" ذا بطر یصلی سقر. الأشر البطرة ویابه طرب» فهو آشر. وأشران؛ وقوم 
أشارى» اقتباس من قوله تعالى: $ ل لر له ين بيت کا بل هو داب ار * ساون عدا من 
لْكَذَّات لیر نتر: ۷۰-۰ والبَطر الأشر وهو شدّة المرح» والمرح شدَةٌ الفرح والتشاط 
وصلي فلان النارَ بالکسر : أي احترق» یصلی صلیّا قال الله تعالی : « شم اول چا صلا (مریم: 
۰ وسقر : أسم من أسماء النار. 


ثم آنشد القمر وقال : 
مطلب الشاهد 
١‏ شاهد الغيب عند ذلك عيانًا بين جسم وبين روح دقن" 


الشاهد: هو ما تعطیه المشاهدة من الأثر في قلب المشاهدء وهو على حقيقة ما يضبطه 
الق فين صؤزة يو 

ولمّا كانت المشاهدة في اصطلاحهم عبارة عن شهود الحقٌّ من غير تهمة» اصطلحوا بلفظ 
لشاهد على ما يشْهِدٌهٌ العبد. وهو المُراد بقولهم: الشاهدٌ ما تعطيه المشاهدة من الأثر في 
تلب المشاهدء فإنَّ مَنْ شاه الحنّ حالّه لا يكون كحال من لم يشاهذهء وذلك الأثرٌ نا 


٠‏ حديث رواه ابن أبي الدنيا في كتاب الهم والحزن (11) عن عبد الله بن شوذب قال: قال داود النبي 
صلى الله عليه وعلی تبينا: أي رب. أين ألقاك؟ قال : تلقاني عند المنکسرة قلوبهم. 

۲ رواه أبو نعيم في الحلية ۰۱5/۱۰ وهو في تاريخ دمشق 177/49 (ترجمة القاسم بن عمر بن معاوية) 
من قول الأوزاعي» وفي قوت القلوب ۲۳۸/۱ قال أبو طالب المكي: وفي أخبارنا نحن: من عمل 
بما. . . قال الشيخ ناصر رحمه الله في سلسلة الأحاديث الضعيفة :)٤۲۲( 51١/١‏ موضوع. 

: ۱۱۱ البيت في المطبوع من المواقع‎ (r 

قمر شاهد الغي وت عیان]ا بين جسم وبين روح دفيسن 


الفلك الخامس الزيماني 4 ۳۲ ۲ 
حصول علم لد فیّقال : فلان شاهده على حصول المشاهد کالعلم الحاصل له بعد أن لم 
یکن . د فیقال : فلان شاهده الوجد . وإمّا حال» أو غير ذلك . 

وقالوا: علامة مَنْ شاهد الحقَّ هو شاهده أي أنه إذا شاهد الحتّ فان شاهده ظهور آثر 
الح علیه مثل أنه إذا شاهد ظهوره في غاية حسن الهيئة والجمال. أو في غاية الهيبة 
والجلال» حتى لم یور فيه لا جمال تلك ولأ طاول عدو ده فذلك هو الشاهد له علی 
فناء نفسه وبقائه بربّه» ومن أتّر فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه وقيامه بأحكام بشركته 
فهذا هو معنى قولهم: علامةٌ من شاهد الحقّ هو شاهدهء أي إمَا شاهد له» أو شاهد عليه. 
هی . 


عین شاهد غیب الحق عند ذاك آي: عند تکمیل السفر عن البشر ضير عیاتا» أى معاينة 


بعد أن یکون غيبًا بين جسم وروح . دفین أي مدفون بمعنی مخفيّ . 
-١‏ [وحياء الإلة منسه بعلم لم ينله بعد المطاع المكين] 
وحباه: أي أعطى ذلك المشاهد. الاله فاعل حباه منه أي من لَدُنْه بعلم لدني لم ينل 
(۲۳۲/ب) أي لم ينل ذلك العلم بعد المطاع المکین» قال تعالی : « ول ول بر * وی وه 
ند وی العش مکین :9 ماع تم أي [التكوير: 11-14] وهما أي المطاع والمكين صفتان لجبريل عليه 
السلام . 
۳ [غيرُةٌ فانعموا بما لاح فيكم من سناه البهیج عند الشّكون] 
غیره: أي غير المطاع المکین؛ وهو فاعل لم ينلهء فانعموا أي صيروا ذا نعمة أيُها 
السالكون. قوله (فأنعموا) أي صاروا ذا نعمة : 
الئعمُ الظاهرة هو ما يظهر لكلّ أحدٍ خيره ونفعه» مثل صحة الأجسام» وسعة الأرزاق» 
والخلاص من الشدائد» وغير ذلك ما يتيسّر الانسان حصوله من مشتهياته ومطلوباته . 
والتعم الباطنة وهي الكمالات المعنوية التي هي مثل : الإيمان» والتقوی» وجودة الفهم» 
ومكارم الأخلاق» والعلوم النافعت وما آنعمٌ الحنٌّ على عبيده من علوم الأسرارء 
والمعارف» وما وهبه من القوى والمدارك الباطنة . وقد مر تفصيلها. 


)١(‏ لطائف الإعلام ام 


۳۳۰ شرح مواقع النجوم 

بما لاح فيكم من سناه : أي من برق نور معرفة النفس ومعرفة الحقّ البهيج بمعنی الحسن؛ 
والفریح صفة لسناه عند السکون أي عند التنزیه والتقدیس . 

كما قال : أمَا حركة فَلَكِ النور العلمي الذاتي فسکونٌ دائم» ولکن لیس السکونْ الذي هو 
ضدٌ الحركة؛ بل هو سکون تنزیه وتقدیس» وقد مر بيانه في حرکات الافلاك الروحانية . 

وخطبة القمر تتضمّنُ الانتباه والعبورَ من الظاهر إلى الباطن» ومن الخلق إلى الحقّء كما 
قال النور القمري لأهل الاعتبارء ومدلوله جهنم الكبرى» كما مر بيانه . 

والنوز القمريپزیل ظلمة الغفلت ونور الاعتبار القمري يسبح في فلك موازين الأعمال؛ 
وحركة موازین الاعمال الاتعهاضن إلى محاسبة اللفن » ومشرق تور الاعتبار القمري السيااحة 
في البلدان» وموسطاه الهربٌ إلى الآكام» ومغربه الوجود في آي موضع کان فهي مضامین 
قوله قمر طلع فنور وتكلم فسحر . . . إلى آخر النظم . 

ثم نزل القمر من المنبر الأزهر وصعد البدرث على المنبر الندر . والندر بمعنی الشذوذ؛ 
قال : : ندر الشيءَ من باب نصرء اا ومنه النوادر . وقال البدر بدر بدا أي ظهر في 


الصدرء وهو محل الاسلام» لقوله تعالى : # أفمن سرح له صدره للإِسْلَد © [الزمر: ۲ كما أنَّ 
د لقوله تعالی : : * ڪب ف فلوم م الْإِيِمَنَ [المجادلة: ۲۲] فعلى هذا يكون 


وقال البدر: أنا الجليل القدن والبیت اليم الندر . واليتيم في الناس من قبل الأب» وفي 
البهائم من یل الأم» وکل شيء مفردء ويعرٌ نظيره فهو تیم يقال درة» والمراد من اليتيم 
نهنا شمس الحقيقة . 

ذو الرداء القمر أي البياض لست ببكر ولا عمرو من أفراد الناس» يعني: أنا متعيّنُ بين 
لكواكب النيّرة برداء البیضاء» وهي كنايةٌ عن نورانيته التي اقتبسها من نور الشمس . 

قربي شمس الحقيقة فكنث هلال محاق فاسود الشهر. وإذا قابلني شمس الحقيقة كانت 
لليال الغر. العْرُ بالضم جمع الغراع» وهي مؤنث الأغرّ بمعنی الابیض» فیکون معنی اللیال 
لغر الليالي البیض اضاءت بي الکبان القفر . الكُثبان بالضَّم : جمع كثيب» ما يكونٌ من الرمل 
لمجتمع» والقفر مفازة لا نبات فیها ولا ماء. 

تحدّث الاعراب في اللبالي القمر وهي جمع قمراء» بمعنی في الليالي البيض» والتحدّث 


الفلك الخامس الايماتي ۳۳۱ 
والتحادث والمحادثة معروفات› ا د بوزن الأعجوبة ما [۲۳4] يتحدّثٌ به . والاعراب 
E‏ 

يعني : قال البدر: لما قابلني الشمس» كنت بدراء فكانت الليالي البيض آضاءت بي 
الکبان القفر . آي: آنارث بي البوادي الخالية من العلم» وتحدئت اهن الأنانية المحجوبون 
بما هو من مشهيات رعونات البشرية» ونفس الأنانية هي حقيقةٌ شيء يُضاف إلى العبد 
کقوله : بدي ورجلي» ونفسي» وقلبي» وروحي. ویُحتمل أن یکون المُراد بالاعراب القوی 
الخياليةء والمفکرت والعاقلة» والذاکرت والنقوس النباتیت والحيوانيةء والناطقة فيه 
فتتنور ۲۲ الجهات بنور علم اليقين بكونٍ يميني عين اليمن ويساري عين اليسرء والیمین ضد 
البسارء واليمنٌ: البركةء وقد يمنّ فلا على قومه على ما لم سم فاعله فهو ميمون» أي 
صار مباركا عليهم واليُسرٌ ضدٌ العسر . 

وفي «الکلیات»(۳؟ : الجن ف اللغة القوة» ومنه: دنا یه يمين [الحاقة: 40] ولهذ. 
سمي اليمين يمينا لأنها أقوى الجانبین وهي جهة مبدأ الحركة» ولذلك سُمَّي جهة المشرق 
بیمین اقلت لابتداء الحر كة العظمی منها 

آذا قائد الرهر أي النور من المشرق إلى المغرب» يعني من الظاهر إلى الباطن . 

صاحب المد والجزر أي الزيادة والتقصان من نور الشمس مددت النهر النهر الخليج 
ا a‏ و أن اه الف زلا الحا یا عرق مره عي ارد 
أي مددث الفیض في القلب» ولذلك كان الکثر . والكثْر بالضم المال الکثیر» يقال: ماله فلَ 
ولا كثرء ویْقال: الحمد لله على القلّ والکثر بالضم والکسر على اه ار أي مع أن ذلك النهر 
القليل» وبابه ظرف» وعطاء منزور أي قليل . 

توالى البر أي تتابع الكرمٌ والإحسان من فيض جود المنان» فعند ذلك صحبني الكبر أي 
كان الكبرُ صاحبي ورفيقي» ولذلك سُدل السّتر أي أرخي الحجاب» قلت عند الاحتجاب أنا 
الفمر أعطيت الصبر اعتر فت بالفقر يعني لما قابلني الشمس كنت بدرّاء وظننث أنَّ ذلك النور 
من ذاتي» فقلت: لست ببکر ولا عم فصحبني الکبر و السترء فاعتذرت 


(۱) في الاصل: فیتنویری. ولعل المثبت هو الصواب. 
(۲) الکلیات ۱۲۵/۵ . 


TY‏ شرح مواقع النجوم 
وقلت : آنا الغمر» ورجعت عن القول السابق» وبعد اعترافي بالفقر الكلي . 

شل العذن جاء البشر بشره من البشرىء وبابه تصر والاسم البشارة بکسر الباء وضمهاء 
اي لا تحزت بٍرسال الستر عليك» فاه تما يقتضي من تربك إلن الشمس والیشران لك من 
بعد الأفول استقامة فعند تلك البشارة خوت من السکر . الصحو : وهو رجوع العارف إلى 
الاحساس بعد غيبته وزوال إحساسه. والشٌکر عند أهل الحقٌّ هو غيبة بوارد وی » وهو يُعطي 
الطرب والالتذان» وهو أقوى من الغيبة» وأتمٌ منها» وعند صحوي من السکر . 

صارت العثمة کالظهر . العتمة وقت صلاة العشاء» قال الخلیل : الثلث الأول من الليل 
بعد غيبوبة الشفی» يعني من ذلك التبشیر بُدَلَتْ ظلمة جهلي إلى نور العلم . 

قمت بالشکر بقية العمر إلى من له الخلق والأمر على نعمه الظاهرة والباطنة وتفصیل 
الشّكر سبق» وعالم الأمر: ما صدر عن الله بلا واسطة الا بمشافهة الامر وهو للاكن» وعالم 
الخلق ما صدرٌّ عن الله بواسطة وتقدیم الخلق على الأمر. لا للخلق بحسب الوضع 
والاستعمال معنی التقدیر والایجاد. فبمعنی الأول مقدَّمٌ على الا وبمعنی الثاني مزخراعن 


سک 24و 2 


الامر « لاله ان ولأ ميارك ان ب امن [الاعر اف : : 4 نم داك وقال : 
۱- [البدرٌ في المحو لا جاری وفي تنساهیسه لايِحَد] 


البدر فى المحو لا بحاری [4؟؟/ ب] يعني : يك يجري ۳ السمتن عند المحو ؛ ؛ لأنّ المحو 
رفع 950 العادة» ويقابله الوثيات الذي هو إقامة آحکام العادت وقد مر ا . وفي 


تناهيه أي نهاية المحق» وهو مه عت رو ار لايح د بحد من الحدود؛ لاه : 


ال له اور بعد محصو فحت اه تسود ا 
صح له أي للبدر النور بعد محو تحت الشمس بنهاية قربه» ثم إليه إلى المحو بعود بعد أي 
يعد تنوّره بنور الشمس. 
اهالاك رت ملك واه نت رد] 


سر اثر سرثها ثلاث أي أسرارٌ سرٌ الشمس الحقيقة ثلاث. رب مليك يعنى للبدر هو 
المریی » ومالكة ومنوره بافاضة نورها فيه والله فرد يعني نورّه الوجودي فرد يظهر في المرتبة 
لمر دی لا و جود لغيره أصلا . 


الفلك الخامس الايماني TY‏ 
4- [في المخق صححث له فأت اه باه ما URE‏ 
في المحق صحّث له يعني في محو البدر صخت للبدر فردية في الحقيقة» فاش الشمس 
عليه على البدر» لمّا أتاها أتى البدر الشمس يعدو أي يسرع البدر إلى الشمس . 
وقوله: سرائر مبتدأء وسرّها مبتدأ ان والضمیر راجع إلى السرائرء وثلاث خبر المبتدأ 
الثانی » وجملتهٌ خبر المبتداً الاول . 
وهي کون البدر قمرًا وملال ارتقاب ومحقٍ» والمراد من البدر تجلي القلب» ومن 
الشمس تجلي الروح. وقوله (ربّ) أي القلب مربّي النفس أو الروح مرتبها وملیکها و«الله) 
قسمٌ و(فرد) جوابه» أي أقسم والله إن البدر فردٌ لتحقق الفردية بالتثليث» لان البدر مظهر 
الشمس الروحی والشمس مظهر اسمه النور الوجودي» فأئنت الفردية علیه» أى على البدزء 
لما آتاما أي أتى البدر الفردية بالمحق يعدو . 
يعني : البدرٌ يجاوز الشمس حال کونه هلال محاق فیکون هلال ارتقاب فيتبع الشمس 
4 [جاء بها في اللّمام ربا فلا ء طبهي عبذ] 


جاء بها في التمام أي جاء البدرٌ بسبب أسرار الثلاث في الکمال بمحقه في الشمس ربا أي 
مربيًا للنفس بإفاضة الشمس» لأنَّ البدر حينئذ مظهر الربٌ»ء كما قال عليه السلام: امن عرف 


و اس ای ی ت ) 
نفسه قعل عرف ربه ۱ 


ومن الأسرار التي تقدّمت ثلائة وهي سذ القمرء وس البدر» وس هلال محاق. طيبهن أي 
أطيبُ تلك الأسرار الثلاث عبد أي المحقٌ» لأنَّ العبدَ من ليس له شيء. فالعبدٌ وما یملکه 
كان لمولاه» قيل: لعارف: قال [ابن] منصور”'"' كلامًا عظيمّاء وهو: أنا الحق» فقال 
العارفٌ: ظندت أنه قال أنا العبدٌ» لأنَّ العبودة عظم المراتب» ولهذا قال تعالى: سبح 
ای ری بدو لاک [الإسراء: ]١‏ ولم يقل بحبيبه أو برسوله فافهم . 

وخطبة البدر تتضمّن الاستقامة والصداقت كما قال التورٌ البدري لأهل المسامری 
ومدلوله الذّنيا الكبرى» كما مر بيانه . ۲ 


)۱( تَقَدّم الحديث وتخريجه صفحة (07/1). 
() هوا لحسین بن منصور الحلاج . 


٤‏ شرح مواقع النجوم 

والنور البدری يُزيل ظلمة الخيانة» ونورٌ المسامرة البدرية يسبح في فلك التدبير»ء وحركة 
فلك التدبير الاستعداد إلى التلاوة بتفريغ الخواطر» ومشرق نور المسامرة البدرية الصدق في 
التهجَدء وموسطاهه الالتذاذ بسماعه إياك» ومغریّهُ تلاوته عليك » فهي مضامين قوله : 

دو دا ق ال در وأناجلي ل القسسدر 

.۰ إلى اخر النظم . 

ثم نزل البدر من المتبر الندر» وصعد الکو کپ على المنبر المر کب . كوكبٌ الصبح ول 
ما يبدو من التجلیات وقد يُطلق على المتحقّق بمظهر النفس الكلية من قوله تعالی : : تاج 
عله آل رها گرگ که [الأنماء: +۷ ومن قوله تعالی رز رک که [النور: 
۰۵ والمراد من المرکب في الأنفس : النفس الناطقة. وفي الافاق : النفس الكلية المخترعه [۲۳۰] 
بمحض القدرة والفضل عن العقل الأول» كما اخترعت حواء من آدم» ثم بعث العقل إليهاء وهي 
الرّسالة الأولى» والیه آشار رسول الله َة حيث قال : «کنت نبیّا وآدم بين الماء والطین»"*. 

وقال الکوکب: كو كب طلع ولم يتنك عن طریق المذهب. نکب عن الطریق عدلء 
وبابه نصرء وتنكبه تجلبه . والمذهبٌ المُعتقد الذي یذهبٍ إليه والطريقةٌ» والحقٌ ما نحن عليه 
في الاعتقاد» والباطل ما عليه خصومُنا. 

وتوسّط المركب أي النفس» وذهب الكوكب بتوسّط المركب في کل مذهب وأبقى من 
قی. وأذهب من أذهب. وتولّم الكوكب أي الروح بتوسّط المركب أي النفس. يعني: 
تحرص بذات ريق أشتب. الريق الذضاب وماء الفم. 

وفي «القاموس»: الريق تردّدُ الماء على وجه الأرض من الضّحضاح ونحوه والباطل. 

وزاق الماء انضبت» وای بالكسر الؤُضاب» وماء الفم» والشَّنبُ حدَّةٌ في الأسنان. 
وقيل: برد وعذوبة» يقال: رجل أ وافرأة شتاء أي تیزم * الشَنب» ور بذات ريق 
ای القن ان ان والمزع الق هل الق إل ما اء الشهوات من غير 
داعية الشرع» ولذلك قال : 

من جاذر الربرب بیان من ذاتِ ريق أشنب» والجآذر جمع جؤذر» وهو ولد البقرة 
الوحشية . والربربٌ قطيعة البقر الوحشي . 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۳۷) . 


الفلك الخامس الإيماني o‏ 


والمراد من جآذر الربرب : النفسنٌ النباتیت» والنفس الحيوانية» والنفس الناطقة. وقد مه 

وبسبب تولع الک وکب أو الم رکب بمشتهیاته أنصب المر کب قلبه وأتعب. أنصب وأتعب. 
بمعنی : حمله النصب والتعب. أي المشقة ولذلك قلب تقلب إلى جهة النفس السْفلية التي 
تورث الشقاوة من أجل ذلك دمع يسكب أي یصب. يسأل ويرغب أي القلب المسکوب الدمع 
يسألُ ويرغب في تقصي لبانات الفؤاد المعذب؛ لأن الفواد مرتبئهُ العالية قريبةٌ من الروح كما 
أن الد مر الشافلة فريبة عن الفس» واستقصی في المسالة وتقضی معن ك 
القصوی أي ناحية البّعد . واللبانات جمع لبانة بمعنی الحاجة. والمعذب یحتمل أن يكوك 
صفة الفژاد وعبارة عن القلب . 

قبل له أي للقلب المعذب من هوى النفس : تطيئن في کل مشرب والمشرب محل شرب» 
والشرب هو تلقي القلوب الأسرار فيما یرد على القلب من الأحوال» وما يجدونه من ثمرات 
التجلي ونتائج الکشوفات وبواده الواردات . يقال له الشرب لتهيئه وتلقمه وأعطاه اللذة أو 
الحياة كالماء اللذيذ وسائر المشرويات اللذيذة» وأولٌ ذلك الذوق» ثم الشربء ثم الريّ. 
فصفاءٌ معاملاتهم يُوجب لهم ذوق المعاني» ووفاءٌ منازلاتهم وجب لهم الشربٌ» ودوام 
مواصلاتهم يَقتضي لهم الريّ؛ وصاحب الذوق متساکر» وصاحبٌ الشرب سکران» وصاحب 
الريّ صاح» يعني تطيَب في کل تجل . 

وحينئذ أي وحين إِذْ كان لك في كلّ مشرب شرب تقرب إلى الله تعالى؛ لاد انسجلي نما 
يكون من مقتضيات أسماء الله تعالى» والا فشرق أو غرب أي وان لم نتطيّب في کل مشرب 
فسر إلى شرق أو غرب أي ظاهر أو باطن» أو إلى جمالٍ أو جلال [۲۳۰/ب] تخیر" في المطلب 
أي اطلب الخيرَ في الطلب. وهو محل الطلب» وذلك نيران جمع نار ان آنست نار التجلي 
تفرب فانها محادثةٌء وهي من تجلي الجمال. والمحادثة خطابٌُ الحقٌّ للعارفين في صورة 
من عالم الملك والشهادة» کالنداء من الشجرة لموسى عليه السلام . 

أو تغب أي إن كانت النيران من تجلي الجلال تبعّد» فانها تنتج نار الجحيم . 

قال القلب طرارٌ ذهب أي هيئة ذلك المذهب كأنها جزع لم يثقب الجَرْعة بالفتح وسكون 
الزاي: الخرزة اليماني» وجمعه جزع» وهو في الحقيقة اسم جنس» ولذلك أفردٌ ضميره في 


۲۳۹ شرح مواقع النتجوم 
لته لا 

وقرطامن لم یکتب فيه شيء وهذا عججبٌ لمن تعبّب . والعجب بفتحتين روعة تعتري 
الانسان عند استعظام الشيءء وهو من الله إِمَا على سبیل الفرض والتخیل» أو على معتی 
الاستعظام اللازم للعجبء إذ هو علامٌ الغیوب» لا یخی عليه خافية . 

وقیل : العجب : وهو عبارة عن تصور ا ستحقاق الشخص رتبهً لا یکون مُستحقًا لها . 

والتعجب تغییر النفس بما خفی سيبه» وخرج عن العادة مثله . 

والتعجّب هو بالتظر إلى المتکلی والتعجیب بالتظر إلى المخاطب . 

وقیل : التعجت انفعال النفس عمًا حفى سبيه . 

۲ ۳-۹ ۲ و‎ 7 31 A 3 

وفع التر جیح كذب. التر جیح بیان القَوّة لا حد المتعارضین على الاخر . الکذت الا خبار 
عن الشيء بخلاف ما هو عليه مع العلم به» وقصد للحقيقة» فخرج بالأولٍ الجهل؛ وبالثاني 
المجاز . وهو يعمٌ ما یعلم المخبر عدم مطابقته وما لا يعلمء بدلیل تقييد ‏ وَيَفُونُونَ عَلَ ان 
لكب بقوله : #وَهُمْ يَمْلَمُونَ4”'' [آل عمران: ۷۸] ویستعمل غالبًا فى الأقوال كما أنَّ الحقّ في 
المعتقدات» وقد جاء الكذبٌ بمعنى الخطأ في الكلام كقوله: ما في سمعه كذب”'" أي 
ما أخطأ سمعة. 

وفى «الراموز» كذب : وجب و منه - كذبٌ علیکم الحح کات المتال مشدذا: إذا لم 
يبالغ فيه . 

وفی «مقدمهة ابن الحاجب»: الكذاب بالتخفيف كالمشدد مصدر التفعيل » ومعنى كليهما 
الانکار . وکذب یکذب بالکسر كذبًا وکذبا بوزن علم» وکیف يعني : عجبٍ لمن تعجّب. وفع 
الترجیح وهو . 

كذ رمته الشهب بين جد ولعي أي رمب الشهت ذلك المذهب المكذوب» وا 


. ۱۱۹/۶ فى الأصل بدليل تقبيد» ويستعمل غالبًا. وما بينهما مستدرك من الكليات‎ )١( 
: زفق جزء من بيت ذي الرمة» وتمامه‎ 
لش بنيأة الصوت مافي سمعه کلب‎ O ال ی سیب زو كيك‎ 


الفلك الخامس الإيماني ۳۳۷ 
بضمّتين جمع شهاب» وهي شعلة نار ساقط » كناية عن الأنوار السماوية المعنويق يعني بها 
الاخبار الالهية المشروعة بين جد ولعب الجدٌ في الأمر الاجتهان وهو مصدن والاسم 
بالکسر » ومنه فلان محسن عدا آي نهاية ومبالغة ا الهزل بالكسر أيضاء كما فی 
الحديث : «ثلاث جهن جد وهزلهن جد»۲۳. 

واللعب : وهو فعل الصبیان یعقب التعب”"' من غير فائدة. يُقال: لعب من باب طرب 
ولعبًا آیضا بوزن علم» وقیل اللَعْبُ بضم اللام وسکون العین» وفتح اللام مفرد» وعند البعضص 
بضم لامه مفرد» وجمعه لَعِبٌ بفتح اللام وکسر العين . 

یعتی رمت الشهبٍ ذلك المذهب بين جد ولعب. والحال. 


نطقت بتعیینه : أي تعيين المذهب الحقّ الکتب الالهية لا لم یترتب أي لم يوجد المذهب 
على الترتیب المرتب الرتب والمرتبة المنزلة» والترتیب جعل الشيء في مرتبته . واصطلاحًا 
(۲۳۰] هو جعل الأشياء الكثيرة بحیث يُطلق علیها اسم الواحد» ویکون لبعض آجزائه بالنسبة 
إلى البعض التقدّمٌ والتأخرء والتركيبٌ مثل الترتیب؛ لکن ليس لبعضها بالنسبة إلى البعض 
التقدّمٌ والتأخر . يعني لما لم يوجدٍ المذهب على ما رتبه الشارع بسبب ترجيح كذب خاف أي 
ظلم للقلب الريب أي الشك. ولذلك كذب حين انتخب أي اختارٌ بعض المشرب» وترك 
بعضّهء وعند ذلك حنق وغضب. الحنق زيادة الغضب» يقال : حنق عليه من باب طرب» فهو 
حنق آي اغتاظ . والفضب هو اإزادة الاضرار بالمخضوب علیه» والفیظ ت یلحق الماد 
وذلك لا يصلحٌ لا على الاجسام کالضحك والبکاء ونحوهما . 

ولما عتب ۳ برز في أثوابه القشب . پمال : عتب عليه من الباب الاول» والثاني أيضا: أي 
فضبِ عليه» وبرز بمعنی خرج وظهر؛ وبان في أثوابه: أي أعماله وعقائده» والضمیر 

والقشب في «القاموس»: الط وسقی السّمٌّء والإصابة بالمکروی والمستقذن 


(۱) حديث رواه آبو داود (۲۱۹۶6) في الطلاق» باب في الطلاق على الهزل» والترمذي (۱۱۸4) في 
الطلاق باب ما جاء في الجد والهزل . 

(۲) كذاء ولعل الصواب : يعقيه التعب. 

(۲) في المطبوع من المواقع : لما غیّب. 


۳۳۸ شرح مواقع التجوم 
والافترای» واکتساب الحمد كالاقتشاب» والافساد. واللطخ بالشيءِء والتعییر» وإزالة 
العقل . 

والمراد من القشب ههنا الخلط العرفاني الالحادي؛ لأنَّ العرفان کالماء النسياني إذا وقع 
في فم الافعی يصير سما قاتلاً» وإذا وقع في الصدف یصیر درًا ثمینا» وكذلك العرفان إذا وقع 
في فم صاحب النفس الأمّارة يكون سم الحادء وإذا وقم في فم صاحب النفس القدسية يكون 
در توحيلٍ . 

أتاها بجميع القرب . أي أتى أي القلب الأثواب. يعني لما عتب القلبء وبرز في أثوابه 
القشب. أتى القلب الأثواب أي الخلط والسّمٌ القاتل بجمیم القلب» لأن انقرب بضم القاف 
والرای وسكون الراء» يُقال: من الخاصرة أي مراق بطنه ولذلك وقف القلب. 


مطلب السلب 

موقف السلب. والسل"" هو رفع النسبة الإيجابية المتصورة بين بین» فحيث لا يتصور 
ثمة نسبة لم یتصور هناك إيجابٌ ولا سلب . 

والسلبٌ لا يقابل النسبة الحکمية وإنما يقابل الایجاب بمعنی الایقاع . 

والسلب الكلي : هو رفع الایجاب الجزئي لا الایجاب الكليء فالسَّلبُ الكلي مع 
الایجاب الكلي متقابلان ليس أحدُهما عدمّا للآخر» ویمکن تعقل آحدهما مع قطع النظر عن 
الاخر. فهما متضادّان . 

وسلبٌ العموم هو نفيٌ الشي» عن جملة الأفراد. لاعن کل فرد» وعمومٌ السلب 
پالعکس . 

[والسلب اما عائدٌ إلى الذات» أو إلى الصفات. أو إلى الافعال] والسلوب العائدة إلى 
الذات کقولنا : الله تعالی لیس کذا وکذا» والسلوب العائدة إلى الطفات تنزية الصفات عن 
التقائص . والسلوب العائدة إلى الأفعال کقولنا : إن الله لا یعقل کذ!(۳) وکذا . 

وبحسب هذه السلوب الغیر المتتاهية تحصل الاسماء الغیر المتناهية . 


(1) مادة (السلب) من الکلیات ۰۳۵۹/۳ 
(۲) کذا الاصل وفي الکلیات : الله تعالی لا یفعل كذا. 


الفلك الخامس الايماتي ۳۳۹ 

يعني لما أتى الخلط والشْم القاتل الاعمال والاعتقاد ملابسًا بجمیم القلب» وقف القلبٌ 
موقف السلب» فسلب الخلط من الأعمال والاعتقاد. 

سأل الإقالة من العطب . الإقالة : رفع العقد بعد وقوعه والعطبٌ الهلاك . ونظم الکوکب 
أو القلب الشعرٌ وخطب. الخطبة کأنه صب الماء في سلاسته ولطافته» وغب تقول غیبتٌَ عن 
القوم إذا جشت يومًا وترکت يومّاء كما في الحديث : «زرني غبّا تزدذ حیّا»۲۳. 

وأنسب المقام (۲۳۰/ب) أن یکون عب بالعين المهملة » فيناسب الصبٌء لأنَّ العت شرت 
الماء أو الجرع » وبالضم معظم السيل وارتفاعه وكثرته أو موجه وأول الشيء. 

واعترف بالنقص والكذب من ال العرب أي من أهل الكلام» وفي بعض النسخ: هام في 
العرب بالعشق» والحرارة في أهل الکلام يقال: هام على وجهه : ذهب من العشق والهيام 
شد العطش . 

جاء الكوكب أو القلب يرتقب أي ينتظر إلى المشاهدة والفتوح» وجد أي اجتهد عليه أي 
على الارتقاب أي الانتظار بما طلب به السعادة والنجاة من الأعمال والاعتقاد أو خرج إليه أي 
إلى آل العرب» وهم أهل الكلام منتقب نقب الجدار من باب نصرء والنقیب العريف» وهو 
شاهد القوم وضمينهم» والنقيبة النَفسنُ» يقال: هو ميمون النقيبة: أي مبارك النفس» وقیل : 
میمون الامر ینجح فیما یحاول ویظفر . 

وفي «القاموس»: التقاب بالکسر الرجل العلآمة» وما تَنْتََبُ به المرأة» ونقب في الارض 
ذهب» کأنقب. ونقب عن الأخبار بحث عنها» وآخبر بهاء والمَقبهٌ المفخرة» وطريقٌ ضيّق 
بين دارين» والحائط . 

يعني خرج الکوکب إلى آل العرب وهو منتقب» أي: متخذ نقبّاء أو صاحب نقاب . فقال 
لآل العرب: فصو" کلامك ولا تطلب. يقال آطنب في الکلام أي بالغ فیه. يعني أوجز 
ولا تسهب. قصر الشيء ضدٌ طال» والتقصیر من الشيء مثل القصرء والطنب بضمتین: حبل 


(۱) لم آجده بلفظ «زرني*» انما: «زر غبّاه والحدیث رواه البزار في المسند ۰۳۸۱/۹ والطيالسي في 
المسند ۰۲۱۸/۶ والطبراني في الصفیر (۲۹۷) والاوسط ۲ (۱۷۰) والکبیر (۳۰۳۵) ۰۲۱/6 
والبيهقي في شعب الایمان ۰۵۱۵/۱۰ ۰01 ٩۷۰‏ قال الهيثمي في مجمع الزواند ۲۳۵/۸ لا نعلم 
فيه حدیثا صحیخا . 


6 شرح مواقع النجوم 
طويل شد به سرادق البيت أو الوتد» جمعه أطناب» وأطنب الرجل أتى بالبلاغة في الوصف 
مدحًا كان أو ذمّا» وآوجز الكلام قصره» وكلامه موجز بفتح الجيم وكسرهاء ووّجز بوزن 
فلس» ووجيز. وأسهب أكثرَ الكلام» فهو مسهبٌ بكسر الهاء. وفتشها نادر دعيت إلى الحق 
بواسطة الرسول» فاجب وسلم بما بجب من الأحكام الشرعية واضمم إليك جناحك أي يدل 

من الرهب أي الخوف . اقتباس” من قوله تعالی : راضم رلک جناعلک من الب فذيك) 

أي العصا واليد البيضاء < هسان من ریک إل فرعو وَمَلإِبْو إِنّهُمْ کارا فوم یتیک 4 

[التصص : ۰۲۳۲ 

العصا عبارة عن صورة النفس الامارة فاذا انقلبت حيّةَ صارث صورة النفس المطمئنة 
المغنية موه و کات والمتختلات. E ESE No Cy‏ 
الجوع. لأنه ینور الباطنَ» ویییّض وجه القلب» فمن مات بطنته حبی فطنته"* كأنه قال 
الروح المنتقب. أو القلب المنتسب للعقل ذي الادب: قصّر کلامك ولا تطنب» 
ما دُعيت من الأوامر والنواهي» وسلم بما يجب» وطهَر نفسَك الأمّارة بالسوء من الرذائل» 
حتی تکون مطمئنة كما دعاها الله تعالی : # ايا اللفس الْمَظمَيئَةُ +2 ارجی إل ريك راضية مهب نه 
ادلی في یی ٭ وادخ تی 4 (اننجر: ۷۷ ۲۰] ومتّ بالموت الأبیض؛ حتی تکون صاحب اليد 
البیضاء 9 فذازلکک بُرْصَدنَانِ من ریک له فرعو 4 نفسك التي هي الأمارة بالسوء « وی 

أي قواها « إِنَّهُمْ كانوأ رما ف فد تیک [لتصص: ۳۲] یا كو کب فاقترب إلى الله ثم آنشد: 

ال کوک قال بشزیه تسه فرماه الب في سجن رمیه] 


كو کب قال بتنریه نفسه عن النقائص والرذائل المتعلقة بها» فرماه العجب فى سجن رمسه 
یقال: أعجب بنفسه وبرأية» على مالم یسم فاعله» فهو معجَْ بفتح الجیم؛ والاسم 
العجب بضمتین بمعتی ارهد والكبر والفخر. والرمسنٌ (TTYv]‏ تراب القبر» يقال : ر 
المیت : دفنه 
ES‏ موه تاه ب اة افازدت بشسه] 


طلعت حكمة مولاه یلا متته أي بوجه الکوکب» فأودتث أي هلکت » والضمیر 


. كذاء وكأن الصواب: من أمات بطنته ایی فطنته‎ )١( 


الفلك الخامس الإيماني 4١‏ 
للحكمة» بنفسه الباء للتعدية. يعني أهلكتٍ الحكمةٌ نقسن الكوكبء لقوله عليه السلام: 
«موتوا قبل أن تموتواة”١‏ . 
۲ فا الكرفية a‏ فقو وا لسناها عند آبناء جنسه] 
فشكا الکو كب وجذا وشوقا. الوجدٌ: ما يصادفٌ القلب. ويردٌ عليه بلا تکلف وتصنع . 
وقيل: هو بروق تلمع» ثم تخمد سريعًا. والشوق: احتیاج القلب إلى لقاء المحبوب» 
والشوق والاشتیاق : نزاع النفس إلى الشيء۰ لسناها أي لضوء نفسه عند أبناء جنسه أقرانه في 
الجنسية من الکواکب . 
أ قاس نها کیت شنا مت جاءکم یَرغبٌ وصلاً بخمسه] 
قبل يا حكمة هذا أي الکوکب محبٌ جاء کم يرغبُ وصلاً بخمسه؛ أي يرغبٌُ إلى وصل 
الحقٌّ من الحضرات الخمس بصلوات خمسة . 
5 [قيضتها وأنث في خلاها 22 نحو باريها وحطث بقدسه] 
قبضتها وأتت في حلاها. يقال: قيض الله فلاتا لفلان: أي جاءءٌ به» وأتاحه [له]" ومنه 
قوله تعالى: ا # وفص تًا هشر قَرنء ‏ [نصلت: ۲۰] يعني قارنت الحكمة بتقدير الله تعالى 
الصلوات الخمس» وأتت الحكمة في حلي الصلوات الخمس . والحُلي بضم الحاء وفتح 
اللام جمع حلية بمعنی الزينة نحو باريها وحطت بقدسه متعلقٌ بأتت» أي آتت جهة خالقها بلا 
جهةء ونزلت بمنزلة قدسه . 
ال ات شتا يا محيًا يشتهينا لقسة] 
ودعته أي دّعتٍ الحكمةٌ صاحب خمس. فأتاها محيبًل وقيل له: مرحبًا بك يا مج 
بشتهينا لنفسه أي يشتهي إلى رؤية جمالنا لنفسه. الشهوة حركة النفس طلبّا للملائم. وفي 
«القاموس»: شهيه كرضيه» ودعاه واشتهاه» وتشهًاه أحبّه ورغبَ فيه وأشهاه أعطاه مُشتهاه» 
وتشهي اقترحٌ شهوة بعد شهوة . 
۷ [اشکر الله على کل حال وابتن لیلك هذا بعرسة] 


(۱) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۱۷۲). 
)۳( ما بين معقوفين مستدرك من القاموس . 


۲۶:۲ شرح مواقع النجوم 

اشكر الله على كل حال على صيغة الأمرء وابتن عطفف على اشکر. بنی يبني بيّا» وبنی 
على أهله يبني زقها بناء فيهما. والعامة تقول : نی پاهله وهو خطأ. وقد قاله رحمه الله بالباء 
في عرس» وكأنَ الاصل فيه أنَّ الداخل بأهله كان يضربٌ عليها قبة ليلة دخوله بهاء فقيل لكل 
داخل يأهله وابتنى دارًا وبنى بمعنىّ. كذا في «المختار» ليلك هذا بعرسه» والعروس نعثٌ 
يستوي فيه الرجل والمرأة ما دام في أعراسهاء يُقال: رجل عروس» ورجال عَرُسٌ بضمتین 
وامرأة عُرس» ونساء عرائس؛ والعرس بالکسر : امرأة الرجل» والجمم أعراس. 

والمُراد بابتناء اللیل بعرسه : أن يكون العبدٌ في تصرف خالقه في کل حالٍ» وهو عبارة عن 
تولي الحقّ أمره» وحفظه من العصیان حتی یبلغه في الحال مبلغ الرجال. ولذلك قیل للفانين 
في الله أهل الله . 

وخطبة الكوكب تتضمَنٌ العلم والحكمة والاأدب. كما قال النور الكوكبي لأهل المراعاق 
ومدلوله الدّنيا الصّغْرى كما مه بيانه . 

ونورٌ الکوکب يزيل ظلمة الجهل والشبهة ونور المراعاة الکوكبية يَسبحُ في فلك ترتیب 
المعاملات» وحرکة فلك ترتیب المعاملات المبادرة إلى معرفة الاوقات» ومشرقة أى مشرق 
نور المراعاة الكوكبية الابتهال في الدعاء» وموسطاه الإجابة إلى الاجابف ومغربهٌ الأدبُ فهي 
مضامین قوله : كوكبٌ طلع» ولم یتتکب من طریق المذهب . . . إلى آخر النظم . 

ثم نزل الكوكبٌ من منبر المرکب» وصعدت النار على مثبر الانوار وقال : النار. يجوز 
(۲۳۷/ب)] تذکیره لأنه ليس بمؤنث حقيقي نار المحبة» احترقت الاغيار وهي جمع غير بمعنی 
المغايرة والغيرية هي اصطلاحًا کون الموجودین بحیث یتصوّر وجود آحدهما مع عدم الآخر. 

يعني أنه يمكن الانفکاك بينهماء ولا یتصوّر ذلك في صفات الله تعالی مع ذاته» ولا في 
صفة مع صفة أخرى . 

ثم اعلم أنَّ الشيء الواحد يوصف بالوجود والعدم في حالة واحدة عند قيام الدليل على 
ذلك» كما في ارتفاع العينية والغيرية بين ذات الله وصفاته» وكما في الواحد مع العشرة 
والمرادٌ ههنا من الأغيار ما سوى الله تعالى» وهي الأعيانُ من حيث تعيناتها؛ لأنَّ نار المحبة 
تحرق ما سوى المحبوب . 

ومحقت الأثار. المحقٌ: فناء وجود العبد في ذات الحقٌء كما أنَّ المحو فناءٌ أفعاله في 


الفلك الخامس الإيماني Er‏ 
فعل الحقٌء والطمسنٌ فناء الصفات في صفات الحق. والاثار عبارة عمّا سوى الله تعالى من 
حيث تعيئاتها لا من حيث حقيقتها . 

وخرقت الأستار جمع سترء وهي الوقوف مع العبادات والعادات» ويُطلق أيضًا على كل 
ما يحجيّكٌ عمًا يفنيك» وأكثرٌ استعمال الستر في مقابلة التجلي» وقد يكون ذلك رحمة وتربية 
للسالك لثلا ينحرق بنور التجلي» فیتلاشی؛ فيستر عليه ليستعدٌ للترقي. وأمّا الستاثر فهي 
في عرفهم تُطلقٌ على جميع صور الإمكان؛ لأنّها مظاهر الأسماء الإلهية وستائرهاء والسّتورٌ 
تختصنٌ بالهياكل البدنية الإنسانية المرخاة بين عالم الغيب والشهادة والحق والخلق . 

وأظهرت الابکار جمع بكرء والبكرُ من الإبل هي التي وضعت بطنا واحدّاء ومن بني آدم 
هي التي لم توطأ بنکاح؛ سواءً كان لها زوج أم لم يكن» بالغةٌ كانت أم لاء ذاهبة العذرة بوثبة 
هقی یک لا مسق ار 

وفي «المغرب» أنه يقع على الذكر الذي لم يدخل بامرأة» وإطلاقٌ الب على الذکر» كما 
في الحديث: «الثيب بالئیب. .۰.۰" إلى آخرهء إنما هو بطريق المقابلة مجازا ك: 
E‏ [آل عمران : ۵6] , 


وفي «القاموس»: كل من بادرّ إلى شيءء فقد أبكرّ إليه في أي وقتٍ کان» وبكر وأبكر 
er‏ تقدم ) وعليه ف: 006 في الحديث يعني تقدموا لا بادروا وبکر تبكيرًا أتى 
الصلاة لاوّل وقتهاء وابتکر أوّل الخطبةء والمُراد ههنا آبکار المعاني أي المعارف التي لم 

وكشفت النار الأسرار جمع سرّء وقد مر تفاصيل الأسرار . 

لأهل البصائر متعلق بکشفت. والبصائرُ جمع بصيرة: هي قوّة للقلب المنوّر بنور 
شام امه جه سای الأشياء وس امنهار الس :و لس خی علي 


(۱) اخرج مسلم في صحيحه (۱۱۹۰) في الحدود حد الزنی» والترمذي (۳۶ع۱) وأبو داود (48۱6) 
عن عبادة بن الصامت أن رسول الله ية قال : «خذوا عني قد جعل الله لهن سبيلاً» البكر بالبکر جلد 
مئة ونفي سنةء والثیب بالثيب جلد مثة والرجم» أقول هو تفسیر لقوله تعالی: #أو یجعل الله لهن 
سيلا . 

)۲( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۵۸۵) . 


> شرح مواقع النجوم 
البصائر. والأبصار جمع بصرء وهو القوّة المودعة في العصبتین المجوّفتين اللتين تتلاقیان؛ 
ثم تفترقان» فتتأديان إلى العين» يدرك بها الأضواء والألوان والأشكال. 

قال الفرغاني "۲ قدس سره: البصيرة قوةٌ باطنة للقلب كعين الرأس» ويقال: هي عينٌ 
القلب عندما ینکشف حجابه» فيُشَاهدٌ بها بواطن الأمورء كما يشاهد بعين الرأس ظواهرهاء 
ولهذا قالوا: البصيرة ما يُخلّص من الحيرة» وقد عرفت كيفيتها في باب المشاهدة. 

بصائر الاعتبار : ويقال: تبصرةٌ أولي الاعتبار» ويقال عبرة (۲۳۸) أولي الابصار» والمراد 
بالكل : العبورٌ من الظاهر إلى الباطن» ومن الباطن إلى الظاهی بحیث یری الذات الأقدس 
تعالی وتقذس في کل شيء ظاهر کالمخلوقات الظاهرة [في المراتب] الكونية» وفي کل شيء 
باطن کالاسماء والحقائق الالهية والکونیة» فعند العبورٌ من ظاهر کل شيء إلى باطنه يرى 
الوحدة في عين الکثرة» والمُجمل في عين المُفصَّلِء وعند العبور من الباطن إلى الظاهر 
وبالعکس . أي: الکثرة في الوحدة» والمُفصّل في المجمل مع وحدة المٌجلي والمُتجلي فيه 
بالعين» وان وقع الاختلاف بالتعين فهذا هو معنى بصائرٌ العبرة [أي رؤية مضافة إلى العبرة] 
بحيث لا یری شیا إلا ويعبّر من ظاهره إلى باطنه وبالعكس . انتهى 

وتلك النار أي نار المحبة الإلهية سر" في الأثوار. والأنوار: عبارة عن تجليه باسمه 
الظاهر» أي الوجود الظاهر في صورة الأكوان كلهاء وقد تطلق على كشف ما يكشف المستور 
من العلوم اللدنية والواردات الإلهية التي تطرد الكون عن القلب . 

لا یعرفه أي ذلك السر إلا صاحب الدمع المدرار كثير الدرٌ أي السيلان لو آنار أي أضاء 
ذلك السر ما تعذبَ عاشق بنفار أي بنفرة عنه» والتعذب تكلف العذاب» وما تنعّم بقرب مزار 
يزار. يُقال: نعم الشيء صار ناعمّاء أي ليّنَاء وبابه سهل» ويقال: نعّمه الله تنعيمّاء وناعمه 
فتنی وأنعم الله عليه من النعمة» وأنعم الله صباحه من النعومة» وأنعم له: قال له نعم 
وفعل كذا وأنعم : أي زاق وأنعم الله بك عَينًا: أي أقر ال عينك لمن تحيّه» وكذا نعم الله بك 
عیتا» ونعمك عينا. 

ولا تنمَم باتصال الدیار جمع دار ولا تنم ببكاء الأطلال جمع طلل» وهو ما شخص من 
آثار الدار» ولا تنگم بندب الاثار. الندبٌ المستحب. والاثار جمع آثر» والائرٌ في اصطلاح 


(۱) لطائف الاعلام ۲۸۶/۱ . 


الفلك الخامس الايماني و۲۶ 
أهل الشرع قول الصحابي أو فعلهء وهو حجّةٌ في الشرع. والاثار تنتظم السنة من القولية 
والفعلية والتقريرية دون الا خبار . 

وحن ال او ال ار تالک جي سروه ودر لخو الي تلع هت اون 
الشهر ثلاثة أيام» وبمعنی المكالمة بالسر» وهو یناسب المقام لهذه الأثوار المذكورة فإتها 
أي تلك الأنوار محلا الاسرار . الس هو ما یخصن کل شيء من الحقٌ عند التجلي الايجادي 
المشار إليه بقوله : # إِنَما قراتا لکیس إا آردته أن تقول له کن کر € [التحل : ۰ ولهذا قيل : 
لاف الحقّ ال الح ولا يحب الحقّ إلا الحقٌّء ولا نی إلا ات »ان ذلك 
لس هو الطالبُ والمطلوب والمحبٌ والمحبوب» والعارف والمعروف كما قال 
النبي بي : «عرفت ربّي بربّي»”'' وقد مر تفاصیل الأسرار . 

وأئوار التجلي لا تصحٌ مع الأغيار إلا للمحبين الكفار آي الساترين الذين ستروا الخلق 
پالخی 1ن الس E‏ ان الاک ان ماه الاسیاه ال له وهای ها والی ا 
بمظاهرها الأعيان» والأعيان الثابتة مخفيّةٌ ومستورة في علم الله تعالی كما کانت» ثم آنشدت 
الثار : 

١‏ انار تضرم في قلبي وفي كبدي شونا إلى نور ذات الواحد الصمد] 

النار أي المحبة الالهية. تضرم من باب طربء أي تلتهب وتشتعل في قلبي وفي كبدي . 
الكبد (۲۳۸/ب]بوزن الكذب والکبد واحد الأكباد. 

' والمراد ههنا من القلب القلبٌ الصنوبري شوقا إلى نور ذات الواحد الصمد. الشوق 
احتياج القلب إلى لقاء المحبوب . والصمد السيد المصمود لكل حاجة» وفي «القاموس 
الصمد القَصْدٌء والضَّرْبٌء والتصّب. والمكان المرتفع» وبالتحريك السَّيدُ؛ لأنه يُقصدء 
والدّائم والرفیع» ومُصْمَتُ لا جوف له والرجل لا يعطش ولا يجوع في الحرب . 

١‏ [فجذ عليّ بنور الذاتٍ مُنفردًا حتّی أغيبَ عن التوحید بالأحد] 

فد آمر من جاد يجود جودًا علو وياء المتکلم كنايةٌ عن النار» بنور الذات منفر دا متعلقٌ 

يكذ وي ال من الذات» ج أغیبت عن ا د بالاحد آی آغیب عن التوحید بأحدية 


)1( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ 4۷) . 


541 شرح موا بجوم 
الذات بمحو الموخد بالکسر في التوحید» ومحو التوحيد في الموخد بالفتح» حتى صاز 
الموحَذ والتوحید والموحد واحدًا منقردا. 
۳ [جاد الإلهُ به في الحالٍ فارتسمّت حقيقةٌ غیت قلبي عن الجَسَّد] 

جاد الاله به أي بنور الذات مُنفردًا في الحالء فارتسمت : يُقال: رسم له كذاء فارتسمه» 
أي امتثله . وارتسم الرجلٌ كبّر ودعاء وصلی؛ ورسم على كذا: أي کتب» وبابه نصرء حقيقة 
فاعل ارتسمت. غَيِيَتْ تلك الحقيقة قلبي عن الحسد وفي قوله (قلبي) رمرٌ خف إلى اسم 
شارح هذا الکتاب» وهو عبد اله لاد عدد (قلبي) اثنان وأربعون ومئة» وعددٌ (عبد الله) 
کلف 

-٤‏ [فصرت آشهدهٌ في كل نازلة عناية منه في الأدنى وفي البعد] 

فصرت آشهده في كل نازلة أي آری الحقّ في كل موطن نز وتدنی وتجلی فیه» والشهود 
ره المح عا لحن ور المقصل في المجمل» رؤية الكثرة في الذات الأحديةء وشهود 
المجمل في المفصل رؤية الأحدية في الكثرة» عناية سابقة منه أي من الله تعالى في الأدنى أي 
في الأقرب» لقوله تعالى: « وم أب ین بل وريد * زن: ]1١‏ وفي البعد : يعني في القرب 
بلا قرب » وفي البعد بلا بعد؛ لأنه بكلّ شيء محيط» فلا يتصرَّرٌ في الحقيقة القرب والبعد 
لأنهما من عوارض الحوادث والعناية السابقة 

قال رضي الله عنه في موقع نجم المشية إرادة لح سیحانه؛ وهي صفة قدیمة» ویستی 
وتوا المراد. فمن تعقث بهدایته راد السق آزلا یترت آسبایه وطوي له الطریق» ومل 
على الجادة والمحجّة البیضای ووهب سر تدبیر نفسه» وَحُبّبَ إليه کل شيء» ونتم به 
ولا يمقثٌ الا بما مقته الله تعالی دبا شرعیّا» فهذه حالة المراد المعبّر عنها بالعناية ور 
لت اموأ أن له قَدَم دق عند رهم۹6 لیونس: ؟) وخطبةٌ التار تتضمّن المجاهدة والمشاهدة 
كما قال : التوژ الناري لأهل المجاهدة» ومدلولَهُ الجنّهُ الصُّغرى» كما مر بيانه. والنور الناري 
يزيل ظلمة الرعونة» والكون واوا ماه ریم في لمر عيوب النفس» وحركةٌ فك 
مه رت لفن لاع إلى ارات ررق فون الما عة الناررةالشترل: 
وموسطاه الصمتُ» ومغربًةٌ الحرس» فهي مضامين قوله : قال : نار أحرقت الاغیار» ومحقتٍ 


. أى أن قيمة (قلبی) العددية نفسها قيمة (عبد الله العددية بحساب الجمّل)‎ )١( 


الفلك الخامس الإيماني YEY‏ 
الآثار» وخرقت الأستارء وأظهرت الأبكارء سل في الأنوارء لا یعرفه ال صاحب الدمع 
المدرار ۰ ۰ . إلى آخر النظم . 

ثم نزلت النار عن منبر الأنوارء وصعد السراح على مثبر الابتهاح . الابتهاج السرور؛ 
والسْراج بمعنی المصباح والمُراد ههنا نور الوجود المطلق [۲۳۹] كما قال تعالی : < أل 
روات اقيق الع نل ود E‏ ار الام ۵ 4 الاية [النور : [Te‏ . 


وقال: السّراجٌ سراح هدی ذا اعوجاج. الهداية الدلالة على ما يوصل إلى المطلوب» 
وقيل : هو التعریف والييان والإلهام» وقد مر تفصله . 

والاعوجاج هو في المحسوسات : عدم الاستقامة الحتّية» وفي غيرها: عدم كونها على 
ما ينبغي. والاعوجاج يعم الأعضاء كلهاء والانحناء يختصنٌ بالقامة» وهو تقوّسٌ الظهرء أو 
هما مترادفان . 

يعني : السراج هدی من لم يكن على الاستقامة المعنوية إلى أن یکون على الاستقامة 
الصورية والمعنویت والاستقامةٌ هي الوفاء بعهد التوبة» والثبات على حكمهاء ویستعمل 
أيضا في الاستحکام على التوجه إلى الله تعالى» والسیر إليه تعالی» والثبات على طریق 
ال وعدم الالتفات إلى حظوظ الدارين» وملازمة الصراط المستقيم» والاستقامة في البقاء 
بعد الفناء . 

استضاء أي استنار به أي بالسراج الناج والناجي بمعنى» يُقال: البعير ناج : أي سريع 
ينجي صاحبه من المفاوزء والمُراد ههنا من الناجي التَفْسسُ الحيوانية الناطقةٌ سلك الناج» أو 
صاحب اعوجاج بدلالة السراج الفحاج الفح بالفتح والتشديد الطريقٌ الواسع بين الجبلين» 
وبمعنى فتحَ ما بين الرجلين» يقال: فحجت ما بين رجلي» فجاء من الباب الأولء إذا 
فتحتهماء والجمع الفجاج بكسر الفاء» فعلى المعنى الأول ظرف لقوله (سلك) وعلى الثاني 
راد به السالكين الذين یفجون إذا سلكواء فيصيرٌ فاعلَ (سلك) في ظلمة الليل الدّاج الدُجى 
الظلمة وقد دجى اليل فهو داج: أي مُظلمء وقال الأصمعي: دجى الليل إِنَّما هو ألبس کل 
شيء» وليس هو من الظلمت ومنه قولهم: دجا الإسلام أي قوي وألبس کل شيء» يعني 
بإضاءة نور السراج سلك صاحب الاعوجاجء أو الناج» أو السالك على التقارير الثلاث في 
ظلمة الليل الداج: أي في الغيب المطلة :6 آو في ظلمة جهل الذات كان له أي للناج أو 


YEA‏ شرح مواقع النجوم 
للالك أقوم معراج إلى مقام الابتهاج أي معراج روحاني إلى مقام ۶ أو أَدَقَ4 [النجم: 4] وحينئذ 
أعطي على للمفعول له للسالك الإكليل والتاح أي تاج الخلافة. والاکلیل بالکسر التاج» 
وشبهٌ عصابة تزيّنْ بالجوهر. وقيل له أي للسالك اسكن في قصر الامشاح وهو القصر البدنيٌ 
الذي ألفه الله من نطفة آمشاج أي ماء الرجل والمرأة» كما قال تعالی : إِنَا نا لسن من 
5 طعَةٍ آمشاج له فجعلکه سمیما بصیرا که [الإنان: ۲] مشج بینهما حلط > من باب ضرب ۰ وال 

0 4 4 
مشیج ۰ والجمع آمشا كيتيم وایتام» وقيل : نطقه الا مشاج لماء الرجل يختلط بماء المراة 
ودمها. 


مطلب التکاح الساري في جمیع الذراري 
وکنت كنرًا مخفيًا 

حتى تعلم حكمة الازدواج كناية عن النكاح الساري في جميع الذراري» الذي هو التوجه 
الحبّي الثشار إل بقوله: «کنت ك ا محف فأحیبث أن آعرفت»۳ فان قوله: «کتث کنزا 
مخفیا يُشِيرٌ إلى سبق الخفاء والغيبة والإطلاق على الظهور والتعين سبقا آزلیا ذاتيّاء وقوله: 
«فأحبیت أن أف يشير إلى یل أصليٌ › وحبٌ ذاتي هو الوصلة (۲۳۹/ب] بين الخفاء 
والظهور المُشار الیه ب: «أن آعرفه فتلك الوصلة هي اتل التکاح الساري في جمیع 
الذراري فإ الوحدة المقتضية لحبٌ ظهور شوون الاحدية تسري في جمیع مراتب التعینات 
المترتبة وتفاصيل كلياتهاء بحيث او ي وهي الحافظة یشمل الکثرة في جمیع 
الصوري عن الشتات والتفرقة» فاقتران تلك الوحدة بالكثرة هو وصلة النكاح أولاً في مرتبة 
الحضرة الواحدية بأحديّة الذات في صور التعينات» وبأحدية جمع الأسماء ثم بأحديّة الوجود 
الإضافي في جميع المراتب والأكوان بحسبهما حى في حصول النتيجة من حدود القياس 
والتعليم والتعلم والفداء والمفتدی والذكر والأنثى» فهذا الحبٌ المقتضي المحببية 
والمحبوبية؛ بل العالم المقتضي العالمية» والمعلومية هو أول سريان الوحدة في الكثرة» 
وظهور التثليثُ الموجب للاتحاد بالتأثیر والفاعلية» والتأثر والمفعولية» وذلك هو النكاح 
الساري في جمیم الذراري. 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۰۱۱۶ 


الفلك الخامس الإيماني ۳:۹ 


ولطف على صيغة الامر عطف على اسکن» أي اسکن في قصر الامشاج» حتی تعلم 
حكمة الازواج ولطف ذات الکأس بالانتهاج. والمراد من ذات الکأس القلبٌ الذي فيه 
المصباح . والنهج: الطریق الواضح» وقیل: الوجة الواضح الذي جری عليه الاستعمال 
ونهج فانتج كما هو سلك فانسلك» يعني لطف القلب بانسلاك الطريقة المحمدية. 

واغسله بالماء التحاج أي السیّال يُقال ثيمّ الماء والدم سيّله» يعني : واغسل القلب 
بالفیض السیّال النازل من السماء الحلوية المحمدية» الذي لا یدخل حوض الطبيعة السفلية 
الشيطانية . 

حتی يمتزج صفاء السراج بصفاه الرجاج أي صفاء نور الوجود بصفاء زجاج القلب. 

فإذا حسن المزاج صح النتاج أي الفردية بسریان الوحدة في الکثرت» وظهور التثليث 
الموجب للاتحاد ولاحت أي لمعت آنوار الاختلاج. يقال: أخلجه واختلجٌَ إذا جذبة 
وانتزعه . يعني: أنوار الجذبة و كان لصباح الحكمة ابتلاج وبلوج وتبلج بمعنی يُقال: بلج 
الصّبحٌ» وابتلخ وتبلج إذا أضاءء وبلوج صباح الحكمة اما يكون ملتبسًا بالمقام المحمدي 
الفردي المکرم التاج أي التاج المختص بالمقام المحمدي الفردي . 

ثم آنشد السراج شعر" وهو . 


۶ 


+ لسرْجَ العلم أسرجث بالهواء ل راو ل ۱۲ راء 


9 
وود 


سرج العلم ا اسر جمع سراج؛ اسف أي أضاءت بالهواء» أي : 
بالميل والمحبة. لمراد بليلة الإسراء متعلّق ب (أسرجت) والمراد من (ليلة الإسراء) المعراج 
الروحاني» لقوله تعالى: سبح لور بعَبَدِوء لا € [الإسراء: ۱) وسری يسري بالكسر 
سْرىٌ بالضم» ومّسرى بالفتح» وأسرى أيضا أي سار ليلاً» وبالالف لغةٌ حجازء وجاء القرآن 
بهماء قوله تعالی : سْبْحَنَ لی أَسْرَئ يَعَبَدوء © [الإسراء: ۱] وقوله 8 ول إا َر © [الفجر: ]٤‏ 
راللیل للتأكيد» لأنَّ السری لا يكون الا ليلاً. 

I EA‏ طالعات كواكب الأتواء] 


أسرجتها آضاءت سرج العلم ليلة الاسراء بأنوار المعرفة واليقين . عند العشاء أي الغيب 


e‏ شرح مواقع النجوم 


مطلب کواکب الأنوار 
طالعات کواکب الألواء جمع نوی وهو سقوط نجم من المنازل في المغرب مع 
الفجرء وطلوع رقیبه من المشرق عن ساعته في کل ثلائة عشر یومّا ما حلا الجبهة (۲:۰] 
فان لها أربعة عشر يومّاء وكانتٍ العربُ تَضیفٌ الأمطارَ والرياحَ والح والبرد إلى الساقط 
منهاء وفیل : إلى الطالع ؛ لأنّه فى فی ۶ سلطانه. و جمعه آنوای وهی كنايةٌ عن المعارف 
الإلهية . 
۳ [فاهتدی کل سالك بسناها من مقام الثّرى من الاستولء] 
فاهتدی کل" سالك بسناها أي بضیاء کواکب الأنواء الطالعات من مقام الثری أي تحت 
الثرى إلى الاستواء أي إلى العرش؛ أو الاستواء الذي يُسمّعْ عنده صریف الأقلام . 
٤‏ [ثے لما توحٌّدوا واستقلوا رد أعلاهُم إلى الاهتداء] 
ثم لما توحدوا أي السالکون؛ جمعوا مراتت التوحيد من الاثار والأفعال والصفات 
والذات واستقلو۱من الاستقلال واستقله عدّه قلیلاً . 
وف القاس تفای كملة ورفقة واقلة» والطائرٌ في طیرانه : ارتفع» فسات 
أناف» والقوم : ذهبوا وارتحلواء و[استقل] الشیء عه قليلاً . 
عمّا سوى الحقّ لأنَّ حقيقة المعراج هو العروج عمّا سوى الحقٌّ بالفناء الكلّي رد أعلاهم عن 
مقام الجمع والفناء في الله إلى مقام الفرق الثاني بالبقاء بالله إلى الاهتداء أي لدعوة الخلق إلى 


الحق بکونه خليفة الله . 


هکذا حكمة المهیمن فینا وأمثالنا. قال في «المختار»: وال تعالی المؤمن؛ لانه آمن 
عبادَهُ من أن بظلمهم» واصل آمن أأمن بهمزتین ليت الثانية» ومنه المهیمن» وأصل مأءمن 
نت الثانية وقلبت ياء كراهة اجتماعهما وقلبت الأولى ها كما قالوا: أراق الماء وهراقه» 
والامنْ ضدٌ الخوف . 


الفلك الخامس الايماني ۳۰۱ 


ی( 
المُهيمن على عباده بما هم فيه من جمیع آحوالهم ممّا لهم وعلیهم . انتهی 

بين دان وبين دان وناء أي بين قرب؛ وبين قرب وبعد» يعني : بين قرب بلا قرب وبعدٍ بلا 
بعد . 1 

وخطبة السراج تتضمنْ الاستقامة والمعراج والخلافة والتاج» كما قال النور السراجي 
لأهل الخلوات ومدلوله الجنّةُ الکبری» والنُور المراجي يُزيل ظلمة الوسوست. ونور 
الخلوات السراجية یسب في فلك اتقاء الآفات» وحركةٌ فك اتقاء الآفات المسابقةٌ إلى 
مجلس العلماء» ومشرق نور الخلوات السراجية الاطراق في المحافل» وموسطاه القرج 
بالاتفصال عنها ومغریه الأنين في كل الأحوال» فهي فشان قوله: قال سراح هدّی ذا 
اعوجاج استضاء به الناج . . إلى آخر النظم 

ثم نرل السراج عن منبر الابتهاج وصعد البرق على منبر الصدق. الصّدق بالکسر هو 
إخبارٌ عن المُخبر به على ما هو بهء مع العلم بأنه کذلك . والكذبُ إخبارٌ عن المخبر به على 
خلاف ما هو بهء مع العلم بأنه كذلك . 

والضدق ال غل معتتین : خد هما ةملاق القن .وخر آن یکون نطی اللستان ااا 
في الجَنان . وثانیهما : تمام قوة الشيء : كما یقال : رمح صدق أي صلب قوي . 

وعند الطائفة الصدق هو : الموافقةٌ للحقّ في الأقوال والافعال والحوال» ولا شك ان 
ذلك لا يتم الا ممن كمل في قوة ضبطه لنفسه في جانبي العلم والعمل» وقد مر تفصيله" . 

وقال البرق برق لمع في جو الفرق. الجو ما بين السماء والأرض» وهو أيضًا ما انّسعّ من 
الأودية» يعني : ما بين الروح والقلب» وما بين القلب والتفس . 

والفرق هو آشازه إلى الخلق بلا حق» وبقاء رسوم الخلقية بحالهاء وقد يعبر [١٤۲/ب]‏ 
بعضهم عن مشاهدة او E‏ فل e‏ وهو الفرق الأوّل. والفرق بعد الجمع هو 
السَّفِرُ عن الله نله شوه للطاليين» و بشهود قيام الخلق بالحی» وروية الوحدة في 


.۳۲۲/۶ الفتوحات المكية:‎ )١( 
.)۵۷۹ 231577/1١( انظر الصفحة‎ )۲( 


YoY‏ شرح مواقع النجوم 
لكثرة» والكثرة في الوحدة من غير احتتجاب» صاحبه بأحدهما عن الآخر» وقد مر تفصيلهما. 

سلطانه أي سلطان البرق: السلاطة القوة والقهر» والسّلطان الوالي بقهره وقوته» المحق 
فناءء وجود العبد في ذات الحقٌء يليه أي یقرت البرق أو المحقٌء الصعق : هو الفناء عند ظهور 
التجلي كما خر موسى عليه السلام صعقا لمّا تجلى على الجبل . 

وفي «الفتوحات المکیة»"* الصَّعقُ لأهل الرجاءء لا لأهل الخوف» وصعقّ الرجل 
بالكسر صعقة عشي عليه» وتصعاًا أيضّاء وقوله تعالى: ضقن فى التوب ون في 
الدرض > [الزمر: 1۸] أي مات . آنتهی 

إن أومض أي لمع البرق في الصدق. الصدق: یُستحمل مُطلقّا ومقيّدَاء فالمطلق هو 
القصدٌ الصحيح المصحوبٌ لاداب الشريعة والطريقة في طريق الولاية. والصدق المقيّد 
یختلفٌ باختلاف قيدمء مثلاً: يُقال: صدق القال» وصدق الحال إلى غير ذلك. فصدق 
القول : هو الکشف الذي لا استتار بعده شبه البرق الذي أمطرء فسّمَي صادقاء وإذا لم يُمطر 
سْمّي كاذباء فان الالك إذا تعاقب عليه التجلي والاستتار استتر حالّه» فإذا بلغ الكشف به 
تا ال ا 

أظهر الوتق . الرتق لغة: اتحاد الشيء واجتماعه» وانفتق افتراقه» والرّتق يُطلق عندهم 
على كل بطون وغيبة قبل تفصیلها کالعنصر الاعظم قبل الفتق» وکالحقائق المکتونة في 
الذات الأحدية قبل تفاصيلها في الحضرة الواحدية» مثل الشجرة في النواق فکل أمر يُسمَى 
اح اا ا و ا في الصور العلمية رت e‏ 
العينية فتقٌّء وان الكشف الاجمالي للشيء رتقٌء والكشف التفصيلي فتقٌّء ووجود الشيء 
مُجملاً رتقّ ومفصّلاً فتق» ألا يرى إلى قوله تعالی في السموات والأرض وخلقهما حیث 


ایی م 


قال : © مک انا رتفا ففنفنتهما © [الأنبياء : ۳۰ 

وان ومض أي لمع البرق في النطق أظهر الفتق» والفتق ما يقابل الرتق من تفصيل المادة 
المطلقة بصورها النوعية أو ظهور كل ما یبط في الحضرة الواحدية من النسب الأسمائية 
ويروز كلّ ما أمكنّ في الذات الأحدية فخ الشؤون الذاتية كالحقائق الكونية بعد تعيّنها في 
الجامع . 


)۱ الفتوحات المكية : ا 


الفلك الخامس الإيماني Yor‏ 

تردد البرق في الخلق بين غرب وشرق . الغربٌ والمغرب إشارة إلى استتار الحقّ بتعيناته» 
والروح اة والشرق والمشرق عبارة عن تجلیه فمشارق الفتح هي التجليات 
الأسمائيةء لأنها مفاتحٌ آسرار الغیب وتجلي الذات» ومشارق شمس الحقيقة تجليات الذات 
قبل القناء اتام في عين أحدية الجمع» ویحتمل أن یکون المُراد من (بين [۲:۱] غرب وشرق) 
بين الرسالة والولاية» كما قال : مشرق تور العلم البرقي الولايةٌ» ومغربُةٌ الرسالة. 

وحقيقة وحق مر تفصیله . هو أي البرق سر ذاتية الحق أي سر من آسرار ذات الحق. خدم 
له الأتوار كلها بالملك والرق. الرق في اللغة الضعف ومنه رقة القلب» والعتق ضده لاله 
قَرَهٌ حکمية» كما ان الرق في عرف الفقهاء : عبارة عن عجز حكمي یصیر الشخص به عرضة 
للتملك والابتذالء أي الامتهان, شرع جزاءً للکفر الاصلي؛ لاد الکفرة استنکفوا أن یکونوا 
عباً الله جازاهم الله بان جعلهم عبيدَ عبيده» والبرق يزيل الرتق(۲ إن آومض في النطق 
ویذهب الفتق ۲۳ إن أومض في الصدق 


مطلب الحرية 
وبجود بالعتق وهو الحرية؛ يعني بها الخروج عن رق الأغیار» وهي على مراتب : 
چ الخروج عن رق اتباع الشهوات . 
حرية الخاصة : الخروجٌ عن رق المرادات لاقتصارهم على ما يُرِيدُه الحقّ بهم . 
حرية خاصة الخاصة : خروجهم عن رق الرسوم والآثار» لانمحاق ظلمة كونهم في تجلي 
الانوار . 
فهو أي البرق في حلية الأثوار أي زینتها حائز أي جامع قصب السّقَ في ميدان السباق؛ 
۳ ۳ و ع 
وهو القصبٍ الذي يُوضم عند الاستباق» فمن سبق في المسابقة أخذه» وقد مر تفصیله . 
ثم أنشد البرق وقال : 
۱ [لمسم البرق علینا عشساء وکشل الصّبح رد المساء] 


)۱ في المطبوع من مواقم النجوم ۱۱۷ : يزيل الرنق. 


۳۹ شرح مواقع التجوم 


لمع البرق علینا عشاء أي في ظلمة الجهل. و کمثل البح رد المسات وجعل المساء 
علیتا مثل الصبح الصادق حال کونه 
كن ا(وسطا جا اكام فا ى A as‏ 


وسطا هو في الاصل ا للمکان الذي بستوي الیه المسافة من الجوانب في المدور 
ومن الطرفین في المطول» کمرکز الداثرت ولسان المیزان من العمود» ثم استعیر للخصال 
المحمودة یوقوعها بين طرفي الافراط والتفریط ۲ وَكَدَِكَ جَمَلْتتَكْ أمَّهٌ وَسَطاءة [البقرة: ۱۸۳]يعني 
متباعدين عن طرفي الإفراط والتفريط في کل الأمورء ثم أطلق على المتصف بهاء ويحتمل 
أن تكون الواو عاطفة. وسطا فعل ماض من السطوة باسم الحكيم. وأخفى زمن الصيف 
وأبدى أي أظهرَ زمن الشتاء يعني البرق سطا باسم الحکیم وأخفى صفة الجمال» وأظهر 
صفة الجلال» لاد المحو والفتاء من لوازم الجلال . 

۳ [زرع الحكمة في أرض قوم وكساها من سناه بهاء] 


زرع أي البرق الحكمة في أرض أي قلب قوم وهم أل خاصّة الخاصة. و كساهاأي القوم 
هع سا أ مالين ا 

وخطبة البرق تتضكَنٌُ الجمع والفرق» كما قال النور البرقي لأهل العلم أهل الاختصاص 
الجامعين للمقاماتء وهم أهلُّ الذات» ومدلوله صفاتٌ النفس» ونور البرق یزیل ظلمة 
التنزيه» والنورٌ الذاتي البرقي الذي هو نورٌ العلم يسبح في لك التوحيد» وحركة فلك النور 
العلمي فسکون دائ ومشرق تون العلم البرقي الولای ووا و ومغرية الرسالت 
فهي مضامین قوله : قال برق لمع في جو الفرق» سلطانه المحق» يليه الصعق. . . إلى آخر 
النظم» انتهی . الفلك الخامس . 


الفلك الخامس الايماني 


الفلك السادس الاحساني ۱۰۷ 


الفلك السادس الا حساني 
المطلع الالهي 


الفلك السادس الاحساني من المرتبة الثانية الذي فهي المطلم الثاني الالهي ترجمة مطلع 
هلال ارتقاب طلع بروح الامام أي القطب المدبر في برزخ الرحموت والرهبوت. فاضل 
وهدی وقد م تفصیله مرارًا . 

لبت شعري ليت كلمةٌ موضوعة لكل متمئی مخصوص عارض لمتمنی مخصوص نحو: 
ٍ يارد [الأنعام : ۷ ا یت ری لسوت اين ٣‏ وهي تنصب الاسم» وترفع الخبر کساثر 
أخواتها؛ لشبهها بالفعل» فإنَّ معنى (لیت) تمتيتء كما أنَّ (إِنْ) أَقَدْتُ وحققت. و(كأنٌ) 
شبّهت و(لکن) استدركت» و(لعل) ترجّيت» ولأنها مفتوحات الآخر كآخر الفعل» ولانّها 
يدخلها النون الوقاية كالفعل و(ليت) تتعلّق بالمستحيل غالبّاء وبالممكن قليلاً» وقد رل 
جه رودت ا ی ا هر اكير 
وناب شعري عن آشعر» والياء المضاف إليها شعري عن اسم (لیت)» ويستعمل في الاستفهام 
للتأكيد كما ههناء أي ليت شعري. 

عل صرح الحکیم في لسان مشاهدته بحمامتين مطوقتين. الحکیمٌ: هو الإنسانٌ الذي 
رزقه الله الضبط والتمييز» فهو يمير بين الحقّ والباطل» والحسن والقبيح» ويضبط نفسّه على 
ما ينبغي من اعتقاد الحنّ وفعل الحمید» فلا يُرسلها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملاًء 
ولا یفعل قبيحًا. وقد مر تفصیل الحكمة. 

الاد هن الحمامتين صفةٌ الجلال والجمال» أي جلال الجمال» وجمال الجلالء 
والحمامة المطوّقة التي في عنقها طوق أي حلقت ويجيء بمعنى الوسع والقدرة والطاقت 
وتانيث الحمامتين لكونهما كناية عن الصفتين» وتوصيفهما بالمطوّفتین قيدهما بوصف 
الجلال والجمال» والوسع والقدرة . 


والمراد هو قيدٌهما بالنعوت الإضافية» وهي الأول والآخرء والظاهر والباطن» ولذلك 


۲۵۸ شرح مواقع النجوم 


قال تحاویتا فى صورة المثانی» ولیس سر حدهما مغایر! للثانی"۲۳ لأنهما برزا من الذات 
الأحدية خموار إلى ا ا ع كاذل الجمال إلى 0-20 لقوله تعالی : « امن 
عل الْمَرشٍ أسَتَوَئ #» [الرحمن: ]١‏ فان الرحمن صفة الجمالء ونرل الآخر وهو جمال الجلال إلى 
مستقر الماء أي الثرى» لقوله عليه السلام: «لو دليتم بحبلٍ لهبط على اش»". فانه لفظة 
الجلالت وهو كمال عَلوّه بإحاطته بكلّ شيء . 


اا توت الجا دس ميزه فى الشورة ۱: لو آرسلتم جيل توي N‏ 
المعنوية بيد النور الإنساني الشهودي في آبیاد التعينات الشْفلية الأرضية» لهبط» ويغلق ذلك 
الجبل الفكري المنصبغ بحكم الشهود بالوجود في ضمن التعينات السفلية الجزئية» كما لو 
طيّرْنّم طیورّ الأفكار المنصبغة بوصف الشهود إلى أوج التعينات العلوية» تحقّقتم أنَّ الوجود 
المشهود في المراتب السفلية عين الوجود المشهود في المراتب العلوية» وحققتم أيضا بنور 
الکشف والشهود أن هذه المراتب العلوية والشقلة لسك إلا اعتبارات عقلیة» ونسبات 
وهمية وأنَّ الكل هو الموجود المطلق المتعین بالتعینات العلوية النورية وبالتعینات السفلية 
الظلمانية» لا آحد غیره . انتهی 

ولقوله تعالی : < وآلازش جع افص یرم لت مه وا موادت مطوکنت بیمی یه [الزمر: 
۷] وکما ورد في الخبر : "إن الله تعالی قال لادمٌ: اختز ما شئت» ویداه مَقبوضتان فقال: 
اخترثٌ يمينك» وکلتا يديه یمینْ» فبسط فاذا فيها آدمٌ وذریه"۳7 وکان آدمٌ في أن واحدٍ في 
داخل اليمين وخارجهاء يعني روحهٌ السماوي العلوي في داخل اليمين» وجسم الأرضي 
السُفلي في خارج اليمين في داخل القبضة . ۱ 

وقال لابلیس : « ماع مان تمد ما اق دی ارتا كد ت ملعال [ص: ۷۰ . 

والمراد من اليدين نما هو صفةٌ الجلال والجمال وهو دليلٌ على أن الصّاعد هو 


)١(‏ في مواقم النجوم المطبوع صفحة (۱۱۹): مغايرًا للثاني» في دوحة الروضة الغناء» الصاعد على کشف 
الغطاء والتازل لتعلیم الادبای فصعد الواحد. . 

(*) حدیث رواه الترمذي (۳۲۹۸) في التفسیر» باب ومن سورة الحدیث (ضعيف) . قال ابن حجر : معناه 
أن علم الله يشمل جميع الأقطارء فالتقدير: لهبط على علم الله > والله سبحانه مره عن الحلول في 
الأماكن . كشف الخفا. 

(۳) حديث أخرجه الفريابي في القدر الحديث الأول» والاجري (44۰ و۲ ۷) في كتاب الشريعة. 


الفلك السادس الاحساني ۲۵۹ 
الجمال والنازل من العالین؛ لأنَّ یلیس مظهر الجلال فقط وآدمٌ مظهر الجمال والجلال . 
فتدبّر ترشذ إن شاء الله تعالی . 

فتتاو لا المنازلةٌ الاعطاء باليدء والعناول الأخذ باليد» يُقال: ناولته الشیء فتناوله . 

حقائق الأشياء أي الصفات الجلالية والجماليت لانْ الاشیاء آثاژ الصفات» والصفاث 
تنتهى إلى الجلال والجمال الصاعد على حدٌ الاستواء موکل على کشف الخطاء أي الحجاب 
والنازل إلى مستقر الماعی نما هو لتعليم الادباء جمع أديب » والادت : رعا الاعتدال فى 
الحقوق» ویطلق على تعدیل الخوف والرجاء ویطلق على الانقماع عن البسط بهيبة الجلال 
عند البلوغ إلى شهود آنوار الجمال . 

ومن بطيق أي لا يقدرٌ أحد بهاء العظمة والکبریاء. العظیم هو عند المشبّهة من آسماء 
الذات [۲:۲/ب]» وعند أهل التوحيد من أسماء الصفات» والعظيم نقيض الحقیر كما أن 
الکبیر نقیض الصغیر » والعظيمٌ فوق الكبير؛ لأنَّ العظیم لا يكون حقیر! لكونهما ضذان 
والكتين قد بكرن ق كما أن لضف قن بكرن غظیما ٩‏ إذ يسن كل مهما ةا للاح 
والعظیم يدل على القرب» والعلئٌ يدل على البعد» وإذا استعمل العظیم في الأعيان فأصله أن 
يقال في الأجزاء المتّصلة» كما أنَّ الكبير في الأجزاء المنفصلة» ثم يُقال في المنفصلة أيضًا 


عظيم» نحو جیش عظيم» ومالٌ عظيم وذلك في معنى کثیر» وقد يُطلق العظيم على المستعظم 


عقلاً في الخير والشرء مثل: إت نلک لظام عطي 4 (ضان: +1] « وال و َضْلٍ عظیم > 


[آل عمران: ]۱۷٤‏ . 

ولأبي حنيفة فرق بين العظيم والكثير وهو أن العظم”' في الذات والكثرة تنبىء عن معنى 
العددء والعظمة تستعمل في الأجسام وغيرهاء والجلالُ لا يستعمل الا في غير الاجسام 
والعظمةٌ كالخلبة» والجبروت الكبْر والنخوة والرّهو. وعَظَمةٌ الله وجوبه الذاتي الذي هو عبارةٌ 
عن الاستقلال والاستغناء عن الغير» وكبرياؤه وهو الألوهية التي هي عبارة عن استغنائه عمَا 
سواه» وافتقارٌ ما سواه إليهء ومتى وُصف العبدٌ بالعظمة فهو ذم له . 

والبهاءً الحُسن» والفعل بَهُوء كسَرُوَء ورضي ودعاء وأبهى الاناء فرّغه» والخیل عطلها 


. ۲۳۹/۳ في الاصل: أن العظيم. والمثبت من الكليات‎ )١( 


دان شرح مواقع النجوم 
من الغزرُوء والرجل حن وجهه وبهّى البیت تبهية وسّعه وعملی ويئر تاهن واس الهم . 
وتباهوا: تفاخروا والمباهاة المفاخرة. 

يعني لا یطیق أحدٌ أن يصف جمال جلال العظمة والکبریای لقوله تعالى : © ما کدرو ال 
حي د روء [الحح : .]۷٤‏ 

إلا بلطف اللطيف الأرجاء أي الأطراف» الرجاءٌ بالقصر جانت البثر» وجمعه أرجاءء كما 


رارت ر ر مه 


قال تعالی : « رام عل آزمایهاکه [الحاقة: ۱۷]. 

ثم کر النازل أي جمال الجلال راجعًا إلى العلو والصّاعد أي جلال الجمال جامعًا مع 
النازل»ء فالتقيا أي الجمال والجلال في الهواء أي في سماء القلبء وتعانقا أي الجمال 
والجلال تحت منطفّة الجوزاه أي تحت وسط سماء القلب ؟ أن الجوزاء اسم لغنم يكون 
وسطه آبیض وأسم لبرج من بروج الماع وهو نجم في وسط السماء * والمنقطة بکسر 
المیم وفتح الطاء بمعنى التطاق الذي یشدٌ الرجال في وسطهاء والجوزاء ههتا كانه عن نور 
القلب في الأفق المبین . 

وتناجیا: أي الجمال والجلال على الکشان القفر في الليلة القمراء. التناجي والانتجاء 
والمناجاة التقاولٌ سرا يُقال: انتجا القومٌ» وتناجوا إذا تسارّواء والكثبان جمع کثیب بمعنی 
مجتمع الرمل» والقفر مفازة لا نبات فیها ولا ماء» تلميح من قصّة خلیل الرحمن في قوله 
تعالی : را اي سكنت من درک بواد عبر ذی دع عند بَيَيِكَ آلمحرع . . .46 الاية (یرامیم: ۳۷]. 
الله الق اه الد ر لئان إضاءة الم فيا 

أي تناجيا على القلب الخالى عن الأفكار والخیالات عند إضاءة نور القلب؛ لأنَّ القمر 
و سس ی وي 
5 كالشمس؛ ا اليد ل ا NS‏ 
وإذا لم يكن (۲:۳] ضوءٌ فهو ظلمةٌ ليس بظلٌ.. والظلٌ في أول النهار يبتدئُ من الشرق وافعًا 
على الربع الغربي من الأرض» وعند الزوال یبتدیٌ من الغرب واقعًا على الربع الشرقي من 
الأرضء وكلّ موضع لم تصل الشمس إليه يُقال له ظل» ولا يقال فيء الا لما زالت الشمس 


نه - 


الفلك السادس الإحساني ۲۱ 


وقيل: الظلّ ما نسخته الشمس» وهو من الطلوع إلى الزوالء والفيء ما نسخ الشمس› 
وهو من الرّوال إلى المغرب . ۱ 

وقیل : ال للشجرة وغیرها بالغداة» والقيء بالعشي . 

ويعبّد بالظلّ عن العرٌ والمناعة والرفاهة. وعلیه «المْلطانْ ظلٌ الله في الارض. . “١.‏ 
الحدیث . وقوله تعالی : « نما اک ل ذى ثالث َس € (المرسلات: ۰ تیم لامل النارء اذ 
الشكل المثلث [ذا تصب في الشمس على أيّ ضلع من أضلاعه لا يكوك له ظلٌ لتحديد رؤوس 
زواياه» والظلٌ في عرفهم: الوجودٌ الاضافي الظلي التبعي للممكنات باعتبار أنه تابع لذي 
ظلّء وهو الأسماء والصفات ومختلف بألوانهء ومن العجب 9 ذا ظلّ من اللطائف أنور من 
الأنوار» وال المتعارف نما يكون لجسم مائلٍ من نور» فكأنه محض مناسبة واعتبار تهتدي 
العقولٌ به» والعدم الحقيقئٌ ظلمة بإزاء هذا النور. وهذه مسألة غميضة على أهل الله . 

وقال بعضهم : ومن العجب كيف يظهرُ ظلٌ النور على العدم المحض» ولهذا اعتباراتٌ 
كثيرة» وأوله هو العقل الاوّل. والقلمء والنورٌ المحمّدي. فهذا نورٌ نور صار ظلاً لنور 
الأنوارء فقد تطلق الظلمةٌ على عدم النور عمّا من شأنه أن يتنوّرٌء قال تعالی : « اه ول از 
ما یرجه دن للم إل آلتور که [البقرة: 1017) فلهذه الظلمة أيضا اعتباراتٌ» ولذلك النورء 
ويقال للإنسان الكامل ظل ال والسّلطان العادل هو ظل الله ويقال إنه لكل اسم من 
أسماء الله تعالى أيضًا ظلٌّ. ولكلٌ مقام اعتبارٌ يلي به. : 

وقال في «الفتوحات»"۲۳: فان قلت: وما ظل؟ قلنا: وجود الراحة خلفَ حجاب الضیاء . 
[فإن قلت : وما الضياء؟] قلنا: ما نرى به الأغيارَ بعين الحقٌّء فالظل من أثر الظلمت والضیاء 
من أثر النور [والعين واحدة]ء فان قلتَ: وما الظلمة والنور اللذان عنهما الظلّ والضياء؟ 
قلنا: النور كل وارد إلهي ینقر الکون عن القلب. والظلمة [قد] یطلق بها على العلم بالذات» 
فإنه لا یکشف معها غیرها . 


)۱ حديث رواه الیزار کی المسند Y/Y‏ (۵۳۲۸۳ والبيهقي في السئن الکبری 71۲/۸ وفی شعب 
الایمان EYA ۰1۷۵/٩‏ والحديث رواه العقيلي في الضعفاء (ترجمة عقبة بن عبد الله العنزی) وابن 
عدي في الکامل ۳۱۱/۳ (ترجمة سعید بن سنان) . 

)۲( الفتوحات المکیة : ۱۳۰۱۳۲۹/۲ . 


۹۲ شرح مواقع النجوم 


وفي «التعريفات»: القيء: ما ينسح الشمس وهو من الزوال إلى الغروب» كما أن 
الظلّ ما نسختة الشمسن وهو من الطلوع إلى الزوال . انتهی 
والمراد من الظلال ههنا الاشباح» ومن الأفياء الأرواحء لقوله تعالی  :‏ وه دمن في 
َلسَّموتِ وَالْارِضٍ طوعا وم ها وطِللْهم لد وَالْآَسَالٍ © 4 [الرعد: ]٠١‏ وباعتبار الأنفس الجلال 
والجمال تناجيا على القلب الخالي عن الأفكار والخيالات عند إضاءة نور القلب بأشباح 
الأرواحء أو الظلال كناية عن الفرق الأول والأفياء عن الفرق الثاني بعد ا والفرق 
الأول هو الاحتجاب بالخلق عن الحقٌّء وبقاء رسوم الخلقية بحالهاء والفرق الثاني هو شهود 
قيام الخلق بالحقّء ورؤية الوحدة و في الكثرةء والكثرة في الوحدة من غير احتجاب بأحدهما 
عن الاخر . 
واجتمع إليهما أي إلى الجلال والجمال ملاء الارض والسماء من الأشباح والأرواح» 
وباعتبار الأنفس من القوی النفسية والعقلية أو البدنية (۲:۳/ب] والقلبية . 
حتى ضاق مشّع البطحاء. بطحه كمنعه: الكاء على وعية تابط ؛ والبطح ککتف؛ 
والبطيحة والبطحاء والأبطح مسيلٌ واسع فيه دقاق الحصی ۰ جمعها أباطح وبطاح وبطائح 
وتبطح السیلٌ في البطحاء ومنه يطحاء مکة» والمراد ههنا من البطحاء هو وادي القلب؛ لأن 
القلب بيت الله . 
يعني : اجتمع إلى الجمال والجلال ملاءٌ الأرض والسمای حتی ضاق مُتَسم وادي 
القلب؛ لأن القلبٍ أوسع من الارض والسماء. 
فقام الصاعد أي الجلال والجمال عند الأشباح والأرواح خطیباا أي واعظا وناصحًا لهم 
على منبر الط فاء. والطرفاء شجرة معروفة يقال لها بالترکي: أيلغون آعاجي. والمراد ههنا 
من الشجرة هو الانسان الکامل المدبّرء هیکل الجسم الكلي. فانه جامع الحقائق» منتشر 
الدقائق إلى كلّ شيء» فهو شجرة طيبة وسيطة لا شرقية وجوبیت ولا غربية إمكانية؛ 0 
بين الأمرين» أصلها ثابت في الارض السفلي» وفرعها في السموات العلی؛ أبعا 
الجسمية عروقهاء وحقائقها الروحانية فروعها! والتجلي الذاتي المخصوص 7 


)۱ التعریقات WIV‏ 
(۲) من قوله تعالی في سورة إبراهيم  :)۲٤(‏ ألم ر کت صرب له مکلا ةيب كرو َة . . .4 .= 


الجمع حقيقتها الناتج السیر 8 إِوْت أنا له تبث اموک € [القصص: ۰ شمرتها وهو في 
الافاق» وأما في الأنفس ذلك الشجرة عبارة عن الروح المدبّر 

بلسان الاهتداء متعلقٌ بقوله خطيبًا إلى العبيد أي العقولء متعلق بالاهتداء والإماء أي 
النفوس» عطففُ على العبيد جمع عبد والإماءٌ جمم أَمَةَ أهل المودة والصفاء صفة العبيدء 
وهي العقول وأهل الأهواء وصف الاماء» وهي النفوس 

فسقطت كواكب الأثواء أي آنوار المعارف الإلهية عند خطاب الجمال» على قلوب 
العلماء متعلق بسقطت فأمطرت كواكبٌ الانواء أي المعارف الالهية . ۱ 


مطلب الکیمیاء 
معارف الكيمياء ومعالم السيمياء . 


قال الفرغاني "۴ قدس سره: الكيمياء: يعني بها القناعة بالموجودء وترك التطلع إلى 
المفقود . 

يُحكى عن الملك السعيد صاحب ماردين أنه خلا يومًا بالشيخ محمد اللبّان رحمه الله 
فقال له: إني أريد أستسرك حدیثا . فقال الشيخ : هات . فقال: بلغني أن الله فتح عليك بمعرفة 
علم الكيمياء» وأنت تعرف ما نحن فيه من مقاساة الأعداءء ومهادنة ملوك الترك وملوك 
التاتار بحیث نحتاج۳ في أكثر الأوقات إلى أن نثقل على الرعايا بطلب الأموال لنصون بذلك 
حریمهم؛ وک نافد MDE‏ آنا قاف با يواعد اق اه عله من مره 
الكيمياء» كان ذلك إحسانًا إلينا وإلى كافّةِ المسلمین . فقال الشیخ: نعم آیها الملك قد 
علمني الله علم الكيمياء» واتّي أعلمه للملاك. فتعجّب الملكُ إلى ذلك؛ لما جرت العادة في 
كتمان هذه الصناعة» ثم إن الشیخ وضع من كتفه منديلاً مشدود الطرفين» وقال للملك : ها نا 
الآن أعلمك الكيمياء . ثم حل طرفي المنديل» وفي أحد طرفيه كسرة خبز من شعير» وفي 
الطرف الآخر ملح جريش . فقال الملك: ما هذا؟ قال : الكيمياء. يعني القناعة» فان القناعة 


= ومن قوله تعالی في سورة الئور (۳6)  :‏ روت ل شرف ولاغربَة بکاد ربا ضی2 . . .€ 
)۱( لطائف الإعلام 01/۲. 


Yé‏ شرح مواقع التجوم 
كنز لا يفنى» كما قال عل كرّم الله وجهه : طلبت الغنى فوجدته في القناعة. وها أنا قد قلعت 
بهذا القرص الشعیر حتی أني أكلتُ منه» ومن هذا الملح الجریش آسبوغاء وها بعد قد بقي 
منه ما أتقنع به أيامًا اوه فان تعلم الملكٌ فقنع يما قنعثٌ استغنی عن مداراة [۲46] الأعداء» 
وأمِنَ نفسه عن التثقيل على الناس بطلب أموالهم. فیکی الملك السعید واعترف على نفسه 
بالحق » وللشيخ بأنه من آهل المعرفة. 

وکیمیاء السعادة : تهذیب النفس وتصفیتّها. 

وکیمیاء العوام : استبدال ما یفنی من نعیم الدنیا بما يبقي من نعیم الا خرة . 

وکیمیاء الخواص : إماظة الكو ن من القلب . وقد مر تفصیلها . 

ومعارف الکیمیاء : كنايةٌ عن تبدیل الأوصاف البشرية إلى الأوصاف الملكية والالهية. 

ومعالم السیمیاء : كنايةٌ عن التعینات الكونية» لأنها: # کاب بقيعة به الظَمَعَانُ مه 


َم مش 


م و و وال لسار مرو سدع 


حو إذا اء لر ده شیکاووبد الله دم فوشنه 2 سكا بره [النور ۱ 

لن السا قبار و عن إراءة الشيء الذي لا وجود له في حدّ ذاته» والسَّرابُ کذنك 
والممكن مثلّ ذلك لاله موجودٌ بإيجاد الح أي بإعطاء الوجود له من الوجود المطلقء 
ومعدومٌ في حدٌ ذاته عند اتصافه بالوجود» لقو له تعالی : ط کل سىء مالك إلا وجه 4 [القصص: 
۸ والهالك معدومء وبهذا الاعتبار یو صف الممكن بالأضداد . 

وقام النازل أي جمال الجلال خطیبا أي واعظا وناصخا للعقول والنفوس على منبر سدرة 
الانتهاء. سدرة المنتهى هي البرزخية الكبرى التي ينتهي إليها مسيرٌ الکمّل وأعمالهم 
وعلومهم» وهي المراتب الأسمائية التي لا تعلوها رتبةٌ في الحقيقةء وهو مقام جبريل عليه 
السلام» وفي الأنفس مقامٌ العقل. وقد تأخر عنها أمين الأمناء أمين الوحي وهو جبريل عليه 
السلام؛ لاه النسد "۲ باب الرسالة. 

وقال النازل في خطبته : أنا النور الثامن المستور أي البرقي الذاتي في مضاهاة النظراء. 
جمع نظیر ؛ وقد مر تفصیل مضاهاة الحقائق الالهية والکونية . 

فالتر مو۱ يا معشر" الملائكة والأنبياء واهل المعاملة من الأولياء قارعة السّيساء القارعة 


(۱) کذا الاصل. ولعلها: انسد. 
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الشديدة من شدائد الدهرء وهي الداهية» وقارعةٌ الدار ساحتثّها وقارعة الطریق آعلاها. 
لكين كن امون ال ول RE‏ موقم عظم الظهرء وقارعة السّيساء كناية عن تحقل 
شدائد الدهر» وقارعة السيساء أمطرت کواکب الالاء أي العم . 

في السنة الشهباء: مؤنث أشهب بمعنی البيضاء التي يُخالط فيها لون آخر» ويُقال في جبهة 
الترمى دغ يا وله اها كاه هن اهن الأرقى له رل كما قال عمد 
البوصيري في قصيدته البردة : 

واختت الكفه الا دوه حت حکت ر في آعصر الهم 

على قلوب النجباء متعلقٌ بأمطرت» وهم الاربعون المشخولون بحمل أثقال الخلق 
وذلك لاختصاصهم بوفور ال والرحمة الفطریة. قلا یتصفون الا في الغیر» اٍذ لا مزیة 
لهم في ترفياتهم الا من هذا الباب . 

والعاملین من الثتباء والبدلاء. النّقباء : وهم الذين حقّقوا بالاسم الباطن» فاشرقوا على 
بواطن الناس» فاستخر جوا خفايا الضمیر لانکشاف الستاثر لهم عن وجوه السراثر» وهم ثلاثة 
أقسام : نفوس علویة: وهي الحقائق الامرية. ونفوس سفلیة: وهي الخلقية. ونفوس 
وسبطة: وهي الحقائق الإنسانية. وللحقٌّ تعالى في کل نفس منها أمانةٌ منطويةٌ على آسرار 
إلهية وكونية» وهم ثلاثمئة . 

والبدلاء هم سبعة رجال سافر أحدهم عن موضع وتر ك جسدًا على صورته حیّا بحياته» 
ظاهرا بأعمال أصله» بحيث لا یعرف (۲44/ب] أحدٌّ أنه فقد» وذلك هو البدل لا غير» وهو في 
تله بالأجسادٍ والصّور على قلب إبراهيم عليه السلام . 

شاف فا ماه سای دا سرت الفا سقوط ارات الكلاضوفة کت أن لت 
وجود الاوصاف المحمودة» ویطلق على عدم الاحساس بعالم الملك والملکوت وهو 
بالاستغرانی في عظمة الباري عند مشاهدة الحقٌّء والیه آشار المشایخ بقولهم: الفقه سواد 
الوجه في الدّارین . بمعنی الفناء للعالمين . 


ومعالم تصحیح البقاء في اللقاء عطففٌ على معارف» والمعالم جمع معلم» وهو ال 


)۱ في لطائف الإعلام ۲۷۰/۱ : ومن سافر منهم عن موضع ترك جسدًا. 


۲۹1 شرح مواقع النجوم 
ليُستدلَ على الطریق. والبقاء: اتصافٌ العبد بفناء صفات النفس كلهاء وفناء التمتّع بالفناء 
أي : فناژه عن فنائه. وبقاژه لله با فالبقاء رؤية العبد قيامَ الله على کل شيءِء واللقاء من 
الملاقات» بمعتی الرؤية والادراك . 

ثم انصرف الحمم على محبحة الاثقیاء والانصراف يجيء بمعنی الفرق والبعد والرجوع 
والمَحَجَة بفتحتين جادّة الطریق . 

والأتقياء جمع التقىّء وهم الذین اتخذوا الله وقايةً لأنفسهم. لأ التقوی في اللغة بمعنی 
الاتقاء» وهو اتَحَاذْ الوقاية» وعند أهل الحق هو : الاحتراز بطاعة الله عن عقوبته» وهي صيانة 
النفس عما يستحقٌ به العقوبة من فعلٍ أو ترك . 

وفي «الکلیات»۲: التقوى هو على ما قال على رضي الله عنه: ترك الإصرار على 
المعصية. و[ترك] الاغترار بالطاعة» وهي التي يحصل بها الوقاية من النارء والفوز بدار 
القرار. 

وغاية التقی البراءة من کل شيء سوى الله تعالی . 

يعني : بعد الخطبة انصرف الجمع أي افترق الطائران على طريقة الأتقياء . 

إلى يوم الجمع والقضاء. یوم الجمع وقت اللقای والوصول إلى عين الجمع. والجمع 
شهود الحقٌ بلا خلق. وجمع الجمع شهوذ الخلق قائمًا بالحق » ويُسمّى الفرق بعد الجمم. 

والقضاءٌ لغةً: الحكم وفي الاصطلاح: عبارة عن الحکم الكلي الالهي في أعيان 
الموجودات على ما هو عليه من الأحوال الجارية في الأزل إلى الابد . 

وفي اصطلاح الفقهاء : تسلیم مثل الواجب بالسبب . 

واجتمع الطاثر ان أي الصاعد والنازل من بعد افتراقهما بالصعدة السمراء. والصعدة القناة 
المستوية التي تنبت كذلك» لا یحتاج إلى تثقیف أي تسوية» والسمراء صفةٌ للصعدة» وهي 
موث أسمر. والسمرة هي لون الحتطةء والمرادٌ من الصعدة السمراء هو الذات؛ لأنهما 
قائمان بالذات» ولكون آدم مظهر الجمال والجلال سمي آدم؛ لا الأدمة بالضم تجيء بمعنى 
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السمرة. كما قال في «القاموس»: الأدمة بالضم في الابل لون مُشْربٌ سوادًا أو بياضاء أو هو 
البياض الواضح» وفي الظباء لون مشربٌ بياضاء وفينا السمرة. 


۰۸۰/۲ الكليات‎ )١( 


الفلك السادس الإحسانى YY‏ 


واكتنفا أي الطاثران العوالم على السواء أي أحاط الجمال والجلال بالعوالم على السواء؛ 
لأنهما مستويان في إظهار آثار الصفات في العوالم» وهي جمع عَالّم بفتح اللام» والعالم قد 
يُطلق وقد یمیّد . 

فالعالم المُطلق لغة: اسم ما يُعلم به الشيء. وعرفا: عبارة عمّا سوى الله تعالى جميعًاء 
ولکل جزء آیضا سْمّي به؛ لاله بُستدل به على الله تعالی ]۲٠١[‏ فیعلم به» وفي عرفهم يُطلق 
أيضا على مظاهر الأسمای ويُقال له : ظلْ الأسماء أيضًا. 

وأمّا العالم المقید : فتختلف معانیه باختلاف قیوده» ومن ذلك عالم الملك ویقال له 
أيضًا: عالم الظاهرء وعالم الخلق» وعالم الشهادة» وعالم الصورة» وعالم الحسن وعالم 
الأجسام. والجسمانية كثيفة أو لطيفة» وهو ما يُوجد بعد الأمر بمادة ومدة ومن ذلك عال 
الملكوت» ويقال له أيضا عالم الغیب» وعالم الباطنٌ» وهو عالم الأمر وهو عالم الأرواح 
والروحانیات؛ لأنها وجدت بأمر الحقٌ بلا واسطة مادة ومدة. 

وفي «الفتوحات»٩:‏ عالمٌ الأمر : ما أوجده ال تعالی لا عند سبب حادث . 

وعالمٌ الخلق : ما أوجده الله تعالى عند سبب حادث» فالغيبٌ فيه مستورٌ بين عالم الملك 
وعالم الملكوت. 

عالم البرزخ : وهو عالم الخيالء ويسمّيه بعض أهل الطريق عالم الجیروت . 

قال صاحب «الفتوحات» : وهکذا عندي . 

قال فیه آبو طالب صاحب «القوت»۴: عالم الجبروت هو العالم الذي اند العظمت 
وهم خواصضٌ عالم الملکوت ولهم الکمال . 

وقال الكاشي : الجبروت وهو عالم الأسماء والصفات» فمعنی قوله: فلا وصل إلى 
عالم الجبروت. اتصافهٌ بتلك الصفات» أي تخلقه بها واتصافه بمظهريّتها. فعلی ما قاله 
الكاشي یکون عالمٌ اللاهوت وهو عالم الذات» والأوفق أن عالم الألوهية هو عالم الاسماء 
والصفات ملحوظة معتبرة في الحضرة الالوهية بخلاف الذات حيث هي . وقد مر تفصیلها . 


. ٠۲۹/۲ الفتوحات المکیة:‎ )١( 
(؟) قوت القلوب: (ما زال النقل من الفتوحات).‎ 


YA‏ شرح مواقع النجوم 

وظهر الواحد أي الجمال وبطن الآخر أي الجلال عند أهل الكمال؛ لأنَّ الجمال يتعلق 
باللطف والعناية» والجلال بالقهر والغضبء قد مر بيانُهماء وسيجيء تفصيلهما في محله إن 
شاء ال تعالی . 

من غير تدان ولا تناء متعلّق بظهر وبطتّ دنا من ئ وب ی فلان أي دنا قليلاً» 
وتدانوا أي دنا بعضهم بعضّا ونأی عنه أي بح وتتأوا أي تباعدوا» نش عليه اتان 
وبطن الجلال من غير تقارب ولا تباعد. 

فانظر' يا أخي إلى عالم الأثباء أي الأخبار الذي آخبره النبیْ یلو عن الله تعالى في الأقوال 
والأقعال والأحوال» واتَبعْةٌ عليه السلام لتکون محبًا ومحبوبا لله تعالی؛ لقوله تعالى : # نزن 
كسم تبون اه تح اه الم ۰۱ تعش عيشة السعداء مجز وم بشرط محذوف؛ 
تقد يزه إن تنظر إلى عالم الأنباء تعش ن عيشة السعداء . ال الحباة والسّعداء جمع سعید 
والسغند من حصل له السعد. وسعد كعلم ا وهي معاونة الأمور الالهية للانسان 
على نيل الخیر » وتضاد الشقاوة. 

والحال كد لت آي اشتغلت بك الأهواء : : جمع هوی : : التفس» ومو میل النفس إل 
ادا سور اكد مایق وأهل الأهواء آهل القبلة الذين لا يكون معنقدهم 

معتقدٌَ أهل الشنةء وهم التخبرية ؛ والقلاوية والرواففن» والخوارج. تم والمشبهة. 

وكل منهم اثنا عشر”'' فرقت فصاروا انتین وسبعین» وهم الفرق الضالة . 

واسمع ما سامرتني به بمنزلة العذراء. والمسامرة محادثة الحقٌّ للعبد في سره لأنّها في 
العرف هي المحادثة ليلا أي [40؟/ب] اسمع ما حادثتني به الذات الحقّ محادثة بمنزلة العذراء 
والمسموع ما سيقول نظمّا أو قال نثرًا أو كلاهما 
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۳ من اقل 


)١(‏ کذا. 
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والمراد من الکوکب السعید مقدّمة التجلي؛ لاد کوکب الصّبح ول ما يبدو من 
التجليات» وقد يُطلق على التحقق بمظهر اللفس الكلية من قوله تعالی : < فلا جر عَلَتَهِ الیل رها 
كي > [الانعام : ]۷١‏ ویمکن أن يراد به التفس الناطقة. ویمکن أن يُرادَ بالكوكب السعید شمن 
التنقيقة المتعدية :: ان الشمسن أسعدٌ الکواکب» وهو آنسب للمقامء وق تمعن اشرق 
راا 
يعني آشرق نوژ شمس الحقيقة المحمدية التي هي أمامي» وإمامي في المصراع الأول 
صفةٌ للكوكب السعيد بمعنى المقتدي» وأمامي الثاني ظرفٌ للهلالين الطالعین والمُراد منهما 
هلال ازات هلال ساق من تور الال الخال 
7۲ [فإذا استقبلا إليّ جمیغا. کنسث سر الليسالسي والأيام] 
فاذا استقبلا يعني الهلالین المذکورین لو" جميمًا كنت سر الليالي والأيام أي مظهر الجلال 
والجمال؛ لأن اللیل كناية عن الجلالٍ» والیوم عن الجمال . 
کات انضرا مت E‏ ساهرا لا آذوق طعم المنام] 
فاذا أدبرا يعني هلالين المذکورین عني بقیت وحیذا ساهر" لا أذوق طعم المنام من 
الوحشية. الذّبر بالضم وبضمتین نقيض القبل» ومن کل شيء عقبة» والادباژ ضدٌ الاقبال. 
ااا الأنتقالي والسهنة الارى وا طروت فهو سياه ۷ 
4- [ذاك نور الوجد بالحقٌّ یسعی!٩‏ من ورائي به ومن قدامي] 
ذاك نور" الوجود بالحق يسعى أي نور الكوكب السعيد الذي هو آمامي هو نور الوجود 
المطلق الحقّ الذي یسعی من ورائي به أي بالحق ومن قدامي لقوله تعالی : E‏ 
كی منوا معا ع ا ا ةا أي تار اوعفر لا نك عل 
کل سىء مدير [التحريم : ۸] - 
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يوم قري ویوم حشري لربي . الفقرٌ عبارة عن فقد ما هو محتاج إليه» وفیل : الفقر أصله 
هو الرجوع إلى عل مه الاصلي حتی ری وجوده وعمله وحاله ومقامّه كلها فضا من الله 


)١(‏ في المطبوع من مواقع النجوم (۱۳۱): هذا نور الوجود. 


.۳۷ شرح مواقع النجوم 
تعالى» وامتانها مخضا ويُستعمل ابتداءً في ترك الدنياء ای و ا تا وا 
إليها وجودا وعدمّ وروية الدنا وما فیها حتی نفسه ملك الحو ف فیصیر فقره غنى بالل . 


وقال الفزغاني") فس سوه : الفقژ البراءةَ من الملك» وعنی به الخلوٌ التامّ عن جمیع 
أحكام الغیر والغيرية حتی عن رؤية ذلك الخلق وعن نفي تلك الرؤية أيضاء فان اشتقاق 
الفقر لغةَ من آرض قفر» وهي التي لا نبات فيهاء ولا شيء أصلاً» فهو من المقلوب وقد 
عرفت أن الق هو ال ساره في ا التجرید لفقد الأنانية في وجود حقيقة الحقائق» فاذا 
وصلّ السالكٌ إلى هذا المقام تخلصن الروح من جميع قيود الانحرافات والالتفات» فظهر 
أحكامٌ وحدتها رآثار بساطتهاء فینتقل العبد من مقام الكون والبون إلى [1:5] حضرة الصون 
والعون» لتحققه بحقيقة بحقيقة الفقر الذي هو الرُجوع إلى الحقيقة . 


الفقر التام : قال الشیوخ: إذا تم الفقر فهو الله لأنه تمَّثْ له المعرفة بنفسه وبكلّ ما سوی 
الحقٌّ من جمیع الخلق» بأنه مفتقر إلى الله افتقارًا بالتمام شاهد ما ذکره الامام في «مشکاة 
الأنوار ومصفاة الأسرار»”"' لا هو إلا هو توحيد الخواصن» فيصيرٌ عند تمام رؤيته لما هو عليه 
الشاهد والمشهود من تمام الفقر إلى المعبود. مكاشمًا بأنّه لا هوية لشيء منهما؛ 
الهوية لله وحدهء ففهم إشارة الامام لا له إلا الله توحيد الخاصنٌ والعام ولا هو الا هو توحید 
من بلغ مقامٌ الخصوص على التمام . 

وجه آخر هو المُشار إليه بقولهم : إذا تم الفقر فهو الب وتقریره أن القلب إذا صار تيا عن 
اق تعلق بشيءٍ من صور الأكوان والکائنات» نقیّا عن التأثر بشيء من آحکام الانحرافات 
فان هذا القلب التقىّ النقی يصيرُ كمال فقره وتمامٌ خلوّه عن جميع الماهيات محلاً لأكمل 
التجليات» فيكون قايلاً لظهور اجتلاء التجلي الذاتي الأحدي الجمعي فيه» وهذا القلبُ 
الأطهر هو الصورة والمظهر التي حدئت بأئّه هو الحقيقةٌ المحمدية التي لمر 
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الأول» ومراة الحق والحقيقة : © إن لب یهوک اما أضوت ال [الفتح : ٠‏ 
فقر الغنى: ويقال فقر الغني : وهو الفقرُ التمامُ”' الذي عرفته» لكنّ تقريره على وجه 
(۱) لطائف الاعلام: ۲۱۷-۲۱۱/۲ . 


(۲) کتاب للامام الغزالي . 
(۳ في لطائف ال علام : الققر التام . 


الفلك السادس الإحساني ۳۷۱ 
آخرء وذلك بأنْ تعلم أنَّ القلب إذا صار تقيًا نقيًا فإنه لا بدّ وأن يشهد الحقّ حينئذ عيانًا بأنه 
لا هو الا هو وذلك الغنى تجريدٌ عن جميع تعينات الذات الواحدة المشار إلى ذلك الغنى» 
فتمامٌ الفقر الذي عرفت أن معناه الخلوٌ التامٌُ» فمن وصلّ إلى هذا الشهود فهو الذي كشف له 
عن حقيقة معنى الفقرء فشاهد عيانا أنه إذا تم الفقر فهو الم لاه مقامٌ رؤية آنه (لا إله الا 
هوک وذلك لرؤية سريان أحدية جمع الجمع في مراتب الكثرة» فيرى أنَّ الأنانية والهوية التي 
ابت() لكلّ متعین. وأنَّ الهوية مع ذلك غيرُ موصوفة بذلك التعين حالة الحكم عليها 
بالتعين» لکونها في کل متعيّن غير مين به وشاهد سرايتها في الحقائق بذاتهاء لأنَّ الحقائق 
ليست حقائق إلا بحقيقتهاء ولا حقًا إلا بحمّهاء فالذي يشاهد هذا هو الذي يرى بأنَّ (أنا) في 
الهوية الكبرى المحيطة بالهويات (هو)ء وان (نحن) فيها محقًا يفني لأته يرى أنه صور 
معلومياتنا وأعياتنا الثابتة» وماهياتنا المسماة (نحن) نما هي فيه» وان (هو) فينا (نحن) من 
حيث اعتبار المرتبة التي نحن بحسبها لسنا سوى شؤون الذات التي لا تزيد شمولها عليهاء 
وإلى ذلك أشار الشيخ رضي الله عنه في كتاب «المنازل الإنسانية» بقوله : 
نا أنت فيه» ونت نحن» ونحن هو والكل في هو هوء فسل ممّن وصل ۳ 

أي إلى الفقر التام الذي هو کمال الخلرٌ عن أحكام الكثرة» والتحقق بحقيقة الوحدة التي 
لا يبقى معها للغير عينُ» فعلى هذا الوجه من البيان يُفهم من معنى قولهم: إذا تم الفقر 
فهر الله. أي إذا تم الخلو وكمال الغنى عن جميع أحكام الکثرة» بحيث يشهد الوحدة 
الحقيقة» فحينئذ يشهد بأنّه هو الله فيرى حقيقة الهوية الواحدة التي بها کل هو هوه (فسل 
ممّن وصل) [:4/ب] يعني إلى مقام هذا الخلو التمام الموجب لمن تحقَقٌ به الوصول إلى 
حضرة الوحدانية الحقيقية التي يُشاهد فيها أنه ظ لا له لا هو ۳ [البقرة: +17] فافهم هذا تغْنْ 
بالمعرقة العالية . 

تمةً موضحة لما ذکرنا وذلك أنه لما لم يكن الموجود الظاهر حقًا فقط ؛ لاستخالة إحاطة 


۰ ۶ 


الحدود بهء واکتنافها لکنهی ولا خلقّا فقط لاستحالة قيام ما سوی الحقٌّ بدونه تعالی 
(۱) في لطائف الاعلام ۲۱۳ : غیری الأنانية التي عرفتهاء و کذا الهوية التي ستعرفها ثابتة . 
(۲) تقدم البیت صفحة ۲۸۰/۱ . وفي لطائف الاعلام ۲۱۳/۲ : 


۲۳۷۲ شرح مواقع النتجوم 
نفک ۸ E E U‏ لزم من تما الفقر الذي 
هو الخلو التامّ عن الانحرافات الخلقية» والجهات الإمكانية الذي هو حال من تك في فنائه عن 
أحكام خلقيّته ألا یبقی حينئذ سوی الحقّ وحدهء وهذا المفهوم من قولهم : 


و ۳ ند 0 
إن بط العبد فهو حتف أو هر الحق فهو عبد 


فعتى ببطون العبد الخلدً التامّ عن جميع آثار الكثرة والامکان» بزوال تقيدات الخلقية» 
وكمال اتصافه بالصفات الحقية» فإنه حينئذ لم يبق من موجوديته شيءٌ سوى الحقّ وحده 
فمن ذاق هذا عرف یقینا بأنه إذا تم الفقرُ فهو الله . 

وأمّا قوله: أو ظهر الحق فهو عبد: يعني بالحقٌّ ظهور تعيناته» وذلك هو العبذ . فافهم. 

فلكي هو الإشاة ی و عا سرام 
ومقامْهٌ غاية المقامات» وآخرها. ۱ 

فقر الرضا والسخط : المعني بذلك قول على کرم الله وجهه: إن لله تعالی في خلقه 
مثوباتِ فقر» وعقوباتِ فقر . فمن علامة الفقیر إذا كان فقرْهٌ مثوبة أن يَحسنَ خلقه» ویطیع 
رتّه » ولا يشكو -حاله؛ ویشکر الله على فقره. ومن علامة الفقیر إذا كان فقره عقوبة آن یسوء 
خلقهء ويعصي ربه» ويكثر الشكاية» ويتسخّط القضاء. 

واعلم أن هذا الذي ذكره علي رضي الله عنه ساري الحكم في جميع ما يرد من 
المكروهات على العبد؛ فقرًا كان أو مرضاء أو سجنا أو خوقاء أو غير ذلك . 

فقر الفقر: قيل معناه ترك الحظ من الفقرء وقيل ترك اختيار الفقر على الغنى رعاية 
لاختيار الله ولإرادته على اختيار العبد وإرادته» ومثل هذا لا يرى فضيلة في صورة فقر» 
ولا في صورة غنىٌ» وائما يرى الفضيلة فيما يختاره الحقٌ لعبدهء ولهذا كان الحقٌ من عباد الله 
أل تختار فعلاً ولا ترکا إلا في مجال الأمر والنهي العامّين» كما في عموم الشريعة» أو لمكانٍ 
أذن حاص وما عدا ذلك فإنّه لا اختيار للحقٌ فيه؛ لاله قد ترك الاختيارَ والاقتراح على الله 
تعالى» فهو لا تتعلّق له همَّةٌ بترك شيء وأخذه الا عن أمر عام أو خاصٌ» وهذا هو المقام 
الذي به يحصل التحقق بالفراغ التام عن کل ما سوى الم إذ كان ذلك مقاع من لم یبق له اراد 
ال لما أمره الله بإرادته أو أراده له» فلولا أنه برد الأمرُ من الله: يا عبدي أقم الصلاة» وإلالما 


الفلك السادس الإحساني ۳۷۳ 


وقح له اختيارٌ لإيقاعهاء ولولا أن يرد النهی من الله « ولا کار (الإمراء: ۳۲ والاً لما وقح 
له اختيارٌ تركهء لاه عبد ربّه لا عقلهء إذ لم يبق لقلبه تعلق الا بحبٌ ما أمر الله بحبّه» وبكره 
ما آمر الله بکرهه فلا إرادة له ال على وفق إرادة الله وأمره» لتحققه بتمام فقره. 

الفقیر من لا يسعى بشيء دون الحق» هكذا قاله السْبلیْ رحمه الله . 

وقیل : من يُملك ولا يَملك (۲4۷]. 

وقال مُظفْر الْقَرمِيسيني : الفقیر من ليس له الا الله" حاجة. وهذا القول یحتمل وجوهًا. 

منها: أن هذه حالةٌ من لا يُريد غيرَ الحقٌّ؛ لتحققه بمقام الادباء الذين لا یرون أن وراء 
الحقٌ غاية لتُطلبَ» فلهذا لا يعبدونة رغبة في ثواب» ولا رهبة من عقاب» فمن كان هذه حالة 
لم يبق له حاجةٌ غير الله لیکرن ممّن يُرِيدُ إليه لأجلها؛ بل إِنَّما رید الله لله لا لشيء غيرف 
وهذا هو المحث حقيقة» المعربٌُ عن نفسه بقوله : 


مَنْ كان يَعبِدٌ للجنان فإتني حبّا لذكرك طول دهري عامل 
سهرژ الجفونٍ لغیر وصلك ضائم وبکاژهن لغیر هجرك باطل 


ومنها: أن یکون المعنی بالاستغناء أي عن طلب الحوائج» وهذا هو حال أهل الفناء إذ 
كان الفاني لیس هو ممن يصح أن يُوصفَ بالشعور بشيي لیکون ممّن یحتاج أن يطلب 
من الله . 

ومنها: أن يكون المرادُ بعدم الاحتياج حالة مَنْ قد بلغه الله جميع الأماني» فلم يبقّ له 
نة ليحتاج إلى طلبها . 

ومنها ؛ أن بكرن قد‌سقطت إزادتة لر اة بإزادة فد 

ومنها: أن يكون ممّن قد أشهده الله عينه الثابتة» فان هذا لا يمكن منه الطلب بعد ذلك؛ 
لأنه عند رفع الغين عن العين لا يطلب أمرًا هناك ليكون تحصيلاً للحاصل ولا غيره ليروم 
المحال . 

ومنها: ما عرفته في قولهم إذا تم الفقر فهو ال ذ كان الله غنيًا عن العالمین» فکیف 
بصحٌ أن تنسب الحاجة الیه؟ والحشر بمعنی الجمعء يقال حشر الناسٌ جمعهم» وبابه نصر 


( في لطائف الاعلام ۲۱۱/۲ : إلى الله . 


۳۷ شرح مواقع النجوم 
وضرب » ومنه یوم الحشر والمحشر بکسر الشین : موضع الحشر » والحاشر اسم من آسماء 
النبی کلف قال ية : «لي خمسة آسماء : آنا محمد و ایند والماحی. يمحو الله بي الكفر› 
والحاشر آحشر الناس على قدمي» والخاقبة, 
من ورائي ومن قدامي وقت فنائي في الله وقت جمعي لربي . 

وبه همتي ومنه اهتمامي : والضمیران عائدان إلى نور الوجود الحق واعلم . 

5 ان سرّي وان سر حبييبي واحدٌ آولا وعندٌ الختام 

أي الاخر» لقوله تعالى: « تمم مك > المطفنين: ۲۰] أي آخرهء لأنّ آخر ما يجدونه 
رأة المت 

والهمّة: هي المنزلٌ العاشر من منازل قسم الأودية كما عرفت بأنَّ الهمّةَ تبعث السرّ في 
منازل المحية وربهاء وتطلق بإزاء جمع الهمم لصفاء الالهای وتطلق ]ذاه تفدى الاب طف 
الى تلا هدر ناه أ الما عن رغه ف اج ورس فل عفاي وليهذا فال ای 
ما تثير شدَّة الانتهاض إلى معالي الأمور. 
نهاية شدّة الطلب . 
له سبحانه لصدق محبتهم فيه لا في ما سواه من رغبة في نعيم أو رهبة من جحیم» فسْموا 
أهلّ الهمم العالية لسمرّ هممهی حيث تعلقت بأعلى المقاصد الذي هو الحیٌ عر شأنه 
وما ذاك إلا لكون هممهم عليه في نفسها حتى أورثتهم الازدراء بالأعراض واه المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطليون من قيامهم بما [47؟/ب] ندبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية 


(۱) حديث رواه البخاري (9077) في الأنبياء» باب ما جاء في أسماء النبي يكوه و(14947) ومسلم 
(۲۳۰۶) فى الفضائل» باب في أسمائه» والموطأ ۱۰۰6/۲ »2١841(‏ والترمذي .)۲۸٤۰(‏ 
و مشش الاس على د أنه أول من يُحشر من الخلق» ثم يُحشر الناس على قدمه» أي: 
على أثره» وقيل: أراد بقدمه : عهده وزمانه» يُقال كان ذاك على رجل فلان» وعلى قدم فلان: أي في 
عهده. ابن الأثير غريب الحديث (۸۷۹) من جامع الأصول. 


الفلك السادس الإحساني Vo‏ 
بشروط الاخلاص شيئًا من الأحوال التي يعبّر بها عن التجليات والواردات؛ بل ولا برضی 
صاحبٌ هذه الهمة بأن یکون شهودذه للح من حضرات أسمائهء بل ولا تقف همَتّه أيضًا عند 
مشاهدة الصفات ‏ بل یتجاوز عن مشاهدة النعوت إلى عين الذات لأنه لا يرتوي عطشه الا 
بورود العين التي هي مقدّسة عن المتی [والاین] ۰ والاهتمام بمعنی الاغتمام . 
۷ هو فی موقت وت لا وهو ذاتي بقدس دار نظام] 

هو أي سر حبيبي غيري إذا بعشت رسو لا لتعيّني وتقيّدي والحال هو أي سرٌ حبيبي عين 
ذاتي بقدس دار نظام لفناء أفعالي وصفاتي وذاتي في أفعاله وصفاته وذاته. والقدس بالضم 
وبضمتین المطهر اسم ومصدر » والمراد من دار النظام مقام الجمع . 

خادمي نوري الذي كان عندي والذی كان عند من هویت غلامي 

الخدمة هي عامت. والسدانة خاصة للكعبة» والخادم يُطلق على الغلام والجاريت 
والغلامٌ: يُطلق على الصبيّ من حين يولد على اختلاف حالاته إلى أن يبلغ سبع عشرّ 
ی 

وفي «القاموس» الغلامٌ الطارّ الشارب» والکهل ضد» ومن حين يولد إلى أن يشيب» 
والطرٌ يجيء بمعنى طلوع النبت والشارب» يُقال: غلام طارٌ وطرير إذا طلع شاربه . 

وفوله خادمي نوري الذي كان عندي المقتبس من نور الوجود المطلق . 

يعني: ذاتي المقتبس من نور الذات الأحدية» وروحي المقتبس من نور الروح 
المحمدي. هو خادمي» لأن حركاتي وسكناتي إنما هي من روحي» والنور الذي كان عند 
حبيبي وهو نور الوجود المطلق وهو آیضا غلامي أي خادمي لأن حركاتي وسكناتي من 
روحي إنما هي بقدرة الله تعالی» لقوله: «لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم». 

وخادمٌ الرجل وغلامه في الحقيقة قواه» وقد ورد في الحديث القدسي : «ما زال عبدي 
تقوب إلنّ بالنوافل حتّى أحيّه فإذا أحببتّةٌ كنت سمعه الذي يسمع به وبصرة الذي يُبصر به 
ولسانه الذي ينطق به» ويدَهٌ التي بطش بها»”" وهذه القوى انما هي خادمٌ المحبوب. وهو 
(۱) ما بين معقوفين مستدرك من لطائف الاعلام ۲/ ۳۷۲ . 


(۲) کذا. 
فرق تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱۰۱/۱) . 


E‏ شرج مواقع النجوم 
اقتباسٌ من قوله ي : «سيدٌ القوم خادمهم»"" کأنه قال : هو سيدي وممدي منه في کل حركةٍ 
وسكون مددي» وهذا التعبیر لا یُشعر في الحقيقة معنى التحقیر ؛ وانما يشعر كمال التعظيم 
والتکبیر لأن إمدادَهٌ بوجوده وقدرته على جميع الممکنات في كل آنِ وساعات إنما يتصوّر 
بإحاطته بجميع الكائنات؛ لأنَّ الأشباح كالخشب المسندة والأرواحٌ جنودٌ مجئدة» وصفاتٌ 


الفتاح ممدَّةٌ للأرواح» وفيض الذات الأحدية مُفيض إلى الأسماء الواحدية» فافهم . مثنوي : 


ذره هارا آقتاب اردييام آفتساب ان ذره راكردد غلام 
5- [يا أخمي والتفث لحالك وانظر في وجودي بطرفك المُتعام] 


يا خي › ذالتفت لحالك وانظر في وجودي بطرفك أي بعينك المتعامي يُقال: تعامى 
الرجل إذا أرى من نفسه العمی» وليس فيه ذلك . يعني انظر بعينك التي ليس فيها العمى في 
وجودي حتّی ترى وجود الحقٌ» فإن نظرت ببصرك الحديد أي ببصيرة قلبك في وجودي: 

٠‏ [ترَ غيري إذا افترقت أمامي وإذا ما اجتمعت كنت إمامي] 

تر غيري أي تر وجود الحق غيريء» إذا افترقت في مقام الفرق» وهو أي الحق إمامي 
بمعتی المقتدى» وإذا ما اجتمعت به في مقام الجمع كنت أمامي إذ ليس هناك سوام بل هو 
أناء ولا أنا غيره» إن لم أكن [44؟] عينه في مقام الجمع» وأنا غیژه لتعيني وتقيّدي وحدوثي 
في مقام الفرق . 


(۱) قال السيوطي في الجامع الصغير :)٤۷٥١(‏ حديث رواه الخطيب في تاريخ بغداد عن ابن عباس» وهر 


مقعصيف . 


لفلك السادس الاحسانی يفف 
معقل أنسه 


أي ملجاً ۳ الروح القطبي في الفلك السادس الاحساني . 

ليت شعري هل آشهد الحکیم مر تفصیله آنفا للمُهيمن الخلاق 

خلق”'': ككرم صار خليقاء أي: جديرًا. والخليقة الطبيعة» ل بالضم وبضمتین 
السّجية والطبع والمروءة والذّين» 

والخَلّقَ مصدرٌ مخالف لسائر المصادرء فإنَّ معنى كلها التأثير القائم بالفاعل المغاير له 
وللمفعول. وأمّا الخلق فهو نفس المخلوق» وخصّ المفتوح بالهيئات والأشكال والصور 
المدركة بالبصرء والمضموم بالقوى والسجيّات المدركة بالبصيرة. 

والخلق بالفتح : التقدین بمعنى المساواة بين شيئين» يقال: خلقت النعل إذا قذرته؛ 
فأطلق على إيجاد الشيء أي على مقدار شيء سبق له الوجود. 

والخلق الجمع أيضا”"' . ومنه الخليقة لجماعة المخلوقات . 

والقطع, أيضاء يقال: خلقت هذا على ذاك إذا قطعته على مقداره ومنه: # آفمن لى 
کمن لا ا که [النسل: : ۷ فان الموجد سبحانه یجمع بين الوجود والماهية» ويقطع من آشعة 
[مطلق] نور الوجود قدرًا معيّناء ويضيفه إلى الحقيقة الكونية بقطع نسبته من اطلاقه . 

وقال بعضهم : الخلق إحداثٌ أمر يراعى فيه التقدیر""" حسب إرادته . 

وفي «الأنوار»: الخلق إيجاد الشيء على تقديرء أي مُشتملاً على تعيين قدرء كان ذلك 
التعيين قبل ذلك الإيجادء ومشتملاً على استواء الموجد للمعين في القدر» فكما يجعل الفعل 
مساويًا للمقياس يجعل الخالق مساويًا لما قدره في علمه ولا يخالف الموجد المقدر في 
العلم كخلق الإنسان من مواد مخصوصة وصور وأشكالٍ معينة» وقد يُطلق لمجرّدٍ الإيجاد من 
)١(‏ مادة (خلق) من الكليات ۳۰۳/۲. 


(0) في الاصل: والخلق لا یجمع أيضاء والمثبت من الکلیات ۳۰۶/۲. 
() في الاصل: أحداث أمر دائمًا فيه التقدیر . والمثبت من الكليات. 


۳۷۸ شرح مواقع النجوم 
غير نظر إلى وجه الاشتقاق» ولیس المُراد بالخلق في قوله تعالی : « نکر ین نرب (ناطر: 
۱« وا لاشتن ین ین (السجد: : ۷] غير الاحیاء وتأليف الأجزاء . 

ولیس الخلق الذي هو الابداع إلا لله تعالى» وأما الذي یکون بالاستحالة فقد جعلهٌ الل 
لغيره في بعض الافعال کعیسی النبيٌّ عليه السلام . 

و« أَحَسَن ]لا كييك [المؤمنون: 14] أي المقدرین» أو جمع بطریق عموم المجاز اذ لا مژثر 
في الحقيقة إلا ان الله . 

الل ل سل يمي لبعد ف وی و قاد اتات الاير 
حقيقة الایجاد. وان جُعل بمعنى الأحداث استقامٌ فيهاء لأنه أَعمٌ من الإيجاد» فيتصوّر في 
تلك الإعدام . 

والفرق بين الخَلْق والجَعْل المتعدي إلى واحدٍ هو أنَّ الخلقّ فيه معنى التقدير والتسوية» 
والجغل فيه معنى التعلق والارتباط بالغیر بأن يكون فيه أو منه أو إليه» لا بأن یصیر إيّاه لأنه 

معتی الجعل المتعد إلى ائنین"۳؟. 

وفي «الانوار»۲۳: الخلق فيه معنى التقدیر؛ والجَعُل الذي له مفعولٌ واحد فيه معنی 
التضمین» يعني اعتبار شیئین وارتباط بینهما قال بعضهم: التضمینْ واجبٌ في الثاني دون 
الأول» وتضمينٌ النقل مخصوص به» والانشاء E‏ والتصییر في ل عقَ 4 [الأنعام : ۹4( 
محتمل» وهذا التحقیق لا سیما قوله (والانشاء مشترلك) يول علی أن التضمین حقيقة فیهما؛ 
لكنّه واجبٌ في آحدهما دون الآخرء وهذا موافق لما في «الکشاف» من أن التضمین في 
(جَعَل) مطردٌ» وقي (خَلَق) غير مطرّد. 

وقد يُراد بالخلق اله بالشيء والعزم على فعله . 

وقد يُطلق بمعنی الكذب والافتراء» وعلیه ‏ شرت فک 4 [العتكبوت: ۱۷] أي تکذبون 
كذيًا . 

والخلاق [۲:۸/ب) كالطلاق هو نصيبٌُ الإنسان من أفعاله المحمودة التي تكون خلقا له 
وق اذه الت مان الخير علن وعد ا اماق فانه لها اة نكا كلق له أو ن 


1) في الكليات ۳۰۵/۲ لأنه معنئ آخر للجعل» فإنه حینذ يتعدى إلى مفعولين . 
22 في الكليات: وفي «أنوار التنزيل» . 


الفلك السادس الاحسانی ۳۷۹ 


صاحبه خلیق بنیله [و]جدير به وهو المراد بقوله  :‏ وَمَالمٌ ف لو ین > (ابتره: ۲۰۰]. 
كذا في الکلیات ۳ . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"۳* في شرح الاسم (الخالق) في قوله تعالی 
الال ان وال [لاعراف : 04]: اعلم أن الخلق خلقان : 

خلقٌ تقدیر : وهو الذي يتقدّمٌ الأمر الالهي كما في هذه الآية» فإنه قدّمه في الذكر . 

وخلق إيجاد: وهو الذي یساوق الامر الالهي» وان تقذم الامر [الإلهي] بالرتبة فالامر 
الالهي بالتکوین. إذ التکوین بين خلقين خلق تقدیر وخلق إيجاد» فمتعلقٌ الامر خلق 
الایجاد. ومتعلقٌ خلق التقدیر تعيين الوقت لا ظهار عين الممکن؛ فيتوقفُ الامر الالهي عليه . 

وقد ورد: کل شيء بقضاء وقدرء حتی العجز والکیس والوقت آمر عدمي؛ ره 
والنسبٌ لا أعيان لها في الوجود. فالامر الالهي يساوق الخلق الايجادي في الوجود» فعين 
فوله کن کې عين قبول الکائن للتكوين» ف کون 4 [البقرة: ۰۲۱۱۷ فالفاء جوات الم وهي 
فاء التعقیب» ولیس الجوابُ والتعقیب الا في الرتبة كما یتوهم في الحقٌّ أنه لا يقول لشي: 
(كن) الا إذا أرادهء وذلك أنَّ الانسان يرى الموجودات يتأخَر وجود بعضها عن بعض؛ وکل 
موجودٍ منها لا بدّ أن یکون مرادًا بالوجودء ولا يتكوّن الا بالقول الالهي على جهة الأمرء 
فیتوهم الإنسان ذو القوة الوهمية أوامرَ كثيرة لكل شيءٍ كائن أمر إلهي لم يقله الحقٌ الا عند 
إرادته تکوین ذلك الشيءء فبهذا الوهم عينه یتقدّم الم الايجادي [أي] الوجود؛ لانْ 
الخطابٌ الإلهي على ا ذلك فلا بد من تصوّره» وإن كان الدلیل العقلي 
لا یتصوره ولا يقول» ولكنّ الوهم یحضره ويصوّره”" كما يصور المحال» ویتوهمه صورة 
وجودية» وإن كانت لا تقع في الوجود الحسّي أبدّاء ولکن لها وقوع في الوهم فإنه جاء على 
لسان واحدٍ من أبناء جنسه» ورأى خطابه إِيّاه بما خاطبه به ینقسم إلى ما تعضده الأدلة 
النظرية» وإلى ما ترده الأدلة النظرية . ۱ 

وقال: اعلم أن القَوَةَ المتخيّلة ما عندها محالٌ ولا تقبله فلها اطلاق التصرف في 
(۱) الکلیات ۳۰۳/۲ ۳۰۵ . 
(۲) الفتوحات المکیة: ۲۱۰/۶ . 
(۳) في الاصل : ولکن الأمر یحصره ویصوره. 


YA‏ شرح مواقع النجوم 
الواجب الوجود والمحال ثم هذه القرّة وان كان لها هذا الحكم فيمن خلقها فهي مخلوقك 
كما سأل ربّنا إذا دعوناه الاجابة لدعائنا”''» وبهذه القوّة يرتب الإنسان الأعيان الثبوتية في 
حال عدمهاء كأنها موجودة» وكذلك هي. فلها وجودٌ خمياليىٌ ‏ آعني للأعيان في حال عدمها 
وجود متخيّل - حتّی يخاطبة الح بقوله ه کن فيكون السامع لهذا الأمر الالهي وجودا حسَبًا 
أي يتعلق به الحمنٌ في الوجود الحسي» كما تعلق به في الوجود الخيالي . 

وهنا حارت الألبابٌُء هل الموصوف بالوجود المدرك لهذه الإدراكات الحسّية؟ هل العين 
الثابتة انتقلث من حال العدم إلى حال الوجود؟ أو حکمها تعلق تعلقا ظهوريًا تعلق صورة 
المرئي في المرآة”'' بعين الوجود الحقّء وهي في حال عدمها كما هي ثابتة [144] منعوتة بتلك 
الصفة» فتدرك أعيان الممكنات بعضها بعضًا في عين مرآة وجود الحقّ»ء أو الأعيان الثابتة هل 
زا الواقع عندنا في الإدراك؟ قد انقسم أهلٌ الكشف في ذلك فريقين» وکل قال بحسب 
کشفه وأمَا غيرُ أهل الکشف فهم على قسمین کذلك : 

فطائفة تقول : لا عينَ لممكن في حال العدم وأنه ما یکون له عينٌ الا (ذا أو جده الحقّء 
وهم الأشاعرة» ومن قال بقولهم . 

وطائفة تقول : إن لها أعياتًا ثبوتية هي التي توجد ما لم تکن» وهؤلاء هم المعتزلة. 

وأمّا المحققون من أهل الله فیثبتون ثبوت الأشياء أعيانًا ثابتة» ولها أحكامٌ ثبوتية أيضاء 
بها یظهر کل واحدٍ منها على حدّ في الوجود على حدّ ما قلناه مرارًا في المظهر . 

وهذه المسألة من المشكلات» وهي أغمض المسائل . 

صفتي إشراق مفعول أشهدء يعني: هل أشهد الحكيم للمهيمن الخلاق صفتي الجلال 
والجمال اللتين هما من إشراق الذات . 

ذواتي أطواق صفة لصفتي إشراق» والأطواق جمع طوق يمعنى الوسعة والقدرة وهما 
الحمامتين المطوّقتين المذكورتين”" قبيل ذلك عاشا أي الحلال والحمال بمعنى داما. 


(۱) جملة: (كما سأل ربنا. . . لدعائنا) كذاء وليست في الفتوحات. 
(؟) في الاصل : صورة الوافي والمثبت من الفتوحات ۲٠٠/۲‏ . 
(۳) كذاالأصل. 


الفلك السادس الإحساني ۲۸۱ 


مطلب الذوق 

في ار تفای بين عاشق تواق» ومعشوق دواق. 

الارتفاق: افتعال من الرفق» وهو ضد العنف» والارتفاق يجيء بمعنی طلب الحاجق 
كما یقال : ارتفق منهء أي طلب حاجة منهء ويقال: بات فلان مرتفقّا» آي: متكنًا على مرفز 
يده . 

والتواق صيغة مبالغة التائقی؛ یقال: تاقت نفشه إلى الشیء اشتافت الیه» وبابه قال 
وتوقان آیضا بفتح الواو . 

والذّاق مبالغة ذائق. والذوق) هو عبارة عن قوّة مرتبة في العصبة البسيطة على السطح 
انظاهر من اللسان من شأنها إدراكُ ما يرد عليه من خارج الكيفيات الملموسة؛ وهي الحرارق 
والبرودة» والرطوبة واليبوسة. والذوق في الأصل تعرُفٌ الطعم ثم کثر حتی جعل عبارة 
عن کل تجربة» يُقال: ذقتُ فلائا» وذقثُ ما عنده» وقد استعمل الاذاقة في الرحمة والاصابة 
[في مقابلتها]ء کقوله تعالی: وین اذا لون یا يَحْمَةٌ 4 امرد: 4) وقوله « ون 
۲۳۹6 [الساء: ۸ تنبيهًا على أن الانسان بأدنى ما يُعطي من النعمة یبط ويأشر . 

رالذوق والطبع [قد] یطلقان على القوّة المهيثة للعلوم من حيث کمالها في الادراك بمنزلة 
الإحساس من کونها بحسب الفطرة . 

وقد يُخْصِنٌ الذوق بما یتعلق بلطائف الكلام» لکونه بمنزلة الطعام اللذیذ الشهی لروح 
الانسان المعنوي؛ والطبع بما یتعلق بأوزان الشعر؛ لکونها بمحض الجبلة» بحيث لا ینفع 
إعمال الجبلة إلا قليلاً . 

2 ۳ ت و 

والذوق عند اصطلاح القوم يُطلق ويُّراد به أوّل التجليات» مر تفصيله مرارًا . 

حل الإملاق. زال الإشفاق أي نزل الافتقاژ؛ لأنَّ الإملاق بمعنى الإفتقارء ومنه قوله 
تعالى ین من © [انسام: ۱۰۱] يعني نزل الافتقارٌ إلى الجلال والجمال» ولذلك زال 


(۱) هادة (الذوق) من الکلیات ۳۲۰/۲. 
(۲) في الكليات: « ولد تناس َه [یونس: ۲۱] وقال: « ونم [الشوری: 4۸]. 


YAY‏ شرح مواقع النجوم 
الاشفاق أي البخوف من حمل الأمانة التي عرضها الله تعالى على السموات والأرض والجبال 
> کاب أن یلا وَلَسْمَفْنَ با وعها ان [الأحزاب : ۷۲] وللجمع بين الجلال والجمال. 

وقع الفراق بين العاشقية والمعشوقية نادت الأشواق أي جالست في النادي» والنادي 
والندي على فعيل مجلس القوم ومتحدئهم وکذا الندوق وقوله تعالى : # فلع اويم [العلق: 
۷ أي عشيرتةٌ» واتما هم أهل النادي» والتادي مكانه [۲:۹/ب] ومجلسه وناداه مناداة ونداءً: 
صاح به . 

والشوق والاشتياق نزاع التفس إلى الشيء» ومن مجالسة الأشواق في نادي المشتاق . 
۲ من عين المشتاق» وعلا نفسٌ في التراق» وأصله التراقي» وهي جمع 
تَرْقُوة بفتح التاء» وسکون الراء» وضم القاف» وفتح الواو: وهو العظمٌ بين نقرة النحر 


والعاتق . 


سال دمع براق 


وفي «الكليات»”"' : التراقي أعلي الصدرء وذلك عند حالة النزع . 
۳ ۰ 5 واف د 5 تن ٤‏ 0 : 9 

هل من راف» او من ولي واق: الرّقية بالضم معروفة». يقال لها بالفارسية افسون» واستر فاه 
فرقاه رُقيدٌ» فهو راق . 

وواق: بمعنى حافظء يقال : وقاه الله وقاية بالكسر: حفظه. 

قول غير مصداق منصوبٌ بنزع الخافنض. متعلق براق» وواق على سبيل البدل» يُقال: 
هذا مصداق هذا أي ما يصدقه. 

يعني هل من راق أو وليّ واق يقرأ ويقول لدفع علة العشق . 

بقول غير مصداق » والاستفهام إتكاري» يعني : لیس من رأف ولا ولي واق يدفم علة 

نزلت حمامةٌ واحدة وهي صفة الجلال لماء مهراق؟ مُهُراق بضم المیم وسکون الهاء 
وفتحها بمعنی المُنْصَب» وهراق الماء يهريق بفتح الهاء هراقة بالکسر صیّه» وأصله أراق بریق 
اراق وفيه لغةٌ آحری: أهرق الماء يُهرقه إهراقا فهو مهریق» والشيء مُهُراق بضم المیم 


. في المطبوع من المواقع ۱۲۳: دمع یراق‎  )۱( 
۰۱۱۳/۲ الکلیات:‎ )۲( 


الفلك السادس الاحساني YAY‏ 
وسکون الهاء وفتحهاء يعني : نزلت صفة الجلال إلى فيض مته . 

أماطت الأخلاق الاماطة يجيء بمعنی الابعاد والازالت ومنه إماطةٌ الأذى عن الطريق» 
ویتعدی ویلزم» أي : بنزول صفة الجلال إلى ماء مهراق» آزالت الاخلاق الحسنة. أو آزالت 
فة الجلال الخحلاق الحسنة لأن الاخلاق الحسنة من صفة الجمال» وصفة الجلال تقتضي 
اماطة صفة الجمال» لأنهما متقابلان . 

وارتفعت الحمامة الأخرى وهي صفة الجمال على جواد طراق. الجواد بمعنی السخي. 
وبمعنى البعید يقال سرنا عقبة جوادًا أي بعيدًا. وطراق صيغةٌ المبالغة من الطارق» وهو 
ما يجيء يلاء وبمعنى كوكب الصبحء ومنه قوله تعالى : « سار رارق * وما رت ما لاق * 
اَم لب 45 [الطارق : ١‏ ۳] ويراد به اول ما يبدو من التجلیات» ويطلق على الشخص المتحقق 
بمظهرية النفس الکلیة. من قوله تعالی : توعد الل راکب [الأنعام: >۷] . 

يعني ارتفعث صفهٌ الجمال على ذات جواد طراق أي جری قبض ذاته ليلاً أي من الغیب 
المطلق مثل کوکب الصبح. ولذلك . 

انفرجت أي انکشفت وتميّرت الطباق. الطبق واحد الأطباق» وطبقاث الناس مراتبهی 
امراك اانا انها فرق معطي لقر له ها و عای شم و ا ا 
يجيء بمعنی الحال» وقوله تعالی : ۳ لوكين ماعن طق [الانشقاق: 14) أي حالاً عن حال . 

والطباق ههنا یکون للأجرام العلوية» ولسموات القلب في الأنفس والافاق . 

وهنت أي صفة الجمال مفاتيح الألخلاق الحسنة لقولهم: «تخلقوا بأخلاق ال» 
واتصفوا بصفات الله وبمفاتیح الأخلاق الحسنة فتحت الاغلاق يصح بناء (فتحت) للفاعل 
ا 

وإغلاق جمع غلق بفتحتين بمعنى المغلاق» وهو ما يُغلق به الباب» وكلامٌ غل بكسر 
اللام 155:07 أي مشکل» وجمعه أغلاق» يعني بمفاتيح الأخلاق الحسنة أي بالتخلق 
بأخلاق الله » والاتصاف بصفاته تعالى» فتحت المشكلات خصوصا مشكلات الاتصاف 
بالصفات الجمالية والجلالیة؛ لأنهما متقابللان: 


واعلم أن الاتصاف بالصفات الجمالية یکون في مقام النفس والقلب والروح» والاتصاف 


)۱( نقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۵ 


YA‏ جرح موان الوم 
بالصفات الجلالية إنما يكون في مقام القلب والروح دون مقام النفس الا بغيرة الله في 
حدود الله تعالی . 

فدخلت أي صفة الجمال في المُحاق. والمُحاق بالضم من الشهر ثلاث لیال من آخره 
عبارة عن كمال 7 تقرّبها في ذات الشمس» ولانمحاق نورها في نور ذات الشمس الأحدية. 

اعت علی البتاء للمفعول» والضمیر عائد إلى صفة الجمال الاشراق من نور الذات» 
تلت أي تبعت لصقات الجمال مقامات على الانساق أي انتظام» وقد مر تقصیها. 

ساقت أي صفة الجمال الامر حسن مساق. والمساق مصدن واسم مکان. تجلت أي 
صفة الجمال وضحت وانكشفت بالإرفاق من الرفق الذي هو ضدٌ العتف» والارفاق يجيء 
بمعتی النفع » كما يقال أرفقه أي نفعه . ۱ 

ولذلك وقع الإطراق من أطرق الرجلٌ أي سكت فلم یتکلم وأطرق أيضًا أرخى عينه ینظر 
إلن الارض 

يعني : بسبب تجلیها بالإرفاق وقع في صاحبها إطراق . 

و مودت الاوراق بكتابة الأعمال الصالحة المنبعثة من الأخلاق الح التي هي نتائج 
الصفات الجمالية . متطیت المتاق : المطا مقصود الهو والمطيّة والمطايا. 
وقال الأصمعي : له الى ت فى یهام وه نا كز د تا وهو المد في السير 
وامتطاها اتخذها مطبَّة . 


2 
3 


لل 9+ 


والعتاق جمع عتيق » يقال : : فرسن عتيق أي رائع» وفرس رائع أي جواد يعني سريع» وهي 
التفوس الناطقة» کما ورد فى الخ : افكت ملف فارفق بها"" ۰ ولسرعة المطایا في 
طریق الحق وقع السباق أي المسابقة في المرب إلى الله لقوله تعالی : * وَالسَِيِقُونَ سیون # 
ایک الم بون [الواقعة : ۱۱-۰] وقوله عليه السلام اتن الا رون السابقون 2 ولقوله عليه 
السلام : «سبق المفردون» فقيل : من هم يا رسول الله؟ فمال : «الذين اهتزوا بذكر الله يضع 
عنهم أوزارّهمء ویردُون القيامة نجفافا»" . 
الت الساق بالساق. الَفُتْ وتلقّف بمعتی» يقال التففّ بثوبه وتلقّف في ثوبه» والساق 


)۱ حدیث ذکره محمد بن الحسن الشيباني في «الکسب؟ (۸1) دون سند . 
(۲ تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ 4۲ ۳) . 
۳ تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱۳۹/۲). 


الفلك السادس الاحساتي ۱۸۵ 
ساق القدم بوم ینف عن سَاقٍ € [القلم: 4۲] وهو الامر الشدید المفظم من الهول أو یظهر 
حقائق الاشیاء وأصولها. أو ساق العرش. أو ساق جهنم أو ساق مَلك عظیم . 

والحاصل التفاف الساق بالساق إنما یعرض بالسیر الشدید أو لهول المدید اقتيامث من 
قوله تعالی : 3 وجه ومین اض 4 إل ريا تاره علد ووجوه يَؤْمَينٍ باسيرة تن أن يمل چا اف # کل بمب 
الاق چ وقیل من اق ۳۹ ولآ الْتراق د لفت ألسَّاقٌ بالسَاق + إل ريك يوم السَاقٌ» [القيامة : ۳۰-۲۲]. 

ناك الان فش الات الفوز الجا واتظفر بالج اق القن أى دة مرل 
السوق. 

رخ البراق على البناء للمفعول» والرجٌ بالضّم الحديدة التي في أسفل الرمح تقول: 
زججت الرجلّ إذا طعنتة بارخ والبُراق بالضم من مراكب الجنة» سْمَي به لسرعة سيره كأنه 
[50/ب] في السرعة برق السحابة» يعني به : التفس المطمثنة الراكبة» وبسبب الزج. 

خرح البراق عن الأطباق السماوية أو القلبية» فإذا حرج عن الاطباق التقت الأحداق أي 
أحداق الروح» جمع حدقة العين» وهي سوادها الاعظم والجمع حدق وحداق» والتحدیق 
شدة النظرء لقوله تعالی : « لَقَدْ کت ف عَفْلَوْ ین مدا کم عنك عطاك فص الوم يد إن : 11١‏ . 

يعني التقت أحداق الروح لرؤية آیات ربّه الكبرى» وعند ذلك . 
چ ہے امن من ہے ميرح موم 

تذکرا للروح عهد وميثاق وهو قوله تعالی : « ولد أَمَدَ ریک من بف دم من ظهورهر يم 

شهدم ع نمم الست 0 و٩‏ [الاعراف: ۱۷۲] وعند تذکر العهد والمیثاق . 

كان الان أي وفع ووحد الملاقات 5 التلاقي مصدر من باب التفاعل» وتلافوا والتقوا 
بمعنى لقي بعضهم بعضاء وهو مقام الجمع» وبعد التلاقي اتخذ الافتراق» وهو مقام الفرق 
بعد الجمع» ويُقال له الفرق الثاني» وفي هذا المقام . 

وفع الاتفاق على ترتيب الإنفاق أي وقع الموافقةٌ بين الجمال والجلال» فطابقت الشريعة 
بالحقيقة» والإتفاق في اللغة بممنیالافتاره يمال : نف الرجل: أي افتقر وذهب ماله ومنه 
توله تعالی : : 9 سک حَنيةآلرنمان » [الإسراء: 61٠١‏ . 


وفي «التعریفات»۱) : الاثقاق وهو صرف المال إلى الحاجة. 


. التعريفات: لاه‎ )١( 


۳۸۹ شرح مواقم النجوم 

وفي «الکلیات»"۲۳: كل إنفاق في القرآن فهو الصدقة الا اا زب د هبت آزرجهم یل 
مه [الممتحنة : ۱۱] فان المراد المهر . 

والحاصل في مقام الفرق بعد الجمع وقع الاتفاق بين الجمال والجلال فطابقت 
الشريعة بالحقيقة على ترتیب ما احتیج إليه من حقوق الله تعالی وحقوق العباد. يعني صرف 
الارادة ٍلی ما ي الث ویرضاهی وعند ذلك . 

وجه نج براق : : آي کوک ذو ضیاء و(شراق: وهو الکوکب الدري الذي هو عبارة عن 
النفس الكلية» شبهت زجاجة قلب المؤمن التي هي روخه الحيوانية» فقال تعالى: 8 أ 
لاه انها كوب دی که (النور: ۳۰] ومعنى الدرّي : المنسوب إلى الدرة البيضاءء المكنى بها 
عن العقل الأول» فكانت التفس كوكبًا در اها ادر المعروف» فان الکر کب يزيد 
ضياءً عليه زيادة كثيرة لا محالة» وزتما شبهت النفن بالعقل لأنه متخلل بينهما. كذا في 
«تعريفات الفرغاني» . 

والتوجيه جعل الشيء متوجها تقول وجهته في حاجةء ووجَّهِتُ وجهي إليه» والوجة 
معروف» والمواجهه المقابلة . 

وقي الاصطلاح البديعي : التوجيه على قسمین : أحدهما هو أن يُبهم المتکلم المعنیین 
حيث لا يتر جح أحدهما على الآخر بقرينة» كما في البيت المنظوم في الخياط الأعور وهو: 

حاط لي عم_رو قباء ا ا ا 

وهذا عند المتقذمین» وأمّا عند المتأخرين : وهو أن يؤلفَ المتکلم مفرداتٍ بعض الكلام 
أو جملياتهاء ويوجهها إلى أسماء متلائمات صفاتها اصطلاخا من أسماء أعلام» أو قواعد 
علوم» آو غير ذلك سما ینشعث له من الفنون توجيها مُطابقّا لمعنی [اللفظ] الثاني من غير 
اشترالكٍ حقيقيّ بخلاف التورية» کقول علاء الدین"*" علي بن المظفر الكندي”” : 


.۳ ۱۷۱/۱ الكليات‎ )١( 

(۲) لطائف الإعلام ۲۵۰/۲ . 

هرق العقد الفرید ۳۸۰/۵ في غير عزو. وقال في معاهد التنصیص (۱۳۸/۳): قیل : إن قائله بشار بن برد. 

(4) في الأصل : كقول علامة» والمثبت من ترجمة علي بن المظفر . انظر تخريج البيتين بالحاشية التالية. 

(0) البيتان لعلي بن المظفر الوادعي علاء الدين في فوات الوفيات» والوافي بالوفيات وفي المستطرف من 
غير عزو ۱۰۷/۲ . 


الفلك السادس الاحسانی YAY‏ 


مَنْ أمَّ باب لم تبرخ جوارخه تروی أحاديث ما آولیت من منن 
فالعينُ عن قرّة والكفثٌ عن صلة والقلبٌ عن جابر والأذن عن حسن 


[۲۱] يعني : وجه نجم براق . 

والمراد من القرة : فرَة بن خالد السدوسي. روی عن الحسن. 

واف ا بذ اي العدوي» وهو زوج مُعاذة العدوية التي تروي عن عائشة 
رضي الله تعالی عنها . 

ومن الجابر : جابرٌ بن عبد الله رضي الله تعالی عنه . 

ومن الحسن : الحسن البصري رضي الله تعالى عنه . 

وعلى التوجيه المراد من القرة قرّت عينه ضدٌ سَحْنَت» وأقرَ الله عينه أي أعطاه حتى تقد 
فلا تطمح إلى من هو فوقهء ومن الصلة العطاء» ومن الجابر جابر القلب الكسير» ومن 
الحسن القولء» فيلائم رواية العين عن قرة» والكف عن صلة» أي: اعطاء والقلب الكسير 
عن جابر» والاذن القول الحسن . 

لصيحة ما لها فواق. الصيحةٌ بمعنى العذاب ورفع الصوت. الفواق بالفتح : الراحة 
والافاقة وبالضم مقدار ما بين الحلبتیٌن من الوقت» وج الذي پأحذ المحتضر عند النزع 
وما لها من فواق أي انتظارء والكلام اقتباس* من قوله تعالی : 2 وما بنظر هلولا إلا سه یدهم 
این كن [ص: ۱0] والضمیر عائد إلى الصيحة» والتوجيه في الصيحة لأنّها يُحتملُ أن یکون 
بمعنى العذاب الذي وقع من الافتراق المتقدم؛ ویحتمل أن يكون بمعنى رفع صوت الرعد 
الممطر غيثٌ المعارف الإلهية» ومن الفواق يحتمل أن تكون (ما) نافية على وجهء وموصولة 
على وجه فيحتمل الوجهين . 

همّت سحب بغيداق أي سالت سحاب وهما جمعا سحاية . والغيدق: الناعم» يقال ثياب 
غيدق أي ناعم» والغيداق أيضا بمعنی الناعم» يقال: رجلٌ غيداق أي ناعم وكريم وصاحب 
الخلق الحسن» ويجيء بمعنى المراهق» وهو من عشر سنين إلى خمسة عشر”'" . 

والمراد من الهميان أي السيلان الفيضان» ومن السحاب الحجات» والغيداق الوارد 


)١(‏ كذا. 


۲۸۸ شرح مواقع النجوم 
الناعم» ویحتمل أن يكون معناه على التوجیه : سالت سحابٌ الدمع بدمع الفراق . 

حلت أي السحاب الوثاق حلت يجيء بمعنی فتحتء كما يُقال: حل العقد أي فتحهاء 
وبمعنى نزلٽ» كما يُقال حل يحل بالضم حلولاً أي نزل» والوثاق بمعنى القيدء يقال أوثقه 
في الوثاق شدّهء قال الله تعالى: «مَشّدُوأ لوان [محمد: ؛] وبکسر الواو: يكون جمع وثيق» 
وهو الشيء المحكم وعلى كلا التقديرين يحتملٌ شد الواق» وحله بمعنى رفع القيود 
وإيجابهاء ولذلك قال: 

حادت الحاب بالاطلاق» يقال جاد المطرُ جودا وجاد بماله جوداء والاطلاق بمعنی 
الفتح ورفع القيد» وأَطلقَ الأسيرَ خلآه. والمراد بالتوجيه الفتح ورفع القيد. 

يعني : جادت السحاب بالفتح المعنوي» وبسبب الإطلاق رُفع القيود أي القيود البشرية 
والطبيعية والنفسية والملكية والروحية» حتى أدرك مقام الحرية. 

وحصل العتاق : والعتاق بالفتح بمعنی الحرية» وبالكسر جمع عتيق بمعنى قدیم يقال: 
فرس عتیق» أي رائع والجمع عتاق» وعتاق الطير جوارحهء والمراد من جوارح الطير 
ما يُصطاد به كالبازي وغيره» ويقال عت الشيء من باب طرب صار عتيقًا قديمّاء لأنَّ الأعيان 
الثابتة قديمة في علم الله تعالی؛ ومعنى التوجيه ظاهر . 

نبتت الأوراق. الثبت : النبات» وقد نبت الأرض وأنبتت» والإنبات عمل طبيعة الأرض 
3 با في تربية البذر ومادة النبات بتسخير الله تعالى إياها وتدبيره» وذلك أمرٌ آخر وراء 
إيجاده وإيجاد آسبابه» والأوراق جمع ورق بمعنى ورق الشجرء ويُّقال: الورق: الرجال 
الضعفاء» فيكون معناه على الوجهين : نبتت أوراق الأشجار القلبية» أو ظهرت قوى الضعفاء 
ان وتات 

درتت الارزاق الد بالفتح والتشدید بمعنی اللبن» وهو فيض سر الشريعة لتأویله عليه 
السلام بالعلم» وبمعنی الكثرة والخیر والتزول» يقال للم لا در دوه أي لا کر خیره 
وللمدح: لله ده أي خيره . 

والرزق هو يقال للعطاء الجاري دنیویّا كان أو أخرويّاء وللنصیب. ولما يَصِلٌ إلى الجوف 
ويتَغدّى به. 


وفى «الجوهري:: ما ينتفع بهء ولا يلزمه أن يكون مأكولاً» وفي «التبصرة» یقع عندنا 


الفلك السادس الإحساني ۲۸۹ 
على الغذاء والملك جميعًاء وفي «الکفایة» يقع عندنا على الملك والمأکول» والرزق 
المعنوي ما یتغذی به الروح» وهي المعرفة الالهية . 

قال الفرغاني""۴: غذاء الاعیان الممکنة: هو الوجود المضاف إليهاء والمفاض علیها 
فإنه هو الذي يُصيّدْ الأعيان الثابتة ظاهرة الحکم باقية الأثرء فهو المبقي لهاء والمٌّمدُ لها 
بظهور أحكامها كفعل الغذاء في المتغذي . 

غذاء الوجود: هو الأعيان الثابتة» فإنها غذاءٌ للوجود المضاف إليها والمُفاض عليهاء لد 
بها يتعيّن آثار الوجودء وهي - أعني الأعيان الثابتة ‏ هي التي تظهر آثار الأسماء الالهية 
وتبقي عليها [أحكامها] بالفعل» والاشارة إلى هذا المعنى فيما ذكر الشيخ رضي الله عنه في 
الفص الإبراهيمي من كتاب «فصوص الحکم؟ بقوله : 


ا ا ر و د وف الح واج د الى 
فتاه یو یسیو ممم واو ى 
و ووی سل اه وه تحن نغتذي 
فان آثارَ الأسماء وظهور أعيانها بالفعل إنما یکون بوجودنا» ولهذا قال : 
فلوج ودىي غ ذاؤه وه نس ختدي 


إذلا بقاءَ للأعيان ولا وجود ولا تحقق الا به عر وجل . 

شت اعرفها من رراق: الششتة بالکسر بمعنی الخُلق والطبيعة والعادة» والعادة 

ما استمٌ الناس على حکم مقبول» وعادوا إليه مرّة بعد آخری. والاعرف ما له عرف» وهو 
عرف الفرس» والعّرف ا طيبة أو مُنتنة» وأكثر استعماله في الطيبة» والعرف: نباتٌ» أو 
التّمام'"©. أو نبت ليس بحمض ولا عِضَاء. وأعرف اسم تفضيل في معنى المعروف» كما 


. ۱۷۷/۲ لطائف الاعلام‎ )١( 
بالکسر المّضغةء أو القطعة من اللحم» والطبيعة والعادة. كذا في القاموس‎ : 2 (3) 
جاء في الهامش: الُّمام : نبت ضعيف له خوص. أو شبيه بالخوص» و ا‎ )۳( 
الواحدة ثمامة.‎ 0 
. الخرص : ورق التخل» الواحدة خوصة . والخوّاص بائع الخوص . المختار‎ 
. والخوص: البیت من القصب. والخصاصة والخصاص الفقر . المختار‎ 


546 شرج و و 
يَجِيِءٌ: آشهز في معنى المشهور ومن عادة الرزاق إرسالٌ المطرء وبه نبا النبات وإكثاز 
زاف وكا مو سيلا الم ار فيان سارف ا وات ارس اش وزرا 
الأشجار القلبية» واکثار الرزق المعنوية الروحانية لقوام الروح» ودوامه بحياة الحقّ جل وعلا 

ا جسم بلا دوج ضحیم الردی [غصر ذوی ياليثَة أورقا] 
ضجع الرجل: وضع جنبه بالأرض» فهو ضاجمٌّء واضطجع مثله» وأضجعه غيرف 
وضجيعك الذي يُصاحبك » وبمعنی الأحمق» والنجم المائل للمغيب . 
والرّدى : بالفتح الهلاك يقال: ردى من باب صدى» ردّى إذا هلك» والرّدي بفتح الرّاءء 
وکسر الدال : ی ا وضجيع الردى بالإضافة يكون بمعنى رهين الهلاك كما قال 
تعالی : جع یم مالک إلا رمک [القمس؛ مم) أي الآن في حدٌّ ذاتف يعني الأعيان الكونية 
كأنه جسم بلا روح» رهين الهلاك» وجسم بلا روح [۲۵۲] خب مقدم» وضجیع الردی مبتداً 

مؤخرء من قبيل ذكر الجزء وإرادة الكل . 

غصن ذوى يا ليته أورقا الغصنٌ واحدة أغصان الشجرء وذوى البقل أي زبل» جملته خية 
بعد خبر» أي ضجيع الردى كانه غصنٌ زبل» ليت ذلك الغصن آورق. أي: أظهر ورقه من 
آثار رحمة الله تعالى . 

ا روج بلاعلم وهى بيش [لرؤية الأغيار إِذْ خلقا] 

خب بعد خبر يعني : وان كان لضجيع الرّدى الحيوانية كاري ل عل أي ليبن ل 
الروح الاضافي المستلزم للعلم باف والحال أن الروح الحيوانية بيت الروح الإنسانية 
والروح الانسانية وقلبه بيت اللهء كما قيل: قلبُ المؤمن بيث الله" وقلبٌ المومن 
عرش ال( ونزوله في البيت إنما هو 

لرؤية الأغيار اذا خلقا أ أ قات الكل ان لرؤية الأغيار أو آذك الغيرية لها 3 
الخلقّ يجيء بمعنى الافك» كما قال تعالی : 9 ولقود رك اک © [المتكيوت : د تفه ورام 
افتراه» وئوب خلق أي بال» وخلق الثوب وخلقه بمعنی بلي» وأخلقه صاحبه یتعدی ویلزم. 


(۱) تقدّم الحدیث صفحة (۱/ ۱۷۳). 
(۲) تقد تقدّم الحدیث صفحة /١(‏ 00۸) . 


الفلك السادس الإحساني ۲۹۱ 
يعني لرزية الأغيار المختلقة إِذْ لا غيره في الحقيقة» لقوله عليه السلام: «کان الله ولم يكن 
مه کی انق روم ولا زعا ااهل ان ان انوس واه والغررة اننا عكرت 
بتعيّن الوجود المفاض على الأعيان الكونية وحدوثه وتقیّده» ولذلك قال : 
۲ افر الكل إلى جسوده [أهل الأباطيل وم حقّقا] 

افتقر الكل إلى جوده تعالى ليلتبس بوجوده أهل الأناطيل. ومن حققا بدلٌ من الكل . 

الباطل شد الحق » والجمع أباطيل على غير قياس » كأنهم جمعوا أبطيلاً » والتحقيق هو 
57 ع 

aE 0001010 

يعني افتقر أهلّ الباطل وأهل الحقّ إلى وجود وجوده تعالى ليظهروا به في الكون. 
والباطل : هو الذي لا يكون صحيحًا بأصله . 

وقال الفرغاني”"2 قدس سره: الباطل هو العد فالباطلٌ هو ما سوى الحقٌء لد لا حقَ 
حقيقة إلا اش فالباطلٌ كل ما سواهء قال عليه السلام: «أصدق كلمةٍ قالها الشاعر كلمة لبيد 
وهي ٠‏ 

آلا كل شیء ما خلا الله باط“ 
وأهل الباطل وأهل الحق ههنا باعتبار الاعتقادات . 
و ها تسه ان ساره انارت المشترت والمقترفتا) 

فوجَه الحق الأثوار الثمانية المذکورة في الفلك الخامس. وهي: الشمس والهلال» 
والقمرء والبدر» والکوکب؛ والنار» والسراج» والبرق إلى المغرب والمشرق حال کونها 
سیارق وأنارت أي الأنوار آضاءت وأشرقت المغرب والمشرقا سبق تفصيله في الفلك 
الخامس . 


6 تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (8۱/۱) . 
(؟) لطائف الإعلام ۲۷۲/۱ . 
(۳) حديث رواه البخاري (1۱8۷) في الأدب» باب ما يجوز من الشعرء و(7841) و(11۸۹) ومسلم 
(5167) في الشعرء والترمذي )۲۸٤۹(‏ . 
وقول لبيد بن ربيعة صدر بيت عجزه: وكل نعيم لا محالة زائل . 


۳۹۲ شرح مواقع النجوم 


۵ فاءشرق الجسم بأنواره اوا الك ها ۲۲۱ 
أي پأنوار وجوده تعالی » و ظهر الاسرار إذا شر فا نور وجو ده تعالی » والألف في الرّويٌ 
إلى ههنا للإطلاق 
56 فالحمد لله الذى قد وقى ند كيز نا دراو يقين] 


أي حفظ من شر” ما يتحذر أو یی . والشرُ ضدٌ الخير» وهو عبارة عن عدم ملائمة الشيء 
الطبع» والحذرٌ هو اجتناب الشيء خوقا منه. وقيل بمعنى المخوف. والاتقاءٌ افتعالٌ من 
الوقاية» وهي فرط الصيانة وشدَّةٌ الاحتراس من المكروه. 

وهذا الفلك السادس الإحساني متعلقٌ بالجمال والجلال. والجلال من الصفاتِ ما يتعلق 
بالقهر والغصب . والجمال من الصفات ما يتعلق بالرضا واللطف . 


مطلب الجمال والجلال 

وقد ألف الشيخ رضي الله عنه في تفضيل الجمال والجلال كتابًا وقال: الحمذ لله العظيم 
جلالّه» المهوب جماله: البعيد في دنه القريبُ في سموه» ذي العز والثناء والعظمة 
والكبرياء» الذي جلت ذاتةٌ أن تشبه الذوات [۲۰۲/ب) وتعالث عن الحركات والسكتات» 
والحيرة والالتفات» وعن درك الاشارات والعبارات . 

كما جلث عن التکییف والحدود؛ وعن النزول بالحركة والصعود» وعن الاستواء المماس 
للمستوی عليه والقعود» وعن الهرولة لطلب المقصود. وعن التبشبش المعهود للقاء 
المفقود إذا صح منه القصود. 

کبا جات عن اف او تسیل او يفوع بها مدل أن فش فلاف امن ار ند ار 
تتألم بالعمل أو توصف بغیر الازل . 

كما جلّت عن التحيّر والانقسام» آ ن رر علهانها کف ال جک أو تحط بک 
حقيقته الافهام أو تكون كما تكيّفها الأوهام؛ أو تدرك على ما هي عليه في اليقظة أو المنام؛ 
أو تتقيّد بالأماكن والایام أو يكون استمرار وجودها بمرور الشهور عليها أو الأعوام؛ ار 


)1١(‏ في المطبوع من المواقع ۱۲۲ : إِذْ أشرقا. 


الفلك السادس الاحساني ۳۹۳ 
یکون لها الفوق أو التحت أو اليمين أو الشمال أو الخلف أو الإمام؛ أو تضبط جلالها النْهى 
والأحلام . 

كبااجلة عن آن تدركهنا العفول بانکارها: أو اربات المکاشفانت بادکارها: أو قافن 
العارفين بأسرارهاء أو الوجوه بأبصارهاء على ما يُعطيه جلال مقدارهاء لأنها جلت عن 
القصر خلف حجبها وأستارهاء فهي لا تدرك في غير أنوارها. 

كما جلت عن أن تکون على صورة الانسان أو تُفقدَ من وجود الأعيان» أو ترجع إليها 
حالةٌ لم تكن عليها من خلفها الاکوان» أو تكون في تقييد ظرفيّة السوداء الخرساء وان ثبت له 
بها الإيمان» أو تتحيّز بکونها تجيء في العنان أو ينطلقٌ عليها الماضي أو المستقبل أو الان. 

کما جلت عن أن تقوم بها الحواس. أو تقوم بها الشكٌ والالتباس أو تدرك بالمثال 
والقیاس» أو تتنوع کالأجناس. أو توجد العالم للایناس» أو تکون ثالث ثلاثة للجلآس . 

كما جلت عن الصاحبة والولد. أو یکون لها کفوا أحد» أو يسبق وجودها عدمء أو 
تُوصف بجارحة اليد والذراع والقدم» أو يكون معها غيرها في القدم. 

كما جلت عن الضحك والفرح المعهودَيْنِ بتوبة العباده وعن الغضب والتعجّب المعتادء 
وعن التحوّل في الصور؛ كما يكون في البشرء فسبحاته من عزيز في كبريائه» وعظيم في بهائه 
( لس گیشلی کی و بیغ لیر 4 [الشررى: ۰2۱۱ ۱ 

وبعد» فان الجلال والجمال مما اعتنى بهما المحقّقون العالمون بالله من أهل التصوف» 
رك E‏ تیا وعد لق لاه و اک ملو ال بر بالسمال ولا 
والهيبة بالجلال مربوطاء ولیس الأمر كما قالوه» وهو آیضا كما قالوه بوجه ماء ودلك أن 
تلا الال فا دی ها ا واا صقان اسان وو ات فان 
تارفن الل ها اتفه ورد شاهوت الخال اس و اتيك فجن یمان 
للقهرء والجمال للرحمة» وحكموا في ذلك بما وجدوه في أنفسهم . 

و انا اق ان و ا عن او هل دی اغد اھ ق 
العارة: ۱ ۱ ۱ 

اعلم أولاً أن الجلال لله معتى يرجع منه إليه» وهو الذي مَنعنا من المعرفة به تعالى» إذ 
ليس للمخلوق في معرفة الجلال المطلق مدخل ولا شهود قد انفرد الحق به» وهذا الحضرة 


۳۹ شرح مواقع النجوم 
التی يرى الح (۲۵۳] فيه نفسّه بما هو علیی ولو كان لنا مدخل فيه لأحطنا علمّا بالل وبما 
فكرون ذلك ا 

وأما الجمال: فهو معتی يرجم منه إليناء وهو الذي أعطانا هذه المعرفة التي عندنا به؛ 
والتنز لات والمشاهدات والأحوال. 

وله فا اا ا رالاس اوك ان لهدا السمال غلها ها قال مه دل 
الجمال» وفيه يتكلم العارنون وهو الذي یتجلی لهم. ویتخیّلون آنهم یتکلمون في الجلال 
الذي ذکرناه. وهذا جلال الجمال قد اقترن معه متا الأنسنٌ والجمال الذي هو الدن قد 
اقتربت معه هنا الهيب فاذا تجلی لنا جلال الجمال آنسنا وئولا ذلك لهلکنا فان الجلال 
والهيبة لا يبقى لسلطانهما شيء» فتقابل ذلك الجلالٌ منه بالأنس منا؛ لتکون في المشاهدة 
على الاعتدال» حتّی تعقلّ ما نری ولا نذهل» وإذ تجلی لنا جما الجلال هبناء فإن الجمال 
مباسطة الحقٌّ لناء والجلال عرّتَهُ عليناء فیقابل بسطه معنا في جماله بالهيبة؛ فان البسط مع 
البسط يؤدّي إلى سوء الأدب» وسوءٌ الأدب في الحضرة سيب الطردٍ والبعد ولهذا قال بعض 
المحققین ممّن عرف هذا المعنى: (اقعد على البساط» وإيّاك والانبساط)؛ فإن جلاله في 
سنا وسكتااقي الحضرة من سوء الأدب. کما أن هیبتنا في جماله وبسطه معتا تمنعنا من سوء 
الأدب» فکشف آصحابنا صحيمٌ» وحکشهم بأنَّ الجلال یقبضهم. والجمال یسطهم غلط . 
وإذا كان الکشف صحيحًا فلا نبالي » فهذا هو الجلالٌ والجمال كما تعطیه الحقائق . 

واعلم أنَّ القرآنَ يحوي على جلال الجمال وعلی الجمال وأمًا الجلال المُطلق فليس 
لمخلوق في معرفته مدخل ولا شهود. انفرد الحقٌ به . 

واعلم يا أخي أنَّ الله تعالی نمّا كانث له الحقیقتان. ووصف نفسه بالیدین؛ وعرفنا 
بالقبضتین خرج على هذا الحدٌ الوجودٌ» فما في الوجود شيءٌ الا وفيه ما پقابله . وغرضنا من 
هذه المقابلات ما یرجم إلى الجلال والجمال خاصّةء وأعني بالجلال جلالَ الجمال كما 
ذکرنا» فليس في الحديث المأئور عن المخبرین عن الله تعالی شيء يدل على الجلال إلا وفیه 
ما یقابلّه من الجمال؛ وکذلك في الکتب المنزلة وفي کل شيءء كما أنه ما من آية في الفرآن 
تضكر رحمة الا ولها أحث تقابلها تتضمَنْ نقمة. 
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كقوله تعالی : « غافر آل وقابل ارب (غافر: +] يقابله : $ سَّدِي د لقاب [غافر : ۳]. 


الفلك السادس الرحسانی ۵ ۲٩‏ 


وقوله: # عبادی أي آنا امور لحم (الحجر: 44] یقابله : © ون عذای‌هو الْمَدَابُ 
ET‏ 

وفوله: # را یمن مآ مآ صب آلْيَمِينِ د ف در ططوی.: ۰ الواقعة: ۲۷ ۲۸] الایات 
تقابلها : $ رام َم العمل ما آععب امال + فى سمو ویر . . . » الایات [الواقعة : ۰1۲-4۱ 


وقوله : LF‏ [القيامة : ۲۲] یقابله : « ووجوة بوذ یر که [القيامة : ۲۶]. 

5 خرچ سے مس 2 ر ےم بر گر 

وقوله ۶ یوم يفل ا وود فق 4 [آل عمران: ]٠١١‏ وقوله: ® وجوه تي * عاي 
اد © تمق اراحاية : .  .‏ [الغاشية : ؟ 4] الایات يقابله : 9 وجوه منز اعد د میا را 6 


[الغاة: ۰۹-۸ 


۳ مر و ا رج رز تس مر عرس مر رر 
وفوله # وجوه نوم مسر و حاحکه مد رة 46 [عبس : ۰-۳۸ ۳۹] یقابله : 9 ووجوه یو ز علا غير * 
مر مر مر 2رر 


انز [عبى : ۶۱-۰ 


وإذا تتبّعْتَ القرآن وجدته كله في هذا النوع على هذا الحدّء وهذا كله من أجل الرفيقتي: 
لخر ري ر عر ر رصان سي صل يور ص مم م 


الالهیتین في قوله + کلا ند هتولاء وتو من عط ریک که [الاسراء: ۲۰]. 

وقوله : # فَأَهَمَهَا جُوْرَهَا وَتَقُوَنهًا4 [الشمس: ۸] . 

وقوله في المعطي المصدق (۲۰۳/ب) هم لیر [اليل ] ويقابله في التخيّل المكذب 
قوله : $ نيرم مسر [الليل: ۱۰] 

فاعلم. وهكذا أيضًا آياث الجلال والجمال في كتاب الله وأنا أحث أن أذكرٌ من آياتهما 
على التقابل قليلاً» وأتكلَّهُ عليها من طريق الاشارات بما تُدركه الأفهامٌ المتفرّغةٌ لطلب هذه 
المعاني المقدّسة عن الکدورات البشرية والشهوات الحيوانية» والله يؤيّدُنا بالعصمة .والاصابة 
في القول والعمل آمين» بعزّتِه واجعلها إشارات بدلاً من قولنا. 


فصل أو باب 
وابتدىء بآية الجلال» ثم أردفها بآية جمالهاء ثم انتقل إلى آية جلالٍ أخرى على هذا الحدٌ 
إن شاء الله وقد يكون للآية وجهان وجة فى الجلال» ووجة فى الجمالء فأسوقها بعينها 
في الجلال والجمال» لكونها تتضمَّنٌ التقابل إِنْ شاء الله . 


۳۹۹ شرح مواقع النجوم 


إشارات الحلال 

قال الله تعالى « ایی کی کی € [العورق ۱۰] وهذه آية تُقابلها فیها» ویقابلها ابم 
تمامّهاء وهو قوله: « وهو لمع الب € [الشورى: .]1١‏ 

ويُقابلها من قوله عليه السلام : «إنَ الله خلق آدم على صورته»۲۱۳ 

فاعلم يا مَنْ غرق في بحر المشاهدة» أنَّ المثليّة في الجلال معقولةٌ» كما أنَّ المثليةً في 
الجمال لغوية . و یر و ا ل وفك مدو 
عظام منها أنَّ المُماثلة بين الشيئين لا تقتضي الکمالّ لهماء أو انفضائل وغیر ذلك» فان تماثلا 
من طريقي صفات النفس فقد تمائلاء وإن تناقضا من طریق صفات المعاني؛ کرجلیّن قد 
اشتركا في صفاتِ النفس. الواحذ منهما عاجز قاصر جاهل أبكم أعمى صم والآخر قادة 
مريدٌ متكلمٌ بصيرٌ سمیع وقد جمعّهما حدٌ واحدّء وهو أنَّهما حيوان ناطق مائت مثلاً» فإذا 
كان ذلك فهي إشارة» فافهم . 

كما يقع الاشتراك والتماثل في صفات المعانيء ولا یقع الاشتراكُ بالمثلية» وان كانث 

حقيقةٌ الشيء من صفاتٍ نفسية متعّدق ويشركه شي؛ آخر في بعضهاء فليس ذلك الشي؛ 
بمثل لذلك الشيء الاخر من جمیع الوجوه. کالحیوان يُطلق على الانسان وعلی البهیمت 
فليس الإنسان بمثل للفرس؛ لان من شرط المخلية الا شترا في جمیع الصفات النفسية» 
ولا یکون ذلك لا في اشخاص النوع الواحد. ومذه المثلية كسمي عقلیق فلتکن هذه 
الممائلة الکاملة الكلية والممائلة الجزئية هو أن يقح الاشتراٌ في بعض صفات النفس؛ فهو 
مثل من حيث ذلك ثم يقع الانفصال. وتأبی الحقاتق أن تقبل الممائلةً في صفات المعاني 
فانها ليست بحقيقة للذات الموصوفة بهاء فهي كالأعراض» وان كانت لازمت أو یستحیل 
عدشها؛ لأنَّ التمائل هناك نما هو بين المعنیین لا بين الشیئین اللذین قام بهما هذان المعنیان 
المتمائلان» كالعالمين» فوقع التماثل بين العلمين عقلاً وحقيقةً» فإِنْ تمائل العالمان فمن غير 
هذا الوجهء و شب المماني تفنص من ی فتشخُصٌّهما بحكم التبعيّة كتحيز 
العرض بالتبعية في تحير هه هه ا أن العرضن یتست . فهذه (شارات إلا أن 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۰۱۰۱ 


الفلك السادس الإحساني ۳۹۷ 
الباري ليس بيننا وبينه اشتراك في صفات النفس بوجه کل ولا جزئيٌ» فلهذا انتفت المثلية من 
جهة الحقائق بیتنا وبينه» ولا يغرنّكَ أن وصفّكٌ بما وف نفسه من كونك عالمًا ومريدًا وغير 
ذلك [۲۰4] وكذلك البهيمة سميعةٌ بصيرة مريدة مميّرَة» فافهم هذا. 


إشارة الحمال 

لية بعینها قوله تعالی: « لیس کو [دوری: ۱ مثليةٌ لغوية كقولهم: زيد 
مث الأسدء والكافٌ هنا بمعنی الصفة. فیقول ليس مثلْ مثله شيء» فنزل الح في مقام 
البسط بصفة الجمال لقلوب العارفین به» ونفی في هذه الاية أن يُشْبِهَهٌ شي: من جميع 
مخلوقاته» كما نفی فیها من کونها جلالاً أن نشبهه» قنّه بهذه الآية على شرف الانسان على 
جمیع المبدعات والمخلوقات فحقيقَئهُ لا أين . وأثبت له صفاتِ التمام والکمال؛ فجعله 
قافا وملكة مقالند الا اء وله اة اللدوية کت له الحاو ووت 
الداران وبها سخر الارواج» وبها قال تعالی: $ و خر تک مان کوب وما فى لاش جیا ٩‏ 
الجثبة: +1] فهذه الآيهٌ تد على شاسطة إلهية» إذا تجلّتْ إلى قلب المحقق يكون حالّه في 
ذلك الوقت المعاني التي تقدّم في جلالهاء كما أنه إذا تجلی إلى قلب المحقّق جلال هذه 
الآيةء یکون حالّه في ذلك الوقت معنى جمالهاء وهكذا في كلّ تجلّ كما قررناء فجلالها 
بفرض المثل ونفي شبهة ومماثله» وجمالها بوجود المثل ونفي ممائله . 

فالجلال 2 بت تقدیسن الحقّ» والجمال يُثبت رفعة العبد» وكما قال في جلاله: eT:‏ 
کی ی 45 ونزل إلى مقام المثلية بالسّمیم البصيرء کذلك یکون في جماله في العبد 
« لسن له شون 2 4 نی خقادقه المقابلة للحقائق الإلهية» ثم ارتفع في مقابلة نزول الحقٌّ 
إلى مقام المثلية بالسميع البصير» فافهم هذه الإشارة؛ فلن بقاءً العبد بأوصاف نفسه ببقاء اش 
وإ بقاءه باوصاف كماله الثابتة في الرُبوبية العارضة في العبودية بإبقاء الله فالمحقّق ببقاء الله 
مشعوف”'' 2 لائه في مشاهدة لا تنقطع» فإنه مع التقابل» وغیر المحقق بإبقاء الله مشعوف» 
لأله محجوبٌ بالتأله» فهو مع الله من طريق الفعل في الكون على التماثل» وهو الحال» يقولٌ 


)١(‏ الشّعَفة من القلب: رأسه عند معلق التیاط؛ ومنه شعفني حبه» وسَعِفْتُ به وبحبّه: أي غشي الحبُ 
القلب من فوقه . القاموس . 


۹4 شرح ما اجو 
أهل الجنة في الجنة للشيء يُريدونه: كنْء فيكون» فيرى المحققٌ تكوينَ ذلك الشيء عن 
معنى قوله» لا عن قولهء» ويرى غير المحقق ذلك التكوينّ عن القول» لوقوعه عنده» وقد 
اشترکا فى نفی القدرة عنهماء فافهم . 


إشارات الحلال 

قال الله تعالی : $ لا رکه الم > [الأنسام: ٠5‏ فيها تقابلها وقيل للنبيٌ عليه السلام: 
أرأيت ریّك؟ فقال: «نور انی آراه»(٩‏ فلا یزال حجاثٍ العرّة مُسدلاًء لا يُرقع أبدًا جل أن 
تحكم عليه الابصار بکذا عند مشاهدتها إِيَاه لأنها في مقام الحيرة» فرژیتها لا رؤيتهاء كما 
قال الصديقٌ : 
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إشارة: لا تدرك الأبصار الهواء؛ لكونها سابحةء فيه» فمن كان في قبضة شيءء فان 
لا يدرك ذلك الشيءَء ا والشفافة العالية في الصفاء. فلا 
بدرکها ؛ فانه لو أدركها لقیّدها وذلك لانها أشبهئة َه في الصفای والادراك لا بُدرك نفسّه؛ 
لأنه في نفسه » ویُدرکها فهو البصر المیصر المبصر . 

إشارة: إذا نظرّ البصر إلى الشيء الصقيل» فیری فيه الصورّ فإدراكة للصُور لا للجسم 
الصقيل» فائه لو جهد أن يدرك ما يقابل الصورة التي في الصقیل من الصقیل لم يقدر. 
والصَّقيلٌ : لا يتقيّد» فاذا سمل : ما رآی؟ فلا یقدر أن يقولَ رأيتٌ الصقیل. لأنه لا يتقيّدٌ له 
ولا یحکم عليه بشيءع» وان قال ذلك فهو جاهل لا معرفة له بما شاهده» ولکن یقول ریت 
فیخبر [۲۰۶/ب]عن الصورة أو الصور التي رآها وهو الصدق» فقد عرزت هذه الاشیاء عن إدراك 
البصر مع کونها مخلوقة. فافهم ؛ ولکته أدركٌ هذه الاشیاء بغیر تقبید وقبول هذه الاشیاء إلى 
الصور ذاتيٌ لا تنفلكٌ عن صورة البتة عند رژية الرائي» وهي رویتك» فتحقّق ما ذکرناه. 


)۱ حدیث رواه مسلم (۱۷۸) في الإيمان» باب ور نی أراهء والترمذي (۳۲۸۲). 
)229 صدر بيت في ديوان علي بن أبي طالب رضي الله عنه» عجزه : 
والبحث عن سر ذات الله إشراك 
قال شيخ الاسلام في فتاویه ۲ 2۳ پنسب إلى بعض الصحابة آو التابعین» ولا يصح. أقول: 
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واعلم أن الله تعالی تعالی عن أن يُحيط به بصر أو عقلٌ» ولكنّ الوهم السخیف صقدره 
ویحدّه والخیال الضعيف يُمْله ویصوره وهذا في حى بعض العقلاء الذين قد نزّهوه عما 
تخیلوه توهموه. ثم بعد التنزیه باط علهم سلطان الوهم والخیال» فتحکم علیه بالتقدیر» 
وهو قوله: لذا مَتَمُمَ طتِيفٌ من امین دروا نذا هم نیون ) [الاعران: ۲۰۱] وهو 
رجوعهم إلى ما أعطاهم العقل بالبرهان الصحيح من التنزيه عن ذلك الجمال. 

وتا جمال الجلال فقوله تعالی: « وم یأر * إل ریا کل © (القيامة: ۲۲- ۲۳] فتزل 
سُبحانه في جماله مباسطة معنا إلى أن ندرکه بابصارنا» وینظر إلى هذا قوله عليه السلام: 
«ترون ربكم يوم القيامة كما ترون القمر ليلةَ البدر» وكما ترون الشمسن بالظهيرة ليس دوتها 
سحاب» لا تضاژون في رؤيته»”" . 

وقال تعالى في حقّ أصحاب الجحیم: ۷ ك لت عن ریم يوين حجريو € [المطففين: ]٠١‏ 
والنظر ب(إلى) في كلام العرب لا يكون الا بالبصرء وب(في) يكون بالعقل وبالفكر وب(اللام) 
يكون للرحمة. وبغير أداة يكون للتقابل والمكافحة والتأخير. والأبصارٌ من صفات الوجوه 
وليس العقل منهاء فلا بد من رؤيته . 

وقوله # آن ترثن © [الاعراف: ۱4۳] لموسی عليه السلام حکم برجم إلى حكم ما علمه من 
سؤال موسى عليه السلام» لا يُسعنا التکلم فيه» وقد أحاله على الجبل» ودل الجبل وضع 
موسى» والإدراك لا يصعقٌء وليس من شرطه بنية مخصوصة ولا البنية من شرطه» وإنما من 
شرطه موجودٌ يقوم بهء لأنه معنى. والصعقٌ قام البنية الكثيفة» فلمّا آفاق سبح ولا فائدة 
للتسبيح عند القيام من ذلك الموطن إلا لمشاهدة ما ثم أعطته المعرفةٌ التوبة من اشتر تراط 
البنية» ثم أقَ بأنه ول المؤمنين بما رآه في تلك الصعقة لاد الإيمانَ لا یتصور إلا بالرؤية في 
أيّ عالم كان» ولهذا قال النبيئٌ عليه السلام لحارئة: «ما حقيقة إيمانك؟»2 فقال: كأني أنظرُ 
ا ٠»‏ فأئبت الرؤية في عامل (ما وبها صحت حقيقة الایمان» 
وأقر له الم فيها بالمعرفة» وما عدا هذا فهو الإيمانُ المجازی فلا فائدة للإيمان بالغيب 


)1۱ تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 0۸ » 537). 
49 هو الحارث بن مالك» وقيل: حارثة. روى الحديث ابن المبارك فى الزهد واين منده» وأبو تعيم» 


وعبد الرزاق» والبيهقي» والطبراني انظر إلى ما قاله ابن الأثير في آسد الغابة ۰4۱6/۱ وإلى قول ابن 
حجر في الاصابة ۰9۹۷/۱ 


ee‏ شرح مواقع النجوم 
إل لخ أو ليق 31ل الهو ا و 
وهذه المرتبةٌ لها حال ومقام» فان كان في المقام فهو أوَّلُ من أدركهء وان كان في الحالء 
فیمکن آن رآه غ ور نا وة موقوفة علی الحال بکمال الصفت وهذا پوجد كرا ولذا 
باسطك الحقٌ في المشاهدة بهذه الایق فتقنم بآية: « لاد رکه جر 6 [الانمام: ۱۰۳ وان 
لم تفعل هلكت كما أخبرتك» وإياك أن تتبسط ؛ بل تکون الهيبةٌ عليك قاثمةًء فهي حافظنك» 
قاعلم والّه المرشد سبحانه . 


إشارات الحلال 

قال الله تعالی : « وحم کل تن عددا [الجن: ۲۸] إشارةٌ إلى الإحاطة الإلهية بجميع الأشياء 
الکائنة؛ الماضية» والكائنة في الحال» والكائنة في المستقبل» فهي لا تختصنٌ إلا بالموجود 
الكائن والذي کان» ویکون فهو تعلق [100) أَخصنْ من تعلق قوله  :‏ أَحاط يكل َء 4 [الطلاق: 
۲ من الواجبات والجائزات والمستحيلات» وان كان يعض العلماء لا يُسمّي شيئًا الا الموجود؛ 
فلا تبال؛ فان الله قد حاط علمّا بكلّ شيء» وقد علم المُحال. ولو خصّصَ صاحب هذا 
الاصطلاح العلم المحیط في هذه الاية بالموجودات» فليس له دليلٌ على ذلك الا کونه اصطلح 
أنه لا یُسمَي شيئًا إلا الموجود. فالإحاطة هنا على بابها من العموم» والاحصاءٌ يقتضي التناهي في 
الشيء الذي أخصضى+ والإاحاظة إنما هي عبارة عن تعلى العلم بالمعلومات الغیر متناهية هنا. 

وقد يكون أيضًا الاحصاء ههنا على العموم بمعنى الإحاطة» ولكنْ كما قلنا في الکائنات 
المستقبلة وهي لا تتناهى» فن مقدورات الله تعالى لا تتناهى» ومعلوماته كذلك» ومعلوماتة 
أكثدُ من مقدوراته وغير ذلك . 

والإحصاءٌ بالعدد لا يتعلقٌ به؛ لاه لا يجوز عليه فيُحصي نفسه والمحال لا يُوصف 
بالعدد» فیتعلق به الإحصاء» ولكن يُحيط به العلمٌ أي معنى يعلمه من جميع الوجوه فإذا كان 
الحقٌ قد أحصى كل شيءٍ عددذا» فأنت من الأشياء المعدودة» فحفظه ورقبته عليك» نذا 
شاهدَتَةٌ الأسرارٌ من هذه الاية تاهث في جلال الحقٌّء وحادث في أنفاسها ولحظاتها ولمحاتها 
ونفحاتها وخطراتهاء وكلٌ ما يكون فيها وعنها ومنهاء فإذا تحقّقتَ بهذه المشاهدة بسطها 
الح بالاية التي أذكرها بعد هذا في جمال هذا الجلال فعندما ترید الأتس بدلك یتجلی لها 
في هذا الجلال في تلك الاية» فیخیره ویتلفه فافهم الجمال. 
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قال الله تعالی : 8 وَآَرْسَلْئهُ ال ماقة لب أو تزیدوتک. € (الصافات: 147] فجاء بأو التي 
للشكّ. وهذا محال على الم فلمّا نزل الحىٌ في جماله في هذه الاية مباسطة معناء والشكّ 
منوطً بناء فقام للعبد ضربٌ من المناسبة» فان كان العبدُ جاهلاً حمل ره على نقسه؛ ووصفَه 
بالشكث. فضلّء وان كان محققّا مرب إلى قوله تعالی: « وَأحَصَئ کل سی عدا [الجن: ۲۸) 
توق علی سر ذلك. و الشكّ بالرژية البشرية المعتادة علی الخطاب المتعارف بين 
العرب بالکثرة» فیعود المكتٌ على المخلوق إن آراد إحصاء العددء فإن أرادٌ أن یره نفسّه من 
غير الع الدى زره ارا دهع إرافة اک لذ عاق الحدوم وق كانت فا بقلو عن 
عدو محقتي» ولكن لم يرد القائل هنا الإعلام بتعيين العدد؛ وإِنّما تعلقتٍ الإرادة بالإعلام 
بالكثرة بهذه الصيغة. إذ كانتٍ المتعارفة بين المرسول [لیهم لا ریدون بها الوقوف على عدد 
محقّقء فاذا شاهدّ العبدٌ إرادة الكثرة هنا انكشف له (حصاء ما علمه من وقت وجوده إلى وقته 
ما يكون» إلى ما لا يتتاهى؛ ولكنْ بحقيقة يخالفنا فيها بعض العلماء من المتكلمين» وذلك 
أن يكون العلمٌ يتعلق بمعلومين فصاعدًاء وهذا محال عند بعضهم . 

ومن جوز ذلك كالإمام أبي عمرو السلالجي“ رضي الله عنه» فإنه لا يخالفنا في هذه 
المسألة» وأما قول الأسفراييني أبي إسحاق”2: إن القلت لا یسمل في الزمان الا علمًا 
واحدّاء فقد یمک أن يشينّ إلى ما ذهبنا الیه» وكذلك في حدَة العلم بما يتصوّر منه أحكام 
الفعل واتقاژی ففيه أيضا تلويح إلى هذه» ونحن تما نتکلم مع أرياب الحقائق والأسرار من 
أهل الله تعالی» وإنما أطلب (۲۰۰/ب) التعلق ببعض أقوال علماء الرسوم» تأنيسًا للقلوب 
الشاردة عن هذه الطريقة من جهة هذه الحقائى» فاعلم ذلك « واه يفول الق وهو يهى 
یله [الأحزاب: 4]. 


Is 8 


إشارات الحلال 
قال الله تعالی : « ورگ لک وی (بتر:: ۱۲۳] تقابلها فیها أيضًا < هر4 حطاب ینسح 
على کل مألوه متعبّد . 


)١(‏ هو عثمان بن عبد الله بن عيسى السلالجي أبو عمروء متكلم» من آثاره العقيدة البرهانية › توفي قريبًا 


من سنه ه. 


(۲) هو إبراهيم بن محمد أبو إسحاق عالم بالفقه والأصول» مناظر» توفي سنة ۱۸ . 


۳۰۲ شرح مواقع النجوم 

ٍشارة: وذلك أن سر الالوهية لولا ما وجدها كل عابد في معبوده - أي عند عبادته 
لمعبوده - ما عبده» وهکذا لو مُكنوا من فصل الخطاب لقالواء وإِّما ضلّ المُضلُ لنسبته 
الالوهية لمن ليس بإله» وهو إنما عَبَدَ من ذلك سر الألوهية التي هي لله تعالی لمّا آصحب 
آثرها على ذلك المعبود» ريّنا تبارك وتعالی فهذا روح قوله : « وک رل ود لَه لَه إل 
هو ۶ [البقرة: ۱:۳ فاشت عينَ ما نفى في حكم الحقيقة» وانما آخذوا هؤلاء بالنسبة التي 
آضافوها لما نحتوه وسئُوه وتصبوه» ورفعوا إليه حوائجهم. فافهم ذلك؛ قانه سل عجیب. 

ٍشارة: نفي الشريكِ الذي لا وجود له فما نفي شيء؛ فان الشريك موضوعٌ لغیر موجود 
والموضوعاثٌ أصناف» والاضافات لا حقيقة لها. فإذا نف الشريك إثباتُ الوحدانية 
واثبات الوحدانية أمرٌ یرجع إلى الوجود؛ ونفي الشريك أمرٌ یرجع إلى العدم» فافهم. 

إشارة: تجلي الوحدانية: وهو الاستواء الالهي على العرش الإنساني» وهو بخلاف 
الاستواء الرحماني على محيط الدائرة» وهو قوله تعالی: «ما وسعني آرضي ولا سمائي 
ووسعني قلبُ عبدي المؤمن»”' . 

والاستواء الرحماني على محيط الدائرة» وهو قوله: * الرَمَن عل آلمرش أسْتوئ © [ل: :] 
فالعرش في الاستواء الرحماتي بمتزلة الحقٌّ في الاستواء الانساني؛ والقلبُ في الاستواء 
الإنساني بمنزلة الحقٌّ في الاستواء الرحماني» فإذا تجلّت الوحدانية» لم يعاين المشاهدُ سوى 
نفسه سواءً كان في مقام وحدانیته أو في غيرهاء ان کان في مقام وحدائیته فهو بمتلةً ضرب 
الواحد في الواحدء فلا یخرج لك الا الواحدٌ في الأعداد على المثال والتقريب هكذا أضرب 
)١(‏ في (۱) الخارج )١(‏ وان كان في غير وحدانيته فهو بمنزلة من يضربٌ واحدا في اثنين» 
فإنه لا یخرج له ال اثنان» وذلك في جميع الأعداد بالغا ما بلغ» مثال ذلك أن تضرت (۱) في 
(5) الخارج (0)» وتضرب واحدًا في (۱۰۰) الخارج ما ضربت فيه الواحد وهو (۱۰۰) 
فاعلم ذلك الجمال. 

وأمّا جمال هذا الجلال فقوله تعالی : « فل ادعو لَه أي آدغوا ان آي ما نو نله الاما 
آي € (لاسراء: ۱۱۰] فإِنَّ دعاء‌هم نزل الحق في جماله مباسطة معنا برحمانیته» وهذا الاسم 
« آستَوی عَلَ الم 6 (لاعراف: ۰4] وهي المعرفة العاقلةء وإليها ينتهي العارفون OEE‏ 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۵۳ . 


الفلك السادس الاحساني ۳۰۳ 
المحققون. ویقبضهم جلائّْها وهو قوله : فَإِلهَكْرَ له ود [البقرة: ۱5۳]. 

ولما كان (الله) جامعًا لكل شيء. وکان (الرحمن) جامعّا لحقائق العالم وما تکون فيه› 
ولهذا قيل: «رحمن الدنيا والاخرة») لهذا قيل لهم : « فل دعو امه أو دعو يمن دوه 
لحم نی 6 الإسراء: ٠١‏ فان دعاءهم انا هو تعلقهم به لمنافعهم على قدر معارفهم 
وهي عند اسمه (الرحمن) وهذا الاسم (الرحمن) يتضمَّنُ جميع الأسماء الحسنى إلا (الله) فإنه 
له الأسماء الحسنى» و(الرحمن) وما يتضمنّهُ من الأسماء يتضمِّنْهُ الاسم (الله) وإذا [ده 
ناديت (الله) فَإنّما تنادي منه (الرحمن) خاصة» وتنادي من (الرحمن) الاسم الذي تطلبه 
الحقيقةٌ الداعيةٌ إلى الدعاء فيقول الغريق: يا غياث» والجائع : يا رزاق» والمذنب يا غفار 
يا عفوء وكذلك في جميع الاشیاء. فافهم ما أشرنا إليك ؛ فإنه با عظيم نافع . 


قال أ تعالی : و لا كل عا ل € [لانی»: ۲۳] وهذه الآية متعلقةٌ بالقهر والجبروت» 


راثبات المّلك» فإذا أثبتت هذه الأوصاف في قلب العبدء استحال عليه طلث العلة» وك 
ما يكون فيه اعتراض . 

إشارة: من علم ما في نفسه فائه لا یال نفسه إلا بتقدير سائل لا يعلم بقيمه» فيوقع 
السؤال منه» فإذا كان هذا لا يُسأل عما يفعل» فإنه ليس إلا الله وصفاته وأفعاله» وحجاب هذا 
المعنى في هذه الآية قوله : وهم يسلو [الأبياء: ۷۳] فان الحقيقة واحدة» فإنّه السائل عن 
فعله بهی وما ظهر عنهم. ولا عبيون الا بفعله فیهی فافهم فائي و الایجاز ال 
الاشارات . 


الجمال جمال هذه الاية قوله تعالی : < 2 کیت علتا تال [النساء: ۷ طلب المعرفة بالل 


(۱) روی الطبراني في المعجم الصغیر (۵۵۸) عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله مق لمعاذ بن جيل : 
الا أعلمك دعاءً تدعو به لو كان عليك مثل جيل أحد ديتا لاذی الله عنك؟ قل يا معاذ : « ال ميك 
الم توق آلملدک من کتاه وتنرع الماک مکی کا ور من تاه ول من شا بیرق الْحَير یک عل کنر 
و6 [آل عمران: <۲] رحمن الدنیا والاخرة تعطیهما من تشاء» وتمنع منهما من تشاءء ارحمني 
رحمة تغنيني بها عن رحمة من سواك» قال الهيثمي في مجمع الزوائد ۲۹۹/۱۰ : رجاله ثقات . 


۳٤‏ شرح مواقعالنجوم 
من طرین الفكري ود اله المفيلة؟ وط الاس ال اة والمكابد ة لوهذ كله من 
بسط الحقّ لهم» فحكم عليهم بالادلال فأساؤوا الأدب بخلاف المحققين . 


إشارات الحلال 

قال الله تعالى: 8 إن الل لا يَمْفِر آن مر پوه ‏ [السه: 4۸) دائرة (لا إله إلا الله) تعمٌ كلّ 
موحد ولا تخلد في النار» ولا يَظهرُ سلطانها إلا فيمن ليس له خب غيرهاء ولا یشفع في 
أصحابها الا آرحم الراحمين خاصّةٌ» وما سوى الله فان شفاعته نما تكون فيما عنده مثقال ذْرَةٍ 
من الخير من غير التوحيد . 

وغرضنا أن نفد كتابًا إن شاء الله في (لا إله إلا الله) وأهلها خاصّةء فجلالٌ (لا إله إلا الله) 
صعب فإنه يقتضي ألا يكو في السرٌ اعتمادٌ على غير هذا المعنى» وهذا صعبٌء فيبسطهم 
هذا الجلال الأعظم في سريان سر الألوهية بالفعل العام في الموجودات المعبودات من 
الأداني والاعالي» فإذا وقفوا على هذا السريان انبسطوا في الأسباب» وعرفوا منه ما خلقوا له 
وما خلق لهم قافهم هذا. 

الجمال : « هیقر الذَّوَبَ یا € [الزمر: +5] والشركٌ من الذنوب» وهو لا يغفر. َل 
الحقٌّ في جماله مباسطة لناء فأشهدنا سريان الألوهية في المعبودات» فانبسطوا في الشرك 
فقبضهم جلال قوله: 8 إن له لا یم آن بر يو » لما ستروه في نفوسهم» وأظهروا نقيض 
ما هم علیه» ستر الما كان منهم من المخالفة علیهم جزاءً لسترهم إبّاه في قلوبهم» وقتمهم 
في :ذلك علی فعمین »قفش سجر هم امن راهم »اوقم برجم عن كرسي کما یرهم عن 
عين الالام أن تراهم إذا دخلوا النار أن يُميتهم فیها إماتة» فذلك الذي ستروه في قلوبهم من 
توحيدهء هو الذي سترّ القلبّ الذي هو محل الالام أن تراه أعين الالام . 

وهذه إشارة بديعة يبسط القلوب جمالهاء ويورث الإدلال حنانها ولطفها. 


إشارة: لما لم يستروه» لم یستزهم في موطن من المواطن» فأوضحهم على رؤوس 
الأشهاد . 

إشارة: (الله) هنا معناه الغفارء وإتما جاء بالاسم الجامع لكونه قال في الاية: ياي 
[الزمر : ۵۳] والغفار لیس له مقام الجمع ‏ فقال « نم . 


إشارات الحلال 

قال الله تعالى : اک رود (لنسم:۱٩)المعرفٌ‏ تتعلق بأمرين من کل معروف 
[/ب)] الام الواحد الحق» والاخر الحقيقة. فالحقٌ من مدارك العقل من جهة اندلیل 
والحقيقةٌ من مدارك الکشف والمشاهدة. ولیس ثم مدرك ثالث البتةء ولهذا قال حارثة: (أنا 
مؤمن حمقًا). فأتى بالمدرك الأول» وکان عنده قولاً بالمدرك الثاني» ولکن سكت عنهء فقال 
له الب يِ: «فما حقيقة إيمانك؟؟ یری إن كان عنده المدرك الثاني» فاجابه بقوله: (كأني 
آنظر إلى عرش ربّي) بالاستشراف والاطلاع والکشف. فقال له النبیْ عليه السلام: «عرفت 
فالزم»۲۳ فلا تصحٌ المعرفة بالشيء على الکمال إلا بهاتین الحقیقتین الحقّ والحقيقة» فإذا 
اخبر الله تعالی بأنا عاجزون عن إدراك حى قدره» فکیف لنا حقيقة قدره؟ ولیس القدرٌ هنا الا 
المعرفة بما یقتضیه مقام الالوهية من التعظیم . ونحن قد عجزنا عنه فأحرى أن نعجز من 
معرفة وا ا وتعالنت: ا 

فلمًا عاين المحققون هذا الاجلال وقطعوا بأنه لا يقدّر قدره مع ما تقرّرَ عندهم من 
التعظيم وقد رماهم بالتقصيرء فعرفوا أنه ليس في وسع الْمُحْدَثِ أن يقدّرَ قدرّ القدیم ؛ لأن 
ذلك موقوفٌ على ضرب من المناسبة الحقيقية» ولا مناسية» فتاهوا في مفاوز الحيرة لهذا 
الجلال. 

الجمال جمال هذا الجلال قوله تعالى: # رما تِن والإدن إلا يدون » [الذاريات: 05] 
فأس نفوسم المحققین تحققوا أنه ما أحالهم الا على ما هم متمكنين من تحصيله بتوفيقه» 
فلمًا تحققوا ببسط هذا المقام قبضهم جلال : ® وَمَاَدروا أ حى قدرود6» [الأنعام: 41]. 

إشارة إذا آردت أن تعرف حدّ المعرفة التي طلب منك في هذه الآية» فانظر إلى ما له 
من اجلك» وجعلك سلطانا علیه وانظئ ما تجد من نفسك أن تطلب من ذلك المخلوق من 
أجلك أن يعرفك بعينه» طلب الحقّ منك أن تعرفٌ به من غير زيادة ولا نقصانء وأنك 
لا تطیق ذلك؛ لعدم توفيقك» ومما آوحی الله تعالى به في #توراته»: ابن آدم» خلقث الأشياء 
من أجلك» وخلقتك من أجلي» فلا تهتك ما لقت من أجلي فيما غَلقت من أجلك . 


)1( تقذم الحدیث وتخريجه صفحة (۲۹۹/۲). 


۳۰۹ شرح مواقع النجوم 


إشارة: إذا اعتاص عليك من خلق (من أجلك) فلا تذمّهء فا الذمّ منك إتما يطلب 
الفاعلَ لذلك الأمر الذي لم ترضه؛ وما ثم الا الله» ولیس أهل الذم فقد شهدت على نفسك 
بالجهل وسوء الادب . ومن هذه المباسطة تفزع ولهذا یستعمل الهيبة منا عند الجمال فان 
لم يكن عندنا في وقت هذه المباسطة * وَمَامَدَرُوا م4 بجلالها آملکنا . 

تنبيه : إذا اعتاص عليك ما خلق (من أجلك) فانظر ما طلبت من وارجع إلى نفسك 
وانظر ما یناسب ذلك الطلب منك مما یطلبك به ریك ك تجده قد طلب منك ذلك 
واعتصت وأبيت» فاعتاص عليك ذلك الأمر المناسب؛ فاِنْ الله تعالی إذا آوقر في نفسك طلبًا 
ما ممّن خلقٌّ من جلك سواءً كان مثلك» أو لم يكن» فَإنَّ الله تعالى قد طلبَ منك ذلك 
وأنت لم تشعو فان کنت اک في ذلك. فان ذلك يعطيك. وان کانت «الأغرى فذلك 
كذلك . 

واعلم أن الله تعالى خلق هذا النوع الإنساني من أجل الإنسان (۲۰۰/ب) قال تعالی: 

وا قوف بعض درق سح يتش يتسا سرا [لز حرف : ۳۲) فافهم هذه الاشارات 

ترشد إن شاء الله تعالی . 


إشارات الحلال 

قال الله تعالی : « تلا ما آسَْطعَتُمْ 4 (العنابن: ]٠١‏ ما من آية في کتاب الله ولا کلمة في 
الوجود الا ولها ثلائةٌ آوجه: جلالْ» وجمال» وکمال. 

ككينا اما تیان وله مرها غا ماني 

وجلالها وجمالها: معرفة توجهها على مَنْ تتوجه عليه بالهيبة والانس والقبض والبسط 
والخوف والرجاء لكل صنف شربٌ معلوم منها. 

وإنما عدلنا في هذا الجزء إلى ذكر جلال آية حال شرع لجرت ا اموي يو 
المناسب بين المتباينين» وليس لكلمة مقام راب ويظهر سر ذلك في الألوهية في معرفة الحق 
نفسهء ويديهء وقبضتيه. فاعلم ذلك. فأفزع المحققين جلال هذا القول. إذ أحالهم على 
استطاعتهم فرمى بهم في بحر البُعد. وظهر في عرّته» فما قدرَ واحدٌّ من المكلفين أن يفي 
باستطاعته في تقواه» فأهلكهم جلال هذا السهل الممتنع» فلمّا اشتدّ عليهم هذا الجلال» حتى 


الفلك السادس الاحساني ۳۰۷ 


یر مها 


كاد أن يُهلكهمء بسطهم الحقٌ وانسهم فأشهدهم : « اتقو اله حق ما6 [آل عمران: ۰۲۱۰۲ 

الجمال: قال تعالى: # انوا له حى تما فنزل إليهم في جماله مباسطة حين أمرهم 
بالوفاء بالحقٌء فأنسوا واطمأنُوا» فخافوا على أنفسهم من غوائل البسط» فاستعملوا نفوسهم 
وأسرارهم في قوله: ۳ الق أله ما سط © ناین: 61 فحفظث عليهم هذه الآيةٌ دب 
الحضرة . 

إشارة: اتقوا الله با وهو قوله عليه السلام : «وأعوذ بك منك» . 

قال : ۶ ذف نلک آنت لح یراک رم 4 [الدخان: 45] . 

وقال : طبع َه ع کل لب مَتَكَيرِ جَبَارٍ ٩‏ (غافر: ۳0 . 

إشازة+ اتقو ا اهامر رنه سناخطا بات قن كوت راضتا: 

إشارة: عامية كونية: اتقوا الله المعاقتِ بالله المعافی» فمن عرف حقائق الأسماء فقد 
أعطی مفاتيح العلوم . 

ويكفي هذا القدر؛ فان الغرضّ من ذكري تفصيل هذه الآيات تعلیمٌ المدخل إلى هذا 
الفن» ومعرفة مأخحذه کر عزيز» والله يعصمنا وإِياك من الدعوی 

تبیه : اعلم أنَّ القرآن العزیز خاطبنا الحق به على طریقین : 

١‏ منه آيات خاطبنا بها يُعرّفنا فيها بأحوال غیرنا» وما كان منهم» وإلى أين كان مبدژنا 
وإلى أين غايتنا. وهو الطريق الواحد. 

۲ ومنه آيات خاطبتا بها لنخاطبه بهاء وهي على قسمین : 

خاطبنا بآياتٍ لنخاطبه بها مخاطبة فعلية» مثل قوله: « وَأَقِمِمُوا لصو وا له € [البقرة: 
tr‏ نوا تنج [البقرة: ۱۹5] وغير ذلك . 


(1) قالت عائشة رضي الله عنها: فقدت رسول الله مه من الفراش» فالتمسته» فوقعت يدي في بطن قدميه» 
وهو في المسجد وهما متصوبتان» وهو یقول: «اللهم إني آعوذ برضاك من سخطك» وبمعافاتك من 
عقوبتك وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليه أنت كما أثنيت على نفسك» رواه مسلم (4۸۵) 
و(187) في الصلاة» باب مايقال في الركوع والسجودء والموطأ ۲۱۶/۱ ۰)4٩۷(‏ وأبو داود 
(۸۷۹)؛ والترمذي (۳۶۹۳)) والنسائي ۲/ ۲۲۲ . 


۳۰۸ شرح مواقع النجوم 

ومخاطبة لفظية» مثل قوله: < آهدنا الصَراط ال ات % [الفاتحة: +] 8 رتا ءامنا فاعفر 
0ك صر ع رحا سرصم هي ا راج چ 5 
ا [المؤمنون: 1٠١4‏ #8 را لا نُوَاخِدْمَا إن يتا او آخط‌آنا # [البقرة: ]۲۸١‏ وأشياه ذلك . 

وليس القرآن يحوي على غير هذاء وينبغي لك أن تتنبّة للتفرقة في كلام الله تعالى إذا قرأته 
مثل قوله : « الوا اذِینءامنُواتالواءامگاک وقف هناء ثم قل  :‏ مک کمن مُسْكَبْرِءُون4 
وقفء ثم قل 8 أله كی بهم (البقرة: ۱۰-۱4 فانك إذا قرأتَةٌ على هذا الحدٌ عرفت أسراره» 
وميّزت مواقع الخطاب. وحكايات الأحوال والأقوال والأعمال [۲۰۷/ب) وتناسب الأشياء. 
فاعلم ذلك وقد تبين المقصود. 

تم الكتاب» والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على خاتم النبيين وآله وسلم 


۳ 3 :9 0 - ار و ۳ 
قال الشیخ رضي الله تعالی عنه : انشاته بمدینه موصل في يوم . انتهى . 


1 
4 
: 


الفلك السابع الاسلامي ۳۰۹ 


المرتبه الثالثه من عمل الولایه 
الفلك السابع الاسلامي 


المو قع الغالت العلمي 


المرتبة الثالثة من المراتب الثلاث في بیان عمل الولايةء وهو: الفلك السابع الاسلامي 
الذي فيه الموقع الثالث العملي ترجمه نجم ولاية وقع ذلك ابجع بقلب الوم المدیر في عالم 
الشهادت فعنی يجيء بمعنی : خضع م وذلّء وأراد وهم» ونزل وحدث» وكلّها بو جه يناسب 
المقام . 

قال الله تعالی : رالو أي صحاب الجنة. إذا دخلوا الجنة « لح بل الى صَدَكَنَا 
ره الذي وعدنا في الدنیا بكتابه واوو لش تا 4 أي ننرل في منازل ای اجه 


0 


ا َلْعَتَمِلِينَ % [الزمر: ۷4] ذلك المنزل من الجنةء آخبر الله تعالی ا أصحاب 
الأعمال الصالحة . 


والعملٌ'2: المهنت» أي: الخدمة والفعلء وقد يعم أفعالَ القلوب والجوارحء وعلم 
ما کان" مع امتداد زمان نحو : 9 يَعمَلُونَ لم ما اء زمبا: ۰ وفعل : بخلافهء نحو : «أَلْرْكَرَ 


رر سے ی 


کیت مَعلَ ربك باب آلفیلک» [النبل: ۱] لانه إهلاكٌ وقع منه من غير بط . 

والعمل لا يقال الا فيما كان عن فكر ورويّة» ولهذا رن بالعُلم» حتى قال بعضهم : قَلبَ 
لفظ العمل عن لفظ العلم» تنبيهًا على أنه مقتضاه. 

قال الصغاني : تركيبُ الفعل يدل على إحداث شيء من العمل وغيره» فهذا يدل على أن 
الفعل أعجٌ من العمل . 

والعمل [أصل] في الافعال وفرع في الأسماء والحروف» فما وجد من الأسماء 
والحروف عاملاً يتبغي أن يُسأل عن الموجب [۲۰۸] لعمله . 


. ۲۱۳/۳ مادة (العمل) من الكليات‎ )١( 
في الكليات ۲۱۳/۳: والعمل يعم آفعال القلوب والجوارح. وعمل لما كان مع امتداد.‎ )۲( 
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والعما من العامل بمتزلة الحكم من العلت وک حرف اختصنّ بشيء ولم ينزل منزلة 
الجزء منهء فإنه يعمل و(قد) و(السین) و(سوف) و(لام التعریف) كلها مع الاختصاص لم 
تعمل كأنّها الجزءٌ ممّا يليهاء وفيه أنْ (أن) المصدرية تعمل في الفعل المضارعء وهي بمنزلة 
الجزء ؛ لأنها موصولت والحقٌ أن الحرف يعمل فيما يختصنٌ به ولم يكن مخصصا له لأن 
المخصص للشيء كالوصف له والوصفٌ لا يعمل في الموصوف› وخ العامل التقدیم» 
لأنه المؤثرء فله القوة والفضل. وحن المعمول أن یکون متأرا. لأنه محل لتأثیر العامل 
فيه» وداخل تحت حکمه وقد يُعكس للتوسع في الکلام . 

والعامل غير المقتضي› لن العامل حرف الجر أو تقدیر ه » ورف الجر معنی » و کذا 
الإضافة التي هي العاملة للجرّء فانها هي المقتضية له على معنى أن القياس يقتضي هذا النوع 
من ال عراب . 

والعامل في العطف على الموضوع موجود وأئرهُ مفقود. وفي العطف على التوهم أثره 
ونقسه کلاهما مفقودان في المعطوف علیه. موجود آثره في المعطوف. كذا في 
«الکلیات»؟ . 


المحافظین صفهٌ أصحاب الاعمال لحدود الله متعلقٌ بالحافظین . 

والحدود جمع حدٌ وهو في اللغة المنع» وفي الشريعة هي عقوبة مقدّرةٌ وجبت حمًا له 
فال 

والمراد ههنا من الحدود ما حدّه الله تعالى للعبد من الأوامر والنواهي» وقد مر تفصيله» 
لاو محافظة الحدود تج القرب» والقربٌ ينتج الوصال» والوصال ينتج الأنس» والأنس 
ينتج الإدلال» والادلال ينتج السؤال» والسوال ينتج الإجابة. 

الموفين صفه لأصحاب الأعمال الصالحة» والايفاء ضدٌّ الغدرء ويقال: وفى بعهده 
وفا وأوفی بمعنی واوفاه حقه» بمعتی آعطاه وافیّا. وقیل: الوقاء وهو ملازمة طرين 
المواسات ومحافظة عهود الخلطاء» أي الصواحب. 

لما عاهدوا الله عليه متعلقٌ بالموفین : العهد؟ الموثق» أي: المیثاق» ووضعه لما من 


۰۲۱۵۲۱۳/۳ الکلیات‎ )١( 
. ۲۵۵/۳ هادة (العهد) من الکلیات‎ )۲( 


الفلك السابع الاسلامي ۳۱ 
شأنه أن يُراعى ويتعهّدَء کالقول والقرار واليمین والوصية والزمان والحفظ والضمان والامر . 
قال عهد الاير إلى فلان. إذا أمرّهُ. ویْقال للدار من حيث آنها تراعی بالرجوع إليهاء 
وللتاريخ لانه یحفظ . والعهد توخيد الله » ومنه  :‏ إِلَامَنِ مدعد لمن عَهْدا) [مريم: ۸۷] وقیل 
للمطر: عهد» وعهاد» وروضة معهودة أي : أصابها العهادٌ. 

واختلف في العهد في قوله تعالى: * ل يال عَهدٍی أَلطَلِِينَ © [البقرة: 4؟1] والاظهر أن 
المراد النبوّة» فلا دلالةَ في الآية على أنَّ الفاسق لا يصلحٌ للإمامة. والعهدٌ الإلزام» والعقد: 
إلزامٌ على سبيل الإ حكام . 

والمراد ههنا من المعاهدة عهد توحید الله تعالی : « لت رگ EE‏ :۳۱۷۲ 

المشتفلین صفً لاصحاب الاعمال . اشتفال افتعال من الشغل» بمعنی کونه مشغولا 
بشيء رالشغل بالضی وبضمتین» وبالفتح ضدّ الفراغ . 

بكل عمل متعلق بالمشتغلين» وجملة توجه عليهم صفةٌ لعمل» وضمیر (علیهم) عائد إلى 
أصحاب الأعمال منه أي من الله في أوقاتهم المفروضة أن لهم لأصحاب الأعمال الصالحة 
الآخرة والأولى أي الدّنيا والآخرةء يعني أعطاهم الله مُلْكَ الدارين أي دار الدنيا ودار الاخرة 
وناههم أي بعدهم الله عن النقائص والمكاره في العالمين أي عالم الدنيا وعالم [۲۰۸/ب] 
الآخرة؛ وأيضًا عالم الصورة وعالم المعنى» وذكرهم الله بلسان صدق فيمن عنده. وفي كتابه 
العریز كقوله تعالى : # وَوَسَبَنَاهُمْ من ریا ماهم لسا دی عَلِيا [مريم: 0۰]. 

وهذا الاعطاء والذکر مه منه تعالی . امه تالک مصدر مَنَّ عليه» إذا أثقلته بالنعمة 
و > لأن المقصود بها قطع الحاجة» والمنة قد یکون بالفعل وعلیه قوله : 
و قد من آله عل المَوْمنی ٩6‏ [آل عمران: ۶ وذلك في الحقيقة لا يكون الا شه وقد یکون 
بالقول» وذلك مستقبحٌ فيما بين الناس إلا عند كفران النعمة. والمتان من أسماء الله تعالى 

بمعنى المعطي ابتداء و8 اجر عر مَمْيُونٍ » (فصلت: ۸] أي غير محسوب ولا مقطوع . 

وطو لاعطف على منْف والطول يجيء بمحنی القدرة والفناء والانعام والفضل والعمر . 

والله ذو الفضل العظيم الفْضل الزيادة» ويُستعمل في مطلق القع وصفات الکمال من 
العلم ونحوه. والفضلٌ ۲۳ والفاضلة الإفضال وجمعهما فضول وفواضل. والفضائل هي 


(۱) مادة (الفضل) من الكليات ۳/ ٣٣٣۳‏ . 


1Y‏ شرح مواقع النجوم 
المزايا غير المتعذية . والفواضل هي المزايا المتعدّية والأيادي الجسيمة أو الجميلة . 

والمراد بالتعدية التعلق كالإنعام [أي] إعطاء النعمة وإيصالها إلى الغير لا الانتقال. 
والفضل بمعنى كثرة الثواب . 

فاعلم يا بي تصغيرٌ ابن» أصله بنوء فالذاهبٌ منه (واو) کالذاهب من أب وأخ. وأصله 
بنيو» فاجتمعتِ الواو والياء» وسّبقت إحداهما بالسکون. فقلبتٍ الواو یا وأدغمت الباء في 
الياء» فصار بني أصاح الله بالك أي قليك. والاصلاح ضد الإفساد أن الله تعالى ما أثنى على 
أحد من عباده في كتابه المنزل ولا على لسان نبي في حدینه القدسي إلا إذا كان الثناء عملا من 
الأعمال الصالحةء ما مدحهم لا بأعمالهمء أي العباد. فأعمالهم هي التي ردها الله سبحانه 
عليهم ٠‏ أي على العباد مع تولیه سبحانه لهم للعباد فيها أي في الأعمال الصالحة. 

تولاه اتخذه ولا : « لا تلعب له 6 [المستحة: ۱۳ وتولی البه : قبل « ثم 
َل إلى الل 4 (القمص: ۲0 وعنه أعرضن : < کنر هم اي 4 [البقرة: ۱۳۷) وفي التعدّي 
بنفسه يقتضي معنى الولاية حصوله في أقرب المواضع. يُقال: وليت سمعي كذا وعيني كذاء 
وفي التعدي ب: (عن) يقتضي معنى الإعراض» أمّا على لازم معناه» وهو عدم الانتفاع» لأنه 
يلزمٌ الإعراض أو على ملزومهء وهو الارتدادٌ» لأنه يلزمه الاعراض . 

وهذا أي رد الاعمال عليهم مع تولیه لهم فيها غاية الكرم ونهاية الجود. قال رضي الله 
عنه : الكرمٌ عطاؤك بعد السؤال عن طيب نفس لا عن حياءٍ إلا عن تخلق الهي» وطلب مقام 
ريّاني. والجود عطاؤك ابتداءً قبل السؤال أن بمنحك ويعطيك المنح العطاءء وبابه فطع 
وضرب» والاسم المنحة بالكسر» وهي العطيّةٌ والعطيّة الشيء المعطى» والجمع العطايا. 

وفي «الكليات»”“: العطية: هي ما تفرض للمقاتلة. والرزق: ما يُجعل لفقراء 
تا 

وقال الخلواتي : العطاءٌ لكل سنة أو شهرء والرزق یومّا بيوم . 

والعطية المعهودة هي التي نزلت فیها سورة #الضحى» ولالکوثر6 . والعطاءٌ یکون 
للغنيّ والفقیر والتصدق یختص بالفقراء. 

ويشي عليك بعد ذلك بعد (عطائك الأعمال التي عملتها بقوته وقدرته وتوفیقه؛ ويشي 


(۱) الکلیات: ۲۷۹/۳ . 


الفلك السایع ال سلامي ۳۳ 


عليك بما ليس لك في الحقيقة» لأنَّ فاعلَ الأعمال هو العلیم المريدٌ القادر الخلآق» كما قال 
عز وجل : © وله لک وما مون [الصانات: 41 [104] . 

اه ماه كعد اتك كما قال تمالی : این دة الا هو ماد ام € ر 4 
ولانه قائدك إلى کل فعل أراده أي أراد الحىٌّ ذلك الفعل منك أن يوجِدَه ذلك الفعل فيك أو 
علی يفيك وائت في غفلة لاتشعر. الغفلاً اب الفس على مُشتهياتها. وقیل: ابطال 
الوقت بالبطالة . وقیل : الغفلة عن الشيء هي ألا یخطر ذلك الشيء بباله . 


و 
حل کرم رارم ا عن 


فمن شعر بتو لي الحق له في أفعاله كما قال تعالی : # وهو سول امین [الاعران: ۲ فهو 
من الذين قال الله تعالى فیهم : «أَنَ هُمْ عل صَلانومْ ینود 46 [المعارج: ۲۳) لأنهم في مشاهدة 
الفاعل الحقيقي وفي مناجاته. ومن لم يشعر بذلك أي بتولي الحقّ له في أفعاله فهو من الذين 
قال الله تعالی فیهم ` 8 ریت هم عن صَلَامجَ سَاهُونَ» [الماعون: ©]. 

فيقول العبد الغافلٌ عن تولي الحقٌّ له في أفعاله : صلیت صلاة» وصمت صومًا وتصدقت 
أي عطیت الفقراء لله صدقةء وجاهدت في سبیل اللهء وعلمت علمّاء وعملت عملاً صالکا 
وسابقت الخیرات» وشاهدت أي حضرت الحماعات لأداء الصلوات . 

وقد استغر قتلك التفاتٌ من الغيبة إلى الخطاب المض فاعل استغرقتك يعني: المننْ 
الإلهية جعلتتك مُستغرقا وسبحت أنت أي غصت في بحر نعم عظيمة الهية لا ساحل له آي: 
لذلك البحر . والساحل شاطیء البحر وقال ابن دريد: هو مقلوبٌ» وانما الماء سحله. أي 
قشره وکشطه . 

والله قسم لو فتح الله لك باب إلى مشاهدة تولیه تعالى لك فیها في الأعمال ومشاهدة آخذه 
بناصيتك إليها أي إلى الأعمال» لبهرك جواب (لو)ء أي لغليك المقام ولخرست أنت أي كنت 
أخرس وما أعطاك الحال أن تقول: صلیت. ولا صمت ولا كدت عن نفسك بشيء من هذه 
الأنمال. لان الفاعل الحقيقي على الاطلاق إتما هو الفمّال الخلآق ألا ترى إلى إبراهيم 
الخليل يذ وقوله في هذا المقام أي مقام مشاهدة تولي الح له في الأعمال» وأخذه بناصيته 


و ری لق فهو دين 3# رای هو يطممن وسْيَينِ نا ولد مرت فهو شنت [الشعراء: 4ل ۸۰] 


4 


انظز إلى أدبه في مرضه» وانظر إلى الحكمة النبوية في تفطنه حیث قال  :‏ وَآلْرِىَ امع أن 
رل خطیکی بوم لیب [الشعراء: ۸۲]. 


۳۱ شرح مواقع النجوم 


فابحث : عطففٌ على (انظئ)» والبحث لغة: هو التفحَصنٌ والتفتیش» واصطلاخا: هو 
[ثبات النسبة الإيجابية والسلبية بين الشيئين بطریق الاستدلال . 

تولانا اه بما تولی به عباده الصالحین في موضع الدعاء» استدعا؛ من قوله تعالی : ور 
سول أَلصَلِسِيت4 [الاعراف: 147) فطائفة . طائفةٌ الشيء: قطعةٌ منه» پُرید جماعة من المزمنین أثنى 
الله عليهم بالتقوی. 

والتّقوى على ما قالَ علىٌ رضي الله عنه : ترك الاصرار على المعصية» والاغترار بالطاعة. 
وهي التي يحصل بها الوقايةٌ من النارء والفوز بدار القرار» وغاية البقاء البراءة من کل شي؛ 
سوى الله تعالى» وهذه إِتَقاءٌ الشرك» وأوسطه اتقاء الحرام. والتقوى مُنتهى الطاعات» 
والرهبةٌ من مبادىء التقوى. وقال: يسمى خوفا وخشية» ويُسمّى الخوف تقوئ» وال 
أخصنٌ من النقی بالنون؛ لاد كلّ تقر نقي» لأن النقي يجوز أن يكون نقيًا بالتوبة» وأما التقيّ 
فهو [54؟/ب] الذي قامّ به هذا الوصف . 

وفي «التعریفات»(۴: التقوى في اللغة بمعنى الإتقاءء وهو اتخاذ الوقاية» وعند أهل 
الحقيقة هو الاحتراز بطاعة الله عن عقوبته» وهو صيانةٌ النفس عما تستحقٌ به العقوبة من فعل 
أو ترك . ۱ 

وقال الفرغاني "۳" قدس سره: التقوى المحافظة على الحدود والوفاء بالعهود. وذلك 
على أقسام : 

تقوى العوام: وهي طاعة العبد لربّه فيما أمر ونهى . 

تقوى الخواص : هو موافقة العبد لربّه فيما قدر وقضی . 

تقوق ا الحا أن مرف ما تلق وا ل فلا تیف ها ك هي تمه زا ال وان 
وجدت غير ذلك فلا تلومنّ الا نفسّك» وقد عرفت هذا في باب إيثار المتقين» وعرفت أن 
ذلك باطنٌ التقوى في قوله عليه السلام: «وإن وجدت غير ذلك فلا تلومنٌ الا نفسك»"" فيما 
قد اقترقتة من سوء ظنك بربّك . 
() التعريقات: ۹۰. 


(۲) لطائف الاعلام ۳۱-۳۳۹/۱. 
(۳) روی این أبي شيبة في المصنف ۲۹/۱ (1۷) ۳۱۸/1 )44١١(‏ والبيهقي في شعب الإيمان > 


الفلك السایع الاسلامي ۳۵ 


التقوی من التقوی: هو أن تنخلع من إضافة التقّوی إليك لمشاهدتك قيّومية الحقّ تعالی 


للأشياء . 


تقوى المنتهین : هو طهارة قلوبهم عن أن یلم بها شيء غير الحقء وهذا القلبٌ هو البيت 


المحرّم 7 


تقوى المحققين: هو التقوى منه به أي تقواك من مقتضيات اسم المتتقم» والضَّارٌ 


بالالتجاء إلى اسمه النافع الغفار . قال النبي عليه السلام «أعوذ بك منك»"۳. 


تقوى الحقيقة : هو أن تتّقي الله [من] أن تضيف إلى خلقه ما لا ينبغي الا له ما استأئرَ به 


لنفسه . انتهی 


وطائفة أثنى لله عليهم بالإيمان وقد مر تفصيله . 


وطائفة أثنى عليهم بالعلی وهو أي التّقوى والإيمان والعلم من جملة الأعمالء فقال 


تعالی ۰ © وَصَارعوَأ ال مرو من ريم وَجَنَّةٍ عرشها التموث وا لأر أُهِدَّتْ مت > 
[آل عمران: ۱۳۳] ثم فصل أعمالهم اعتناء أي ا بهم وشر فا وتعلیا لا وهدایة 


مطلب الهداية 
والهداية”"': عند أهل الحقٌّ الدلالةٌ على طريق مَنْ شأنه الإيصال» سواء حصلّ الوصول 


بالفعل وقت الاهتداء أو لم يحصل» وعند صاحب «الكشاف» لا بدَّ من الإيصال البتة» لأنَّ 
الضلالة تقابلهاء فلو كانت الهدايةٌ مجرّد الدلالة لأمكن”" اجتماعها بالضلالة التي هي فقدان 
المطلوب ولأن المهتدي يستعمل في مقام المدح كالمهتدي» فلو لم يعتبر [في مفهوم 
المهتدي حصول المطلوب] كما اعتبر في المهدي لم يكن مدا؛ ولان (اهتدى) مطاوع 
(هدی) ومطاوع الشيء لا یکون مخالقًا له في أصل المعتی . والجواب عنه بأنه لا یلزم من 


21 عن يزيد بن بشر قال: إن الله أوحى إلى موسی أن توضّأء فان لم تفعل فاصابتك معصية 
فلا تلومنّ إلا نفسك . 

تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۲/ ۳۰۷) . 

الکلیات : ۱۵/۵ . 


في الاصل (لا یمکن) تصحیف. انظر الکلیات ۵/ 1۵ . 


۳۹۹ شرح مواقع التجوم 
کونه مقابلَ الضلال في قوله تعالی: لی هُدّی أَوَ في صلل مب (سبا: 14] أن تفید 
بالموصولة إلى البغية» لأن الأخصنّ تحت الأعمٌّء ويُّقال (مهدي) لمن له التمكن إلى 
الوصولء وقد قال الله تعالی : < اما دقع 4 (نست: ۱۷ والحمل على المجاز بقرينة: 
« فصو لمع هی [نصلت: ۱۷]. 

وقال الرازي: إن الهداية لا تقابل إلا الضلال الذي هو فقدان ما يُُوصل إلى المطلوب 
واستعمال المهدي”'2 في مقام المدح مبنييٌ على أنَّ الهداية إذا لم يترثَّبْ [عليها فائدتها] كانث 
كأنْ لم تكن» فلم یستعمل في مقام المدح الا ما يترتّب عليها فائدتهاء وهذا من باب تنزيل 
الشيء العديم النفع منزلة المعدوم . 

والمطاوع قد يُخالف معنى الأصل كما في (أمرته فلم يأتمر) وفيه نظرء لأنَّ مخالفة 
الائتمار إتما نشأت من لفظ ]۲٠١(‏ (لم) نافية» ولو قال: (أمرته فائتمر) لم تكن المخالفة في 
اصل الملا وأمًا « هدوش إل عاط آلحم 4 الصانات: ۲۳) فعلى طريقة التهکم كقوله: 
© فيدر هم باب الیم (آل عمران: ١‏ 

والهدى اسم يقع على الإيمان والشرائع كلّهاء إذ الاهتداء اّما يقع بها کلها: وله 
هَدَى أنه © (آل عمران: ۷۳] أي الدين . 

«# وَيَزِيد انه لبت هدوا هدیچ [مريم: ]۷٦‏ أي إيمانا . 

[والدعاء]: ۵ و کل فر هَادٍ» [الرعد: ۷] أي داع . 

« ما یی مق هُدَى4 «بتر:: ۳۸ أي الرسل والکتب . 

والهداية بمعنی المعرفة: # وبالَجم‌هم هدوت [التحل: 15]. 

والاسترجاع نحو : « رارتبک د مالغد [البقرة: ۱۵۷]. 

والتوحید : «إن نع دی مَحَكَ > [القصص: 0۷] و : 9 خن مسد د تک عن اشر » [سبا: ۳۲]. 

والسنة نحو: 9 فبهدههم سر كد [الأنعام: ٩۰‏ 


S1‏ ر 


وال صلاح : « وان له .[oY : TT‏ 
والالهام نحو: ۵ أَعْطَئ سىء لمم مد الله: ۰۰] أي آلهمهم المعاش. 


. 1۱/۵ في الاصل (المهتدي) والمثبت من الكليات‎ )١( 


الفلك السابع الاسلامي ۳۷ 
والإرشاد نحو: © أن يهدين سواء آل ليل [القصص: ۲ 
والتوبة نحو : © ناهد مدا ا إلك» [الأعراف : [10٦‏ . 


والحجة نحو: 8 إِنَّ أله لا يَهُدى افو أَلطَِلِيينَ © [المائدة: ]0١‏ أي لا يهديهم حجّة بدليل 
ما قبله. 


قال بعضهم : هدايةٌ الله للإنسان على أربعة أوجه: 

الأول: الهداية التي تعجٌ کل مكلف من العقل والفطنة والمعارف التي عم بها کل شي: 
وقدر منه حسب احتماله . 

والثاني : الهداية التي جعل للانسان بدعاثه تعالی ایهم على ألسنة الانبیاء وانزال الکتب 
وف ولگ 

والثالث : التوفیق الذي یختص به من اهتدى . 

والرابع : الهداية في الاخرة إلى الجنة . 

والی الأول آشار بقوله: #وإتك لََدِئ ال رط مُسَتَّقِيمٍ € [الشورى: ۰۲۰۲ وإلى ساثر 
الهدایات آشار بقوله : « نك لا دی من سک [التصص : 105 . 

وک هداية ذکر الله أنه منع الظالمین والکافرین منها نفي الهداية الثالثة التي هي التوفيق 
الذي يختصنٌ بالمهتدین . 

والرابعة التي هي الثواب في الاخرة وإدخال الجنة. 

کل هداية نفاها عن النبی والبشر وذکر آنهم غيرُ قادرین علیها فهي ما عدا المختص به من 
الدعاء وتعریف الطریق وکذلك إعطاء العقل والتوفیق وإدخال الجنة. 

ثم إن هداية الله تعالی مع تنوّعها على آنواع لا تکاد تحصر في أجناس مترتبة . 

ينها امه افا القوى الطيعة والحيوانية والقوی المدركة والمشاعر الظاهرة 
والياطنة . 

ومنها: آفاقية فإمًا تكوينية معربة عن الحقٌّ بلسان الحال» وهي نصبٌ الأدلة المودعة في 


. فى الكليات ۵/ ۷۰: كإضافة‎ )١( 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
کل فرد من آفراد العالی وإمًا تنزيلية مفصحة عن تفاصیل الأحكام النظرية والعملية بلسان 
المقال :با رسنال الرشل وإنرال آلکشت: 

ومنها: الهداية الخاصة. وهي کشف الأسرار على قلب المهدي بالوحي والالهام وقوله 
تمالی : را ای أعَك کل سىء حَلَقَمُ شه هدع 4 (طه: ۰۰] للحيوانٌ مطلقّا» وقوله: < وه 
الَسَدينِ » [البلد: ۱۰] للعقلاء » وقوله : رهم هدو بآنراکه [الانياء: ۷۳) للخواص» 
وقوله : « أَوْليِكَ ال هَدَى اه دهم اه [الأنعام: ٠‏ للاخص . وقد مر تفصیل تعديتها 
من «الکلیات»*؟ . 

وبيانًا عطف على هداية ومو عظة على ما قبلها . 

الوعظ النْصح والتذکیر بالعواقب وقد وعظهٌ من باب وعدء وعظه أيضًا بالکسر فاتعظ 
أي قبل الموعظة . 

يقال : السعيدٌ من وعظ بغیره» والشقيٌ من اتعّظ به غیره . 

وقیل + الم حظ هو التذکیر پالغیر فیما برق له القلن: 

يعني : أن الله تعالی فصل آعمالهم اعتناءً بهم وشرفا وتعليمًا لنا وهداية وبيانًا وموعظت 
فقال في کتابه العزيز: ال یود فى راء والسراء والکطیی ای الاب عن 
آلگاین. . . 4 الایات (آل عمران: ۷۹۰[]۱۳4/ب]. 

والاتفاق : صرف المال إلى ذي الحاجة والسراء الرخاء» ومقابلة الضراء. أي: الشذت 
وکظم غیظه: أي اجترعه» وبابه ضرب فهو رجل كظيمء والغیظ مکظوم والغيظ غضبٌ 
کامن للعاجز» تقول: غاظه من باب باع» فهو مغیظ, ولا يقال أغاظه وغایظه فاغتاظ وتفیظ 
بمعن» وقال تعالی : ماو مرن ریک وه رصا کمرض الک ماه والازش وت رک 


و و 
ءامتم [ ۳ 


مت باه ولھ دك هَضْلُ ان نویه من یا واه ال الظیر ٩‏ [الحديد: ١؟]‏ فما و صفه ° 
الله إلا بأعمالهم التي خلق لهم كما مر تفصیله . 
ثم له سبحانه وتعالی ما نص على مقام ينال العبد عنده لا قرنه بالعمل الصالح . 
)١(‏ الکلیات 1۵/۰ ۷۰. 
)۲( في المطبوع من المواقع ۱۳۰ : فما وصفهم لما وصفهم إلا. . . 


الفلك السابع الاسلامي 1۱۹ 


النصنُ: أصلّه أن يتعدى بنفسه» لأنّ معناه الرفع البالغ» ومنه منصّة العروس» ثم نقل في 
الاصطلاح إلى الكتاب والسنة» وإلى ما لا يحتملٌ إلا معنىّ واحدّاء ومعنى الرفع في 
الأول ظاهرء وفي الثاني أخذ لازم النصّ» وهو الظهور. ثم عدي بعلى وبالباء فرقا بينه 
وبني المنقول عنهء والتعدية بالباء لتضمين معنى الاعلام وبعلى لتضمين معنى الاطلاق 
ونحوه . 

وقیل : نصنّ عليه كذا إذا عيّنه وعرّض إذا لم يذكزه منصوصاعلیه» بل يُفهم الغرض بقرينة 
الحال» وقد يُطلق النصٌّ على کلام مفهوم المعنى سواءً كان ظاهرًا أو نصا أو مفسرًا اعتبارًا منه 
للغالب» لأنّ عامّة ما ورد من صاحب الشريعة نصوصٌء واذا لم يدرك مناط النص لزم 
الانعصار على المورد» والتصیصی مبالغة النمن: 

والظاهر: هو ما انکشف واتضح معناه تحت من غير تأويل» وتفكرء کقوله تعالی: 
لوأل امه ليم وحم ریا [البقرة: ۲۷۰] وضدّه الخفئٌء وهو الذي لا یظهر المراد منه الا 
بالطلب . والظاهر والمفسر والتص سواء من حيث اللخة؛ لأنّ في الكل ما هو معنی اللفظ 
لا يَخفى على السامع» إذا كان من أهل اللسان. 

وفي الأضؤل: الت ما اؤذاد ورا علی الظاهر لمعنین من المتکلم لا في نفس 
الصيغة» وحكمّةٌ وجوبٌ العمل بما وضع على احتمال تأویل مجازي . 

والمفسّر: ما ازداد وضوخا على النصنّ من غیر احتمال تأويل» وحكمّة وجوبٌ العمل به 
قطعًا؛ لکته على احتمال النسخ كما قال الله تعالی : رت اما سکام ب E‏ 
ی او لیا وز اه برس: ع البشر والبشری بالضمء والبشارة بالضم 
والكسر بمعنى الإبشار والتبشير» يُقال بالفارسية (مزده) وبالتركية (مشتلق) وقال تعالی : إنَّ 
رک قاور اه ثم اک موا سل لبهم ای که ألا افو ولا نوا وش روأ لس 
لو ككش وعذرت» (نصلت: ۳۰) و قال تعالى : إن لین فى جلت وب * ف مد صِدْقٍ 4 
[الغمر: 54 00] كناية عن آصحاب الهمم « عند ميك یر 4 [القمر: ]٠١‏ كتاية عن العلماء بالل 
وهم الأتطاب. وهم الرسل والورثة. 


النهر بسكون الهاء وفتحها واحذ الأنهان وقوله تعالى: فی جَنَّتٍِ ور » أي أنهارء 
والمقعد موضع القعود . 


وت تحرص اه ات الو 
والعّدق"*: بالکسر هو إخبار عن المخبر به على ما هو به مع العلم بأنه كذلك» 
والكذبٌ : إخبارٌ عن المخبر به على خلاف ما هو به مع العلم بأنه کذلك . 
وقيل: الكذبٌ عدمٌ المطابقة لما في نفس الامر [مطلقا ولیس كذلك» بل هو عدم 
المطابقة عمّا من شأنه أن يُطابق لما في نفس الامر . 


والصدق التام : هو المطابقة للخارج والاعتقاد [معا]ء فان انعدم واحدٍ منهما [511] لم 
يكن صدقا تامّاء بل ما ألا يوصف بصدق ولا کذب» وامّا أن يقال له صدق وكذب 
باعتبارین» وذلك بأن كان مُطابقَا للخارج غير مطابق للاعتقاد أو بالعكس» کقول المنافقین 
« تمد اف لَرَسُولٌ له © [المنانقون: ]١‏ فيص أن يقال هذا صدق اعتبارًا بالمطابقة [لما] في 
الخارجء وكذتٌ لمخالفة ضمير القائل» ولهذا آکذبهم الله تعالى. 

وفي کون الكلام صادقا وكاذبًا معا مغالطةٌ مشهورة وهي فيما لو قال: كل كلام أتكلمٌ به 
اليوم فهو کاذب ولم يتكلم اليوم بما سوى هذا الكلام أصلاًء فإن كان هذا الكلام كاذبًا يلرمُ 
أن يكون صادقا وبالعكس» حتى أجابّ عنه العلآمة الدَوّاني ۲۳ : بأنَّ القائل لو قال هذا مُشیرا 
إلى نفس هذا الكلام» لم يصح اتصافه بالكذب والصدق, لانتفاء الحكاية عن النسبة الواقعت 
لأته تما يوصف بهما الكلام الذي هو إخبارٌ وحكاية عن نسبة واقعة» وهي مفقودة فيه» بل 
[لا] حکاية حقیقة» قيكون كلامًا خاليًا عن التحصيل لا يكون خبرا حقيقة . 

والصدق والحق پتشارکان في المورد ويتفارقان بحسب الاعتبار فإن المطابقة بين 
الشیئین تقتضي نسبة كلّ منهما إلى الآخر بالمطابقة» فإذا تطابقا فإنْ نسبنا الواقع إلى الاعتفاد 
كان الواقع مطابقا - بکسر الباء - والاعتقاد مطابَقًا - بفتحها - فتسمی هذه المطابقة القائمة 
بالاعتقاد ا وان عکسنا النسبة كان الأمر على العكسء فتّسمی هذه المطابقة القائمة 
بالاعتقاد صدقاء وإِنّما اعتبر هكذا لا الحقّ والصدق حال القول أو الاعتقاد لا حال الواقع 


والصدق : هو أن يكون الحکم لشیء على شيء إثباتا أو نفيًا مطابقا في نفس الأمر. 


(۱) مادة (الصدق) من الکلیات ۱۰۹/۳ وما بعدها. 
)۲( محمد بن اشد الصديقي الدَوَّاني حللال الدين (0م_ماام) قاض با حث ۰ يعد من الفلاسفة. ولد 
في دران من بلاد کازرون . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۳۱ 


والتصدیق : هو الاعترافٌ بالمطابقة. لکن الاعتراف بالمطابقة في حکم لا وجب أن یکون 
ذلك الحکم مُطابقًا . 


والمُطابقة التي أخذت في تفسیر التصدیق غير المطابقة التي هي واقعة في نفس الأمر؛ فان 
الأولى داخلة في التصدیق على وجه التضمین» والثانية ره عنه لازمة له في بعض 
المواضع 

والصدق والكذب يُوصف بهما الكلامٌ تارةً والمتكلم أخرى» قالمأخوذ في تعريف الخبر 
صفة [الكلام] وما يذكر الخبر في تعريفه هو صغة المتکلم . 

والصدق في القول: مجانبة الكذب» وفي الفعل : الإتيان به وترك الانصراف عنه قبل 
تمامه. وفي النية : العزمٌ والإقامة عليه حتى يبلغ الفعل . ورجل صَدْق أي ذو صلاح لا صدق 
اللسان» وثوبٌ صَدْق وحمار صدق أي ذو جودة» وصَّدَّقٌ في الحرب ثبت» كما أن کذب في 
الحرب هرب» وصدق الله تعالى أي قال مُطابقًا لما في نفس الأمر. والكاتب صادق على 
اللسان"“: أي محمول عليه. والصداقة: صدّق الاعتقاد في المودة» وذلك مختصٌ 
بالانسان؛ ومعنی قوله تعالی  :‏ قدسکفت ا تیا 
ل و وان كان مواطن الرژیا ت تقتضی التعبیر عنه» إذ 
المراد تحقیقه وامتثاله ما كان لوجوب الفداء بعده فائدة . وقوله: ۱0 
)سس ۰ فهو من الصدق ار من الصدقة « والزف جا ادق وى 424 
[الزمر: ۳۳] أي EE‏ ام عات . 

والتفعیل في التصديق للنسبة لا للتعدية (۲۰۰/ب] وكذا في التكذيب» فتصدیق النبع یر 
نسبة الصدق إليه فيما يُخبر به. كذا 0 لا 


CET : ولهذا قال الجُنيد رحمه الله‎ a 
. موطن لا يُنجيك فيه إلا الکذب‎ 


. فى الکلیات ۱۱۱/۳ : صادق على الانسان‎ )١( 
۰۱۱۱۱۰۹/۳ الکلیات‎ )۲( 
. ۱۰۵۸/۲ لطائف الاعلام‎ )۲( 


۳۳ شرح مواقع النجوم 


صدق الافعال : الوفاء لله بالعمل من غير مداهنة ولهذا قال المحاسبیْ : الصادق هو 
الذي لا يُبالي لو خرج كل قدر له في قلوب الخلق من أجلي صلاح قلبه ولا يحب اطلاع 
الناس على مثاقیل الذرٌ من حسن عمله ولا يكره أن يطلع الناس على السیّیء من حاله» لأن 
کراهته لذلك دلیل على أنه يحب زیادته عندهم ولیس هذا من آخلاق الصدیقین . 

صدق الاحوال : اجتماع الهم على الح بحیث لا یختلحٌ في القلب تفرقةٌ عن الحق 


صدق الهمة: هو أن يبلغ العبدٌ في همّته إلى حدّ لا يَملك معه صرفا لقلبه عمّا التفتّت إليه 
همه لأنه متى صدقت الهمة ارتفعت المهلةء وزال التصیّر لغلبة سلطان الهمة عليهاء ولهذا 
من بلغ به صدق الهمّة في طلب ریّه إلى هذا الحدّ الذي لا تصمْ لصاحبه أن يَملكَ معه التفانًا 
إلى غير ما يقتضيه حكم تلك الهمت لانقهاره تحت غلبة سلطانهاء كان سریعا ما يصيرٌ من 
أهل المحبة التي من بلغ إليها اتصل بأرباب السير في درجات الارتقاء إلى مراتب الكمالات 
من غير نهاية . 

صدق النور: يعتون به الكشفف الذي لا استتار بعده. وإنما سُمَي بذلك تشبيهًا بنور البرق 
إذا ظهر صدقه» وذلك عندما يأتي بالمطرء فهكذا عندما يبدو للسالك من الأنوار التي تظهر 
مرارًا ثم تخفی» وذلك ما دام لم يبلغ في سيره إلى حضرة الجمع» فإذا بلغها لم يصح حینثذ 
اختفاء النور» إذ لا ظلمة هناك فلهذا سُمّي البلوغ إليها بصدق النورء أي أن النور الذي كان 
الحالُ فيه مشبهًا قبل ذلك عند من كان يظهر ثم يستترء قد تبيّن صدقهٌ عند الوصول إلى مقام 
الجمع الذي لا ظلمة فيه. 

والصدق هو الخيارٌ من كل شيء . 

والحاصل معنى < صِدَّقٍِ يكون خيار المقاعد وأعلاها وأقربها ند مَلِيكِ مرک [القمر: 
۰ ولذلك قال : كناية عن العلماء بالله» وهم الأقطاب» وهم الرسل والورثة. 

فانظر إلى أمثال هذه الایات الثيراتء فقد شاء الله سبحانه وتعالى الا تال على البناء 
للمفعول هذه المقاماث نائب الفاعل على تفاضلها بتفاضل بعضها على بعض إلا بعمل صالح 

فإن قبل : قد برتقي أي يصعد الإنسان بالبلاء أي بسببها مقامات لا بوصله أي الإنسان إلبها 
إلى تلك المقامات عمل فاعل يوصل . 


الفلك السابع الا سلامي YY‏ 


والبلاء: آصله الاختیار # وق تلگم بل € [الاعراف: ]٠٤١‏ أي محنة إن أشير إلى 
صنیعهم. أو نعمة إن أشير إلى الانجاء. وفعل البلوی یتعدّی إلى مفعول واحد بنفسه وإتما 
یتعدی إلى الثانی بواسطه الباء . 
كانت العادة في الجاهلية زعمًا منهم أنَّ صاحبها يُحشر علیها . 

والبلة واليلوى والبلاء واحت والجمع البلایا يقال : بللاه جزايه واختيره» وبابه عدا 
وبللاه الله اختبره » يَبلوه بلاء بالمد وهو [۲۱۲] یکون بالخیر وال و آبلاه آبلاء حستاء وابتلاه 


و 


أيضا . 

وفی «القاموس»: البلاء الغٌ كأنه يُبلي الجسمء والتکلیف بلاءٌ؛ لأنه شاق على البدنء 
أو الأنه اختبان والبلاء یکون مهمه ویکون مبحنة . 

وهذ) القیل غلط يُقال غلط في الأمر من باب طرب. وأغلطه غیره. والعربٍ تقول : 
غلط فى منطقهء وغلت في الحساب» وبعضهم یجعلهما لغتین بمعنی . وغالطه مغالطة 
وغلطه تغلیطا قال له غلطت» والأغلوطة بالضم ما يُغلط به من المسائل» ونهى النبي ی عن 
الأغلوطات”" . 

وفى «القاموس»: العْلط محركةً أن تعيا بالشيء فلا تعرف وجة الصواب فیه» وقد غلط 
كفرح في الحساب وغيره» أو خاصيٌ بالمنطق. وغلت بالتاء في الحساب . 

فان البلاء لا يعطى مقامًا أصلاً ولا برقي البلاءٌ أحدًا عند الله درجة. الدرجة : هي نحو 
المنزلة إلا أنها يقال إذا اعتبرت الصعود كما فى الجنان دون الامتداد البسيط» والدرك للسافل 
كما في النيران» وقوله تعالى: « ولگل درجت مما عسمِلْوأ © الأنمام: ۱۳۲] فمن باب 
التغليب»؛ أو المُراد الرتب المتزايدة» الا أن زيادة أهل الجنة فى الخيرات والطاعات» وزيادة 


. في المطبوع من المواقع ۱۳۱: لا يوصله إليها عمل» والبلاء ليس بعمل» وهذا غلط‎ )١( 

(؟) روى أبو داود (71657) عن معاوية بن أبي سفيان أن رسول الله ب نهى عن الغلوطات . قال ابن الأثير 
في جامع الاصول (غريب الحديث :)۳٠٠١‏ الغلوطات يفتح الغين غلوط» كشاة حلوب» وناقة 
ركوب» ثم يجعل اسمًا بزيادة التاء» فیقال : غلوطة وهي المسألة التي يُغلْط بها العالم» فيستزلٌ بها. 

(۲) مادة (الدرجة) من الکلیات : ۳۰/۲ . 


۳۳۶ شرح مواقع النجوم 
أهل الشر في المعاصي والسیثات» والجمع درجات . 

ولو كان البلاء -بما هو بلاء - یرفع درجات من قام البلاء به عند الله وبنال صاحبٌ البلاء به 
أي بسبب البلاء السعادة الابدیة. والسعادة هي معاونة الأمور الالهية للانسان على نيل الخیر؛ 
ويفا الشقاوة. ثتالها جوا (لو) ج لو کان البلاءٌ ع لرفع الدرجات. ولئیل السعادة 
الأبدية لنالَ السعادة الأبدية هل البلاء من المشر كين والکفار ؛ بل هو أي البلاء في حقهم أي 
حق المشرکین والکفار تمجیل لعذابهم. كما قال تعالی في حق المحاربین : 8 أن يلوا از 
لوا و تقَعَلمَ بر يهم وَارَجَهُم من خآ (نانه: ۲۳ ثم قال : ظ 5لک له رین 
لديا وا في ا خرو عدا عَف لك 4 [المائدة : ۰۲۳۳ 

أخرج البيهقی في «سنته»۲۲ عن ابن جريج آنه قال : كل شيء في القرآن (أو) فللتخییر إلا 
قوله تعالی : « أن لوا واگ [المائدة: + قال الشافعي : وبهذا آقول . 

وذکر الشیخ أبو منصور الماتريدي أن كلمة (آو) متی ذکر بين الأجزية المتحللة الأسباب 
یراد بها الترتیب» كما في قوله تعالى  :‏ أن عاضوا وفي الاصول في قوله تعالی: 
< نما جرا لت باريد اه وَوَسُوكمُ وَيسََوْنَ فى الأزض قساد! أن لوا از یمتا از نع 
ید يهم وَأَرَجُلُّهُم ین لب أو ینوا مرت الارض ‏ [المائدة: ۳۲ . 

وكلمة (آو) عند مالك للتخییر» وعندنا بمعنی (بل) فحکم الاية جزاژهم # أن َو 
إذا وقع المحاربة بقتل النفس ؛ بل « ماه ذا اتفقت المحاربة بقتل النفس وأخذ المال؛ 
بل 8 تُفَعَلمَ ید یه إذا آغذوا المال فقط» ولم يقتلواء بل يُنْمَوَأ مرت الْأَرْضْ € أي 
یحیسوا حتی یتوبوا إذا خوفوا الطریق ‏ درك له جرک فى ال وله في خر عَذَابُ 
عَيِلِيِءٌ 4 [المائدة: 157 , 

والخزي الذلّ» يقال: خزي بالكسر خخزيًا یکسر الخاء أي ذل وهان فما يُمطى على البناء 
للمفعول لأهل البلاء من المؤمنين المقاماث نائب الفاعل الا بالصبر عليه أي على البلاء 
واثر ضا به (۲۱۲/ب] أي اليلاء . 


تیک ON SE‏ سای المجارية فيز 


55 الستن الکبری للبيهقي ۱۸۵/۵ . والمادة (أو) من الکلیات ۰۳۳/۱ 
(۲) مادة الصبر من الکلیات : ۱۱۲/۳ . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۲ 
شجاعةء وفي إمساك النفس عن الفضول قناعةٌ وعفة» وفي إمساك كلام الضمیر كتمانء 
فاختلاف الأسامي باختلاف المواقعء واعظم الخطية صبر البلية: أي الناقة التي تحبس عند 
قبر صاحبهاء كما هو العادة في الجاهلية. 

والرضا في «القاموس» الرضا المُراضاة» ورضي به» وعلیه وعنه بمعنی» وهي كمال 
إرادة شيء . ۱ 

والمحبَةٌ إفراطهء والرضا أخحصٌ من الإرادةء لأن رضا الله تعالى ترك الاعتراض لا الإرادة 
كما قالت العت له: وال ضا قسمات: 

قسم لكل مكلف : وهو ما لا بد منه في الإيمان» وحقیقتهٌ قبول ما یرد من قبل الله من غير 
اعتراض على حكمه وتقدیره . 

وقسمٌ لا يكون الا لأرباب المقامات : وحقیقتهٌ ابتهاج القلب وسروره بالمقضي . 

والرضا فوق التوکل؛ لأته المحبّةٌ في الجملة. والرضوان والمرضاة مثله. وقد مر 

رضا العامة والخاصة ورضا المحبة ورضا الحقٌّ عن العبد» ورضا العبد عن الربٌ . 

والحاصلٌ ما يُعطى لأهل البلاء من المؤمنين المقامات الا بالصبر على البلاءء والرّضا به 
کل من أصحاب البلاء ينال المقام على حسب أي قدر شربه أي تجلیه» وقد مر تفصیل الذوق 
والشرب والرّيّ التي هي كناية عن مبادي التجلي» وأواسطه وأواخره. 

والصبر والرضا من جملة أعمال الألحوال المشروعة لنا المأمور بها شرعا كما قال تعالى : 
سیر وما صر إلا يأو [النحل: ۱۲۷] وما يكون الصبر إلا على بلاء ومشقة. 

السّنّ: بالکسر بمعنى نصف الشيء» والشّقّ أيضًا الناحية من الجبلء والشّقٌ أيضًا 
المشقة» ومنه قوله تعالی : لا بش لافس ٩‏ [النسل: /) وهذا قد يفتحء والشقة من الثياب» 
والشقة أيضا السفر البعید» يقال شقه وشاقه » وربما قالوه بالكسر. 


۱۰ + 


وفي «القاموس» شقه صدعّهء و[شق] ناب البعیر : طلع» و[شق] العصا: فارق الجماعة» 


وعلیه الأمر شقًا ومشقة : صعب. وعلیه أوقعه في المشقة . 
واصل السعادة الجامعة لها أي للمقامات موافقدُكَ الحقً تمالی فيما أمر به ونهی شرع كما 
تقدم في نجم العناية موافقته تعالى . 


۳۳۹ شرع ترائع ا 

وموافقته تواحیذا في باطنه أي في باطن العبد ينفي الأغيار جمع غير» وهو بمعنی سوی؛ 
ویکون بمعنى (لا): 8 هَمَنِ أَضْطر غَيِرَ بَاعْ» [البقرة: ۱۷۳] أي جائعًا لا باغيّاء وبمعتی (!۷) وهو 
اسم ملازم للوضافة في المعنى» ويُقطع عنها لفظًا إن فهم معناه وتقدمت عليها ليس قيل 
وقولهم (لا غير) لحنٌُء وهو غيرٌ جيّدِ لأنه مسموع في قول الشاعر : 

جرا تو ايز مورتها تحن عن آسلفت انيز نان 

وقد احتجٌ به ابن مالك في باب القسم من «شرح التسهيل»» وكأنَ قولهم (لَخْنٌ) مأخوذ 
من قول السيرافي: الحذف نما ستعمل إذا كانت (إلا) و(غيرُ) بعد (ليس)» ولو كان مكان 
ليس غيرّها من ألفاظ الجّخد لم يجز الحذفء ولا يتجاوز بذلك مورد السماع . انتهى كلامه. 

وقد سُمع . ويُّقال: قبضتُ عشرة ليس غيرُهاء بالرفع وبالنصب. وليس غيرَ بالفتح على 
حذف المضاف» وإضمار الاسم وليس غيرٌ بالضمء ويحتمل كونه ضمّة بناء وإعراب» 
وليس غيرٌ بالرفع» وليس غيرًا بالنصب» ولا تتعرّف (غير) بالإضافة لشدَّة إيهامهاء وإذا 
وقعث بين ضدّين ك: «عَير الْمَعْصُو ب عهم» (لنادمة : ۷] ضعف إبهامّها أو زال» وإذا كانت 
2 آعربت إعرابٌ الاسم التالي (إلآأ) في ذلك الکلام فتنصب في : جاء الوم غير 
زيدء وتجيرٌ النصب والرفم في: ما جاء أحدٌ غيرُ زید» ولذا اضیفت لمبیء مار بناژها على 


الفتح کقوله : 
لم يَمْتع الشّربَ منها غیر أن نطقّت عماس فی غصون ذات آوقال 
كذا في «القاموس »۲ . 


وفی «الکلیات»(۲۳: فان قیل : الجوهر مع العرض غير أن بالاجماع» ومع هذا لا يتصوّر 
وجود الجوهر بدون العرض » ولا بالعکس» قلنا : بلی » ولكن إذا فرضنا جوهرا یتصور 
وجوده بدون عرض معين» وکذا کل جوهر مع عرض معين. فانه ما من جوهر الا ویمکن 
تقدیر عَرَّض آخر بدلاً عمّا قام به من العرض . وقد مر بیانه . 

والمراد ههنا من الاغیار ما سوی الله تعالی باعتبار الغيرية لحدوثها وتعینها وتقيّدهاء 


(۱) مادة (غیر) من القاموس المحیط ؛ وفي الکلیات آیضا ۲۹۸/۲ . 
(۲) الکلیات ۳/ ۲۹۹ ۳۰۰ (غیر). 


الفلك السابع الإسلامي TTY‏ 
وهي الأعيان الممكنة من حيث تعيناتهاء يعني : موافقته توحيدًا في باطنه ينفي ما سوی الله 
تعالی 4 لان الود ا ا الکفرد: 

رلت ال اف عة سايقة من اة ی یاو العدارة مین الا راخ فن علقت 
وداه ززاده آلشی. ار رت انم وى ینیع وم عل الاد المي 
البیضاء ووهت سر تدبیر نفسهی ویب إليه کل شي ونم به» ولا يمقثٌ إلا ما مقته الله 
تعالی آدبا وشرعیّا فهذه حالة المراد» وهو المعبَرُ عنها بالعناية الأزلية لقوله تعالی : $ ور 


ل چ ۱ 


ل انوا أن لهم قدم ور 6 [يونس: ۲] ۔ 

ولكنه استدرالكٌ عن قوله ما نصّ على مقام يناله العبد عنده إلا قرنه بالعمل الصالح . 

ا ی فان توصله إلى نيل تلك المقامات. 

الاعتقاد هو الحکم الجازم المقابل للتشكيك بخلاف الیقین . وقیل : هو إثبات الشي. 
بنفسه . وقیل : هو التصور مع الحکم . 

وانما أوصله أي العبد إلى ذلك المقام أو نيل تلك المقامات رحمة الله الذي أعطاه أي 
العبد التوفیق للعمل . 

الرحمة”") هي حالةٌ وجدانية تعرضٌ غالبًا لمن به رقَةٌ القلب» وتكون مبداً للانعطاف 
النفساني الذي هو مبدأ الاحسان» ولما لم يصح وصفه تعالى بالرحمة لكونها من الكيقيات› 
وهي أجنامئ تحتها أنواعء فإمًا أن يتَّصففَ [الباري] بكلّ منها وهو محالٌ» أو ببعضها 
المخصّص فيلزم الاحتياج» أو لمخصص فيلزم الترجیح» أو لا یتصف بشيء منهاء وهو 
المطلوب» لا جرم حمل [على] المجاز [وهو الإنعام على عباده فرحمة الله مجاز] عن نفس 
الإنعام» كما أنَّ غضبّه مجازٌ عن إرادة الانتقام» وأنت خبيرٌ بان المجارٌ من علامة صحته النفي 
عنه في نفس الأمرء كقولك للرجل الشجاع : ليس بأسدء ونفئ ی عنه لس رصحي 
فلك أن تحمله على الاستعارة التخیلیة ٩۳+‏ . 


والرحمةٌ هي أن یوصل إليك المبار(۳؟ والرأفة هي أن يُدفع عنك المضار . والرأفة أيضًا 


(۱) عادة (الرحمة) من الکلیات ۲/ ۳۷۷ . 
(۲) في الکلیات ۳۷۸/۲: الاستعارة التمثيلية . 
(۳) في الکلیات ۳۷۸/۲: یوصل اليك المساز . 


۳۲۸ شرح مواقع النجوم 


إنما تكون باعتبار إفاضة الکمالات والسعادات التي بها يستحقٌّ الثواب . 
والرحمة من باب التز کي والرأفة من باب التخلية . 
والرأفةٌ مبالغةٌ في رحمة مخصوصة هي رفع المکروه وإزالة الضرء فذكرُ الرحمة بعدها في 
القرآن مطردّا؛ لتکون عم وأشمل . 
ورحمة الله عامة وسعت کل شيء» وصلاته خخاصّةٌ بخواصّ عباده . 
والرحمة: الاسلام نحو : « نص برد یو من کا4 [البقرة : ۱۰۵]. 
والایمان نحو: ۶ وءاللق َة 2 من عند © [هود: ۲۸]. 
والجنة نحو : ط کی رم هم فا وت [آل عمران: ۷ 
والمطر نحو: « بتک یلق رتیه A‏ 
والنعمة نحو : © ولول فضل الہ لتک ورڳ [الاء: ۲۸۳ . 
والتبوة نحو : < آهر یسیون رمت ریک (الزخرف: ۳۷]. 
والقرآن نحو  :‏ فل بِمَضصْ ل اله وتو [يونس: 0۸]. 
والرزق نحو : # خزراین رَحمءة رت [الإسراء: ۱۰۰]. 
والنصر نحو : $ أو آراد د رجه [الاحزاب : ۱۷]. 
والعافية نحو : « أوأرادن بِيَحمَة4 [الزمر: ۳۸). 
والمودة نحو : < رحا یب 6 [الفتم: 14 . 
والسعة نحو : # ييف ۳ e‏ من ریک یمه 4 [البقرة: ۱۷۸] . 


۳ 
والمغفرة نحو : 0 کلب عل تشه ألرحمَة؟ [الانعام: ۱۲]. 


والقدرة عليه عطف على ما قبله» يعني : ! تما اوصل العبد إلى ثيل المقامات رحمة الله 
الذي أعطاه التوفيق للعمل» والقدرة على ره 


( الکلیات ۲/ ۳۷۷۔۳۷۹ . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۹ 


القدرة”'': هي التمكنٌ من إيجاد شيء . وفیل : صفةٌ تقتضي التمکن» وهي مبدأ الافعال 
المستفادة على نسبة متساوية. فلا يُمكن تساوي الطرفین الذي هو شرط تعلق القدرة الا في 
الممکن. لأن الواجب راجح الوجود؛ والممتنع راجح العدم أعني : أنه یفعله إن شاء أن 
يفعله» لک المشيئة ممتنعة أي لیس من شأن القادر أن يشاءه. 

والفلاسفة يُتكرون القدرة بمعنى صحة الإيجاد والترك» بدليل أتهم فسّروا حياة الباري 
تعالى بكونه بحيث يصح أن یملم ويقدّرء لا بمعنى أنه إن شاء فعل» وان لم يشأ لم یفعل 
فإن القدرة بهذا المعنى ممق عليه بين الفريقين . 

والقدرة سواء كانت علَةَ تحصيل الفعل كما هو اختيار صاحب «التبصرة» أو شرط تحصیل 
الفعل كما هو اختيار عامة المشايخ تتعلق بالمعدوم ليصيرَ موجودا دون الموجود لاستحالة 
إيجاد الموجود والمحال لا يدخل تحت القدرة» فلا يجوز أن يوصف الله بالقدرة على الظلم 
والكذب» وعند المعتزلة يقدرٌ ولا يفعل» وفيه جمع بين صفتي الظلم والعدل» وهو محال» 
والواجب ما يستحيل عدمه» والممتنع ما يستحيل وجوده. 

قال بعضهم: ادر هي اظهار الشي» من غیر سي كلاه وتستش ل تاره بمعنی الصفة 
القديمة» وتارة بمعنی التقدیر ولذا قرئٌ قوله تعالی : « دافم مت © [المرسلات: ۲۳] 
بالتخفیف والتشدید» وکذا #مَدَرَتهَا من آلشبیت ‏ دلمل: +60 فالقدرة بالمعنی الأول 
لا يُوصف بضدّها وبالمعنی الثاني يُوصف بها وبضدها . 

والقدرة : التي یصیر الفعل بها متحققّ الوجود وهي تقارن الفعل عند أهل السنة 
والاشاعرة خحلاقا للمعتزلة لأنّها عرض لا يبقى زمانین؛ فلو كانت سابقةً لوجد الفعل حال 
عدم القدرة» وأنه محال» وفیه نظر لأنه على تقدیر تسلیم عدم بقاء مثل هذه الأعراض 
لا يلزم من التحقق قبل انفعل کون الفعل بدون القدرة لجواز أن یبقی نوع ذلك العرض بتجدّد 
الأمثال . 

والقدرة الممکنة : هي آدنی قوة يتمكنٌ بها المأمورٌ من آداء ما لزمه بدنيًا أو ماليّاء وهذا 


انوع شرط لكل حكم . 


)۱( مادة (القدرة) من الکلیات ۱۳/۶ وما بعذها. 


» ۳۳ شرح مواقم النجوم 

والقدرة الميسّرة : هي ما يوجبٌ اليسر على المؤدي» فهي زائدة على الممكنة بدرجة في 
القوةء إذ بها ثبت الامکان. 

وفرق بين القدرتین في الحکم. وهو أن الممكنةً شرط محضٌ حيث یتوقّف أصل التكليف 
علیها؛ فلا يشترط دوامها لبقاء الواجب. واا الميسرة فلیست شرطا [محضا] حتی لم یتوقف 
التکلیف علیها ولأنها مغيّرة لصفة الواجب من مجرد الامکان إلى صفة الیسر على معنی أنه 
إذا كان جائزا من الله تعالی أن یوجب على عباده بدون هذه القدرةء فکان اشتراطا للقدرة 
الميسَرة بتیسیر الأمر لعباده لطفا منه وفضلاٌء بخلاف الممکنة إذ لا يجوز التکلیف الا بها؛ 
فلا يكون اشتراطا للیسر ؛ بل للتمکن . 

والمنقول [14؟] عن أبي حنيفة رضي الله عنه: القدرة مقارنة للفعل» ومع ذلك يصلح 
للضدين» فالفاعل إذا فعل إنما فعلَ بالقدرة التي خلقها الله مقارنة للفعل لا سابقةً علیه, وأما 
[إذا] لم يفعل فلا نقول إِنَّ الله لم يخلق القدرة الحقيقة؛ بل يُمكن أنه خلقها قهاء ومع ذلك لم 
يفعل العبد . 

والتوسط بين الجبر والقدر مبنيٌ على أن القدرة تصلح للضدين» فان الالات والأدوات 
المعدّة لتعميم القدرة الناقصة صالحة للضدین» كاللسان يصلح للصدق والكذب وغير ذلك 
وكاليد تصلح لقتل الكفار ولسفك دماء المسلمين» فكذا حقيقة القدرة التي يحصل بها الفعل 
مثلاً: السجدة للصنم معصيةٌ ولله تعالى طاعةٌء والاختلاف بينهما من حيث الإضافة إلى الأمر 
والتهي وقصد الفاعل . وأمّا السجدة فلا تفاوت في ذاتهاء وكذا حركة اللسان لا تتفاوت بين 
الصدق والکذب. والقدرة إنما:صارت شرطا أوغلة للفعل من حیث ذاته لا من حیث النسبة 
إلى الأمر والنهي والقصدء فص أنَّ القدرة الواحدة تصلخ للضدّین» الا آنها [إذا] رفت إلى 
الطاعة سمّيت توفيقاء وإذا ضرقت إلى المعصية سيت خذلانا» وذلك لا يوجب اختلافا فى 
ذاتها . ۱ 

والأشعريٌ لما قال بالقدرة مع الفعل لکن يجب بها الأثرء وآنها لا تصلح للضدّين فوقم 
في الجبر . 

والمعتزلة لما قالوا بالقدرة السابقة ثم [ما] بعدها مفوّض إلى العبد» فوقعوا في 
التفويض» فالله سبحانه قدّرَ أن يوجد الأثرء وهو الهيئة الحاصلة بالمصدر بالقدرة المقارنة 


الفلك السابع الإسلامي سس 


واختیار العبدء ولا يرد أن الاختیار لما كان بتقدیر الله يلزم الجبر» لأن تقدیر الاختیار اختیان 
لا يوجب الجبر لأن تقدیر الشيء لا یوجب ضده . 

واستحالةٌ دخول مقدور واحد تحت قدرتینء زذا كانت الكل منهما قدرة التخلیق 
والاكتساب» فأما إذا كانت لأحدهما ند الاختراع وللآخر قدرة الاکتساب فجائرٌ بخلاف 
الشاهد. 

واعلم أن قدرة العبد هو عزمُهُ المصمّم عقيب خلق الداعية والميل والاختيارء وبهذا يبطل 
احتجاج كثيرٍ من الفسّاق بالقضاء والقدر لفسقهم إذ ليس القضاء والقدر مما يسلبٌ قدرة 
العزم عند خلق الاختيارء فيكون جبرًا ليصح الاحتجاج . 

قال بعض المحققين: يلزمَ على ما ذهب إليه أبو حنيفة"“ رضي الله عنه من [أن] 
الاستطاعة مع الفعل لا قبله أن تكون القدرة على الإيمان حال حصول الإيمان» والإيمان 
حال" عدم القدرةء ولا معنى لتكليف ما لا یطاق !لا ذلك» وممًا يدل على جوازه هو أن الله 
تعالى كلف آبا لهب بالإيمان» ومن الإيمان تصديق الله في كلّ ما آخبر عنه» وممًا أخبرَ عنه 
أنه لا یژمن» فقد ضار آبر تهب مُکلفا بأن يؤمن بأنه لا يؤمن» وهذا تكليفٌ بالجمع بين 

والجواب: إن التکلیف لم يكن إلا بتصدیق الرسول. وانه ممکنْ في نفسه متصور 
وقوعه » وعلمه تعالی بعدم تصدیق البعض. واخباره لرسوله لا یُخرج الممکن عن الامکان» 
ولأن التکلیف بما آنزل كان مقدّمًا على الاخبار بعدم إيمان آبي لهب» فلما آنزل أنه لا يؤمن 
ارتفع التكليف بالایمان بجمیع ما آنزل فلم یلزم الجمع بين النقیضین . 

والحاصل أن علم الله تعالی واخباره بوجود شيءٍ أو عدمه لا یوج وجوده ولا عدمه 
(۲/ب) بحیث ینسلب به قدرة الفاعل علیه» لأنَّ الإخبارٌ عن الشيء حکم عليه بمضمون الخبرء 
والحکم تابع لارادة الحاکم إياهء وإرادتة تابعةٌ لعلمه وعلمَه تابح للمعلوم» والمعلوم هو ذلك 
الفعل الصادر عن فاعله بالاختیار؛ ففعله باعتیاره أصل» وجمیع ذلك تابع له والتابع لا یوجب 
المتبوع إيجابًا يؤدي القسر والالجاءی بل یقع التابع على حسب وقوع المتبوع . 


. ۱۱/۶ في الاصل: ما ذهب إليه مذهب آبو حنيفة . والمثبت من الکلیات‎ )١( 
في الکلیات ۱۲/4 : حصول الایمان والامر بالایمان حال عدم القدرة.‎ )۲( 


۳۳۲ شرح مواقم التجوم 

والقادر هو الذي يصح منه أن یفعلّ تارة وألا یفعل آحری واأمَا الذي إن شاء فعل وان 
شاء لم یفعل فهو المختار» ولا یلزمه أن یکون قادرّا لجواز أن تکون مشينة الفعل لازمة 
لذاته » وصحة القضية الشرطية لا تقتضي و جود المقدم . 

قال صاحب «الملل والنحل»: المؤثر إما أن يؤثر مع جواز ألا يؤثر» وهو القادرء أو يؤثر 
لا مع جواز ألا يؤثر وهو الموجب. فدلّ أن کل مؤثر إما قادر وإما موجب» فعند هذا قالوا: 
القادر : هو الذي يصح أن يؤثْرَ تارة وألا يؤثر أخرى بحسب الدواعي المختلفة . 

والقدير: هو الفاعل لما يشاء على قدر ما تقتضيه الحکمة لا زائدًا عليه ولا ناقصا عنه» 
ولذلك لا يصحٌ أن یوصف به إلا الله . 

والقدرة كما يوصف بها الباري بمعنى نفي العجز عنه تعالى يوصف بها العبد أيضا بمعنى : 
أنها هيئةٌ يتمكن بها من فعل شيء ماء وقد عبر عنها باليد في قوله تعالى: بر الى بيده 
لك € [المنك: )١‏ وذلك بالنظر إلى مجرد القدرة» ويعبّر عنها باليدين بالنظر إلى كمالها 
وقوتهاء ومتى قيل للعبد قادر فهو على سبيل معنى التقیید . 

والمقتدر يقارك القدیر لکن قد یوصف به البشر بمعنی المتکلف المکتسب للقدرة. 
انتهی من «الکلیات»(۲؟ . 

والثواب عطف على التوفیق» أي: نما آوصل العبد إلى نيل المقامات رحمة الله الذي 
أعطاه التوفیق للعمل والقدرة عليه . 

والگواب وهو عبارة عن المنفعة الخالصة المقرونة بالتعظیم والجزاء: كيف ما كان من 
الخیر والشن لا أنَّ استعماله في الخير آکثر» وفي الشر على طريقة ‏ مَبَيِرَهُم بصداب أي ر4 
[ال عمران: ۰۲۲۱ 

والثواب یتعلق بصحة العزيم والجزاء یتعلق بالرکن والشرط. والثواب والعقاب علی 
استعمال الفعل المخلوق لا على أصل الخلق» ويُعاقب عليه بصرف الاستطاعة التي تصلح 
للطاعة إلى المعصية لا على إحداث المعصية. والثوابٌ الذي يُعطي أجرًا لا یتصور بدون 
العمل. بخلاف مطلق الثواب. والاثابة اعطاژه . انتهی"۳. 


. ۱۸-۱۳ /٤ الکلیات‎ )١ 
. ۱۳۰/۲ الکلیات‎ )۲( 


جوا اد با ۳۳۳ 

وإذا كان نيل المقاماتِ برحمة الله تعالی فحصول السعادة - أعني دخول دار الكرامة أي 
الجنة ابتداء ‏ إنما هو بر حمة الله تعالی» كما قال رسول الله عي *لا يدخل الجنة أحذ بعمله» 
قبل: ولا أنت يا رسول الله! قال: ”ولا أنا إلا أن يتغْمّدني الله برحمته”'2 وَتَعْمَّدَهُ الله برحمته 
غمره بهاء وغمره الماء أي علاه. 

وقسمت""" الدرجات بالأعمال والخلود بالتيات وهذه ثلاث مقامات وهي دخول الجنة 
برحمة الله تعالی» والدرجات بالأعمال» والخلود بالنيات. 

لخد : بالضم البقاء والدوام کالخلود؛ في الاصل الثابت المديد دام أو لم يدم ولهذا 
الوا با 4 في قوله تعالی : « لین فيا أبدا که دسه : ۷] ۲] للتمییز لا للتأكيد» والمکث 
ثبات مع انتظار» واللبث بالمکان الإقامةٌ به ملازمًا له» والخلد أيضًا الجنة و : $ ولد ون 
[الراقعة: 117 أي مفرطون. أو مستورون أو لا بهرمون أبداء والدوام عند الجمهور بالتصوص 
والأبدان في الجنان لا تعتروها الاستحالة» كما في بعض المعادن . 

ل انات القلت تحر ما ی ان موافتا دري من جلب نفم آو دقع مل جلا 
IY]‏ . وفي «القاموس»: نوی الشيء ينويه نيّة» وتخفف» وهذا تخفیف غير قياسي إذ 
لا يجي؛ (نیة) على (عدة) قياسًا . 

وشرعًا: هي الارادة المتوجّهةٌ نحو الفعل ابتغاء لوجه الله تعالی وامتثالاً لحکمه . 

وفي «التلویح» : قصد الطاعة والتقرّب إلى الله تعالی في ایجاد الفعل . 

وقیل : هي العلم السابق بالعمل اللاحق . 

والنيّة في التروك لا یتقرب بها الا إذا صار كمّاء وهو فعل. وهو المکلف به في هي 
لا الترك بمعنى العدم» لأنه ليس داخلاً تحت القدر للعبد. 

ونية العبادة: هي التذلّلُ والخضوع على آبلغ الوجوه. 

ونيّة الطاعة : هي فعل ما أراذ به الله منه . 


)١(‏ حديث رواه اليخاري (۳۹) في الإيمانء ومسلم (5817) في صفات المنافقین: باب لن یدخل أحد 
الجنة بعمله» والنسائي (۵۰۳). 

(؟) في مواقع النجوم المطبوع ۱۳۱: .. . برحمته» فالدخول برحمة ال وقسمت الدرجات . 

(۳) ها بين معقوفين مستدرك من الكليات / ٠١۷‏ . 


۳۳ شرح مواقع النجوم 

ونية القربة : هي طلبٌ الثواب بالمشقة في فعلهاء أو ينوي أنه یفعلها مصلحة له في دینه 
بان يكون أقربَ إلى ما وجب عقلاً من الفعل وأداء الأمانةء داریا ها خی له هط 
وكفران النعمة . 

والنیةٌ للتمییز : فلا تصحٌ الا في ملفوظ محتمل كعامٌ يحتملُ الخصوص. أو مُجملٍ» أو 
مُشترك یحتمل وجوها من المراد لیفید فائدتها . 

وال في الاقوال : لا تعمل الا في الملفوظ. ولهذا لو نوی الطّلاقٌ أو العتاق ولم يتلمّظ 
به لم يقع» ولو تلفظ به ولم یقصد وقمٌ؛ لأنَّ الالفاظ في الشرع تنوبٌُ منابَ المعاني 
الموضوعة هي لها . 

و كذلك أي مثل الدخول في دار الکرامة الدخول في دار الشقاوة أي جهنم . 

الشّقاوة: وهي عدم معاونة الأمور الالهية للانسان على نيل الخيرء ویضادٌها السعادة يعني 
دخول أهلها أي أهل النار فيها بعدل الله تعالی . 

والعدالة في اللغة: الاستقام وفي الشريعة: عبارة عن الاستقامة على الطريقة الحقّ 
بالاجتناب عمّا هو محظور دينه. 

والعدلٌ: عبارة عن الأمر المتوسّط بين طرفي الإفراط والتفريط . 

وفي اصطلاح الفقهاء: من اجتنبّ الكبائرء ولم يصرّ على الصغائرء وغلبَ صوابة 
واجتنبٌ الافعال الخسيسة؛ كالأكل في الطریق؛ والبول فيه. 

وقیل : العدل مصدر بمعتی العدالت وهو الاعتدال والاستقامة» وهو الميل إلى الحق. 

وطبقات عذابها أي عذاب التار . والطبقاث بمعنى المراتب» كما يقال: طبقاثُ الناس أي 
مراتبهم» وطبقاثٌ عذاب النار دركاتها بالاعمال. وخلودهم أي أهل النار فيها بالات أي 
بنيّاتهم لقوله عليه السلام : «إنما الأعمال بالنيات» ولكلّ امرىء ما نوی»۲۳. 

وأصل ما استوجبوا به العذاب المؤبّد المخالفة الاستيجاب بمعنى الاستحقاق» يقال: 
استوجبه أي استحقه والخلاف: خالف إليه مال» وعنه بعدء يُقال: خالفني زيد إلى كذاء 
إذا قصده وأنت مسؤول عنه» وخالفني عنه 5063/ب] إذا كان الأمر بالعکس ولعلّ أن هذين 


(۱) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۲۰۱/۲). 


الفلك السایع الاسلامي ۳۳۵ 
الاستعمالین باعتبار التضمین» والخلافٌ بمعنی المخالفة. أعمٌ من الضدٌّء لأنَّ کل ضدّين 
مختلفان . 

وفي «القاموس»: الخلاف المخالفة» وكمٌ القمیص» وهو یخالفٌ فلانة أي يأتيها إذا غاب 
زوجها. وخالفها إلى موضع آخرّ لازمهاء وتخلف تأخّره واختلف ضدٌ اتفق . 

کما کاتت السعادة الأبدية فى الموافقة. الموافقة والوفاق والتوافق الاتفاق والتظاهی 
ووافقه أي صادفه . ۱ 

یعنی استحقاق أهل الشقاوة العذاب المژبد نما هو بسبب مخالفة آوامر الله تعالی 
e‏ كما کانتِ السعادة لأهل السعادة الأبدية في الموافقة لأمر الله ا ۳ 

وكذلك أي كما استحقٌّ أهلّ الشقاوة العذاب المؤبد يسبب المخالفة كذلك من دخل من 
العاصين من المؤمنين النار استحقّ العذاب مقدارَ عصيانه» لأنه لولا المخالفة لاوامر الله 
تعالى ونواهيه ما عذبهم الله شرعًا لقوله تعالى : 8 هاما سب عم کت € [البقرة: 581 . 

نسأل الله تعالى لنا ولك ولجميع المسلمين أن يستعملنا بصالح العمل . 

الصّلح بالضم السّلمء والصلاح ضدٌ الفساد» وصلح كمنع وكرم» وأصلحه ضدٌ آفسده 
واصلح إليه: أحسَء والصلاح: هو سلوك طريق الهدى. وقيل: هو استقامة الحال على 
ما يدعو إليه العقل. ولا يُستعمل الصلاح في النعوت» فلا يُقال: قول صلاح؛ وانما يقال: 
قولٌ صالح . والصالح المستقيم الحال في نفسه » وقیل : القائم بما عليه من حقوق الله وحقوق 
العبادء والکمال في الصلاح منتهى درجات المؤمنين» ومتمنى الأنبياء والمرسلین . 

ورزقنا الحياء منه تعالى الرزق هو پمال للعطاء الجاري دتيويًا كان أو دينيّاء والنصیتٌ 
ولما يصلٌ إلى الجوف ويتغذى به: وقد مر تفصيله . 

الحياء : هي انكسارٌ يعتري العبد من العلم بقرب الح واستحقار نفسه عن استيهال حب 
ریّه» فيستعمل أولا في الحياء عن المخلوقات» والتقصير في المجاهدات» ثم في الحياء عن 
الفتور في السلوك» والقصور عن رعاية أدب الحضورء ثم في انکسار مشوب بهيبة الإجلال 
عند تجلي العظمة. وفي الحياء من كدرة التفرقة عند صفاء الوقت» وفي النهايات هي الحياء 
من العجز في القيام بحقوق العبودية عند أوائل مقام البقاء» وقيل : كمال الاستقامة . 

واعلم يا بني أسعدل الله تعالى سعادة من اصطفاه. الاصطفاء : افتعال من الصفوةء يقال: 
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صفا الشراث یصفو صفاءٌ» والصفاء ممدود ضدٌ الکدر» وصفوة الشیء خالصّة» یقال : محمد 
عليه السلام صفوة الله من خلقه ومصطفاه . 

وحضرة الصفاء: هى هذه الحضرة التی یظهر الخلق فیها بصفات الحقّ» سُمیّت بذلك 
لأنها هي الحضرة التي فیها يصح للخلق الصفاء من کدورات الکثرة الخلقية» وتحققهم بصفاء 
الوحدة الحقيقية. وقد يعني بحضرء الصفاء: ما فوق الحضرة من الحضرات المنسوبه إلى 
التعين الأول فإنه بالصفاء أحق وأولى . وقد مر تفصیله . 


أنه أي الشأن اول ما يبحب عليك إن رزقت على البناء للمفعول الموافقة مفعوله الثاني 
والتوفيق عطف على الموافقة العلم خبر لأول أي ما يجبٌُ عليك العلم بالامور التي مهدنا لك 
في نحم العتاية وهو علم الكلام» وعلم الشرع؛ والعلومات الداخلة تحت هذين النوعين التي 
نحتاج إليها في تحصيل السعادةء وهي ثمانية [<3: الواجب» والجائز» والمستحيل من 
الشرع» والذات» والصفات. والأفعال من الكلام» وعلم السعادةء وعلم الشقاوة. 

وعلمٌ السعادة وعلم الشقاوة موقوفٌ على معرفة ثمانية أشياء» منها خمسة أحكام وهي: 
الواجب والمحظورء والمتدوب» والمکروه. والمياح. 

وأصول هذه الأحكام وهي ثلاثة لا بدّ من معرفتها: الكتاب» والسنة» والإجماع. فإذا 
علمها الطالب» وصح نظره فيهاء توجهت عليه وظائف التکلیف» فاختصت من الإنسان 
ثمانية أعضاء : العين» والأذن» واللسانء والید» والبطن» والفرج» والرجل» والقلب. 

فإذا علمتها يا بني هذه الأمور المذكورة توجه أي وجب عليك العمل بها أي بتلك الأمور 
وان كان طالب العلم في عمل من طلبه ولكن يعطيك العلم بأمور أخر توجه عليك بها أي 
بسبب الأمور المعلومة خطاب الشارع فاعل توجه. 

اطا حاط وذ ات لين لا عاطت/ تيه دو ات مى إلا اغا 
تضمين معنى المکالمة» وهي الكلامٌ الذي یقصل به الافهام ل المخاطب والمتكلم 
موضوعان لمفهومهما لا لذاتهما في الأحكام . 

قال بعضهم : الخطابٌ هو اللفظ المتواضع علیه» المقصود به إفهام من هو متهیّی- لفهمه 
احترز ب(اللفظ) عن الحركات والإشارات المفهمة بالمواضعة» و(بالمتواضع عليه) عن 


. ۸۲ هادة (الخطاب) من الکلیات‎ )١( 
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الالفاظ المهملة و(بالمقصود به الافهام) عن کلام لم یقصذ به إفهام المستمم فانه لا یُسمی 
خطابّا . وبقوله (لمن هو متهتیء لفهمه) عن الکلام لمن لا يفهم كالنائم . 

والکلام يُطلق على العبارة الدالة بالوضع وعلی مدلولها القائم بالنفس» فالخطابٍ إما 
الکلام اللفظي أو الکلام النفسي الموجه نحو الغیر للأفهام. 

وقد جری الخلاف في کلام الله تعالی هل سمي في الأزل خطابًا قبل وجود المخاطبین 
تنزيلآً لما سیوجد منزلة الموجود آم لا؟ فمن قال : الخطابٌ هو الکلام الذي یقصد به افهام 
من هو أهلّ للفهم على ما هو الاصل لا يُسمّيه في الازل خطابًا . 

ومن قال : الخطاب هو الکلام الذي یقصد به الافهام یسمی الکلام في الازل خطابّا لأنه 
یقصد به الافهام في الجملة . 

والأكثر ممن أثبت لله تعالی الکلام النفسي من أهل السنة على أنه كان في الازل مر ونهن 
وخبر» وزاد بعضهم: الاستخبارّ والنداء . والاشعري على أنه تعالی [تکلم] بکلام واحدٍ وهو 
الخبرء ویرجع الجميع إليه لینظم [له] القول بالوحدة ولیس كذلك إِذْ مدلول اللفظ ما وضع 
له اللفظ لا ما يقتضي مدلوله على تقديرء وإلا لجاز اعتباره في الخبر» فحينئذ يرتفع الوثوق 
عن الوعد والوعید لاحتمال معنی آخرّ غير ما يفهم . 

ومن يُريد أن يأمر أو ینهی أو یخبر أو یستخبر أو ينادي يجد في نفسه قبل التلفظ معناهاء 
ثم يعبر عنه بلفظ أو کتابة أو شارت وذلك المعنى هو الكلام النفسي وما يعبر به هو الكلام 
الحتي؛ ومغايرتهما بيه إذ المعبر به قد يختلفٌ دون المعنى» وفرقةٌ من العلم هو أن 
ما خاطب به مع نفسه أو مع غيره فهو کلام وال فهو علم» ونسبةٌ علمه تعالى إلى جميع 
الأزمنة على السويةء فيكون جميع الأزمنة من الأزل إلى الأبد بالقياس إليه تعالى كالحاضر 
في زمانهء فيخاطب بالكلام النفسي مع مخاطب نفسي» ولا يجب" فيه حضور المخاطب 
الحسي كما في الحسي . 

فيخاطب الله کل قوم بحسب زمانه وتقدّمه وتأخزی مثلاً إذا أرسلت زيدًا إلى عمرو 
وتکنب في مكتوبك إليه: إني 03+/ب أرسلث إليك زيدّاء مع أنه حینما تكتبه لم يتحققي 
الإرسال» فتلاحظ حال المخاطب. وكما تقدّرٌ في نفسك مخاطبًاء وتقول له: تفعلٌ الان 


. في الكليات ۲/ ۲۸۷: وال يجب‎ )١( 
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کذا» وستفعل بعده كذاء وکان قبل ذلك كذاء ولا شك أن هذا المضي والحضور والاستفبال 
إنما هو بالنسبة إلى زمان الوجود المقدّر لهذا المخاطب لا بالنسية إلى زمان التکلم. ومن 
آراد أن يفهمَ حقيقة هذا المعنى فلیجرّذ نفسّه عن الزمان» ولينتظر نسبته إلى أزمنة یجذ هذا 
المعنى معاينة» وهذا سرٌ هذا الموضع . 

ثم الخطاب نوعان : 

تكليفي : وهو المتعلقٌ بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير . 

ووضعي: وهو الخطاب بأن هذا سببُ ذلك» أو شرطه كالدلوك سببٌ للصلات 
والوضوءٌ شرط لها. 

والخطاب المتعلقٌ بفعل المكلف لا بالاقتضاء أو التخيير أو الوضع» نحو قوله تعالى: 
9 وال لک وما ملو [الصافات: 45] فإنه متعلق بفعل المكلف من حيث الإخبار بأنه مخلوق 
منه تعالی» ولیس فيه ذلك . 

'وخطاب الله المتعلق بذاته العليّة نحو : 90 لا إِلَهَ إلا أ (الصانات: ۳۰]. 

وبفعل نحو : 3 آل لق كل شيو [الرعد: 011 . 

وبالجمادات نحو: $ وبوم ضير یبال وترى لارض بارِره ‏ [الكهف: 1۷] 

وبذوات المكلفين نحو: « وت ڪه [الاعراف: 11]. 

ومذهب جمهور الأصوليين اد الأحكام التكليفية وهي التي يخاطب بها المكلفون 
خمسة» أربعة منها يدخل في الطلب : الوإيجاب» والندب» والتحريم» والکراهت والخامس: 
الرباحه واا لان الا ولی قمفا احدثه المتاغرون: 

وكلّ خطاب في القرآن ب: قل فهو خطاب التشریف . 

وخطاب العام والمراد به العموم نحو : « أله الى تک الروم: 1۰) 

وخطاب الخاص والمراد به الخصوص نحو : < # یتنا آلرسول بل (الماندة: 0۷]. 

لماع راد لمر كز كر # ایا آلَاسٌ انا ری [الساء: ۱ إذ لم یدخل 

وخطاب الخاص والمراد به العموم نحو : $ 1۳ یلعای [الطلاق: ۰۲۱ 
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وخطاب المدح نحو #8 يتان لدي .انوا [البقرة: ۰۲۱۰۶ 
وخطاب الذم نحو : 3 ای لت كُتَروأ» (لتحریم: 80 . 

وخطانت الک امه لخو : اما اسن [الطلاق: ]١‏ . 

وقد يعبر في مقام التشريع العام ب يابا لاش € [الناء: ۱] وفي مقام الخاصن بط يأ 
نی 4 [الطلاق: ]١‏ . 

وخطاب الاهانة نحو : فا فیک رجي [الحجر: 4 . 

وخطاب الجمع بلفظ الواحد نحو : ۶ انا اکن ما عر رَبك آَلْحكَررٍ © [لانفطار: ج]. 

وبالعکس نحو : 7 يتأيها الرسل كوا ین ألطَيْبَّتِ 46 [المؤمنون: ۰۱] وقیل خطاب لمحمد بل 
وأمته على سبیل التغلیب » وقیل هو خطاب للمرسلین أي قلنا لكل منهم ذلك لیتبعهم الأمم . 

وخطاب الواحد بلفظ الائنین نحو : 8 نان جه [ق: 54]. 


وبالعکس نحو : # فَمن رکا موس [طه: ]4٩‏ أي ويا هارون. 


.11١ [يونس:‎ 

وبالعكس نحو : لا وا سوه ویر نیرت (برنس: ۸۷]. 

وخطاب العین والمراد به الغير نحو : يلاما لین له 4 (الاحرب: .]١‏ 

وبالعكس نحو : « درک کا نے وک [الأنياء: ۰0۰ 

وخطاب عام لم يُقصد به معينٌ نحو: ولو ترىئ از ألمْجَرُوس؟ [السجدة: ۰۲۱۲ 

وخطاب الشخص. ثم العدول إلى غيره نحو : « فآ ینتب لک [هود: ۱4) خوطب به 
ان ثم قيل للکفار : موه (مود: 14 بدليل ا فَهَلْ نش مسْلِمُورت» [هود: 014. 

وخطاب التلوين» وهو الالتفات. 

وخطاب التهييج نحو : # وََلَ الله وا ان كر مُؤْمِنِينَ4 [المائدة: +5]. 

وخطاب الاستعتاب ۳ نحو : ا یتجبادی لت روا [الزمر: 0۲]. 


(۱) في الکلیات ۲۸۹/۲: وخطاب الاستحطاف. 
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وخطاب التحبب”'2 نحو 8 يكبت لا سبد اقطان 6 [مریم: ؛؛] . 

وخطاب المشافهة ليس بخطاب لمن بعدهم. وإِنْما يثبثٌ 5771) لهم الحكم بدليل آخرّ من 
نص أو إجماع أو قياسء فإنَّ الصبيّ والمجنون لمّا لم يصلحا لمثل هذا الخطاب» فالمعدوم 
أولى به. 

وخطاب التعجيز نحو « َو ور 4 [البغرة: ۷۳]. 

وخطاب المعدوم ويصح ذلك تبعًا لموجود نحو ۶ يبي دم [الأعراف: 151. 

وخطاب الاثنين في كلام واحد غیر جائز الا إذا عطف آحدهما على الآخرء وعليه التلبية 
وهي : (لبيك اللهم لبيك) بحذف العاطف . 

ومن البلاغة القرآنية أنَّ الخطاب في الأوامر بأقعال الخبر جاءً موحْدّا موجَهًا إلى 
رسول الله بي في الظاهر» وإن كان المأمور به من حيث المعنى عامًا . 

وفي النهي عن المحظورات موجّهًا إلى غير الرسول مخاطبًا به أمته. 

واختلف في الخطاب ب: يكاهْلٌ آلکتب # هل یشمل المؤمنين؟ والأصحٌ أنهم 
لا يشملهم. وقيل: إن شركوهم في المعنى يشملهم والا فلا. 

واختلف آیضا في الخطاب ب: < كايا این اموا هل يشمل على أهل الكتاب؟ فقيل : 
لاء بناءَ على آنهم غير مخاطبين بالفروع» وقیل : نعم» لأن هذا خطابٌ تشريف لا تخصیص. 

واختلف أيضًا في الخطاب بالنبي نحو 8 ایا اه وكذا ۶ تايها الرَسُولُ 4 هل 
يشمل الأمة؟ قالت الحنفية والحنابلة: نعم لأنَّ آمر القدوة أمرٌ لأتباعه معه عرقاء الا ما دلَّ 
الدلیل على الفرق. 

وفي «الإتقان» : الأصحٌّ في الأصول بالمنم لاختصاص الصيغة به . 

واختلف آیضا في الخطاب ب: « ییا الاش هل یشمل الرسول ب على مذاهب في 
«الإتقان» أصخُهاء وعلیه الاکثرون: أنه يعم لعموم الصيغة. قال ابن عباس رضي الله عنه: 
« ييا اش € خطابٌ لأهل مكة : ويا ال ءَامَيْوَا # خحطات لأهل المدينة [وقوله 


)۱ فى الكليات ۲۸۹/۲ : وخطاب التجنب . 
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تعالی]: « ییا اللَاش عبد وا رگم € تلبتر:: ۲۱)عام للمکلفین . انتهی من «الکلیات». 

والحاصل وان كان طالب العلم في عمل من حيث طلبه لكن يُعطيه العلم بأمور آخر 
يتوجه عليه بها . 

خطاب الشارح: كما أن العمل لم يصح طلبه إلا بالعلم» فمن حصل له العلم بالأحكام 
الى یحتاج البها أي إلى الأحکام؛ وهي : الواجب والمحظورء والمندوب» والمکروه 
والمباح . 

في مقامه فلا يكثر العلم ممّا لا يحتاج إليه في مقامه؛ فان التكثير ممّا لا حاجة إليه سببٌ 

اله بالفتح الحزن والقلق والهه ُخاظ النفسّ» اجون يقبضهاء والهم أيضا دواعي 
الإنسان إلى الفعل من خير أو شر» والدواعي على مراتب: السانح» ثم الخاطرء ثم الفکر 
ثم الورادة. ثم الهم. ثم العزم . فالهمٌ اجتماع النفس على الأمر وإزماعٌ عليه" . والعزم هو 
العقد على إمضائه أول العزيمة» فالهمٌ فوق الإرادة دون العزم [وأول العزيمة] والهدٌ همان: 

هی ثابت : وهو ما إذا كان [معه] عزمٌ وعقدٌ ورضاء مثل هم امرأة العزيز» والعبدٌ مأخوذ 
وهم عارض : وهو الخطرةء وحديث التفس من غير اختيار ولا عزمء مثل هم يوسف 
عليه السلام فالعبد غیر مأخوذ به ما لم یتکلم» أو لم یعمل لأن تصور المعاصي والأخلاق 
الذميمة لا يُعاقب علیها ما لم توجذ في الأعيان» وأمّا ما حصل في اللفس [حصولاً أصليّاء 
ووجد فيها وجودا عينيّاء فانه يُوجب اتصاف النفس] کالکیفیات النفسانية [الردیة]: فقد 
یذ بها لقوله تعالی : ولک یواح يا کیت فلو [البقرة: ۷۲۰]. 

رالهم تاکن الشیخ الفاني (۲۲۷/ب] والهاء۶(*) هو الذي إذا هم بشي ءٍ أمضاه والأهمٌ 
أفعلٌ التفضیل منه . 


(۱) الکلیات ۲/ ۲۹۱-۲۸۵ . 

(۲) الکلیات : ۵/ ۸۰. 

)۳{ جاء في الهامش : أزمع على الأمر: بمعنی ثبت عليه عزمه . 
(4) في الكليات ۸۱/۵: والهمام هو . 
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وذلك أي تکثیر العلم ممّا لا يحتاج إليه أنه مما یُموّل ٩۳‏ أي يميلٌ ويغلب أن يُلقي نفسه في 
درجة الفتیا ی ی أي دين الإسلامء والعول بمعنى الميل» يقال عالَ الميزان؛ 
والعائل بمعنى المائل » ومنه قوله تعالی : ل ذلك آذ آلا لوا # [الساء: ۳) قال مٌجاهد: ألا 
تمیلوا. ویْقال : عال في الحکم أي جارَ ومالء يعني : المیل إلى الجور لا مُطلق الامر 
وبمعنى الغلبة» يقال : عالنی الشیء یعولنی أي غلبنی» وعالت الناقةٌ ذنبها رفعتها» وعال 
الامر اشتدٌ وتفاقم . انتهى ۱ ۱ 

وتكثيرٌ العلم لالقاء نفسه في درجة الفتوی سببٌ في تضييع الوقت عمًا هو أهمُ. 

لأن في البلد من العلماء من ينوب عنه أي یقوم مقامه في ذلك أي في درجة الفتوی حتى 
لا ينعن عليه طلب الأحكام کلها في حق الغير طلبَ فضول العلم إذا كان الأمر كذا فيأخذ منها 
أي من علوم الدين ما توجه عليه في الوقت من علم تكليف ذلك الوقت. 

التكليف : es‏ ألزمته ما یش ماود من الکلف الذي یکون فى 
الوجه. وإنما سُمَي الأمر تکلیفا لأنه يؤثر في المأمور تغيير الوجه إلى العبوسة» وهو 
الانقباض لكراهة المشقّة وهو في الاصطلاح كما قال إمامٌ الحرمين: إِلزامٌ ما فيه کلف 
فالمندوبٌ ليس مكلفا به لعدم الإلزام فيه» أو طلب ما فيه کلف كما قال القاضي أبو بكر 
لباقلني» فالمندوب عنده مكلف به لوجود الطلب» وقد مر تفصیله . 

والعلم الذي يعمٌ کل انسان في الحال عند البلوغ على آحد آنواعه أي آنواع العلم وشروطه 
من الاسلام وسلامة العقل وهو علم العقائد بواضحات الأدلة والنظر إن كانت فطرته أي خلقة 
الانسان واستعداده تعطي النظر" والشحح فيه أي الظفر بالحوائج في النظر . 


مطلب العقائد 
والعقائدٌ جمع عقيدة» وهي اعتقاد قلب المومن في أصل التوحید. أي: انعقاده؛ 
واشتداده . 
اعلم أن الأحكام الشرفة ها ها شدای فة الما العو ول ا رغ 
ويُسمى فرعية وعملية . 


)١(‏ في المطبوع من المواقع: أنه من لم يعوّل. 


ومنها: ما یتعلق بالاعتقاد کالایمان بالله وملائکته وکتبه ورسله والیوم الاخر» وين 
أصلية واعتقادية . 

والعلم المتعلق بالأولى ‏ أي الفرعية العملية - يُسمّى علم الشرائع والاحکام أمَا آنها 
لا يُستفاد الا من جهة الشرعء ولا يسبق الفهم عند اطلاق الأحکام الا إليهاء أي: إلى 
الأحكام الشرعية ما یتعلق بكيفية العمل . 

والعلم المتعلّق بالثانية ‏ أي الاصلية الاعتقادية - يُسمَى علم التوحید والصفات لما أنَّ 
ذلك أي علم التوحید - أشهرٌ مباحثه» وأشرف مقاصده وهو علم العقائد . 

والفطرة : هي الصفة التي يتّصففٌ بها کل موجود في أول زمان خلقته . 

والنظر : استعمال النظر في البصر أكثر عند الحامةء وفي البصيرة آکثر عند الخاصة وقد 

ومن لم يكن له ذلك أي لم تكن له فطرة تعطي النظر والنجح فيه» و کان جامدًا أي كان 
ذنهٌ جامدًا . والجامدٌ هو الذي لا ينمو كالحجر. والنامي هو الذي يزيدٌ كالشجر بخاف عليه 
إن فتح له باب النظر لإبراد شبهات الملحدة اسم من الإلحاد» يقال آلحد [۲۸] في دين الله أي 
حاد عنه وعدل » فهو مُلحد أي مائل عن دين الله . 

نمثل هذا الرجل الذي يُخاف عليه إن فتح له باب النظر أورد إليه شبهات ملحدة يُمطى له 
العقائد تقليدًا مسلمة. والتقليدٌ: هو قبول قول الغیر بلا دليل» فعلى هذا قبول قول العامي مثله: 
تبول قول المجتهد مثله يكونُ تقليدّاء ولا یکون قبولٌ قول النبّ عليه السلام» وقبولٌ قول 
الاجماع» وقبول القاضي قول المفتي» وقبول العدل تقلیذا لقيام الدليل من المعجزة» وتصديق 
الب عليه السلام» ورجوع الناس إلى قول المفتي يوجبٌ الظنَّ بصدقه» والعلم بالعدالة كذلك. 

وقیل : التقليدٌ قبولٌ قول الغير للاعتقاد فيه» فعلى هذا یکون الكل تقليدّاء وتقليدٌ کل متديّن 
باطلٌ؛ لأن الأديان متضادّ واختيارٌ كل واحدٍ منها بلا دلیل ترجيح بلا مرجّح» فيكون معارضًا 
بمثله» واختلف في إيمان المقلدء والأصحٌ أنه يكتفي بالتقليد الجازم في الإيمان وغيره عند الأشعري 
وغيره» خلافا لأبي هاشم" من المعتزلة حيث قال: لا بد لصحّة الایمان من الاستد لال . 


)١(‏ عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبّائي آبو هاشم المعتزلي (۳۲۱-۲۷ه) عالم بالکلام» من 
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ویزجر على البناء للمفعول» أي يُمنع ذلك الرجل الجامد عن النظر إن آراده في ذلك العلم 
باشد الزجر لأن علم النظر یسوقه إلى مزلقةٍ الالحاد . 
فإذا صحّت عقیدته أي عقيدة المکلف بالعلم النظري أو التقلید المحض یعرف أي 
المكلف جقو اعد الإسلام . القواعد جمع قاعدة» والقاعده ھی ال سافن والأصل لما فوقهاء 


وهي تجمع فروعا من أبواب شتى . والضابعةُ يجمع فروعًا من باب واحد والقاعدة اصطلاحًا 
هي : قضيّةٌ كلية من حيث اشتمالها بالقوة على آحکام جزئیات موضوعهاء وتستی فروغا؛ 
واستخراجها منها تفريعًا كقولنا مثلاً : كل إجماع حق» وجمعهما القواعد والضوابط . 

فإذا عرف بقواعد الإسلام رتب : أي ثبتء رتب رتوبًا ثبت ولم يتحوّلهُ» كترتب» يعني : 
إذا عرف بقواعد الإسلام وجب عليه أن یعرف أوقات العبادات جمع عبادة» وهي على ثلاث 
مراتب : العبادت والعبودیت والعبودة. 

فالعبادة : غايةٌ التذلل لله تعالی على وفق ظاهر الشريعة . 

والعبودية : لتصحیح الصدق بالسلوك إلى الله تعالی على طبق الطريقة 

والعبودة: مشاهدة التفس قائمة بالله في عبودته . كما هي مرتبة آرباب الحقيقة» فانهم 
یعبدونه في مقام الفرق بعد الجمع . وقد مر تفصیلها . 

فإذا دخل وقت الصلاة مثلاً تعين عليه أي لزمه بعينه أن يعرف فرائض الطهارة وترتیبها؛ 
ولزمه بعينه أن یعرف ما تس من القران العظیم ثم أن یعلم أركان الصلاة وشرائطها وأفعالها 
وأذكارها لا یحتاج إلى غير هذا المذکور فان آدر که رمضان وجب عليه أن ينظر في علم الصيام 
أي أن يتعلم أحكام الصیام» فان أخذه أي وجب عليه الح وجب أي لزم عليه حينثذ علمه أي 
علم الحج» وقد مر تفصیل الصلاة والزكاةء والصيام» فبقي لنا تفصيل الحح 

قال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات» في بیان الحجٌ وأسراره*: قلوبٌ الأنبياء عليهم 
السلام كالبيت الحرام مثلثة الشكل في [18/ب: الأركان إلهي وملكي ونفسي . فالإلهي: ركن 
الحجرء والملكي اليماني؛ والنفسي المكتب الذي في الحجر لاغیر» وليس للخاطر 
الشيطاني فيه محلٌء فلمًا أرادً الله ما أراد من إظهار الركن الرابع الذي هو العراقي جعلة 


. 111/١ الفتوحات المكية:‎ )١( 


الفلك السابع الاسلامي ۳۶۵ 
للخاطر الرابع» ولهذا شرع أن بال عنده: «أعوذ باه من الشقاق» والتفاق وسوء الاخلاق»(). 

فان بالذکر المشروع في كلّ ركن یعرف العارفون مراتب الارکان» فليس للانبیاء خخاطرُ 
شيطاني أبدّاء وقد یکون ذلك لبعض ورئتهم فقد آخبرني سلیمان الدييكي عن نفسه أن له 
بضعّا وعشرین سنة ما حطر له خاطر قبیح فالشیطان ليس له على الأنبياء سبیل» وغايثهُ أنه 
يُلقي في قلوب الأولياءء فمنهم من يأر بما بُلقيه» ومنهم من لا يأر كما لا يتأثر البح 
المحیط من نقطه بول . 

وقال : كما أن في الکعبة کنرّا من ذهب آودعه الله في الکعبة إلى الآن» ویبقی إلى خروج 
المهدي ۳" ۰ کذلك جعل الله في قلب العارف كنز العلم باش فشهد لله بما شهد به الحىٌ من 
نفسه أنه لا اله إلا هو . 

وقال: قد سبق إلي من هذا الکنز لوح من ذهب جيء به إلىّ» فسألت الله أن یره إلى 
موضعه أدبا مع رسول الله با فإنه كان أراد أن يخرجه فيُتفقه على الناس» ثم بدا له» فتركة 
لمصلحةٍ رآهاء وكذلك وقع لعمرَّ رضي الله عنه . 

قال کت أن البيت على آربعة آرکان كذلك جعل الله القلب على أربع طبائع تحملهء 
وكذلك كانت نشأته» وكذلك العرش محمول اليوم على أربعة» وعدًا يكونون ثمانية» وكذلك 
القلب في الاخرة» تحمله ثمانيةٌ الأربعة الطبائع» والأربعة الغيبية» وهي العلم» والقدرت 
والإرادة» والکلام . 

وقال : قد اختلف العلماء في وجوب الحج على العبد» والذي آقول به وجوبةٌ عليه إن 
استطاع وإن منعه السیذ عن الحج» كان هذا السید من الذين يصدّون عن سبیل الله» ولذلك 
قال تعالى : # وه عل الاس [آل عمران: 4۷] فيعمّ » ولم يقل الاحرار منهم . 

وقال: قد اختلف النامنٌ في العمرة هي واجبةٌ أم سنه ولا يخفى أل العمرة هي الزيارة 
للحي تعالی بعد معرفته بالأمور المشروعة. فإذا أراد أن پُناجیه فلا يتمكن له ذلك لا بأن 
بزوره في بيته » لأن الزيارة هي المیل» یقال : زار فلانْ القوم» إذا مالَ إليهم» وكلٌ عبادة زيارة 


(۱) حدیث رواه آبو داود (۱۵47) والنسائي ۲66/۸ (۵1۷۱) عن أبي هریرة. وضعف الحدیث النووي فى 
الأذكار (۱۱۹۰) من کتاب جامع الدعوات . 


(۲) قال#ف: «اترکوا الحبشة ما تركوكم» فزنه لا یستخرج كنز الكعبة إلا ذو السویقتین من الحبشة» آبو داود 
(1۳۰). 
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مخصوصة. فإن أراد العبد أن يزور .الحق تعالى بخلقته» فليتلبّس بالصوم ويتجمل به» ثم 
یدخل» وان آراد أن یزوره بو جه عبودیته تلبّس بالحح . 

وقال : موازین الاولیاء المکمّلین لا تخطیء. فهم محفوظون في موازينهم من مخالفة 
السنة» وان كانت العامة تسبهم إلى المخالفت فما هي مخالفة في نفس الأمرء وانمّا هي 
مخالفة بالنظر إلى موازین القاصرین عن درجتهمء وكلٌ حق إن شاء الله تعالی . واعلم أله ثم 
ميزان عموم كميزان الاجماع» وميزان خصوص مثل ميزان أهل الكشف التام» وميزان 
المجتهد العام » ولكن بقي أي ميزان أفضل؟ . 

وقال : هنا أسرابٌ إلهيةٌ لا تتجلى الا لأهل الفهم عن الله أهل الستر والكتم جعلنا الله 
منهم. وأرجو أن أكون . 

وقال: الذي أقول به: إن الميقات الزماني للحممّ شوال» وذو القعدة» وجميع ذي 
الحجة . 

وقال (۳۱۹]: لحو وو الخ لي ی ی ار مسا لاب ام سین 
قول رسول الله ية للسوداء : «أين الله؟2'00 وقوله تعالى : # هل يرود إلا 7 أن یتیَهم أنه فى 
لین شا [لبقرة: ]5٠١‏ فذكر اعتقادهم فما جرّحَ وما صوّب ولا أنكر ولا عرّف» ول 
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رفي الزمان قوله: «سَ لك هلان 4 «درسی: + ی الاسر ين تل وبا ب 
[الروم: 4] وفي الصحیح : الا تسبوا الدهر؛ فإن الله هو الدهر»”” تنزيهًا لهذه اللفظة, أي: آنها 
من الألفاظ المشتركة» كالعين والمشتري . 

فالدهرٌ الزمانييٌ مظهر" للاسم الدهرء والاسم بالفعل هو الظاهر فيه والفعل في الکون 
للظاهر لا للمظهرء وحکم المظهر نما هو في الظاهر حيث سمّاه بنفسه» ولهذا تأوّله من 
تأوّلهء ققال: معناه أنه الفاعل في الدهرء وهذا خطاً بیع ؛ لأنه لم يفرّق بين الفعل من حيث 


() روى آبو داود في سئنه (7784)» وذكر مسلم في صحیحه (۵۳۷) واللفظ لابي داود عن أبي هريرة: أن 
رجلاً أتى النبي يد بجارية سوداءء فقال: با رسول الله إن على رقبة مؤمنة. فقال لها: «أين الله؟؛ 
فأشارت إلى السماء بأصبعهاء فقال لها: «فمن أنا؟» فأشارت إلى النبي َة وإلى السماء -يعني أنت 
رسول الله فقال: ١اعتقهاء‏ فإنها مؤمنة». 

زفق تقدم الحديث وتخريجه صفحة (07/5). 


الفلك السایع الاسلامي ۳:۷ 
نسبة للفاعل ونسبة إلى المفعول» فالحقٌ فاعل» والمفعول واقع في الدهرء والفعل حال بين 
الفاعل والمفعول. ولم یفرق هذا المتأوّل بين الفاعل والمفعول» فهلاً سلم علم ذلك لقائله» 
وهو الله تعالی وتأوّله تأوَلٌ من یعرف ما يستحقه جلال الله من التعظیم . 

وقال في فصل الاحرام: حکی الشیخ عبد الله بن المبارك صاحپٍ الشبلي ۲۳ رضي الله 
عنهما قال : لما حججت ورجعت. قال لي الشبلیْ : هل عقدت الحم لما آحرمت؟ فقلت له: 
نعم. فقال : هل فسخت بعقدك کل عقدٍ عقدته منذ خلقت ممّا يضادٌ ذلك العقد؟ فقلت : لا. 
فقال لى : ما عقدت. 

ثم قال لي : نزعت ثيابك؟ قلت : نعم . فقال لي : تجرّدت من کل شيء دون الله؟ فقلت : 
لا. فقال لي : ما نزعت . 

ثم قال لي: تطهّرت؟ فقلت: نعم . فقال لي: هل زال عنك کل علة بطهرك؟ قلت: لا. 
قال : ما تطهرت . 

ثم قال لي : لبّيْتَ؟ قلت : نعم . فقال لي : وجدت جواب التلبية بتلبيتك مثله؟ قلت : لا. 
فقال : ما لبت . 

ثم قال لي : دخلت الحرع؟ قلت : نعم . قال : اعتقدت في دخولك الحرم ترك کل محرم؟ 
قلت : لا. قال : ما دخلت. 

ثم قال: آشرفت على مکة؟ قلت: نعم . قال : شرف عليك حال من الحقٌّ لإشرافك على 
مكة؟ قلت: لا. قال : ما أشرفت على مكة . 

ثم قال لي: دخلت المسجد؟ قلت: نعم. قال: دخلت مع شهود قربه إليك حتى غیت 
عن شهود سواه؟ قلت : لا . قال : ما دخلت المسجد. 

ثم قال لي : ریت الكعبة؟ فقلت: نعم . فقال : رأيت ما قصدت له؟ فقلت : لا. قال : 
ما رأیت الکعية . 


. أبو بكر الشبلي دلف بن جحدر (۳۳-۲۷): ناسك عابد اشتهر بالصلاح والتقوی‎ )١( 
. . . أقول: الخبر في الفتوحات ۱/ 1۷۷ : قال صاحب الشبلي عن نفسه : قال لي الشبلي‎ 
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ثم قال لي : رملت ثلاثاء ومشیت أربعًا؟ قلت: نعم . فقال : هربت من الدنیا هربًا علمتٌ 
أك قد فاصلتها وانقطعت عنهاء ووجدت بمشيتك الاربعة أمنًا ما هريت منه» فازددت شکوا 
لذلك؟ فقلت: لا . فقال: ما رملت . 

ثم قال لي : صافحت الحجر وقبّلته؟ قلت : نعم . فزعق رضي الله عنه زعقة وقال : ويحك 
إنه قد قیل : إن من صافحَ الحجرٌ فقد صافصّ الحقّ تعالی» ومن صافح الحیّ فهو في محل 
الأمنء فهل ظهر عليك أنْرُ الأمن؟ قلت: لا . قال : ما صافحت . 

ثم قال لي: وقفت الوقفة بين يدي الله عز وجل خلف المقام» وصلیت رکعتین؟ قلت: 
قوب قال وت عل کاک :مورف عاریت یاه لته ای هلاه ماصیت. 

ثم قال لي : حرجت إلى الصفاء فوقفت بها؟ قلت : نعم . قال إيش عملت؟ قلت: كبرت 
سبعاء وذکرت الححٌ» وسألت الله القبول. فقال لي: [14؟) كبرت بتکبیر الملائكة» ووجدت 
حقيقة تكبيرك في ذلك المکان؟ قلت : لا . قال ما کرت . 

ثم قال لي : نزلت من الصفا؟ قلت : نعم. قال: زالث کل علَةِ عنك حتی صفیت؟ قلت: 
لا . قال : ما صعدت ولا نزلت . 

ثم قال لي: هرولت؟ قلت : نعم . فال : فررت إليه وبرئت من فرارك ووصلت إلى 
وجودك؟ قلت : لا . قال : ما هرولت . 

ثم قال لي : وصلت إلى المروة؟ قلت : نعم . قال : رأيت السكينة على المروة فأخذتهاء 
أو نزلث عليك؟ قلت : لا . قال: ما وصلت إلى المروة. 

ثم قال : حرجت الی متی؟ قلت: نعم. قال: تمثیت على اه غیر الحال الذي هه 
فیها؟ قلت : لا . قال : ما حرجت إلى منی . 

ثم قال لي: دخلت مسجد الخیف؟ قلت: نعم . قال : خفت الله في دخولك وخروجك» 
ووجدت من الخوف ما لا تجده الا فیه؟ قلت : لا . قال : ما دخلت مسجد الخیف. 

ثم قال لي: مضيت إلى عرفات» ووقفت بها؟ قلت: نعم. قال: عرفت الحال التي 
خلت من أجلهاء والحال التي تريدهاء والحال التي تصير إليهاء وعرفت المعرّت لك هذه 
الأحوال» ورأيت المكان الذي إليه الإشارات» فانه هو الذي نق الأنفاس في کل حال؟ 
قلت : لا . قال : ما وقفت بعرفات. 


الفلك السابع الاسلامي ۳:۹ 

ثم قال لي: نفرت إلى المزدلفة؟ قلت : نعم. قال: رأيت مشعر الحرام؟ قلت: نعم. 
قال : ذکرت الله ذكرًا أنساك ذکر ما سواهء فاشتغلت به وحده؟ قلت : لا. قال: ما وقفت 

ثم قال لي : دخلت منی؟ قلت : نعم. قال: ذبحت؟ قلت : نعم . قال : نفسك؟ قلت : 
لا. قال : ما ذبحت . 

ثم قال لي: رمیت؟ قلت: نعم. قال: رمیت جهلك عنك بزيادة علم ظهرٌ عليك هناك؟ 
قلت : لا . قال : ما رمیت. 

ثم قال لي : حلقت؟ قلت : نعم . قال : نقصت آمالك عنك؟ قلت : لا . قال : ما حلقت. 

ثم قال لي : زره بطواف الزیارة؟ قلت: نعم . قال : کوشفت بشيء من الحقائق» أو رأیت 
زياداتٍ الکرامات عليك حين زرت» فان النبيّ مي قال : «الحجاج والعمّارٌ زوّار ال وحن 
على المزور أن بکرم زوّاره»”''؟ . قلت: لا . قال : ما زرت . 

ثم قال لي : أحللت؟ قلت: نعم. قال: عزمت على أكل الحلال الخالص مدة عمرك؟ 
قلت : لا . قال : ما أحللت. 

ثم قال لي : ودعت؟ قلت: نعم. قال: خرجت عن نفسك وروحك بالکلیة؟ قلت: لا . 
قال ما ودعت» وعليك العود. 

فانظر كيف یحج بهذا بعد هذاء فقد عرفتك. وإذا حججت فاجتهذ أن تکون كما وصفث 
لك . انتهی 

قال الشيخ رضي الله عنه : واعلم أني ما سقثُ هذه الحكاية الا تنبيهًا وتذكرة واعلاما أن 
طريقٌ الله على هذا مضى حالهم فيه» فما اخترعثٌ في اعتباراتي في هذه العبادات طريقة لم 
أسبق لیها؛ بل آنا انم في ذلك للعارفین قبلي : 

والشبلعٌ هکذا كان إدراكه في حجّهء وقد يدرك غيره من العارفین ما هو آعلی مما ذاقه 
(۱) حدیث رواه ابن ماجه في الستن (۰)۲۸۹۲ والطبراني في الاوسط (۰)۳۱۱۱ والبيهقي في شعب 


الایمان ۱۷/۹ بلفظ : «الحجاج والعمار وقد إلله» قال الهيئمي في ميجمع الژوائد : 2۸:۳ رواه 
البزار ورجاله ثقات. 


۳9۰ شرح مواقع النجوم 
هو » فان الأذواقٌ تتفاوث» وما منهم إلا له مقام معلوم "؟. 


سیب تجرد المحرم ومنعه من الترفه في الحجٌ على الهينة المعروفة بخصوصها ان الحجاج 
وفد اللهء دعاهم الح إلى بيته» وما دعاهم إليه سبحانه بمفارقة الأهل والوطن والعیش الترف 
وحلآهم بحلية الشعث والغبرة الا ابتلاءً منه تعالی لیریهم مَنْ وقفَ مع عبودیته ممن لم يقف» 
ولهذا كان آفعال الح أكثرُها تعبدات (7۷۰] لا تعلل» ولا يُعرف لها معتى من طرائق النظر؛ 
لکن ریما نال من طريق الکشف والاخبار الالهي الوارد على قلوب العارفین من الوجه 
الخاص الذي لكل موجود من ربّه عر وجل. فزيتة الحاج تخالف زينة ساثر العبادات . فافهم. 

وفد الله الحاج منهم والمعتمر - أعني من آفرة اجه وأفرد العمرة ‏ فهما وقدان» فالقارن 
بينهما له خصوص وصفء لأنّه جاممٌ لمرتبة الوفدين» إذ وفود الله ثلائة كما رواه النّسائي: 
الغازي» والحاجء والمعتمر””“. 


واعلم أن المرأة نما حالف (۲ الرجلّ في أكثر أحكام الح لأنها جزء مئه وان اجتمعا 
في الانسانية» ولکن تميّزا بأمر عارض عرض لهماء وهو الكورة للرجل. والأنوثة للمرأة 
وقد تبلغ المرأة في الكمال درجةً الرجال» وقد ینزل الرّجل في النقص إلى أسفل من درجة 
نقص المرأة» وقد يجتمعان في أحكام العبادات ويفترقان» غير أنَّ الغالتَ فضلٌ عقل الرجل 
علی عقل ال ا انها لفت م عنه؛ فعَقَلَ عن الله قبلَ عقل المرأة» لتقدّمه عليها في 
الوجود. وهذه هي الدرجة التي یزیدٌها الرجل على المرأة. ۱ 

وإتما شرم المخیط على الرجل في الاحرام» ولم ندم علی المرأة؛ لا الرجل وان كان 
خلق من مركب فهو من البسائط أقرب» فهو أقربٌ الاقربین» والمرأة لقت من مركب 
محقق» ان ارو ویو ل 
فقيل لها: ايقي على أصلك» وقيل للرجل: ارتفع عن تركيبك» َأمِرَ بالتجرّد عن المخيط 
لیقرب من بسيطه الذي لا مخيط فيه وان كان مركبًا من حيث أنه ثوبٌ منسوج» ولكنه أقربُ 
إلى الهباء منه إلى القميص والسراویل» وكلٌّ مخيط» فالهباٌ بسيط» فما قرب منه عُومل 


)00 هو من قوله تعالى في سورة الصافات :)١74(‏ $ مات لا لامش . 

(۲) حديث رواه النسائى فى سّنته ۰۱۱۳/۵ (7376) فى الحم باب الحم . 
یت رو ني في في ب فضل 

(۳) في الاصل: انما خالفت. 


الفلك السابع الاسلامي ۳۱ 


بمعاملته» وما بعد عنه تمي في الحکم عن القریب» وإتما جاز الإزارٌ والرداء للمحرم نها 
غیر مخیطیّن فلم يكونا مرکبین» ولهذا وصف الحقٌّ تعالى نفسّه بهما لعدم التركيب» فقال : 
«الكبرياء ردائي» والعظمة ا ون 

ثم قال: فهذا إحرامٌ إلهي» لأنه ذكر ثوبَيْن ليسا مخيطين» فالحقٌ سبحانه المحرم من 
الرجال بما وصف به نفسّه من التنزيه عن الاتّصاف بالتركيب في أوَّلِ قدم من هذه العبادة» ولم 
یقعل ذلك بالمرأة» ولا حَبجَر أيضًا ذلك عليهاء لأنها قد تكمُلُ كما يكمُلٌ الرجال» ووجة 
لبس السراویل للرجل إذا لم يجذ ژازا كونه آستر للعورة التى هی محل الستر من الإزار 
والقميص وغيرهماء وإنما شمیت عورة لأنها ميل إلى غيب» فالتحقث بعالم الغيب 
وانحجبث عن عالم الشهادة» وكشفها يسوء صاحبهاء لكونٍ مخرج البول والغائط» فهي محل 
لوجود الروائح الكريهة» فافهم . 

وقال: إنما كان التعلٌ في الاحرام هو الأصل» فلا يُلبسنُ الخفتٌ إلا إذا عدم النعل» لأنَّ 
النعلّ ما جاء اتخاذه الا للزينة والوقاية من الأذى الأرضيء فإذا دم عُدل إلى الخفتٌء فإذا 
زال اسم الخففٌ بالقطع» ولم یلحق بدرجة النعل لستره ظاهر الرجل فهو لا خف ولا نعل» 
فهو مسکوتٌ (۲۷۰/ب] عنهء کمن يمشي حافيّاء فانه لا خلاف في صكة |حرامه» وهو 
مسکوٹ عنه» وکل باکت عنه الشرعٌ فهو عافية» وقد جاء الأمرُ بالقطع » > فالتحقٌ 
بالمنطوق› ف الاد ية لأنه ما قطعهما الا لبلحقهما بدرجة النعل» غير أنَّ فيه سترا على 
الأجل» ففارق النعلَ ولم يستر الساق» ففارق الخفًّ» فهو لا خف ولا نعل كما سبق» فهو 
قريبٌ من الخف وقريبٌ من النعل . 

وقدٍ اختلف الناس في لباس المحرم المُعصفر بعد اتفاقهم على أنه لا يلبسٌ المصبوغ 
بالوَرس والزعفران : 

فقال بعضهم : لا بأمنَ بلباس المعصفر ؛ ليس بطیب . 

وقال قومٌ: هو طيبٌء ففيه الفدية إن لبسه واستدلوا بتحریم الطیب بعد عقد الاحرام 
وقبل ال حلال . 


)۱( حديث رواه مسلم )5651١(‏ في البر والصلة» باب تحريم الكبر» وأبو داود (4۰۹۰) في اللباس» باب 
ما جاء في الکبر . 


۳۰۲ شرح مواقع التجوم 

والذی أقول به: إن فى المسألة تفصیل؟ وهو أنه [إن] لبس الرداءَ المعصفر عند 
الإحرام قبل عقده. قله أن يُبقي عليهء ما لم يرد نصنٌّ باجتنابه» وان لبسّه ابتداء في زمان بقاء 
الاحرام» فعليه الفديةٌ. وان لبسه عند الإحلال جاز. هذا هو الأظهرُ عندي الا أن يرد نص 
جلي في النهي عن المعصفر ابتداء وانتهاءً وما بينهماء فنقفٌ عنده. 

وقد أجمع المسلمون على أن الوطء يحرم على المحرم مطلقاء وبه آقول غير أنه إذا وفع 

فان وقح بعد الوقوف بعرفة أي بعد انقضاء جواز الوقوف بعرفة من ليلٍ أو نهار فالحج 
فاسدٌ ولیس بباطل » لأنه مأمور بإتمام المناسك مع الفسادء ويح بعد ذلك . 

وان جامع قبل الوقوف بعرفة وبعد الإحرامء فالحکم فيه عند العلماء قاطبة كحكمه بعد 
الوقوف یفد ولا بد . قال: ولا أعرفٌ لهم دليلاً على ذلك ونحن وان قلنا بقولهم. 
واتبعناهم في ذلك فان النظرَ يقتضي أن الوطء إن وقع قبل الوقوف أنه یرفض ما مضی» 
ويجِدَد الاحرام» ويهدي. فان كان بعد الوقوف فلا؛ لأنه لم يبق للوقوف زمان» وهناك بقي 
زمان للاحرام لكنْ ما قال بهذا أحدّء قجرینا على ما اجتمع العلماء. 

وقال : إذا فسدَ نسلك المحرم بالوطء وآلزمناه بإتمام نسکه الذي نواه في عقده» فهو 
مأجورٌ فيما فعل من تلك العبادی مأزورٌ فيما تلف منها بإتيانه ما حرم الله عليه . 

وقال: الذي أقول به إِنَّ للمحرم سل رأسه بالخطمي. ولا شيء علیه. فإنَّ کل سبب 

وفال : من الناس من كره دخول الحمّام للمحرم» ومن الناس من قال لا بأسّ به وبهذا 
أقول . 
والماء عنص الحياة الذي خلق الله" منه کل شىء حى. والمطلوب باقامة هذه العبادة 
وغیرها اما هو حياة القلوب» كما قال تعالی : « او من ان مات > [الأنعام : ۲ في 
معرض الثناء بذلك» فإذا كان المقصود بهذه العبادة حياة القلوب والجوارح؛ لذلك وفعتِ 


( کذا. 


الفلك السابع الإسلامي or‏ 


المناسبة بين ما طلب منه وبين الماء» فلم يحرم صیذه أن یتناوله ولهذا جاء بلفظ (البحر) 
لاتساعه . 


وقال: لم یترجخ عندي دليلٌ في تحریم الصید على المحرم» ولا اباحته إذا ضاده 
الحلال. إلا أنه يغلبُ على ظني من الخبر الصحیح الوارد أنه إذا لم يكن للشحرم فيه تعمّل فله 
آکله. وقوله تعالی : وحم مَك کر صي الم ما مک حرا 4 [المائدة: 47] قد يراد به الفعل» وقد 
يراد به المصید ؛ ولکن الخبرَ المذکور لم يرجح أحد الا حتمالین (۲۷۱] ولا آدري أي ذلك أراد 
ال نهل E‏ رات یی سای له اليه 
بقول بجواز أكله على الإطلاق» ولا معنى لقول من يقول إن صيد من أجله» لأني ما خوطبت 
بنيّة غيري» فان أمرث الحلال. أو أشرث إليه أو نبهته أو أومأت إليه في ذلك أو أعنت 

وقال: الذي أقولٌ به كراهة عقد النكاح للمحرم لا تحريمه؛ فانه حمّىء والراتع حول 
الحمی يُوشكُ أن يقع فيه» فهو من الشبهة خوفا من الوقوع في المحظور» فكره» ووجة 
التحريم الذي قال به الأكثرون: إن العقدّ سببٌ مبيح للوطءِ» فحرم. 


وقال : إتما آمر الشارع الل للوحرام العام لجميع بدنه لأنه يريد أن يدخله حضرة 
القدسء وهو الطهارة إذ المناسبةٌ شرط في التواصل والقرب . 


وقال: الذي أقول به وجوبٌ رفع الصوت بالتلبية مرّة واحدة وما زاد على الواحد فهو 


مستحب وأولى . 

وکذلك أقّول: إن نفس التلبية ركنٌ من أركان الحجّ» ويه قال بعضهم»ء لان الله تعالى قال 
وتَلْيستَجِيبُوا لی 6 [البقرة: +18] وهو قد دعاني إلى بیته» فلا بُدَّ أن ن اقول لبيك ثم آخذ في 
ادي نف اا 


وقال: إن كنت محمديّ المشهد فلا تزد على تلبية محمد عل وذلك لتری ربّك بعين 
نبیك في الاخرق وهو أكمل الأعين لكونه أعلمَ العلماء با فان زدت على تلبيته شيئًا فقد 
خلطت ونزلت عن درجة الاتباع . 


وقال في قوله تعالی: ول عَلَ لاس جح ات 4 آآل عمران: ۹۷]: نما جاء بلفظ 


۳۹ شرح مواقع النجوم 
< ليت لما فيه من اشتقاق المبیت» فكأنه إنما سُّمَي بیّا للمبیت فیه فانه الرکن الاعظم 
في منافع البیت» کقولهم: «الحج عرفة»؟ بريد معظمه فراعی حکم البیت» لانه في البيت 
یکون النومٌ والراحة. وهو محل التجلي الالهي. ولذلك كان الحکم للمبیت فيه لیلاً. ولذلك 
كان الاسراءٌ برسول الله ية ليلاً» وإنما قال : عل الاس ولم يقل (علی بني آدم) إشارة إلى 
النسیان. 


وقال : لما كان القصدٌ إلى البیت» والبيت في الصورة ذو آربعة آرکان» وفي الوضع الاوّل 
ذو ثلاثة أركان» كان القصدٌ على صورة البیت في آکثر المذاهب» فارکان الح أربعة: 
الإحرام» والوقوف» والسعي وطواف الإقاضة» ومن رأى وضع البيت على الحالٌ الأول 
كان عنده على التثليث» فلم يرَ طواف الإفاضة فرضا. 

وقال: إنما شرع الإحرام عقب صلاة؛ لأنّ الصلاة عبادةٌ بين طرفي تحريم وتحلیل؛ 
فوقعت المناسبة . 

وقال: إذا كان لك آهل في موضع احرامك» فينبغي لك إذا آردت الإحرامَ أن تطاً اهلك 
فان ذلك من الشنة» ثم تغتسل وتصلي وتحرم» فإنَّ المناسبة بين الحم والصلاة والتُكاح کون 
كل واحدٍ من هذه العبادات بين طرفي تحريم وتحليل» وقد راعى الله ذلك أعني المناسبة - 
من هذه ألوجه في الصلاة والنكاح» فقال : # عَلفظوا عل الصَّكلواتٍ والصسلوة الْوْسْطَن 6 (البقرة: 
۳۸ الایتین» فذکرها بين آیات نکاح وطلاق تتقذمها وتتأخرها وعدة وفای وفي ظاهر السیاق 
آن هذا لیس هو موضعهاء وما في الظاهر وجه مناسبٌ للجمع بینها وبين ما ذکرنا ۲۷۱/ب) إلا 
کونهما بين طرفي تحریم وتحلیل ؛ نتقذم أو تتاخر . 

وقال : ذهب بعض العلماء في المكيئ إذا أحرمً لا یهن حتی يأخذ في الرواح إلى منی» 
والاولی عندي أنْ يهلَّ عقب الصلاة إذا أحرمء ثم إذا أخذ في الوّواح» ثم لا یزال يهل إلى 
الوقت المشروع الذي یقطع عنده التلبية» لأنَّ الدعاء كان لجميع أفعال الحبجٌء فالتلبية إجابة 
لذلك الدعاءء فلا تَقطع التلبيةٌ حتى يفرع من أفعال الحجٌ دعاه إلى فعلهاء هذا مقتضى النظر 


)١(‏ حديث أخرجه الترمذي (۸۸۹) في الحجء باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج؛ 
وأبو داود )١1944(‏ في المناسك» باب من لم يدرك عرفة» والنسائي 0/ 775 (۳*46) في الحج؛ باب 


فيمن لم يدرك صلاة الصبح . 


الفلك السابع الاسلامي oo‏ 
الا أن يرد نصنْ من الشارع بتعيين وقت قطع التلبية» فنقف عندهء لقوله يه : «لتأخذوا عني 
اکى . ۱ 

وقد اختلف الناسنٌ في الحاج متى تقطع التلبية» فمن قاثل: إذا زاغتٍ الشمسٌ من يوم 
عرفة. ومن قائ : حتى ترمي أوَّلَ حصاة من جمرة العقبة وقد تقدّم قولنا في ذلك وهو أنه 
لا يقطع التلبيةَ ما بقي عليه فعلٌ من أفعال الحممّء فان الله يدعوه ما بقي فعلٌ من آفعاله 
فالإجابةٌ لازمت وما ثم نصنْ من الشارع في ذلك. وغايةٌ ما وصلّ إلينا أن الواح ما سمعه 
يلي بعدما زاغتٍ الشمس» والاخر ما سمعه يلبّي حين رمى أولّ حصاة من جمرة العقبةء 
فصدق کل واحدٍ منهما فيما سمع» ولكلٌ ثوابٌ فيما ذکروه ولم يشرّع ی إيصال التلبية زمنَ 
الحجٌ من غير توقيت بحيث ألا يتفرّغ إلى كلام ولا إلى ذكر؛ بل كان يلبّي وقتا» ویذکر 
2 اله گے ”م مه ۲ عاق حم ل 5 ۰ 
وفتا ویستریح وقتاء ویاکل وقتاء ویخطب وفتا. فسرد التلبية ما هو مشروع» وان آکثر منها 
فلا بد من قطع في أثناء زمان الح . 

وقال : العارفون لا يقطعون التلبية ديني ولا آخري۰۳ فلا یفملوا مأمورًا الا ويُؤمروا 
باخر . قال تعالی : ## فَإِذَا فرعت فَأنصّبّ © (الشرح: ۷] . فافهم . 

حر 2 دهم 

وقال : قد اختلف الناسن في الطهارة للطواف» فمن قائل : لا يجوز الطواف بغير طهارة 
لا عمذا وسهوا. ومن قائل: یجزی» ویستحتٍ له الاعادة. ومن قائل: يجزيه طوافه ناسیّا 
ولا یجزیه إن كان ذاکرا للحَدّث . 


والذي آقول به : إنه يجوز الطوافٌ بغیر وضوء للرجل والمراة ال أن تکونْ حائضًاء فاتها 
لا تطوف؛ وان طافت لا یجزیها وهي عاصية لورود النص في ذلك» وما ورد شرع بالطهارة 
للطواف الا ما ورد في الحائض خاصّةٌ» وما كل عبادة یشترط فیها هذه الطهارة الظاهرة . 


وقال : ليس الهرولة في السعي المبادرة لامر الله تعالی فقط » إتما ذلك لاجل هرولة هاجر 
ام إسماعيل في بطن الوادي» تنظرٌ إلى مَنْ يُقبلُ بالماء من أجل عطش خافت عليه من الهلاك 


)١(‏ روى مسلم في صحیحه (۱۲۹۷) في الحج» باب استحباب رمي جمرة العقبة یوم النحر وأبو داود 
(۰)۱۹۷۰ والنسائي ۲۷۰/۰ (۳۰۷۲) عن جابر بن عبد الله قال: رأيت رسول الله ی يرمى على 
راحلته يوم النحر » وهو يقول: «خذوا عني مناسککم؛ لا آدري؛ لعلّي لا أحج بعد حجتي هذه . 

(؟) في الفتوحات ۱۹/۱ : لا یقطعون التلبية لا في الدنیا ولا في الاخرة. 


۳۹ شرح موافع النجوم 
فجعل ال" فعلها هذا شرعًا مقرّرًا من مناسك الححٌ» وال فقد آمرنا الحقٌ بالسعي إلى الجمعق 
وأمرنا فيه بالسكينة» وکذلك آمرنا الشارع بالسّعي مع السكينة في الافاضة من عرفات إلى 
المز دلفة. 

واعلم أنَّ الوقارٌ سعيّ في سكونء وتؤدةٌ مشي المتقین الوقر» وهو الثقل مع أن مشي 
الوقار لا إعياءً فيه ولا تعب» اّما كان السكون فيه لأجل الهيبة والتعظیم . 

وقال: ينبغي للساعي بين الصفا والمروة لا ينسى الاعتبارَ بما كان موضوعًا عليهما من 
الأصنامء فإنه كان على الصفا إساف» وعلی المروة نائلة”'» فعندما يَرْقَى على الصفا یعتبر 
باسم الأسفء ويحرْنُ على ما فاته من تضییع حقوق اللهء ولهذا يستقبلٌ البيت بالدُعاء 
والذكرء ليذكره ذلك» فيظهر عليه الحزن» وإذا وصل (۲۷۲] إلى المروة الذي هو موضع نائلةء 
يأخذه من النيل» وهو العطية» فيحصل نائلة الأسفاء أي: أجرة» ویفعل ذلك في سبعة 
أشواط . ۱ 

وقال: اما کان یرمل نين المیلین الذي هو بطن الرادي؛ لاد يون الاودية ماك 
الشیاطین» ولهذا تكرهٌ الصلاة فیها. فلهذا كان یرمل في بطن الاودية معجلاً لیخلص من 
الصفة الشيطانية» ولیخلص من صحبته فيهاء إذ كانت مقره» كما یفعل في بطن محسر بمنى» 
فيسرع بالخروج منه؛ لاه وادٍ من أودية التار التي ملق الشیطانْ منهاء وكذلك الإسراع في 
بطن غرنة وهو موضع وقرف إبليس یوم عرفة ذليلاً صاغرًا باکیّا كما وصف الله؛ لما يرى من 
رحمة الله وعفوه وحط خطايا الحاجّ من عباده . 

وإنما كان السعي ی رهاط كيه الما وال ركه اف لاه ای 
الجماد لا يطلب قط الارتفاع بنفسه؛ بل يطلبٌ التواضع والسَّفلٌ دائمّاء وإذا رفي به إلى 
العلوء ورك مع طبعه» طلب السَّفْلَء وهو حقيقة العبودية» فالحجر يهربُ من مزاحمة ر 
في العلو ویهبط من خشية الله» فهو عالم با لأنه : « نما يحت أله ین عبارو ألما اناطر: 
٨۸‏ فمن خشيّ فقد علم مَنْ يخشى فشهودٌ الحجر للحقٌ تعالى ذاتييٌ» وأيضًا فان الله وصفٌ 


)١(‏ قال ابن كثير في البداية والنهاية ۲ بغت جرهم (قبيلة) بمكة» وأكثرت فيها الفسادء والحدوا 
بالمسجد الحرام يت .که أن رجلاً منهم يُقال له إساف بن بغيء» وامرأة يقال لها نائلة بنت وائل 
اجتمعا فى الكعية؛ فكان منه إليها الفاحشة» فمسخهما الله حجرين» فنصبهما الناس قريبًا من البيت 
یا قلما طال المطال بعد ذلك بمدد عبدا من دون الله في زمن خزاعة . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۷ 
الاحجار مع قساوتها بأنها تتفجر منها الأنهار فمن سعی بين الصفا والمروت وحصل له 
ما يعطيه حقيقة الحجارة من الخشية والحياة والعلم بالله والثبات على مقام العبودية» فهو 
الذي سعی وحصل نتيجة السعي. فلم يخب مسعاه فانصرف حي القلب باللهء ذا خشية 
من الله » عالمًا بقدره وبما له ولله» ومن لم يكن كذلك فما سعی . 

وقال: الذي أقول به: إن السعی لا يصح الا بعد طوافي بالبيت» وإنَّ من سعى قبل 
الطواف یرجم فيطوف؛ لكنه إن خرح عن مكة» فليس له أن يعودّء وعليه دم وإنما كان 
السعی بعد الطواف لأنَّ الله تعالى لما دعانا ما دعانا إلا إلى قصدٍ البيت» فلا ينبغي إذا وصلنا 
إليه أن نبداً بغير ما دعانا إليه» ولا نفعل شيئًا حتّی نطوف بهء فإذا قصدناه بالصّفة التي آمرنا 
بهاء حينئذ يصرفنا بعد ذلك على حدٌّ ما رسم لنا في سائر المناسك» وهذا فعل المشرع باز 
الذي قال لنا: «خذوا عني مناسککم»۳؟. 

وقال: نما كانت الخطبةٌ يوم عرفة ليست بشرط في صحّة الصلاة والقراءة سرا ليفرّق 
بينها وبين صلاة الجمعةء وأيضًا فإنَّ حالةً العبد في هذا اليوم خاصّة بينه وبين ربّه في صلاته» 
لما غلب عليه من الذلَّة والخضوع» حتى لا يكادٌ ينطقٌء فتعيّن عليه قراءته سؤاء وهو الكد 
النفسي» فکانت القراءة سریةٌ ليذكره الله“ في نفسه في حضرة قدسه . 

وقد اختلف العلماء في وجوب الجمعة بعرفة. 

فقيل : لا تجبٌ الجمعة بيعرفة. 

وقال آخرون: إن كان هناك من أهل عرفة أربعون رجلاً وجبتٍ الجمعة. 

وقال آخرون: إن كان أميرُ الحاجّ ممّن لا یفارق الصلاة بمتّى ولا بعرفة صلی بهم الجمعة 
إذا صادفهما . 

وقال قوم : إذا كان والي مكة يجمع بهم والذي أقول به : إنه یجمع بهم سواءً كان مسافرًا 
أو مقيمًاء کثیرین أو قليلين» مما ینطلق عليهم في اللسان اسم جماعة» واعتبار ذلك (۲۷۲/ب] 
أن الحجٌ نداءٌ إلهي» وأذان في الناس بالحجّ» والجمعةٌ ندامٌ إلهي « ڌا نودت لصوو ین يرم 
لْجْمْمَةٍ4 [الجمعة: 4] فوقعتٍ المناسبة والجماعة موجودةء فوجبت [قامثها بعرفة» ولا سبيل 


إلى تركهاء ويومٌ عرفة يوم مجموع له الناس» وذلك يوم مشهودء وهو يومٌ مغفرة عامة 


.)۳۵۵/۲( تقدّم الحديث قبل صفحة‎ )١( 


۳۵۸ شرح مواقع النجوم 
شاملة» فإذا اتفقَ أن یکون جمعة ففضلٌ على فضل» ومغفرةٌ على مغفرة» وعيدٌ على عید 
فالأولى والاحق بالإمام أن يقيم فيه الجمعةًء فانها أفضلٌ صلاة مشروعة هي في موضع 
الأولى» فلها الأوّلية. 

وقال: اما كانت حصى الرمي سبمًا فقط» لأنَّ الشيطانَ يأتي الرامي هناك بسبع خواطر 
لا بد من ذلك» فيرمي کل خاطر بحصاة. ثم یقول عند الرمي : (الله أكبر) أي عن هذه النسبة 
التي أتاه بها الشيطان إذا علمت ذلك . 

- فإذا أتاك بخاطر الشّبهة بالإمكان للذات فارمه بحصاة الافتقار إلى المرجّح» وهو أنه 
واج ال رد لنقسية. 

- وان أتاك بأنه جوهر» فارمه بالحصاة الثانية» وهو دليلٌ الافتقار إلى التحيّز والوجود 
بالغیر . 

- وان أتاك بالجسمية فارمه بحصاة الافتقار إلى الأداة والترکیب والابعاد . 

وان أتاك بالعرضية» فارمه بحصاة الافتقار إلى المحلّ والحدوث بعد أن لم يكن . 

- وإن أتاك بالعلية» فارمه بالحصاء الخامسة» وهي دلیل مساوقة المعلول له في الوجود 
وهو تعالی كان ولا شيء معه . 

- ون أتاك بالطبيعة» فارمه بالحصاة السادسة» وهي دلیل نسبة الکثرة إليه» وافتقار كل 
واحدٍ من آحاد الطبيعة إلى الامر الاخر في الاجتماع به إلى إيجاد الاجسام الطبيعية» فان 
الطبيعة مجموع فاعلین ومنفعلین» حرارة وبرودة ورطوبة ویبوست ولا يصحٌ اجتماعها 
لذاتها ولا افتراقها لذاتها» ولا وجود لها إلا في عين الحار والبارد» واليايس والرطب. 

- وان أتاك بالعدم» وقال لك» فاذا لم يكن هذا ولا هذاء وتعدّد ما تقدم فما ثمّ شي 
فارمه بالحصاة السابعة» وهي دلیل آثاره في الممکن» والعدم لا آثر له . 

وقال : إنما شرع زالة الشعر بالحلق والتقصیر ؛ لا الشعر من الشعورء فهو إشارةٌ إلى 
زوال الشعور؛ وحصول العلی لان الشعرٌ حجات على الرأس . 

وإنّما شرع الطيبُ عند إحلاله لیوجد منه رائحة ما انتقلّ إليه من تحلیل ما كان جر عليه 
فانتقل من طیب إلى طيب» لانه خی مشروع مقرّب إلى الله » فکان فيه تنبیه على توالیه في 
طیب الافعال . 


الفلك السابع از سلامي ۳۹4 


وإنما شرع ذبحٌ القربان أو نحرها إشارة إلى أن المحرم قد حرج من سجن هذا الهيكل 
الطبيعي المظلم إلى العالم الأعلى عالم الانفتاح وعدم التحجيرء فسرّحنا أرواح هذه 
الحيوانات في ذلك اليوم شکرا لله عز وجل» فإتها عندنا ذوات عقولٍ تحقل عن الله . 

وتنا اکتا من فربانتا لبکون سجر منها عتدنا» لنشاهد فا هو علبه من الذگر الخصوض به 
ذوقاء قال تعالی : و ۱ ولنجعل ذلك الجزء آیضا کالمساعد 
نا فیما نرومه من الحركة في طاعة الله في ذلك الیوم» إذ لا بدّ من الغذاء فکان أخذ هذا النوع 
من الغذاء أولى . 

وإنما شرعت الزيارة للبیت في هذا اليوم ليرانا نا زائرين محلین كما رآنا مُحرمین على 
جهة الشكر له حيث أباحّ لنا ما حجر علينا فقبّلنا يمينه (7۷۳]علی ذلك مبايعة وتحية» ثم طفنا 
به سبعة أشواطء وقد تقدّم اعتباره» ثم صلينا خلف مقام إبراهيم لبحصل لنا نصيبٌ من مقام 
خليله على حسب حالناء قال تعالى: < وتران ار سوقم > [البقرة: ۱۲۰] أي موضع 
دعاء إذا صليتم فيه أن تدعوا لأنفسكم في تحصيل نظير تلك المقامات التي كانت لإيراهيم» 
وهي أن يسال آحذنا ريّه أن يكون أوَّامًا حلیمّا» أي: كثيرٌ التأوّه لما يشاهدهٌ من جلال اللهء 
حليمًا على من آذاه كثيوًا . 

ومن مقام إبراهيم أيضًا آنه: کات امه قابا له نیما ور يك من الْمترِكِنَ * تارا 
نمم [النحل: ۱۲۱-۱۲۰]. 

ومن مقامه أيضًا أنه كان مُسلمًا أي مُنقادًا لأمر الله عند کل دعاء يدعوه إليه من غير توقف» 
و(الأمَهُ) معلم الخير . و(القانت) المطیع لله في السرٌ والعلانية . 

ومن مقامه أيضًا الصلاح» وهو آشرف مقام يصل إليه العبد ويتّصفُ به في الدنيا والآخرة. 

ومن مقامه آیضا الوفاء بالعهد . ۱ 

ومن مقامه آیضا أنه آتاه أجرّه في الدنياء ونجاة من نار النمرود» فيستحتٌ للعبد إذا دل 
مقام إبراهيم أن يسأل الله ذلك کل ؛ فإنه واسع العطاء . ۱ 

وإنما شرع لنا التضلَّمٌ من ماء زمزم لأنْ فيه علم خفيٌ مندرجة في صورة طبيعة عنصرية 
بحي بها النفوس» يدل ذلك على العبودية المحضة. 

وقال: ليس (المثل) في جزاء الصيد كما يراه بعضهم أن يجعل في التعامة بدنة؛ وفى 


شا شرح مواقم ا 
الغزال شا وفي البقرة الوحشية بقرةً أنسية؛ بل (المثل) أن في کل شيء مثله» فإِنْ كانت 
نعامة اشتری تحامةً صادها حول ف وکذلك کل مسگی شید ها بحل صيده وأكله من 
الطیر وذوات الاربع . 

واطال في تفسیر قوله تعالی : ۵ یی ین ءامنوا لا لو اليد ونم حرم ومن كلم نکمم 
فَجَرَآء یل ما هَل من ألتَصَرِ . . .6 الاية [المائدة: 90] وقال : ما لم يكن من قعل الصيد خطاً جزاء. 
لان قتل الخطأ نما هو قتل اش ولا حکم على اللهء فإته بالنسبة إلى الله مقصوذ القتلء 
وبالنسبة إلينا خطأ لظهور القتل على أيديناء وعدم القصد فيه . وأطال في اعتبار ذلك . 

وقال: قد اختلف الناسٌ في مكان الاطعام» فقيل: يُطعم في الموضع الذي فتل فيه 
الصيد. وقيل: في أقرب المواضع إلى موضع القتل . وقيل: حيث ما أطعم أجرأت وبه 
أقول؛ لأنّ الله ما عيّن . انتهى 


ا 


والحاصل إذا وجب عليه الح لزم عليه حينئذ علم الحم فان كان له مال وحال عليه 
الحول. تعين عليه أي لزمه بعينه علم زكاة ذلك الصنف من المال لا غير كما فصلناه في فصل 
الزكاة فإن باع واشتری وجب عليه علم البيوع والمصارفة . 

البيع : هو رغبهٌ المالك عمّا في يده إلى ما في يد غیره. وفي «المصباح»: اصلها مبادلة 
مال بمال» یقولون: بیع رابح» وبیعغ خاسر» وذلك حقيقةٌ في وصف الاأعیان. لکنه أطلق على 
العقد امجازاء. لانه سيت امك [والتملك]ء وقولهم: صح البیع أو بطل ونحو ذلك أى 

صفة”'' البیع» لکنْ لما خذف المضاف وأ الا وو ام لیا 
إليه بلفظ التذكير» وباع يتعدّى إلى مفعولین» وقد تدخل (من) على المفعول [الاول] على 
وجه التأكيد» يقال : بعثُ من زيدٍ الدارّء وربّما دخلت (اللام) مكان (من) فيقال: بعت لك» 
وهي زائدة وبعت الشيء إذا بعته من غيرك» وبعته اشتريثه» ویقال : بعتك الشيء» وباع عليه 
القاضي أي من غير (۲۷۳/ب)] رضاهء وابتاع زيدٌ الدار بمعنى اشتراهاء وأبعته عرضته للبیع 
والباعة جمع بائع كالحاكة والقافة» وباعة الدار ساحتهاء والباع مدّ قدر ۳" اليدين» والشرف 
والكرم. والبوع مد الباع بالشيء وبسط اليد بالمال. وبيع العين بالأثمان المطلقة سْمَي باتاء 


(۱) في الكليات ٤٠١ /١‏ : أي صيغة البیع . 
(۲) فى الكليات ۱۰/۱ : والباع: قدر مد اليدين . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۱ 
والعين بالعین مقايضة والدین بالعین سَلْمَا. والدین بالدین صرفاء وبالتقصان من الثمن 
الأول [وضيعة» وبالشمن الأول] تولية» ونقد ما ملکه بالعقد الأول بالثمن الأول مع زيادة ربح 
مرابحة» وإن لم يلتفت إلى الثمن [السابق] مساومة» وبيع الثمر على رأس النخل بتمر مجذوذ 
مثل كيله خرصا مزابنة» وبيع الحنطة في سنبله [بحنطة] مثل كيلها [خرصا] محاقلة» وبيع 
الثمار قبل أن تنتهي مخاصرة . 

والصحيحٌ من البيوع ماكان مشروعًا بأصله ووصفه. والباطل مالا يكون [كذلك] 
والفاسدٌ ما كان مشروعًا بأصله لا بوصفه والمكروه ما كان مشروعًا بأصله ووصفه لکن 
جاوره شي؛ منهئٌ عنه. والموقوف ما يصح بأصله ووصفه» لكن يفيد الملك على سبيل 
التوقف» ولا يفيد تمامه لتعلق حقّ الغيريةء قالوا: العمل صحيح إن وجد فيه الأركان 
والشروط والوصف المرغوب فيهء وغيرٌ صحيح إن وجد فيه قبح» فان كان باعتبار الاصل 
فباطل في العبادات كالصلاة بدون ركن أو شرطء وفي المعاملات كبيع الخمرء وان كان 
باعتبار الوصف ففاسد كترك الواجب وكالرباء وان كان باعتبار [أمر] مجاور فمكروه كالصلاة 
في الدار المخصوبة والبیع وقت النداء. ۱ 

والباطل والفاسد عندنا مترادفان في العبادات. وأما في نکاح المحارم فقيل باطل» وسقط 
الحدٌ لشبهة الاشتباه وقیل فاسد وسقط الح لشبهة العقد. وفي البیع متباینان وکذا في 
الاجارة والصلح والکتابة وغيرها. 

وعند الشافعية هما مترادفان الا في الكتابة والخلم والعارية والوكالة والشركة والقرض» 
وفي العبادات في الح . كذا في «الکلیات»۲۲۲ 

E‏ وباعه كاشتراه فيهما ضدء وقد شرى الشيء يشريه شرا وشراء 
إذا باعه اشتراه أيضاء وهو من الاضداد قال الله تعالی: ‏ ومت الاس س من رى تقسه ما 
ڪات أ [البقرة: ۳۰۷] أي يبيعها . 

وقال الله تعالى: # تشن بخن » [يوسف: ]٠١‏ أي یاعوه . 

وقال : روج [البقرة: ]٩۰‏ أي باعوا نصيبهم . 

و: # أشترقا سل بالهُدی؟ اختاروها عليه» واستبدلوها به . 


(۱) الکلیات ۱/ 217-516 . 


خض شرح مواقع النجوم 

وهكذا ساثئر" الأحكام عطفف على قوله (فإن باع واشترى» وجب عليه علم البيوع 
والمصارفة)”'2 وكذلك سائر الأحكام . 

لا تجب إلا عندما بتعلق به الخطاب أي لا يجب علم سائر الأحكام الا عندما یتعلق به 
الخطاب فذلك أي عندما یتعلق به الخطاب» وهو وقت الحاجة إليها أي إلى الأحكام . 

فان قبل : يضبق الوقت عن نيل علم ما خوطب به في ذلك الوقت؛ قلنا: لسنا نرید عند 
حلول الوقت المعين + وإثما نريد بقربه بحيث أن يكون له من الزمان قدر ما يحصل له ذلك 
العلم المخاطب به. ویدخل عقيبه أي عقيب العلم وقت العمل به وهكذا أي كما قررنا ينبغي 
أن تقر العلوم. وتنظر المعارف عندما یتعلق به الخطاب ویربط عطففٌُ على (أن تقرأ) 
با لالتفات الإنسان نفسه بما فيه سعادته (۲۷۹] ونحاته من الذكر والتلاوة وسائر العبادات. 

ولا یکون الانسان عطفُ على (یربط) مهن قال سبحانه فبهم : ۰ «ألهدم تک * حن 
زرم الْمَقَايرَ > [التكائر : ١‏ ۲] ليقال : فقد ذم الله ذلك التکاثر في كثير العلم و قلیله» ولیعمر أوقات 
بما هو أولى من العلوم والمعارف» وهو العبادات ولیحذر العبد أن یفتح له خزائن أوقات 
تصرفه في المباحات. ولیملا‌ها أي الأوقات بالذ کر وأشباه أي أمثاله من المندوبات. 
المندوب إليه هو المدعو إليه على طریق الاستحباب دون الحتم والایجاب» وحلهٌ ما یکون 
تیاه أولى من ترکه . وقیل : ما يكون في مباشرته ثوات ولیس في ترکه عقابٌ. 

وهذا الذي قررنا لابصح ما لم يعرف الواجبات. حتی يسارع البها ويؤديها. 

الواجبٌ المطلق: هو ما لا یتوقف وجوبه على وجود مقدمة وجوده من حيث هو کذلك 
کالصوم مثلاً» فانه واجبٌ مُطلقًا بالقیاس إلى النية . 
به“ على وجود مقدّمة وجوده من حيث هو کذلك؛ 
فهو کالصوم مثلاً أيضًاء فئّه مقيّدٌ بالقیاس إلى البلوغ . 

وقول الفقهاء: الواجبٍ ما إذا لم یفعله يستحقٌ العقاب [وذلك] وصف له بشيءٍ عارض 
لا بصفة لازمة» فيجري مجری من یقول : الإنسان هو الذي إذا مشی برجلین منتصب القامة. 

[واختلف في أن الوجوب في الواجب هل هو زائدٌ على الوجود أم لا؟] قال الامام 


والواجب المقیّد : ما یتوقف وجوبه 


الفلك السايع الاسلامي ۳۹۳ 
آپو حنيفة رضي الله عنه : الوجوب في الواجب زائد على الوجود وقد يرتفع» وال مام الثاني 
رحمه الله معه» ولا يلزمٌ من ارتفاع الوجوب ارتفاع الجواز والصحة. ما لأنه أخصٌ أو لأن 
بطلان الوصف لا يُوجِبُ بطلان الاصل خلاقا للامام محمد الشيباني» لأنَّ الاحکام الشرعية 
على الموجودات الخارجیة والوجود الخارجي: للعامٌ والخاصنّ واحد» ون تعدّدا في 
التعقل» فحین بطل بطل بأصله. ونفس الوجوب هو لزوم [ وجود ] هیثة مخصوصه وضعت 
لعباد الله حين حضر الوقت» ووجوب الاداء: هو لزومٌ إيقاع تلك الهيئة. 

وقد تقرّر فى محله أنَّ القدرة على أداء الفعل المطلوب إيقاعه شرط لوجوب آدائه 
لا للفس الوجوب» فهو واجت مطلفا لا بحصل الا بالقدرة» وهي غير واجبة لعدم كونهأ 
مقدورة» ووجوبٌ الشيء بمعنی استحقاق فاعله وتارکه في حکم الله المدح والذم عاجلا 
والثواب والعقاب آجلاً» فهو المتنازع [في] أنه هل يدرك بالشرع أم بالعقل؟ فعندنا بالشرع 


وأمًا بمعنى استحقاق فاعله المدح وتاركه الذم في نظر العقول ومجاري العادات ممأ 
يدرك بالعقل اتفاقا . 


والوجوب العقلي ما لولاه لامتنع . 

اد و مخ الأول بوالاليق: 

والوجوبٌ عند الأشاعرة""" من جهة أنه لا قبي منه تعالی» ولا واجبٍّ عليه یکون 
بالشرع» ولا يتصوّر ذلك في فعله تعالی» فلا يتصوّرٌ منه فعلْ قبیح» وترك واجب فكل 
ما آخبر به الشارع فلا بد أن يقع » ومنه معنی الوجوب عليه تعالى» والا لزم الکذب . 

والمعتزلة - من جهة أنَّ ما هو قبیح یت رکه وما یجب عليه يفعله البنَة - قائلون بالوجوب 
بمعنی (۲۷4/ب)] استحقاق تارکه الذم عقلاء أو بمعنی اللزوم عليه لما في ترکه من الاخلال 
بالحکمة» وكل منهما مردود . 

اقا الأول فلا الله تعالی لا يستحق الذمّ على فعل ولا على تركِ؛ لأته المالكُ على 
الإطلاق» وهو الذي لا يُسأل عمّا يفعل فضلاً عن استحقاق الذم . 
)١(‏ في الكليات ۲۵/۵ : فما يدرك . 
(؟) في الکلیات ۲۵/۵ : والوجود عند الأشاعرة. 


۳٤‏ شرح مواقم التجوم 

وأمّا الثاني فلا تسم أن شيئًا من أفعاله تعالی یکون بحيث يخل تر كه الحکمة؟ لجواز أن 
يكوت له في كلّ فعلٍ أو ترك حَكَمٌ ومصالح لا تهتدي إليها العقول البشرية» على أنه لا معنى 
للزوم عليه تعالى ال لعدم التمكن من الترك» وهو يُنافي الاختیار الذي ادّعوه في أفعاله 
تعالى» ولهذا اضطرَ المتأخرون منهم إلى آن معنی الوجوب على الله تعالی آنه E‏ 
ولا يتركهء وان كان الترك جاثرًا. كذا في «الکلیات»"۳. 

والمحظورات حتى يجتنها عطف على (الواجبات) يعني لا يصح العمل كما تقرّر مالم 
یعرف الواجبات» حتى يسارع [لیها» ويؤدء وما لم یعرف المحظورات حتى یجتنبها . 

والحظر بالظاء المعجمة: المنع» واستعماله بالضاد في معنى المنع ليس بمعهردء 
وحظيرة القدس هي الجنّة» والمحظور المحرم: ط و E E‏ ]أي 
مقصورا على طائفةٍ دون أخرى . 

والمندوبات حش برغب فيها المندوث مه آنق" . 

والرغبة: رغب فيه: آراده بالحرص عليه» وعنه أعرض تمد ولم يشتهز تعديتها بإلى 
الا أن يضمن معنى الرجوع. أو تكون الرغبة بمعنى الرجاء والطلب . 

والمكروهات حتّى بحفظ نفسه منها. الكر ۰ بالفتح المشقة التي تنال الإنسان من خارج 
ممّا يحمل عليه بإكراه» ومنه: القيد کره"** وبالضم ما يناله من ذاته» وهو الكراهة. 

والکراهية : في الاصل منسوت الی الکره بالضم عوّض الألف من إحدى الياءين» وهو 
مصدر كرة الشيء بالكسر إذا لم ده" فهو کاره وشيءٌ كره ه كنصر وخجل» وكريه أي 
كرو زگره دى ينه إلى .مفعول والعده قادا شلد زاود ار واا وك ا 


زک [الحجرات : ۷] فلتضمين معنى التبغيض . 


() فى الکلیات ۲۵/۵ : ترکه بحكمة لجواز . 

6۵9 الکلیات ه/ 35-7 . 

(۳) انظر الصفحة (۸۱/۲). 

. ۱۲۰/۶ هادة (الکره) من الکلیات‎ )٤( 

(0) هو من قول شریح القاضي جاء قي آخبار القضاة لوکیم : ۲۹۱/۲: السجن كره» والقید كره؛ 
والضرب كرهء والوعید کره. 

(7) في الکلیات 17١/4‏ : ذا لم يرده. 


الفلك السابع الإسلامي ۳0 


وفي «القاموس»: الكره ويضم الإباءٌ والمشقةء أو بالضّم ما أكرهْت نفسك عليه 
وبالفتح : ما آکرهت غيرك علیه و[ما] كان کریها فكرة منه ككُمَ . 

والكراهية بالتخفيف» والكراهة أفحش من الإساءة» قاله الخلواني . 

وكراهة التحريم كالواجب حكمّاء والتنزيهٌ كالندب» وما كان الأصل فيه حرمته أسقطت 
لعموم البلوی [فتنزية.» والا فتحریم . ]۰ وما کان الاصل فيه إباحة لكن غلب على الظن 
وجود المحرم فتحریم» وال فتنزیه» هذا عند محمد وعندهما إن مُنم منه فحرام وان لم 
يمنع فان كان إلى الحرام أقرب فتحريم» ون كان إلى الحلْ قرب فتنزيه» ومن عادة محمَدٍ أن 
في کل موضع وجد نصًا بقطع القول بالحلٌ أو الحرمة» وفي کل موضع لم يجذ نضا ففي 

N ۱‏ ۱ ۱ 1 ار 500 
موضع الحرمة يقول: یکره أو لم یژکل» وفي موضع الحل مرّة یقول: أكل» ومرة بقول : 
والمکروه» فیقول : حرام مکروه إشعارًا منه إلى أن حرمته تلبت بدلیل ظاهر لا بدلیل 
3 )۱ 
قاط" . 

والمباحات حتی یتعوذ بالله من الخفلة عطفت على ما قبله . 

يعني لا يصمح العمل ما لم یعرف الواجبات والمحظورات والمندوبات والمکروهات 
والمباحات حتّی يتعوّذ بالله من الغفلة الحاصلة بصرف آوقاته فى المباحات وبشغل ما لا 

والمباح ما استوی طرفاه واعتدل جانباه» ولا یثاب على فعله ولا يعاقب على ترکه 
[۲۷]. 

وتحقيق هذه المعاني التي هي ام الحکام أصول الفقه. 

المعاني ۲۳: جمع معنی؛ والمعنی هو إمَا مَفعَل» كما هو الظاهر من (عنی يعني) إذا قصدَ 
المقصد وأمّا مخفّف (معّی) بالتشدید اسم مفعول منهء أي المقصود وأيّا ما كان لا بْطلق 
على الصور الذهنية من حيث هي ؛ بل من حيث نها تقصد باللفظ . 


.۱۲۱-۱۲۰/ الکلیات‎ )١( 
. ۲۵۱/۶ المادة من الکلیات‎ )۲( 


۳۹ شرح مواقع النجوم 

وقال بعضهم : المعنی مقول بالاشتراك على معنیین : الأول: ما يقابل اللفظ سواء كان 
عینا أو عرضا. والثاني : ما يقابل العين الذي هو قائجٌ بنقسه ويقال: هذا معنی أي لیس بعين 
سواء كان ما یستفاد من اللفظ أو كان لفظا. 

والمراد بالکلام النفسي هو هذا المعنی الثاني» وهو القائم ۳ بالغیر أعدٌ من أن یکون 
لفظاء أو معن لا مدلول اللفظ كما فهم أصحاب الأشعري من کلامه : الکلام هو المعنی 
التفسی . 

والمعنى مطلقا: هو ما يُقصد بشيع» وأما ما یتعلق به القصد باللفظ فهو معنی اللفظ 
ولا یطلقون المعنی على شيء الا إذا كان مقصودًا وأما إذا فهم الشيء على سبیل التبعية فهو 
نشی معتی بالعرض لا بالذات . 

والمعتی : هو المفهوم من ظاهر اللفظ وانفهامٌه منه صفهٌ للمعنی دون اللفظ فلا اتّحادٌ 
للموضوع. والذي تصل إليه بغیر واسطة. 

ومعنی المعتی : هو أن يعمل من اللفظ معنى» ثم يُفضي لك ذلك المعنی إلى معنی آخر . 
والمعنی : ما یفهم من اللفظ . 

والفحوی مطلقٌ المفهوی وقیل : فحوی الکلام ما فهم منه خارجا عن أصل معناه. وقد 
.0 - واه 1 8 رر مخ مرس م 
ولا تنبرهماگه [الإسراء: ۲۳ أو من خلال التراكيب» ون لم يكن بالمطابقة . 

واللفظ إذا وضع اوداك الک هر :ضیف يدل عليه الفط ي ندل لا 
ومن حيث يعني باللفظ يُسمّى معنى» ومن حیت یحصل منه تق مرا ومن حيث کون 
الموضوع له اسمًا يُسمّى مُسمّى» والمُسمّى أعةٌ من المعنى في الاستعمال» لتناوله الأفراد. 
الرجل» ولا يُقال معناه. 

والمدلول قد يعم من المسمى لتناوله المدلول التضمني والالتزامي دون المسمى. 

والمسمّى يُطلق وبّراد به المفهوم الإجمالي الحاصل في الذهن عند وضع الاسمء ويُطلق 


. ٠٠٠۱ /٤ في الاصل : وهو قائم» والمثبت من الكليات‎ )١( 


الفلك السابع الاسلامي ۱ ۳۹۷ 
ریراد به ما صدق عليه هذا المفهوم فاذا ضیف إلى الاسم تراد به الاول فالاضافة بمعنی 
اللام» وإذا أضيف إلى العلم يُراد به الثاني فالاضافة بيانية» والمنطوق هو الملفوظٌ» وقد پُراد 
به مدلول اللفظ» وبالمفهوم ما يلزم من المدلول . 

والمعنى ما قام بغيره» والعين ما یقابله . هذا هو المصطلح النحوي . 

وأمَا اسم المعنى [الذي] هو ما دل على شيء» فهو باعتبار أيّ صفة عارضة لهء سواء كان 
قائمًا بنفسه أو بغيره كالمكتوب والمضمر» وحاصله المشتق وما في معناه . 

واسم العين: هو الذي ليس كذلك كالدار والعلم. فإضافة اسم المعنى يفيد الاختصاص 
باعتبار الصفة الداخلة في مفهوم المضاف» تقول: مكتوب زيد والمُراد اختصاصه بمكتوبيته 
له. وإضافة اسم العين تفيد الاختصاص مطلقا. أي: غير مقيّد بصفة داخلة في مسمّى 
المضاف . 

ثم إن المعنى واللفظ زمّا أن يتّحدا فهو المفرد كلفظة (الله) أو يتعدّدا فهي الالفاظ [۲۷۰/ب] 
المتباينة كالإنسان والفرس وغير ذلك من الألفاظ المختلفة الموضوعة لمعان مختلفت 
وحینثذ ما أن يمتنع الاجتماع كالسواد والبياض» فتسمّى المتباينة المتفاضلة» أو لا يمتنع 
كالاسم والصفة نحو : السيف والصارم أو الصفة وصفة الصفة كالناطق والفصيح› و 
المتباينة المتداخلة» أو یتعدّد اللفظ ویت‌حد المعنى فهي الألفاظ المترادفة» أو یتحد اللفظ 
ویتعدّد المعنى» فان كان قد وضع للكلّ فهو المشترك وال فان وضع لمعتى»ء ثم نقل إلى 
غيره لا لعلاقة فهو المرتجل» أو لعلاقة فان اشتهر في الثاني كالصلاة يُسمّى بالنسبة إلى الأول 
منقولاً عنه» وإلى الثاني يُسمّى منقولاً الیه» وان لم يشتهر في الثاني کالاسد فهو حقيقةٌ 
بالنسبة إلى الأول مجاز بالنسبة إلى الثاني . انتهى من «الکلیات». 

والحاصل تحقيق هذه المعاني من الواجبات والمحظورات والمندوبات والمكروهات 
والمباحات التي هي أمٌ الأحكام وا الفقه وبعرف ایضا تحت كل واحد منها أي 
من الواجبات والمحظورات والمندوبات والمكروهات والمباحات . 

على التشخيص . الشخص : سوادٌ الإنسان وغير تراه من بعید» وجممعٌه في القلّة أشخص» 


. ۲۵۲ ۲۵۱/ الكليات‎ )١( 
. في المطبوع من المواقع ۱۳۳ : أيضًا ما تحت کل واحد‎ )۲( 


۳2۸ شرح مواقم التجوم 
وفي الکثرة آشخاص . وشخص بصر من باب خضع» قهو شاخص إذا فتح عینیه. وجعل 
لا یطرف . وشخص من بلد إلى بلد. أي: ذهب» وبابه خضع وآشخصه غیره» والتشخیص 
صفةٌ یمتنع وقوع الشركة بين موصوفهاء والتشخیص بمعنی التعين والتمییز . 

وفي «الکلیات»*؟ التشخص هو المعنی الذي یصیر به الشيءٌ ممتازا عن الغیر» بحيث 
لا یشارکه [شيء] آخر أصلاً. وهو في الجزنية مُتلازمان» فكل شخص جزئي» وکل جزني 

مما يلزمه أي مما یلزم كل واحدٍ من الواجبات والمحظورات والمندوبات والمکروهات 
والمباحات كما تقدم بیانه . 

ومعرفة هذا أي آصول الفقهء إنما یکون من کتاب الله تعالی وهو القرآن» وه رسوله 
قولاً وعملاً يِذ و(جماع العلماه وقد مر بيان الکتاب والسنة والاجماع ۳ . 

انا هرفت هذا الاي قررنا و لازمت العمل الك الموفق السعد. 

والملازمةٌ لغة : امتناعٌ انفكاك الشيء عن الشيء۰ واللّزوم والتلازم بمعناه. 

واصطلاخا: کون الحکم مقتضيًا للآخر على معنی أن الحکم بحیث لو وقع يقتضي وقوع 
حکم آخر اقتضاه ضروریّا كالدّخان للنار في النهار والنار للدخان في الليل . 

والملازمة العقلية ما لا یمکن للعقل تصوّر حلاف اللازم کفساد العالم على تقدیر تعدّد 
الالهة بإمكان الاتفاق . 

وفي «الکلیات»"" اللزوم : هو یستعمل بمعنی امتناع الانفکاك اصطلاخا . وبمعنی التبعية 
لغ وکلْ واحدٍ منهما متعدٌ بنفسهء فإذا استعمل الأول مع (من) فكأنّه قيل امتنم انفکاکه منه. 
وإذا استعمل الثاني معها فكأنه قيل ينشأ منه . فمعنى لزوم شيء عن شيء کون الأول ناشئًا عن 
الثاني وحاصلاً منه» لا کون حصوله يستلزم حصوله ويقال: لزم فلان بیته» إذا لم يفارقه» 
ولم يوجد في غیره» ومنه قولهم: الباء لازمة للحرفيت و(أم) المتصلة لازمة لهمزة 
الاستفهام. والكلمات ]۲۷١‏ الاستفهامية لازمة لصدر الكلام و(قد) من لوازم الأفعال. 


(۱) الكليات ٠٠١٤/۲‏ . 
(۲) انظر الصفحة (۸۱/۲). 
(۳) الکلیات ۱۹۸/٤‏ . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۹۹ 

[ومنعى لزوم الشيء کون الأول ناشتّا عن الثاني» وحاصلاً من لا کون حصوله يستلزم 
حصوله] وفرقٌ بين اللازم من الشيء وبين لازم الشيء بأنَّ أحدّهما علَّهٌ الآخر في الأول 
بخلاف الثاني . 

واللزوم الذهني : كونه بحيث يلزمٌ [من] تصوّر المسمّى في الذهن تصوره فيه» فيتحقق 

واللزوم الخارجي : كونه بحيث یلزم [من ] تحقق المسمی في الخارج تحققه كيده 
ولا يلزم من ذلك الانتقالٌ للذهن كوجود النهار لطلوع الشمس . 

واللزومٌ في نظر علم البيان أَعدٌ من أن یکون عقليًا أو اعتقاديًا . 

وفي اللزوم الاعتقادي: لا يمتنم وجود الملزوم بدون اللازم» فيجوز أن يكون اللازمٌ 
أخص » , دمع أن له تعلق لزوم بالشيء» لكن لين + بيحيث متی د تحقق ذلك الشيء د تحقق هو. 

واللزومية ما حكم فيها بصدق قضية على تقدير قضية أخرى لعلاقة بينهما موجبة لذلك . 

واللازم الجن بالمعنی الاعم : هو الذي يكفي تصوّره مع تصور ملزومه في جزم العقل 
باللزوم بينهماء كالانقسام بمتساويين للأربعة. 

واللازم البيّن بالمعنى الاخص : هو الذي يلزمٌ من تصوّر ملزومه تصورهء ككون الاثنين 
مع اا جاه كان من شیر الق آدرك أنه ضعفٌ الواحدء والأول أعيٌ لأنه متى يكفي 
تصور الملزوم في اللزوم يكفي تصور اللازم مع تصور الملزوم . 

واللازم غير البیّن : هو الذي يفتقرٌ في جزم الذهن باللزوم بينهما إلى ام آخرَ من دليلٍ أو 
تجربة أو إحساس» وصح التعبير عن اللزوم بالملازمة نظرًا إلى أنه أبدًا يكون من الطرفين» 
ولو كان في البعض جزئيًا في أحد الجانيين» مثلاً بين العلم والحياة ملازمة بِأَنَّ العلم يستلزمٌ 
الحياة كليّاء والحياة تستلزم العلم جزئيّاء ولهذا جوّز کون اللازم أخصّ» كالعلم بالنسبة إلى 
الحى. 

وإطلاق الملازمة والتلازم [أیضا] على معنی اللزوم کثیر» وقد يُراد بلازم الشيء ما يتبعه 
ویرادفه» وبلزومه یاه أن یکون له تعلق ما . انتهی . 


¥ شرح مواقع الحرم 


مطلب العام 

واعلم يا بُنيَ إذا تقرتر هذا المذكور عندك فإنه ينبغي لك أن تعرف مايعم ذاتك من 

الأحكام. وما يخصضٌء وأريد بالعام لذاتك کل عبادة إذا دخلت فيها حرم عليك التصرثف في 
از ۳ 00 + ج 1 

غیرها کالصلات» وأريد بالخاص كل عبادة تختص ببعض الجوارح دون بعض. أو كل عبادة 
لا تمنمك من تیان بعض الأفعال المباحة کالذکر والصلاة على النبی َة في آثناء الکلام 
المیاح . 

والعام : [ك]('' ما یتناول أفرادًا متفقة الحدود على سبیل الشمول» وبعبارة أخرى کل 
ما صم الاستثناء منه مما لا حصر فيه» فهو عام للزوم تناوله للمستثنی . 

وكلّ لفظ وضع لمتعدّد مع آنه لا واحدّ له من لفظه فهو عام معنی لا صيغة کالانس 
والجن» والقوم والرهط » وکل وجمیع . 

والعامٌ يوجبٌ الحکم في كل ما یتناوله عندناء وكذلك عند الشافعية الا أنهم بعدما وافقونا 
في هذا المعنی قالوا بدلیل فيه شبهةٌ حتی يجوز تخصیصه بخبر الواحد والقیاس . 

وتوضیحه هو أنَا نقول بایجاب العام الحکم على القطع علمّا وعملاً» والشافعئ تما یقول 
به ظنّاء فيكفي في وجوب العمل لا في العلم . 

ولم يُشترط الاستغراق في العام عندناء حتى إذ استعمل في أفراد ثلاثة تحقّق العموم عندنا 
بالاتفاق» فصار كالجمع المتکر . 

والجمع المعرّف الذي موجبه للكل [۲۷۹/ب] والعام المراد به الخصوص يصح أن يُراد به 
ادق اتاق 

وفي العام المخصوص خلاف. وقرينة الأول لا تنفلكٌ عنه» وقرينة الثاني قد تنفلكٌ عنه؛ 
وقرينة الأول عقلية» وقرينة الثاني لفظية؛ ومجرّد ورود العام على سبب لا يقتضي التخصيص. 

وأمّا السیاق والقرائن الدالة على مراد المتکلم فهو المرشدٌ لبيان المجملات ونعیین 
المحتملات . 


(۱) مادة (العام) من الکلیات ۰۱۸۱/۳ 


الفلك السابع الاسلامي ۳۷۱ 

والعام ٍذا کان مقابلاً للخاص بكرن المراد من العام ما وراء الخاص. وزذا أطلق العام 
ورید به الخاص من حیث خصوصه كان مجاژا. وان ذا أطلق علیه باعتبار عمومه أي باعتبار 
ما فيه من معنی العام» وتستفاد الخصوصية من القرائن حالية أو مقالیة» فهو حقيقةٌ إذ لم 
يطلق إلا على معناه؛ وما من عامٌ الا وهو يحتملٌ التخصیص وکذا المطلق يحتملٌ التقیید» 
ومتى كان كذلك لم يكن ظاهر العموم . 

والاطلاق حجة قَطعًا في المسائل الاعتقادية» والعموم مثل الخصوص عندنا في إيجاب 
الحکم قطعا. وبعد الخصوص لا يبقى القطع؛ فكان تخصيص العام تغييرًا عن القطع إلى 
الاحتمال» فیتقیّد بشرط الوصل کالاستثناء والتعليق» ویجوز تخصيص العام بالنية» فيالعرف 
بالطريق الأولى . 

ومن جملة مخصّصات العام العقلٌ كما في قوله: « من کت حلمم [طه: 0۰]. 

وکل موضع أمكن فيه تقدير الخاص صح فيه تقديرٌ العام بلا عکس وتقدير الخاص أولى 

والعام يكون مظروقا للخاصن ككون المفهوم الكلي في جزئي كما يقال: الانسان في زيدء 
والآية في التحريم . 

والعام هو اللفظ المتناولء والعمومٌ تناول اللفظ لما يصح لهء فالعامٌ من جهة اللفظ 
والعمومٌ من جهة المعنى» والصحیح أن العموم من عوارض اللفظ . 
الثابتة لغةَ لا عقلاً ولا شرعًا . 

5 ۰ 1 و ت ۰۰ ت 5 ا نه ۰ 
الدال وهو اللفظ. والمدلول وهو المعنی؛ وخصنّ المعنى بالفعل لأنه أعمٌ من اللفظ وعموم 
الأفراد على سبيل الإفراد كما للكل الإفرادي في نحو (كلّ من دخلَ الحصن أولاً) فدخله 
غشرة معا فإنه استحقٌّ کل نفلاً . 


وعموم الاجتماع كما للکلٌ المجموعي وال والمجموعي في نحو: [إن] اکزی۱) 


(1) ما بین معقوفین مستدرك من الکلیات ۳/ ٠۹۱‏ . 


۳۷۲ شرح مواقع النجوم 
کل الرمان أو (إن طلقتکما) أو (طلقکن) فکذا فإنه تعلق الحنث بالمجموع. 

ويي اغ تعر وراد وا ی و ی 
الموصولات وقد عد بعض آصحابنا ما كان عمومه على سبیل البدل من العام کالمطلق لأن 
فيه عمومًا على سبیل البدل . 

وعموم الاسماء عموم الافراد أعني أنه یتناول کلاً على حيالهء ولا یتناول فردًا مرّتین 
بخلاف عموم الافعال . 

وعموم النكرة في سياق النفي ضروري؛ وعمومٌ کل وضعي کالجمع في وضعه لتناول* 
الأفراد وإحاطتها. والعموم الوضعي آولی من الضروري بالاعتبار . 

وعموم المشترك : هو استعمال اللفظ في معنيين أو آکثر الذي هو ما وضع له . 

وعموم المجاز : هو أن یستعمل اللفظ في معنی عام وشامل لقول واحدٍ من معناه الحقيقي 
المجازي معا لا فيهما بعینهما معا حتی یلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز . 

وقال بعضهم : هو اعتبار (۲۷۷]شمول الكلي للجزئیات لا باعتبار شمول الكل للأجزاء . 

والاعمٌ قد یکونْ بحسب ذاته أخصيّ باعتبار عارض له وذلك لا يقدح في کونه أعمّ 
بحسب الذات» أو لا یری أن الحیوان من حیث أنه معروض للكتابة بالفعل أخصّ من 
الاتسان» ومع ذلك هو جنس له وهو أعدٌ منه بحسب ذاته . انتهی من «الکلیات»۳؟ وقد مر 
نوع بیانه . 

والخاصنٌ : وهو کل لفظ وضع لمعنی معلوم على انفراد المراد بالمعنی ما وضع اللفظ عينًا 
كان أو عرضاء ویالانفراد احتصاص اللفظ بذلك المعنی» وانما قيده بذلك لم عن 
المشترك . 

وفي «الكليات»”' الخاص : هو لغةً المنفردء یقال: فلان خاصصٌ لفلان أي مُتفردٌ له 
واختصّ فلان بکذا أي انفرد به. والتخصیص : تمييزٌ آفراد البعض من الجملة بحکم اختصّ 
OE a E‏ ا ۱ 


(1) في الکلیات ۳/ ۱۹١‏ : في وضعه یتناول . 
(۲) الکلیات ۱۹۱-۱۸۹/۳ . 
(۳) الكليات ۲۹۱/۲ . 


إلفلك انم ار ۳۷۳ 

والخاصية بإلحاق الياء يستعمل في الموضع الذي یکون السیب مخفيًا فيه. وقد مر 
تفصيله في أوائل الكتاب . 

واعلم أن عدد الأعضاء المكلفة ثمانية. وهي : العين» والأذن» واللسان واليدء والبطن» 
والفرج؛ والرتجل. والقلب. فعلى کل واحد من هذه الأعضاء الثمانية تکلیف بخصه بأنواع 
الأحكام الشرعية. فللعین البصرء وللأذن السمع» وللسان الذكر والتلاوة» ولليد البطش» 
وللبطن الاک وللفرج الجماع» وللرتجل المشي والسعي إلى ذكر الله وللقلب النية 
والخواطر. 

ثم تصرفها أي تلك الأعضاء على الوجه الشرعي إتما يكون في محلين أي موضعين 
خاصة: اما في ذاتك أو في غير ذاتك. يعني تصرّف الأعضاء المذكورة على الوجه الشرعي؛ 
تما يكون في محلين خاصّةً أحدّهما في ذاتك . 

والاخر في غير ذاتك فالذي في ذاتك أي تصرف الأعضاء الذي هو في ذاتك منه أي بعض 
التصرّف ما تلحقَكٌ عليه المذمة الشرعية إذا تصرّفتها في المحظور أو المحمدة الشرعية إذا 
تصرفتها في الواجب والمندوب عند الله تعالى» فالمحمودة الشرعية كالصلاة والصوم 
وما أشبههما. والمذمة الشرعية كضربك نفسك بسكين لتقتلها. 

ومنها أي بعض التصرفات ما لا تلحقك فيه مذمة شرعية ولا محمدة شرعية کصنف كنوع 
المباح الذي لا يُناب على فعله ولا يُعاقب على تركه» ولا يجوز لك هذا الفعل لا في ذاتك. 
وأمًا في غير ذاتك فلا إلا بشرط العذرء فالمباح الذي خاصيٌ لذاتك» وهو كنظرك إلى 
عورتك. العورة سوءٌ الإنسان» وكلّ ما يستحيى منه. والجمع عؤرات بالتسكين . 

وفي «الکلیات» العورة هي سوءة الإنسان من العار المذموم» ولهذا سمّي النساء عورة» 
مغلظتُها القبلُ والدُبرء ومخففتها ما سواهما من غير الوجه والكفين من الحرّة» وموضع 
الازار من الرجل» ومنه ومن الظهر والبطن من الأمة. ونغمةٌ الحرة عورة أيضًا. 


ذكر ابن الدقيق آن أمير افریقیة | 


م ل E‏ 
ستفتى أسد ین الفرات في دخول الحمام مع جواريه 
)١(‏ الكليات ۱۱/۳ ۲ . 

(۷) جاء في الهامش : [فريقية بلاد واسعة قبالة الاندلس. من القاموس . 

(۳) آسد ين الفرات (۲۱۳۱۲ه) قاضي القیروان وأحد القادة الفاتحین» كان شجاعا حازمًا صاحب = 


۳۷ شرح مواقع النجوم 
دون ساتر له ولهن» فأفتاه بالجواز لاهن مُلکه» وقال آبو محرز بمنع ذلك» وقال له : إِنْ جاز 
للملك النظرٌ إليهنّ وجاز لهنّ النظر إليه» لم يجز لَهِنْ نظر بعضهن لبعض . 

وکتب عمرٌ [۲۷۷/ب)] رضي الله عنه إلى أبي عبيدة أن يمنع الکتابیات من دخول الحمامات 
مع المسلمات» فلا يجورٌ للمسلمة كشففٌ بدنها للمشركة الا أن تکون أَمَةَ لها . انتهی 

يعني أنَّ النظر إلى عورة الزوجة والجارية وان كان جائرًا لكن يفضي إلى سوء أدب في 
الطريقة» ولذلك قال : : وأا في غيرك فلا يجوز الا بشرط مثلاً النظر ال عور و 
لتقوية الشهوة» وما سواهما للضرورة لأنَّ الضروراتٍ : تبيح المحظورات 

والذين هم غيرك عطف على الذي في ذاتك» يعني تصرّف الأعضاء الثمانية المذكورة في 
الذين هم غيرك ثمانية أصناف أي أنواع خارجون عنك» أحدها الولد» والثاني الوالدانء 
والثالث الزوجة والرابع ملك اليمين» والخامس البهيمة» والسادس الأجيرء والسايع الحارء 
والثامن الأ الإيماني والطيني . 

واعلم يا بني أن الله تعالی إذا ید أي قواك بالتوفیق للعلم والعمل على الاخلاص . 

الإخلاص: في اللغة ترك الریاء في الطاعات» وفي الاصطلاح : تخلیص القلب عن شائبة 
الشوب المکدر لصفاهی. وتحقيقه أن کل شيء يتصور أن يشوبه غیره؛ فإذا صفا عن شوبه 
وخلص عنه يُسمّى خالصّاء ويُسمَّى الفعل المخلص إخلاصاء قال الله تعالی # من بن فرت ودر 
ّا حالصا [التحل: 100 واتما خلوص اللبن ألا يكون فيه شوت من الفرث والدم. 

وقال الفضیل رحمه اه2 ترك العمل لأجل الناس ریاء» والعمل لاجلهم شرك 
والاخلاص الخلاصنْ من هذین . 

وفي «الکلیات»": الاخلاص : هو القصد بالعبادة ی أن نفد المعیود بها وحنه. 

وقیل : تصفية السر والقول والعمل وم كنَ لصا ٩‏ (سیم: ]٠١‏ بفتح اللام» أي: 
اجتباه الله واستخلصه الع ين يه ومتی ورد في القران 
بقراءتين فكلّ منها ثابتٌ مقطوع به . 


= رأي» استعمله زيادة الله الاغلبي على جيشه» فتح جزيرة صقلية سنه (۲۱۲ هم . 
( الکلیات .۸٤/١‏ 


الفلك السابع الاسلامي ۳۷۵ 


وبسبب إخلاص العمل فتح الله لك بايا من ملكوته. الملكوت عالَمٌ الغيب المختصٌ 
بالأرواح والتفوس» ويقال له : عالم الباطن» وعالم الأرواح عند من جعل الجبروت عالم 
الأسماء وعالم الأمرء وعند بعضهم لكل فرد من أفراد عالم الملك حیثیات تدخل بها في عالم 
الملكوت . 

تمنعك مشاهدة ما تجلى لك وراء ذلك الباب. المشاهدة: رؤية الأشياء بدلائل التوحيدء 
وتكون أيضًا رؤية الحق في الأشياء» وتكون أيضًا حقيقة اليقين من غير شك . 

والتجلي ما يظهر للقلوب من أنوار الغيوب من طوارق الغفللات جمع طارقة» وطرق من 
بك من کل طارق إلا طارقا يطرقني بالخير»”' . 

والطارق أيضًا النجم الذي يقال له كوكب الصبح. وفي الاصطلاح: الطوارق: ما بلغ 
قلوب أهل الله من طريق السمع» فيجدد بها أسرارّهم وحقائقهم وقد ینحطم عمّا هم فيه. 
والمراد ههنا المعنى الأول . 

والرجوع إلى عالم الشهوات [۲۷۸] متعلق بتمنعك . والشهوةٌ: حركة النفس طلبًا للملائم» 
وقيل : الشهوة میل التفس إلى جلب النفع » كما أنَّ الخضب ميل النفس إلى دفع الضرر . 

واشتغلت أنت بموارد الحق عليك. الموارد جمع مورد؛ وهو محل الورود؛ والوارد مثل 
العطاس لا يردٌ إذا وردء ولا يُستجلبٌُ بحيلة» ولو دفع كان عناءً وتعبًا. 

والوارد في اصطلاحهم : كل ما یرد على القلب من المعاني من غير تَعمّل من العبد» وكل 
وارد لا يوافق الشرع فهو ظلمة. 

وموارد الحقَ یکون في السر والروح والقلب وهو علم التدلي وعلم التلقي يعني - 

وفي «رصد المعارف»: الوارد هو ما يرد على القلب من قوّة الوقت من غير تأمل وتعمّل 
من السالك» وأكثر ذلك یکون روحانیّا أو ملكيّاء ویسمّی واردا محمودا» وقد یکون من نتائج 
العلم» ولذا قیل : الوارد أعمٌ من الخاطر ؛ لأن الخاطر يقتضي نوع حطاب» بخلاف الواردء 


)۱( الحدیث وتخریجه تقدم صفحة (۲/ ۰۱۱۶ 


۳۷۹ شرح مواقع التجوم 
وقلما یکون الوارد شيطانيّاء ویُسمی واردًا مذمومّاء والفارق هو النتائج المرتبة. والقلبٌ 
الصافي یفرّق بینهما في أوّل الوهلة ؛ فانه يتكدّرٌ بالوارد الشيطاني . 


والواردات قد تکون وارد سرور» ووارد حزی» ووارد بسطء ووارد قبض إلى غير ذلك 
ما يرد على القلب. 

من لطافقه بیان من موارد الحق . 

اللطيفة : كل إشارة دقيقة المعنی تلوح الفهم ولا تسعها العبارة لدقتها کعلوم الأذواق. 
يعني موارد الحق من لطائقه سبحانه . 

و أسراره تعالی عطف على لطائفه و کشف حقائقه تعالی» وذلك الموارد من لطائف الحقٌّ 
سبحانه وأسراره وكشف حقائقه . 

هو علم التدلي وعلم التلقي . التدلي: نزول المقرّبين بوجود الصحو المفيق بعد ارتقائهم 
إلى مُنتهى مناهجهم ويُطلق أيضا بإزاء نزول الحقّ من قدس ذاته الذي لا يطأه قدمٌ استعداد 
السوي .حسبما يقتضي سعه استعدادهم وضيقها عند التداني. 

والتداني : كنايةٌ عن معراج المقرّبين» ومعراجهم الفاني بالأصالة أو بدون الوراثة ينتهي 
إلى حضرة (قاب قوسين) وبحكم الوراثة المحمدية ينتهي إلى حضرة (أو أدنى) وذلك عندهم 
سيرٌ للعبد إلى العالم العلوي؛ ما بالروح أو الجسم المكتسب» كما هو معراج السالكين» أر 
بنفس البدن كما هو معراج نبيّنا محمد یلا على حسب الاستعداد . 

والتلقي كمال واستعداد في السالك یعرف به كل ما يردٌ عليه قبل وروده» فیتهیاً ذلك 
ویحترز عمّا يُنافيه . 

وفي «الکلیات»": التلقي هو يقتضي استقبال الكلام وتصوّره» والتلقن يقتضي الحذق 
في تناوله» والتلقف پقاربه ؛ لكنه يقتضي الاحتيال في التناول. انتهى 

إذا كان الأمر كما قررنا ذاسح يا بُنّ في تحصيله أي تحصيل علم التدلي والتلقي بمداومة 
الذكرء والخلوة» وطيب الأطعمة» وقلة الأكل» والورع هو اجتنابٌ الشّبهات خوفّا من 
الوقوع في المحرمات . وقيل : هي ملازمة الأعمال الجميلة . 


.۱۰-۱۰۳/۲ الکلیات‎ )١( 


الفلك السابع الاسلامي ۳۷۷ 


في الق وتصرّف القلب في فضول الخواطر متعلق بالورع» وفضول الخواطر: وهي 
ما عدا الخاطر الرحماني . 

يعني : تصرف القلب عن الخاطر الملكي والخاطر النفسي والخاطر الشيطاني حتّى 
لا يبقى في القلب غيرٌ الخاطر الرحماني [۲۷۸/ب] . 

ولتسجحن نفسك أي لتحبس تحت تصرّف امر أي مرشد يأمرلة بوظاتف العبودية وینهاله 
عن الهوی» أي : عن ميلان النفس الی ما با الشهوات من غير َدعية الشرع . 

وتلمذ له أي لذلك المرشد الامر الناهي . التلمیذ : يُقال لرجلٍ سلم نفسه لرجلي آخر لتعلّم 
العلم» أو الصنعة. يقال له بالتركي (شاكرد) وم تخیر .قال > علد فلان لفلان أي 
اتخذه معلمّاء واتخذه أي ذلك الامر الناهي شيخًا مرشدء فإنه آي الشأن إن لم تحر أذعالك 
على مراد غيرك لم يصح لك انتقال عن هواك ولو جاهدت نفك عمرل مدة عمرك بما 
ترتبه "* من الأعمال عليهاء أي على النفس وان صعب العمل لم تزل النفس عن هواها فإنها 
أي الهوى المرتبة على نفسها أي على ذات النفس وحقيقتها . 

دان شح لها أي للنفس في لطاتف المكاشفات هي حصول العلم بالشيء على ما هو عليه 
بقدر الاستعداد» وهي فوق المحاضرة دون المشاهدة. 

وقال الغزالي : المکاشفة أت من المشاهدة. 

وضروب المشاهدات المشاهدة: تطلق على رؤية الاشیاء بدلائل التوحید» وتطلق بازاء 
رؤية الح في الاشیای وذلك هو وجه الحقّ الذي له تعالی بحسب ظاهريّته في کل شيء 
يعني وان فسح للتفس لطائفُ المکاشفات وضروبٌ المشاهدات لم تزل النفسن بذلك الفتح عن 
رعونتها. الرعونة الوقوف على حظوظ النفس ومقتضی طباعها . 

ورباستها قیل : آخرٌ ما يخرج من صدر الصذیقین حبٌ الرياسة. يعني لم تزل بذلك الفتح 
عن رعونتها وریاستها التي لا يمك خروجها منها أي خروج الرياسة من النفس لا بالانقیاد 
إلى طاعة نفس أخرى مثلها وهو المرشد. 


وتصر‌فها عطف علی الانقیاد أي : یتصرف النفس تحت آمره ونهی أي تحت أمر 


)۱( جاء في هامش الأصل : : قال في «القاموس» : رتب رتويًا : ثبت ولم یت يتحرّك » کترتب» ورتبته أنا ترتيبًا . 


۳۷۸ شرح مواقع النجوم 
المرشد ونهیه » وذلك أي الانقیاد إلى طاعة نفس آخری وتصرفها تحت آمره ونهیه إنما یکون : 
لكثافة حبحابها أي حجاب النقس . والكثافةً : الغلظ وبابه ظرف» فهو كثيف» وتکائف 
آیضا» وهو ضد اللطافة . 
وعظم |شراکها عطفٌ على الکثافة. والإشرالكٌ هو اثبات الشريك لله تعالی في الألوهية 
سواء كان بمعنی وجوت الوجود» أو استحقاق العبادة» لکن أكثر المشركين لم یقولوا 


ر رخس پر مر تا 


بالأول» بدليل $ ليمولن أَنَهُ © [السكبوت: ]1١‏ وقد يُطلق وراد به مطلق الكفر بناءً على عدم لو 
الكفر عن الشرك . 

وفي «الكليات»”'' الشّرك هو بالكسر والسكون» و[الشريك] كأمير المشارك. وشركه في 
البيع والميراث كعلمه شركة بالکسر » وأشرك بالله: کفر» فهو مشرك . 0 

والاسم الشرك فيهما. « ولا رك بعبَادَةَ ريك لَمَدَا * [الكهف: ۱۱۰] محمول على المشركين» 
كقوله تعالى : * افو اکن (التوبة: »] وأكثر الفقهاء يحملون على الكافرين جميعًا كقوله 
تعالی: وال یهد عر أبن الم وال یی الس یح نت أله * (التوبة: ۲۰ قيل : 
هم مَنْ عدا آهل الکتاب» لقوله تعالی: إن ال مایا یت واش 
وَالْسَجُوس ورن انرأ السج: ۱۷] فأفرد المشركين عنهم . 

والشرك آنواع : شرك الاستقلال: وهو إثباتٌ إلهين مستقلین كشرك المجوس . 

وشرك التبعیض : وهو تركيبٌ الإله من آلهة كشرك النصاری . 

وشرك التقریب : وهو عبادة غير الله ليقرّب إلى الله زلفی كشرك متقدّمي الجاهلية. 

وشرك التقلید : (۲۷۹] وهو عبادة غير الله تبعًا للغیر كشرك متأخري الجاهلية . 

وشرك الاسیاب : وهو إسناد التأثیر للاسباب العادية "۳" كشرك الفلاسفة والطبائعیین ومن 
تبعهم على ذلك . 

وشرك الاغراض : هو العمل لغیر الله . 

فحکم الاربعة [الاولی] الکفر بإجماع» وحکم السادس المعصية من غير کفر باجماع 


.۷۰/۳ الکلیات:‎ )١( 
. في الاصل: تلاسباب العلوية . والمثبت من الکلیات» ومما سيأتي بعد سطور‎ )۲( 


الفلك السابع الإسلامي ۳۷۹ 


وحكم الخامس التفصیل؛ فمن قال في الأسباب العادية: إنها موثرة بطبعها فقد حكي 
الإجماع على کفره» ومن قال : إنها مؤثرة بقوة أودعها الله فيهاء فهو فاسق . والقول بالاً تأثير 
لشيءِ في شيء أصلاًء وما یری من ترتيب الاثار على الأشياء إِنّما هو بطريق إجراء العادة بان 
یخلق الله“الأثرَ عقيب ما يظنٌ به سببًا مبنيّ على أصلٍ أشعري» ولا يخفى أنه يتضمَّنُ كثيرًا من 
الفسادات مثل الجبر والظلم» وخلو بعثة الأنبياء من الفائدة . 

وقد ورد في الكتب المتزلة وأخبار الأنبياء من ذكر الأسباب» وتفويض مصالح العباد إلى 
مدبرات الأمر؛ بل في خلق السبب زيادة قدرة وحكمة هي خلق نفسه وخلق قوة تأثیری ونظام 
الولاية حینثذ بترتيب الاشیای ويتعلق بعضها ببعض» وبإفاضة الجودء وهو إعطاء القوى 
والخواص والآثار للأشياء”' وتقرر أيضًا أنَّ ما سوى الله محتاجٌ إليه تعالى في جميع ما له من 
القوى وغيرها في الحصول والبقاءء فلا يكون تأثِيد قدرة الله منقطعًا في كل حال عن تأثير 
المؤثرات» فصدور ما صدر عنها آیضا يلزمٌ أن یکون بقدرة اللهء فيكون الأثْدُ الصادرٌ عنها 
صادرًا عن قدرة الله وإرادته صدور الأثر من سبب السبب”"©2» ولا تصحٌ من کون الباري فاعلاً 
بجميع الأفعال کون إسناد كل فعل إليه حقيقة » إذ مدارٌ الحقيقة على الکسب لا على التأثيرء 
ولا يقال: أكل اللهء ولا ضرب زيدًا الا تجوراء والتحقيق عندنا أنَّ فعلّ العبد مخلوق الله 
تعالی» ومفعوله لا فعله وخلقه. إذ فعل الله هو الصفة الأزلية القائمة بذاته» وما هو فعل 
العبد فهو مفعول الله تعالى» والله تعالى هو الذي تولى إيجاده وإخراجه من العدم إلى 
الوجودء والعبدٌ اكتسبه وباشرهء فلم يكن فعل العبد مثل فعله» ولا خلقه كخلقهء و 
يكون كذلك ولا خلقّ للعبد البته؟ فلا يثبت التشابه بين الخلق والاکتساب؛ ns‏ 
العبد هو عين مخلوق الله تعالى فكانا متحدين» وإثبات التشابه في شيء واحد محال إذ 
الشيء لا يُشبه نفسّه. فأفعال العباد التي هي أفعالهم بالاجماع هي مخلوقة لله تعالى» فكان 
فيه إظهار قدرة على فعل الغیر. وفي ذلك إثباث كمال قدرة الله تعالی حيث ثبت أئرُ 
قدرته على فعل نفسه في خلق الأعيان لا يتجاوز عن فعل نفسهم إلى فعل الغير» فما ظهرَ من 
قدرة العید هو ا القدرة الازلية لا آثر القدرة العدئية. والمعتزلة إا آثبتوا لغیره 
قدرة التخلیق لثلا یکون الله تعالی مُعاقبًا عباده على ما یخلق هو بنقسه ویخرجه من العدم 


(۱) في الکلیات ۷۲/۳: إعطاء الخواص للقوی. والآثار للاشیاء. 
(۲) من هنا حتى قوله : (غیر ظالم في عقابهم . انتهی) وكأنه لا علاقة له بالمادة الأصلية (الشرك) . 


۳۸۰ شرح ق ای 
إلى الوجود» فیکون عادلاً في تعذیبهم غير ظالم في عقابهم . انتهی 

والشرك الخفیْ يتصوّر في الافعال والصفات والذوات» والنجاةً عن ذلك الشرك تما 
يتحقّق بتجلي التوحید الافعالي والصفاتي والذاتي . 

والحاصل انقیاد اللفس إلى طاعة نفس أخرى مثلهاء وتصر‌فها تحت آمره ونهيه» إنما 
يكون لكثاقة حجاب النفس» وعظم !' اكها . 

حتى برتقي إلى الأمر على الإطلاق [۲۷۹/ب] والإطلاق": الفتح ورفع القيد. واطلاق 
اسم الشيء: ذكره» وإطلاق الفعل: اعتباژه من حيث هو بألا يعتبر عمومه بأن يُراد جميع 
أفرداه» ولا خصوصه بأن يُراد بعض أفرادهء ولا تعلقه يمن وقع عليه فضلاً عن عمومه 
وخحصوصه . 

ومقهوم الاطلاق أمرٌ سلبي ضمني» فلا يفيد إلا سلب الشيء عن الشيءٍ سواءً كان مقدّمًا 
أو موخرا. ولهذا استعملوه في مقام السلب. فقالوا: الجمع المطلق. والماهيةٌ المُطلقة إلى 
غير ذلك . 

وإطلاق التفي: يوجبٌ العموم. وليس كذلك إطلاق الإثبات» كقولك: ما عند زيد 
طعام ؛ وعنده طعام . 

واطلاق اسم الشيء على ما يُدانيه ویتصل به: کقوله تعالی: بت یک مودک صد 
[المجادلة : ۱۲] فانه مستعارٌ من بين جهتي من له يدان وهو جهة الا مام . 

واطلاق الفعل : والمراد مقاربته وارادته» کقوله تعالى: إا باه لیم لا مشود سم 


كسا 


ولا عدوت (لاعراف: ۳4] أي فإذا قرب مجیثه . 


واطلاق المصدر على الفاعل نحو : ول [الشعراء : ۷۷] وعلى المفعول نحو 9صَنْمْ 
أل [النمل: ۸۸] . وبالعکس نحو 8 لماک [الوائعة: ۲] أي تکذیب . 
وإطلاق المفعول على المصدر نحو: ١‏ يبي المفتونیه زالقلم : ] أي الفتنة . 


واطلاق الفاعل على المفعول نحو : < جعلتاحرمًاءامنا) [المتكبوت: ]٠۷‏ أي مأمونا فيه . 
وبالعکس نحو : « وعَدّو مايا [مریم: ۱] أي آنیا . 


. ۲۱۷/۱ الکلیات‎ )١( 


الفلك السایع الاسلامي ۳۸۰۱ 


واطلاق الماضي على المستقبل ليتحقق وقوعه نحو: < یأر أ [التحل: ۱]. وبالعکس 
لإفادة الدوام والاستمرار نحو: # چ اتاو الاس بال وسو اشک » [البقرة: 6:] انتهی . من 
«الكليات» . 

وقال الفرغاني "۳" قدس سره: إطلاق الهوية [ويقال : الاطلاق الذاتي] ومعرفته بان تعلم 
أنه لما كان تعقل كل تعين يقتضي بسبق اللاتعین عليه من حيث هو هو لا يصح أن يقتضي عليه 
بتعين » و[لا] یحکم عليه من حيث ذاته ولا ینضاف إليه نسبة اسم ما من وحدة أو وجوب 
روا و وی ایا أو عبد وو كرات أو تعلق علم منه بنفسه فضلاً عن 
غیره؛ لأنَّ کل ذلك يقتضى يالتعيّن والتقيّد المنافى لإطلاق الهوية . 

والإطلاق الذاتي : الذي يشترطٌ فيه كونه أموًا سلبيّاء وهو ألا تعيّن كما مر لا» [بمعنى] أنه 
فى إطلاق ضده التقييد» فإنَّ ذلك أيضًا قيدٌ له بالإطلاق» بل يعنى بهذا الإطلاق اعتبارٌ الهوية 
من حيث هي» فتكون بهذا الاعتبار مأخوذة لا بشرط [شيء] بحيث تصير قابلة لشرط شيء 
وشرط لا شيء» فهي بهذا الاعتبار قابلةٌ للتقييد بالإطلاق» والاطلاق عنه وللتقييد به أيضاء 
فإنَّ الإطلاق الذي هو في مقابلة التقييد تقييدٌ أيضًاء بل الاطلاق الذي نعنيه هنا إنما هو اطلاق 
عن الإطلاق» كما هو إطلاق عن التقييد. فهو إطلاق عن الوحدة والكثرة» وعن الحصر في 
الإطلاق والتقييد» وعن الجمع بين ذلك» وعن التنزيه عنهء فيصحٌ في حقّ الذات باعتبار هذه 
الإطلاق کل ذلك حالة التنزيه عنه کله » فنسبة کل [ذلك] إلى الذات وغيره وسلبه عنها على 
السواء» إذ ليس أحدٌ الأمور أولى من الآخرء وهذا الاطلاق هو المسمّى بمجمع الاضداد 
ومقام تعانق الأطراف فيصحٌ فيه اجتماع النقيضين بجميع شروط التناقض . 

قيل لأبي سعيد الخرّاز : بم عرفت الله؟ فقال: بجمعه بين الأضداد. ثم تلا قوله تعالى: 
هر الأول والخر وَالظهر وباط [الحديد: ؟]. 


ومن باب الاشارة إلى جمعه تعالى الأضداد قول علي كرم الله وجهه“ : «اللهم أنتَ 


(۱) الكليات ۲۲۰-۲۱۷/۱ . 

(۲) لطائف الإعلام ۲۰۹/۱. 

(۳) في لطائف الاعلام : مبدثية واتّحادًا. 

9) في لطائف الاعلام : قول التبي كل. وهو الصحیح. 


۳۸۲ شرح مواقع النجوم 
الصاحبُ في السفرء وأنت الخلیفاً في الاهل ولا یجعلها غیره»؟ لأن المستخلف [۲۸۰] 
یس ال فب لا بكرن مها 

والاطلاق الذاتي : هو إطلاق الهوية. واطلاق ظاهر الوجود التجلي الثاني الذي هو عبارة 
عن ظهور الذات لنفسها متميّرَةَ باسمها تمييرًا علميًا كما ذكر في التجلي الثاني . انتهی 

والحاصلٌ انقيادٌ النفس إلى المرشد» وتصوّفها تحت أمره ونهيه» إنما يكون لكثافة 
حجاب النفس وعظم إشراكها حتى ترتقي إلى الأمرٍ أي الحال والشأن على الإطلاق من غير 
تقييد يمنعها عن الارتقاء . 

ویکون ذلك الأنقياة والتصرف يمني انقیاد المرید وتصرّف المرشد یکون سم أي مرقاة 
ومعراجّا لها أي لذلك التفس الزكية إليه تعالی» ولذلك قال المحققون: کل عمل لا یکون عن 
أثر فهو هوى النفس . 


وآخرُ ما یخرج من قلوب الصذیقین حبٌ الرياسة . 

وقال الح سبحانه تعالى لأبي يزيد البسطامي في بعض مشاهده معه : تقرّبْ إلىّ بما لیس 
لي» ومو : الذلة والافتقار"۳. ۱ 

لد بالضمء والذلّة بالكسر والمذلة بالفتح : ضدٌ ال والعرّة . 

وهذه أ إراذة الى سبحانه وتعالی ده والافتقار من أبي يزيد عند تقرّبه إشارة إلى إزالة 
حبٌ الرياسة عن قلبه . والاشارة هو الثابت بنفس الصيغة من غير أن سبق له الکلام. وقیل : 
ما لا ينجلي بالعبارة. ویقال لعلم . 

التصوف : علم الاشارة» كما قيل : علمُنا هذا إشارة» فمن جعله عبارة جفا. أي: فمن 
أرادًٌ کنهه بالعبارة فقد جفا على نفسه وغیره . 

وإشارة النفس : ما عُرف بنفس الکلام» لکن بنوع تأمُل وضرب تفكرء غير أنه لا یکون 
مرادًا بالانزال نظیره في الحسّيات أن من نظرّ إلى شيء بل فرآه ورأی غیره مع أطراف عینیه 


(۱) حدیث رواه مسلم في صحيحه (۱۳۲) في الحج» باب ما یقول إذا رکب والترمذي (۳4۲۷) 
وأبو داود (۲۵۹۹) دون قوله «ولا یجمعها غیره» . وفي لطائف الاعلام ۲۱۱/۱ : ولا یجمعهما غيرك. 

(۲) جاء في متن المطبوع من المواقع ۱۳۶ قول ابن عربي ولیس من الشرح: سلمّا لها إليه» ولذلك قال 
المحققون: کل عمل لا يكون عن آثر فهو هوى النفس . . . بما لیس لي الذلة والافتقار . 


الفلك السابع الإسلامي TAF‏ 
فما يقابله فهو مقصودٌ بالنظر» وما وقع عليه أطرافٌ بصره فهو مرئی لكن بطريق الاشارة تبعًا 

فاسع يا بي في طلب شيخ فاضل » ومرشد کامل مكمّل برشدث إلى طريق السیر إلى اش 
ومع الله وفى الله» وعن الله با ويعصم أي يحفظ ذلك المرشد خو اطر له عن الخواطر 
الشيطانية» والنفسانية» والملكية بتربيته وتنبیهه . والعصمة مَلَكَةُ اجتناب المعاصي مع التمكن 
منها . 

وفی «الکلیات»۲7٩‏ العصمة والتوفیق کل منهما مندرجْ تحت العطف اندراج الاخص تحت 
الاعمٌ فإن ما أدى منه إلى ترك المعصية يُسمَى عصمةء وما أدّی منه إلى فعل الطاعة يُسمَى 
توفيقا . 
الفضائل الجسمية النفسية» ثم بالتصرة وتثبيت الأقدامء ثم باتزال السكينة عليهم وبحفظ 
قلوبهم وبالتوفيق. فعصموا دائمًا عن الكفرء وبعد البعثة عن الكبائر مُطلقاء وعن الصغائر 
عمذًا. 

والاعتصامٌ هو التمشك بحبل الله تعالى» وهو الطاعة على وفق الكتاب والمّنة» ويستعمل 
أيضًا بتوفيقه في سياسة النفس ودفع مكائد الشيطان» وأیضا في جذبه تعالى یاه بمحيّته . 

حتى یکمل ذلك المرشدٌ المكمل ذاتك أي حقيقتك من تجريد الخواطر الإلهية عن 
الخواطر الشيطانية والنفسانية والملكية بالوجوه الإلهي القدسي . 

الوجود: فقدان العید بمحاق أوصاف الیشریق ووجدان الحق لأنه لا بقاء [۲۸۰/ب] 

3 5 ۱ و 
للبشرية عند ظهور سلطان الحقيقة» وهذا معنی قول أبي الحسین التوري: آنا منذ عشرین سنة 
بين الوجد والفقدء إذا وجدت ريّى فقدث قلبی . 

وهذا معنى قول الجنید رضي الله عنه : علم التوحيد مباينٌ لوجوده» ووجود التوحيد مباينٌ 
لعلمه . فالتواجد يدانه والوجودذ اة وال جد وافظة بینهما . 


وحبنئذ أي حين كَمُلَ ذاتك بالوجود الالهي تدبر نفسك بالوجود الکشفی الاعتصامی . 


(۱) الکلیات ۲۰۲/۳ . 


TA‏ شرح مواقع النجوم 
التديَدُ: عبارة عن النظر في عواقب الأمورء وهو قريب من التفكرء الا أن التفكر تصرّف 
القلب بالنظر في الدليل . والتدبّر تصرّفه بالنظر في العواقب . 
يعني : حين كمل ذاتّك بالوجود الوحداني الالهي تصرّف نفسك بالوجود الكشفي 
الإضافي التقييدي المنسوب إلى الاعتصام. لقوله تعالی: ‏ وَآَعَتَصِمُوأ بل له جییما ولا 
رفوا و واه [آل عمران: ۱۰۳] أي متمستکا بحبل الله الذي هو عبارة عن طاعة الله تعالی على 
وفق الکتاب والسنت ومجتهذا بتو فيقه تعالی في سياسة النفس ۰ ودافعًا مکاید الشیطان . 


کج *٭ مد 


الفلك السابع الا سلامي TAO‏ 


باب علامات من تحقق بإعمال أعضائه الشرعية 


العلاماتٌ: جمع علامة بمعنى الدلالة والأثر. والفرق بين العلامة والامارة: العلامة ما لا 
ینف عن الشيء كدخول الألف واللام على الاسمء والإمارة ما ينفكٌ عن الشيء كالغيم 
بالنسبة إلى المطر . 

والإمارة لغةً: العلامةٌ. واصطلاحًا: هي التي يلزمٌ من العلم بها الظنَّ بوجود المدلول» 
كالغيم بالنسبة إلى المطر» فانه يلزمٌ من العلم به لظن بوجود المطر . 

والعلامة اصطلاحًا: هي التي يلزمٌ من العلم بها العلم بوجود المدلول كالألف واللام 
بالنسبة إلى الاسمء فإنه یلزم من العلم به العلم بوجود الاسم . 

اعلم يا بسّيء أن من ادعی مراعاة التكليفات المتوجهة عليه شرعًا في بصره علامته أي 
علامة مراعاة التكليفات المتوجّهة عليه شرعًا في بصره الغض عن نظر المحرمات. غضٌ 
طرقه : خفضه» وغضنّ من صوته وکل شيءٍ أكففته فقد غضضته وباب الكل رد والأمر منه 
في لغة الحجاز : اغضض من صوتك» وفي لغة أهل نجد غضٌ طرقك بالإدغام . 

والاطراق وقاية من النظرة الأولى المعفو عنهاء يُقال آطرق الرَجلٌ إذا سكت ولم يتكلم 
وأطرق أيضًا أرخى عينيه ینظر إلى الأرض. والنظرة الاولی هي النظرة الحمقاءء یقال : نظر 
إليه رآ وله رحمه وعلیه غضب. ونظره انتظره ونظر فيه تفکر . 

واستعمال النظر في البصر أكثْرُ عند العامة. وفي البصيرة أكثدُ عند الخاصة . والنظر في 
البصر عبارة عن تقلیب الحدقة نحو المرئي التماسًا لرؤيته» وفي البصيرة عبارة عن حركة 
القلب لطلب علم عن علم. وقیل: هو تركيبٌ آمور معلومة على وجه يژدي إلى استعلام 
ما ليس بمعلوم . 

راردا E‏ یقال : وقاه ال" وقاية بالکسر : حفظه» والمعفو بمعنی المتروك 
يقال عفا عن ذنبه أي تركة ولم يعاقيْه . وبابه عداء والعفرٌ على فعول: الکثیر العفو. 

وکل عمل توجه عليه في بصره شرعا كالنظر في آثار”'' قدرة الله تعالی» ومن لم يشاهذ من 


)۱( في الأصل : كالنظر في ایثار . 


۳۸۹ شرح مواقع النجوم 
ألحواله مثل هذا المذکور فدعواه في مراعاة التکلیفات [۲۸۱] المتوجهة عليه شرعا في بصره 

ومن اذعى مراعاة التكليفات المتو جَهة عليه شرعا فى سمعه. والتکلیف : هو مصدرٌ كلفتٌ 
الجر ادا الزمته نوقلق ناغود من الکلف الذي كرون فى الونعه: و شع امد كينا 
لأنه يؤثر قي المأمور تغيير الوجه إلى العبوسة» وهو الانقباضٌ لكراهة المشقت وهو 
الاصطلاح. كما قال إمامٌ الحرمين: إلزامٌ ما فيه کلفة فالمندوب ليس مکلفا به لعدم الإلزام 
فيه» أو طلب ما فيه كلفة. كما قال القاضي أبو بكر الباقلآني: فالمندوبٌ عنده مكلف به 
لوجود الطلب» والتكليف متعلقٌ بالأفراد دون المفهومات الكلية التي هي أمورٌ عقلية. وقد 
مر تفصيله . 

علامته أي علامة مراعاة التكليف المتوجه عليه شرعا في سمعه . 

ما قال الله تعالی : « ان يمعو اقول هيعون أَحسَمَهُ 4 «الزمر: 108 وسماء العلى 
ومواظبة محالس الذكرء والعمل بکل خير يسمعه. 

والخير”'2: وجدان كلّ شيء كمالاته اللائقة» كما أنَّ الشرَ ما به فقدان ذلك . والخيرٌ یمه 

وكل من ادّعى هذا المقام أي مراعاة التكليف المتوجه عليه في سمعه لم يزل يحره إلى 
الأوطان. جمع وطنء وهو منزلٌ الإقامة. والأصلٌ مولد الانسان أو البلدة التي تأمّل فيهاء 
ووطنٌ الإقامة هي البلدة أو القرية التي ليس للمسافر فيها أهلٌ» ونوى أن بُقيم فيه خمسةً عشر 
يومًا فصاعدّاء ووطن الشُكنى هو المكان ينوي المسافر أن يميم فيه أقل من خمسة عشر يومًا. 

والمراد ههنا من الأوطان المقاماتُ من العوالم العلوية التي نزلنا منهاء وهي الملكوتٌ 
والجيروث واللاهوث. 

يعني : من ادعی مراعاة التكليف المتوجه عليه في سمعه لم یزل يحنٌ أي يتشوّق من 
التاسوت إلى المقامات المنسوبة إلى الملكوت والجبروت واللاهوت . 

7 25 1 5 1 ۰ 2 03 ۲ و 
والحداهة عطف علی (الاوطان) . يعني لم يزل بحن إلى الاوطان. والحداهة جمع الحادي؛ 


. T/۲ مادة (الخیر) من الكليات‎ )١( 


انفلك السابع الاسلامي ۳۸۷ 
كالقضاة والقاضي . والحدوٌ سوق الإبل والغناءً له وقد حدا الابل من باب عداء وخداء 
أيضًا بالضم والمت. وقد تحدّیت فلانا إذا باریته في فعل ونازعته الغلبة» وقولهم حادي عشر 
مقلوب من واحد؛ لأنَّ تقدیر واحد فاعل فأخر الفاع» فقلبت یاءٌ لانکسار ما قبلها وقدم 
العين» فصار تقدیره عالقا . 

وعلامة صدق حنينه إليها أي إلى الأوطان والحداة . 


والمراد من الحداة الدّاعون إلى الم كالمؤذنين والمرشدين» أي علامة صدق تشوقه إلى 
الأوطان. 


العمل بمايسمع على قدر الاستطاعة. والاستطاعة : الاطاعة . 

وفي «الكليات»”'' الاستطاعة : استفعال من الطوعء وهي عند المحققین اسم للمعاني 
[التی] بها یتمکن الانسان ممّا يريده من إحداث الفعل» وهي أربعةٌ أشياء: ١‏ نيةٌ مخصوصة 
للفاعل . ؟- وتصوّر للفعل . ۳- ومادة قابلة للتأثیر . 4- وآلةٌ إن كان الفعل ليا كالكتابة . 

ویضاده العجز وهو ألا تن أحد هذه الاریعة [فصاعدا] . 

وقال بعضهم : هي التهيؤ لتنفيذ الفعل بارادة المختار من غير عائق . 

وفي «تعدیل صدر الشریعة» وغیره: هي جملة ما یتمکن به العبد من انفعل إذا انضم إليها 
اختیاره الصالحة للضدین على البدل» وهي المرادٌ بالنفي في قوله تعالی : اما كوأ سیون 
سم © (مود: ۲۰] لا الاستطاعة بمعنی سلامة الأسباب والالات [١۲۸/ب]‏ المتقدّمة على 

سر ری ص ص مرن 3 - ۳ 

الفعل» كما في قوله تعالی : من سطع له سيلا € [آل عمران: ]٩۷‏ لأنها كانت ثابتة تلکفار . 

واعلم أن الاستطاعةً - أي استطاعة كانت هي شرط صحّة آداء الفعل» والتي هي عبارةٌ 
عن سلامة الأسباب . والالات هي شرط لصحة الفعل . والاول : يحدٌ بأنها التهیژ لتتفیذ الفعل 
عن إرادة المختار . والثاني: معتی لا يُمكن تبيين حدّه بمعنی يُشار إليه سوی أنه لیس الا 
يعتمدٌ على هذه الاستطاعةء» وهی 0 مم سلامة الأسباب والآلات ا 
فالمكلفٌ إذا قصدّ اکتساب الفعل عند سلامة الأسباب یخلق الله القدرة الحقيقية وقت 


. ١١١/١ الکلیات:‎ )۱( 


۳۸۸ شرح مواقع النجوم 
مباشرته» ولا یحصل له ذلك عند عدم سلامة الأسباب والالات هکذا جرت الثُنة الالهیف 
فإذا قصد العبدٌ فعل الخیر یخلق الله وقت مباشرة ذلك الفعل قدرة اکتساب فعل الخیر مقارنا 
لهء وکذلك إذا قصد فعل الشر یخلق الله" وقتَّ مباشرة ذلك الفعل قدرءٌ اكتساب فعل الشر 
[مقارتا له» فلمّا قصد العبدٌ فعل الشت فا الداقورة اكات ال ان ان بای 
حصول قدرة فعل الخير حتی يفعلّ به الخیر"؟ فيعذب في الاخرة بسبب تضییع فعل الخيرء 
وتحصیله مکانه قعل الشر - 

ثم الاستطاعة التي حصل بها الایمان صلحت له ولا تصلح للکفر إذا اقترنت بالایمان 
لکنها لو اقترنت بالکفر بدلا من اقترانها بالایمان صلحت له بدلا من صلاحها للایمان وهذا 
معنى قول أبي حنيفة رضي الله عنه : إن القدرة تصلح للضدّين على سبیل البدل لا على وجه 
المعية. وهکذا قول بعض أهل الاعتزال والدلیل عليه: هو أن القدرة لو لم تكنْ صالحة 
للضدّین لكان فيه تکلیف ما لا يُطاقء فان الكافر مأمونٌ بالایمان ولو لم يكن معه القدرة 
الصالحة للایمان لزم ذلك وکذا كل ما يحصل به شيء ولا یحصل لضدّه یکون الحاصل به 
بالطبع لا بالاختیار کالشلج للنار "۰*۳ فالقول بأنها لا تصلح للضدّين قول بالاضطرار . 

وقالت الاشعرية وجمیع متكلمي أهل الحدیث سوی القلانسي: إل القدرة لا تصلح 
للضدین» وان قدرة الایمان لا تصلح تلکفر وکذا على القلب. 

والشیخ أبو منصور الماتريدي ذکر الاختلاف» وذکر الحجح لكل فريق» ولم یشتغل 
بالجواب لحجج أحدٍ الفریقین» ولم یظهر إلى أي قولٍ يميل» وأكثرٌ کلامه يدل على أنه يميل 
[إلى] أنها لا تصلح للضدين كما في «التسديد». 

واعلم أن الأشعري التزمّ تكليف غير القادر» فإن عنده القدرة مع الفعل وهي موجودة 
بإيجاد الله » والتکلیف سابقٌ على القعل» فيلزم تكليففٌ غير القادر» ونحن لا نلتزمه» بل نقرّي 
لما لم يكن جعل القدرة الحقيقة المقارنة مناطًا للتكليف جعلت مظتتهاء وهي السابقة مناطا 
له» وهي سلامة الأسباب والالات إقامة الأمر الظاهر مقام الأمر الخفيٌّء ولا يلزم العقاب 
على الترك بدون القدرة على مذهبناء فإنَّ المنقول عن أبي حنيفة أن القدرة الحقيقية ‏ وهي 


(1) في الكليات :1١77/١‏ مضيعًا حصول قدرة فعل الخير بقعله الشرّ» فيعذب. 
(۲) في الكليات ۱۱۳/۱ : كالثلج والتار. 


الفلك السابع الاسلامي ۳۸۹ 
بمعنى مجرّد القوة ‏ تصلح للضدّين خلافا للأشعري . ولمّا كان هذا قول بعض المعتزلة كان 
من جملة ما ينبىء کون الإمام منهم فحاشاه أن يُتسب إليهم . 

والأشعريٌ راد بالقدرة القدرة المستجمعة للشرائط. وهذا حاصلٌ ما قيل فى تلفيق 
القولين [۲۸1] واستحقاق العقاب إنما هو على تقدير أنَّ الله تعالى خلت القدرة الحقيقيةء 
والعبدٌ لم يوقع الفعل أو لم يقصده أصلاًء وأمًا إذا قصدّ العبدٌ لكن لم یصدر لعدم القدرة 
الخ قالش صو آلا عاقب 

ل الي 0 

yT‏ اة و TT‏ الجبل . و 
هذا الجمل یطیق السفرء و : هذا الفرس صبور على مماطلة الحضر . 

واستطاعة الأحوال: وهي القدرة على الأفعال تسمی بالتكليفية . 

واستطاعة الأموال والأفعال: کلاهما تسمی بالتوفيقية 

ونفي الاستطاعة قد راد به نفي القدرة والإمكان نحو: « فلا ستطيعور 5 فان 7 توب 4 ایس : 2۰ 
# وما استطنهوا لم تفا [الكيف: ۲۹۷ 

وقد یراد به نفي الامتناع نحو : # هل يَسنَطِيعٌ رَبلک > [الماندة: ۱۱۲] [علی القراءتين] أي هل 
یفعل؟ 

وقد يُراد به الوقوع بمشقة وكلفة نحو : 8 نیعم سرا [الكهف: 0۷]. 

وقد فسر رسول الله ية الاستطاعة في قوله تعالی : من أسَمَطَاءَ لد ب سيلا © [آل عمران: 4۷] 
بالزاد والراحلة۳؟ , ولم يفسر [استطاعة السبيل إلى البيت في القرآن] باستطاعة الحججٌ» فاله 
لا بد فيها من صحّة البدن أيضًا. انتهی 

والحاصل علامة صدق حنينه إلى الأوطان العمل بما يسمع على قدر الاستطاعة . 
)١(‏ في الكليات 177/١‏ : منها ما يصير به الفعل . 


۹9 حديث رواه الترمذدي (۸۱۳) في الحج » باب في إيجاب الحج » و(۲۹۹۸) وفيه إبراهيم بن يزيد 
الخوزي» وهو متروك . 


۳۹۰ شرح مواقع النجوم 

فمن نودي من جهة قد تعشق بها و کلف لها منزل حبيبه حر إلى ذلك النداء. 

والتداءً: هو إحضارٌ الغائب» وتنبية الحاضرء وتوجية المعرض وتفریغ المشغول» 
وتهییج الفارغ » وهو في الصناعة : تصويتك بمن تريد إقبالّه عليك لتُخاطبّه . 

وقد يقال للصوت المجرّد [وإياه عنى بقوله : #إلا دعاء ونداء؟ [البتر:: ۱۷۱] أي لا يعرف 
إل الصوت المجرد] دون المعنى الذي يقتضيه تركيب الكلام . 

والنداء والدعاء ونحوهما يعدّى بإلى واللام لتضمنهما معنى الاتهای والاختصاص» 
والكلام متى خرج نداء أو شتيمةٌ لا يجعل إقرارًا بما تكلم به لائه قصد به التعيير والتحقير أو 
الاعلاع دون التحقيق. ومتى خرج وصمًا للمحلّ يُجعل إقرارًاء لأنه قصدّ به التحقيق . 

ونداء الجمادات بخلي العلم فیها . 

والمنادى المضاف والشبيةٌ به والمُنادی النكرة هذه الثلاثة منصوبة حالة النداء» ولم يرفع 
حال ندائه إلا المفرد العلم. 

وإذا أفيك ای :أ كد ایو ارد عا ول و( )عبان ا 
ومنکورین» ومبنيان”'2 في غير ذلك» فكما بيا على الضّم كذلك المُنادى المفرد العلم. 

و[الاختصاص] نداء مدح نحو : ۳ یایالب »اموا [آل عمران: 161] . 

ونداء ذم نحو: « يكايها لن کترواه [التحريم: ۷] . 

ونداء تنبيه نحو : كيبا لاس [الساء: ۱]. 

ونداء نسبة نحو: هيا بني آدم © [الاعراف: ره 

ونداء إضافة نحو : « ادى [الزمر: 0۳]. 

وحروفٌ النداء كلّها معرّفة إذا قصد بها مُنادى معين بخلاف المتكرء نحو: (يا رجل) و(يا 
رجلاً)ء والعربٌُ تنادي بالالف كما تنادي بالياء فتقول : أزيد أقبل . 

ومما تستعمل فيه صيغة النداء الاستغاثة نحو: يا لله من ألم الفراق. ويا لزيد بفتح اللام 
مُستغاث به» وبالكسر مستغاث من آجله . 


)۱ في الکلیات : معربان مضافتين ومتكورتين ویبنیان . 


الفلك السابع الاسلامي ۳۹۱ 

ومنها التعجب نحو : يا للماء ويا للدواهي. 

ومنها التوله”'2 والتضجر كما في نداء الأطلال والمنازل ونحو ذلك . 

ومنها التوجع والتحسّر والتحيّر. 

ومنها الندبة وأمثال هذه المعاني كثيرةٌ في الكلامء والندب بيا على قلّة» والأكثر لفظا. 
وانتهی من «الکلیات»(۳) 

فمن ناداه حبیبه من جهات حن إلى تلك الجهات. ولم یر بها أي بتلك الجهات بدلا 

البدل"۳*: هو لغةّ العوض. ویفترقان في الاصطلاح» والبدل أحدٌ التوابع يجتمع مع 
المبدل منهء وبدل الحرف من غيره لا یجتمعان أصلاً» ولا یکون ال (۲۸۲/ب] في موضع 
المبدل منه» والعوض لا یکون في موضم المعوض عنه ألا تری أنَّ الموض في (اللهم) في 
آخر الاسم» والمعوض عنه في أوله» فان طريقة العرب آنهم إذا حذفوا من الأول عوّضوا آخرًا 
مثل: (عِدَة) و(زنة) وبالعکس. مثل (ابن) في (بنو) وربّما اجتمعا ضرورة» وربّما استعمل 
العوض مرادفا للبدل في الا صطلاح . 

والبدلٌ على ضربین: بدل: هو إقامةٌ حرف مام حرف غیره. وبدل: هو قلبٌ الحرف 
نفسه إلى لفظ غیره على معنی !حالته إليه . 

هذا إتما یکون في حروف العلة» وفي الهمزة أيضًا لمقاربتها إياهاء وکثرة تغيّرهاء وذلك 
نحو (قام) و(موسر) و(رأس) و(آدم) فکلٌ قلب بدل» ولیس کل بدلٍ قلیا . 

والبدل والمبدل منه إن اتحدا في المفهوم يُسمّى بدلَ الكل من الكلٌّ» وبدل العین من 
العين أيضّاء وان لم يتّحدا فيه فان كان الثاني جزءًا من الأول فهو بدل البعض من الکلّ» فان 
لم يكنْ جزءا» فان صح الاستغناء بالأول عن الثاني فهو بدل الاشتمال» نحو: نظرث إلى 

وبدل الكل يوافق [المتبوع] في الافراد والتثنية والجمع» والتذكير والتأنيث لا في 
(۱) في الكليات 4/ ۳1۵: التدله والتضجر . 


(۲) الکلیات /٤‏ ۳۱۲-۳۱۶. 
(۳) الکلیات: ۳۹۹/۱ . 


۳۹۲ شرح مواقع النجوم 
التعریف . وساثر الابدال موافقتها للمبدل منه في الافراد والتذکیر ۰ والبدل 
على المعتی لا على اللفظء کقوله تعالى: « یروا کر اھک گا لھم یر ونم لا 
جوت [یس: ۳۱]. 

وبدل الغلط ثلائة نه آقسام : ندامه : كقولك: : محبوبي بدر شمسن . وغلط صريح [کقولك : 
هذا زید جار] ونسيان. والأخيران لا یقعان في كلام الفصحاء اصلگ بخلاف الأول» فانه 
يق في كلام الشعراء مبالغة تفن في الفصاحة. 

وبدل المعرفة من المعرفة نحو قوله تعالى: « آهدنا صر اميم * برط 
الذي منت عله » [الفاتحة : 9/5] . 

والنکرة من المعرفة نحو قوله تعالى: كلم ا ف تامیتر کذبة ایس که [العلق: 15-18] 
ولا يحسن ذلك الا بوصف نحو الاية؛ وان مقط وا 

[ولا يجوز إبدال التکرة غير الموصوفة من المعرفة» كما لا يجوز وصف المعرفة بالنکرتة 
هذا إذا لم يفد البدل ما زاد على المبدل منه» وآما] إذا آفاد البدل ما زاد على المبدل منه؛ 
فة يجوز اتفال الك یر ال موه وا سر مروت افك خر متلک): 

والنكرة من النكرة نحو قوله تعالی : ۰ إِنَّ من مارا 3 دای وأعنبا» [البا: ۳۲-۳۱]. 

والمعرفة من النكرة نحو قوله تعالی: #وَإِنَكَ لد إل صرط متیر * بط أله 4 
[الشورى: ۵۳-۲] فان الثانى معرفة بالإضافة. 

الاک آن هنت الا یله 

والبدل في الاستثناء ليس من الأبدال التي تلبت في غير الاستثناء؛ بل هو قسم على حدة 
كما في قولك: ما قام اعد إلا اريك :فالا رف ندل وقد الذي يقع في موضم (أحد) فليس 
(زيد) وحده بدلاً من (أحد) وانما (زید) هو الأحد الذي نفیت عنه القيام و(الا زید) مان 
للأحد الذي عینته . 


والبدل مشروعٌ في الأصل كالمسح على الخففتء والخلف ليس بمشروع في الأصل 
كالتيعُم . 


ص 


)۱ في الکلیات ۱ مرتبط بهما جميعا. 


الفلك السابع الاسلامي ۳۹۳ 
والبدل التفضيلي لا یعطف إلا بالواو کقوله : 


۳ 5 9 3 3 هالا 8 ۳ و م 
وکنشت كذي رجلین رجل صحیحه ورجْل رمی فيها الرّمان فلت 


۰ 
۳۹ 


انتهی من «الکلیات»۳7؟. 

فمن ناداه الحو من الخلوة حر الیها أي تشوّق إلى الخلوت» واستوحش من المخلو قات 
واثرها أي اختارٌ الخلوة على جمیم المقامات. وآثرَ على نفسه بالمدٌ من الایثار» وهو 
الاختیار. وقد یستعار الأثر للفضل والایثار للتفضیل وآثرت فلا عليك بالمدٌ» فأنا أؤثرهء 
واثرث الحدیث فأنا آثره يالنة آي أویه» و آثرت (۲۸۳) التراب فأنا آثیره. 

ومن تاداه الحقّ من الحکم. الحکم: في اللغة الصرف والمنم للاصلاح» ومنه حكمة 
رس وهي الحديدة التي تمنع عن الجموح. ومنه الحکیم لاه یمنم نفسّه ویصرفها عن 
هواهاء والاحکام والاتقان أيضاء ومعنی الحکیم في الله بخلاف معناه إذا وصفف به غيره» 
ومن هذا الوجه قوله تعالى: 8 لش أنه يلم كيين [الين: ) والحكم أيضًا الفصلٌ والبثُ 
والقطع على الإطلاق. وحكم بينهم وله وعلیه . 

والحکم في الغرف : اسناد أمر إلى آخر إيجابًا أو سليًا. 

وفي اصطلاح أهل الميزان : إدراكٌ وقوع التسبة. أو لا وقوعها. 

وفي اصطلاح اا فى لانت اه" ادلي اننال امک ااا 
اتر وقدامی بیانه ۳ . 

يعني من ناداه الحقٌّ من الحکم يباشر الناس ولا یباشرونه. يعني یحکم على الناس بالمنع 
رالصرف. ولا يحكم التاسنْ عليه بالمنع والصرف. 

والمباشرة: کون الحركة بدون توسط فعل آخر» كحركة الید» ومباشرة الفاحشة وهي أن 
ماس بدنه بدن المرأة مجردین» وتنتشر آلته الفرجان* . ۱ 


(۱) البیت لكثير عزة الدیوان. 

(۲) الکلیات ۳۹۹/۱- 1۰۱ . 

(۳) انظر الصفحة (۰۲۱۶۱/۱ ۱5۸/۲). 

(6) في الاصل: وانتشر آله» وقاس الفرجان. والمثبت من التعریفات : ۲۵۳ . 


۴4 00 شرح مواقع النجوم 

وفي اللغة : مباشرةّ المرأة ملابستها» ومباشرة الامور آن تلیها بنفسك . 

ومن ناداه من التأثیرات المرشة. وفي «القاموس»: المرقبةٌ والمرقب والرّقبة بالکسر 
التحفظ والقرق وأرقبة الدارَ: جعلها له رقبی. وفي بعض النسخ : المرفية بالفاء والیاء 
بنقطتین تحتیتین من رفا اللوب اصلحه وفلاتا سکنه من الرعب» وأرفيتةٌ ترفيه» قلت له 
بالرفاء» أي الالتحام والاتفاق وهو أنسبْ إلى المقام ولذلك أي لسکونه من الرعب. 

باشر ه الناس حتی بؤدوه أذي به بالكسر أذى و والاسم الاذیت والاذای وهی 
المکروه السیر وآذی فعل الأذى . 

و کل صاحب مقام فارح بمقامه مسرور به أي بمقامه. يدعو نفسه وغيره البه أي إلى 


ا سس اسن 


مقامه» كما قال تعالی : « کل يرب با یمق حون 4 [انروم: ۰.۲۳۲ حزت الرجل أصحابه 
والحزب. آیضا الورد: ومنه أحزات القرآن؛ والعزث ایضا الطائفة » وتحزبوا تجمعوا؛ 
والاحزاب الطوائف التي تجتمع على محاربة الأنبياء علیهم السلام . 

وفرح به سر والفرحٌ أيضًا البطرء ومنه قوله تعالى : 3 له لام الْفَرِسِينَ4 (لنصس: ۷۱) 
والفرح المقام وسروره لصاحبه . 

بخلاف المكمّل فإنه لايح لا يشوق إلى مقام من المقامات اصلا أي بالكلية» وانتصابة 
على المصدر. أو الحال» أي ذا أصل فان الشيء إذا أخذ مع أصله كان الكل . 

على الاختصاص متعلق بالمقام ولهذا لا يقتصر المكمّل على مقام واحد واقتصر علیه: 
لم يجاوزه» فمعنى لا يقتصر يجاوز وإنما هو أي المکمل صاحب الوقت. وهو القطبٌ 
المُشار إليه صاحب الزمان والحال» وقد مر تفصيله . 

ورئيسه أي رئيسنٌ الوقت جامع الحكم» جمع حكمة» وهي العدل والعلم والحکم والنبوة 
والقرآن والإنجيل» ووضع الشيء في موضعه» وصواث الأمر وسداده. وقد مر تفصيله. 

لايدعو أي صاحب الوقت غيره أبذًا. وأبدًا. 

مُنکرّا یکون للتأکید في الزمان الاتي نفیّا وائاتا لدوامه واستمراره» فا ا والب 
في تأكيد زمانٍ الماضي O‏ اقا کل قف وان ولا امه اناه دوا عرف 
للاستغراق [۲۸۳/ب] قیل : الابذ لا نى ولا يجمعء والاباد مود وابد الابدین معناه دهر 


الداهرین» یعنی صاحب الوقت لا يدعو غيره أبدًا 


الفلك السایع الاسلامي ۳۹۵ 


الا من حيث بری فوته أي قوة غيره تمیل إليه أي إلى المقام فمن هناك أي نام یدعوه أي 
غيره» ودعوته اما بالموافقة. أو بالمخالفة على حسب مايرى أنه أي الغير الاصلح به أي 
بذلك الشيء» والضميرٌ عائد إلى (ما) ولا يدعو أي صاحب الوقت نفسه إلا من حيث حكمة 
الوقت لانه ليس له مراد سوى مراد الحقٌ» ويتبع بتجلي الوقت . 


مطلب الموافقة والمخالفة 

قال رضي الله عنه في «الموافقة والمخالفة» في فصل التوفيق: لو وافق حال العدمي حقه 
المشروع له لم يكن عاصيّاء وإذا انتفتِ الموافقة في حال ما مشروع كانت المخالف لا 
المحلّ لا يعرى عن الشيء أو ضدّهء وقد يقومٌ بالعبد المؤمن التوفيقٌ في فع ماء والمخالفة 
في فعل آخر في زمن واحدء كالمصلي في الدار المغصوية» أو کمن تصدّق وهو يغتابٌ أو 
بعرت اكات بعال رت وأشباهه» فلهذا ما سألّ العبدٌ من مولاه إلا كمال التوفيق يريد 
استصحابه له في جميع أحواله كلهاء حتى لا تكون منه مخالفةٌ أصلاًء فإذا كملّ التوفيقٌ 
للعبد على ما ذكرنا فهو المعبّدُ عنه بالعصمة والحفظ الإلهي» والتوفيق تفعيلٌ من الموافقة 
وهو معتی يقومٌ بالنفس عند طرء فعل من أفعاله الصادرة عنه على اختلافها تمنعه من المخالف 
ا انکر تناف ذلك القدق ی رتخا هذا وس الشرفيق ب ا 


مطلب الدعوى والادعاء 

ومن ادعى مراعاة التكليفات المتوجهة عليه في لسانه. الادعاء: هو مصدر ادّعى افتعال 
من دعاء وادّعى كذا: زعم له حقّا أو باطلاً» والدعوى على وزن فغلی اسم [ومنه] وألفها 
للتأنيث» فلا يُنْوَنْء يقال دعوى باطلة أو صحيحة» والجمع دعاوّی بفتح الواو لا غیر 
كفتوى وفتاوى . 

والدعوى في اللغة قول يُقصد به إيجاب حى على غيره. وفي عرف الفقهاء : مطالبة حى 
في مجلس من له الخلاص عند ثبوته. وسببها تعلق البقاء المقدّر بتعاطي المعاملات» 
وشرطها حضورٌ الخصمء ومعلوميّة المدّعى به» وكونه ملزمًا على الخصم» وحکم الصحة 
منها وجوب الجواب على الخصم بالنفي أو الاثبات» وشرعيّنُها ليست بذاتهاء بل لانقطاعها 


۳۹۹ شرح مواقع النجوم 
دفعا للفساد المظنون ببقائها . كذا في «الکلیات»" 

علامته أي علامةٌ من ادّعى مراعاة التکلیغات المتوجهة عليه في لسانه قلة الکلام ال فیما 
رض عليه من نصح وتبلیخ رشيد وغیره. 

الْصح : لام العمل عن شوائب الفساد» والتصیحة: وهي الدّعاء إلى ما فيه الصلاح 
والتهي عمّا فيه الفساد . 

والوْشد: الاستقامةٌ على طریق الحقٌّ مع تصلب فيه» وغالبُ استعماله للاستقامة بطریق 
العقل» ا ال رو 

والرشيدٌ من صفات الله تعالى بمعنی الهادي إلى سواء الصراط » والذي حسن تقدیره فيما 
قدر . 

قيل : الفشد أعوٌ من الرشد محركةء فإنه يُقال في الأمور الدينية والأخروية. والرشد 
محركة في الأمور الاخروية لا غیر . والراشد والرشید يقال فیهما أيضاء والارشاد أعدٌ من 
التوفیق» لاد الله تعالی أرشد الكافرينَ بالکتاب والرسول ولم یوفقهم. والرشاد هو العمل 
بموجب العقل [۲۸4]. كذا في «الکلیات»"" 

ودوام الذكر عطفف على قلة الكلام واسترساله أي استرسالٌ اللّسان على التلاوة إن كان 
ذلك المذعي من أهل القران وصدقه أي صدق اللسان في الحديث مُطلقًا وخجله أي تحیر 
اللسان وسکونه ان E E‏ 

وفي «القاموس»: خحجل كفرح استحیا وذهش وبقي ساکتا لا یتکلم ولا یتحرك . انتهی 

وخحجل اللسان عبارة عن تأنيه لقوله تعالى : ۷ لا مر بو لِسَانَكَ لجل بو * ی جع 
وم * فا رایع ْنَم 4 [الفيامة ۱۸-۱7 وبطوه بطر ککرم با بالضم وبطاءٌ ککتاب ضدٌ 
أشرع كنايةٌ عن تأني اللسان وتأخيره في الحواب عن المساألة إذا ستلها. أي |ذا سُئل تلك 
المسألة عن المدّعي فيه"" أي في المسؤول عنه فائدة سعادته أي سعادة السائل وأشباه ذلك 
أي أمثال ما قررناه. 


. ۹٩۱-۹۰٩/۱ الكليات‎ )١( 
.۳۸۷ ۳۸۱/۲ الكليات‎ )۲( 
كذاء وفي المطبوع من المواقع صفحة ۱۳۹ : إذا سُئلهاء واذا سأل آلآ يسأل الا فيما له فائدة سعادية.‎ )۳( 


الفلك السابع الاسلامي ۳۹۷ 


ومن اذعى مراعاة التكليفات المتوجهة عليه في يده علامته أي علامة الادّعاء ألا ببطش بها 
اي بالید في محرم من لمس امرإة لا تحل له أي للمذعي او قل انساین عطفت على لمس 
TAREE‏ الم ضربٌ الخد وصفحة الجسد بالكفت مفتوحة . وقیل؛ 
اللَطمُ الضربٌ على الوجه بباطن الراحة» وبابه ضرب . أو سرقة. السرقةٌ أذ مالٍ مُعتبرٍ من 
حرز آجنبی لا شبهة فيه حفیت وهو قاصد للحفظ في نومه أو غيبته . والط : هر خد ماق 
الغير وهو حاضر يقظان» قاصد! حفظه. وفعل کل واحد منهما» وإنْ كان شبة فعل الاخر؛ 
لکن اختلاف الاسمء يدل على اختلاف المسمّى ظاهراء فاشتبه الأمرُ في أنه - أي الطرّار - 
من تبعت لفط التنارى حدق مقلم ارق آل لاله ف نا في اقرف راا ا [لكن 
جناية] الطرّار أقوى لزيادة [فعله]"" على فعل السارق» فیثبت وجوب القطع فيه بالطريق 
الأزلى» كثبوت حرمة الضرب في حى الأب بحرمة التأفيف» بخلاف النّاش فاته یذ مالا 
لا حافظ له من حرز ناقص خفيةً» فيكون فعله أدنى من فعل السارق» فلا يُلحق به ولا يُقطع 
عند أبي حنينفة ومحمد خلافا لأبي يوسف . 

أو لمس ذكره بيمينه عند البول وألا بستنجي بها أي الد الیمتی » وألا يدخلها أي يده 
طلقا في الإناء عند القيام أعني من النوم في وضوء وأشباه ذلك . 

النجو: ما يخرجٌ من البطن» واستنجى مسح موضع النجو وغسّله . 

ومن اذعی مراعاة التكليفات المتوجهة عليه في بطنه علامته أي علامة الادعاء الور 
والاكتساب الحلال والبحث عن الكسب. الورع: هو الاحتراز عن كل ما فيه شوب انحراف 
شرعي» أو شبهةٌ مضرة معنوية في کل ما تقوم به صورة الإنسان الحسّية والمعنوية» بحكم 
النشأة الدنيوية . 

والورع يتضمَّنٌ القناعة التي هي صورة التقوى . 

ورع الخاصة : الاحتراز عن كل داعية تدعو إلى شتات الوقت» والتعلق بالتفرّق» وعارض 
یعارض حال الجمع . 

والاكتسابُ: هو والکسب بمعنّى عند أهل اللغة والقرآن ناطق بذلك نحو : « كل تفي ينا 
تمه [المدثر : ۳۸] ولا تکیت َل تفس إِلَاعَيا4 [الأنعام: ۱34] ومن فرّق بينهما قال : 


(۱) ما بین معقوفین مستدرك من الکلیات ۳۹/۳. 


۳۹۸ شرح مواقع النجوم 
1 لكسبٌ ینقسم إلى كسيه لنفسه ولغیره» ولهذا قد یتعدّی إلى مفعولین [:۲۸/ب] فیقال : کسبت 
فلانًا بكذاء والاکتساب خاص بنفسه» فكل اکتساب كسب دون العكس . 

وقال بعضهم : الاكتسابٌ إذا وقع في مقابلة كسب يدل على زيادة تعمل وطلب؛ ولم 
یجعل على العبد إلا ما كان من القبيل الحاصل بسعيه وتعمّله. وأّمّا الكسبٌ فیحصل بأدنى 
تعالی : $ کا كيت رکه [الشرة: ۲۸]- 

تنبيه : على لطفه تعالی لخلقه حيث أثبت لهم وابِ الفعل على أي وجه کان» ولم يُثبت 
عليهم عقابٌ الفعل ال على وجه المبالغة والاعتمال فيه» فان النفس من شأنها الميالغةٌ في 
تحصيل ما یضر‌ها من الاثام . 

فاعلم أن الکسب یختص بالعيد؛ ولولا للعباد كسب لم يكن فائدة ف في الرسل» ولا جا 
تعذیب آحد لکونه مجبو را على فعل لا قدرة له كالجماد» فحركة ید مان ينها إن 
قدرته تسعی کسپّا» وباعتبار نسبتها إلى قدرة الله تعالی تُسمّى خلقا . فهي خلق للربٌ وصفة 
للعبد» وكسبٌ له . وقدرة العبد خلقٌ للرت ووصف للعبد ولیس بكسب له . 

والمراد من الخلق ههنا الایجاد لا التقدیر إذ التقدیر یکون من العبد آیضا: # وإذغخلق 
مِنَ آلطین هه الط » [المائدة: ۱۱۰] أي إذ تقذر» وهو المراد بقوله: # فار | فهر 
لنوت > [المؤمنون: 14] أي المقدرین . 

واختلف فى أن الموثر فى فعل العبد هل هو قدرة الله؟ أو قدرة العبد؟ أو قدرتهما ممًا؟ 

دو التجيزية أن ال قذرة ا 

ومذهبٌ المعتزلة : قدرة العبد فقط بلا إيجاب» بل باختيار . 

ومذهب الحكماء: هو قدرة العبدٍ لكنْ بإيجاب وامتناع تخلف . 

ومذهب الاشعري : أن المؤثرٌ قدر ارف ولا تأثیر لقدره العبد فى مقدوره أصلاً؛ بل 
المقدورٌ والقدرة کلاهما واقع بقدرة اللهء لكنّ الشيء الذي حصل بخلق الله کونه متعلق 
القدرة الحادثة هو الكسبُء» والافعال مستندة إلى الله تعالی خلقاء والی العبد كسبًا پإثبات 


قدرة مقارنة للفعل . 


الفلك السابع الإسلامي ۳۹۹ 

والماتريدية یُسندون الفعل إلى العبد كسبًا بإثبات قدرة مرجحت وکذلك الصوفية؛ لکن 
قدرة العبد مستعارةٍ عند الاشعري کوجوده مستفادة عند الماتريدية . 

فان فل الأشاعرة يقولونء لا ند لونجود الفعل من القدرت وهی سلامه الااعضاته 
التسلسل. فعلی هذا كان الفعلٌ كلّه مخلوقا لله تعالی» وهذا جب صریح. مع آنهم یعتقدون 
لا جر ولا تقریض» بل الامه پین آمرین علی ما قاله غارة رضی اه عنه . 

قلنا : نما اختاروا هذا الطریق إلزامًا لأرباب الاعتزال فى خلق الافعال» فان أهلّ الاعتزال 
لما اضطرُوا إلى الاعتراف به كما قال أبو الحسین البصري منهم لولا مسألة الداعي والقدرة 
ثم دست الاعتزال» فنقل الأشاعرة البحت منه إلى أنَّ للعبد مشيئة ما وکسبّا ماء فهو متمکرٌ 
من نفسه في کل حركة لأنه کالسفينة في الریح؛ وکالمرتعش فلا إجبار [۲۸۰] لکن في «فصول 
البدائم» أن الأشاعرة قائلون بوجود قدرة العبد» لکن بلا تأثیر» فلزمهم القول بالجبر معنى» 
إذ وجود الفعل لا باختیار العبد وقدرته جبر ینافیه القدرة» فلا یفیدهم القول بالاختیار لوجود 
القدرة الغیر المژثرت لانه قول به صورة لا معنی له . وفیه أيضا نحن نقول بالاختیار معنی» 
وهو تأثیر القدرة لا صورة فقط كالأشاعرة حيث قالوا: إن الاختيارَ الحاصل بالنظر إلى حال 
العبد ظاهر! كاف فى التکلیف . 


وذهب إمامٌ الحرمین إلى أن القدرة الحادثة مع الداعي توجبٌ الفعلٌء واش تعالی هو 
الخالق للكلٌ بمعنی أنه هو الذي وضع الأسباب المؤدّية إلى دخول هذه الأفعال في الوجود؛ 
رالعبدٌُ هو المكتسبٌ بمعنى أن الموثر في وقوع فعله هو القدرة والداعية القائمتان به» وهذا 
مناسبٌ لقول الفلاسفة؛ وهو أقربُ إلى التحقيق» لأنْ نسبة الأثر إلى المؤثر الغريب لا تنافي 
کون ذلك المؤثر منسوبًا إلى أثر آخر بعيدٍء ثم إلى أبعدّء إلى أن ينتهي إلى مسبب الأسباب» 
وفاعل الكل والذي يشهدٌ به الوجدان السليم أن الكلّ ليس بخلق الله وان كان أصلّ الكل 
بخلق الله . 

وذهب جمهورٌ المعتزلة إلى أن القدرة مع الداعي لا توجب الفعل» بل القدرة على الفعل 
والترك متمكنا منهما إن شاءً فعل» وإن شاءً ترك . 


۰ شرح مواقع النجوم 

والزمخشری وان جعل العبد مستقلاً في إيجاد فعله الاختياري جميلاً أو قبیا؛ ولكن 
لا یمنع أن الأقدارٌ والتمكين من الله . 

وعن بعض المحققين : أن ذات الفعل واقعةٌ بقدرة الله. ثم یحصل ذلك الفعل صفة طاعة 
أو صفة معصية له» فهذه الصفة تقح بقدرة العبد» وهذا القولُ هو مختارٌ محققي الحنفية كما 
في #شرح المسايرة» و«التسديد» و«تعدیل صدر الشریعه» . 

ویالجملة: ان للعباد اختياراتِ جزئية وإراداتٍ قلبيةً قابلة للتعلق لكلّ من الطاعات 
والمعاصي»ء وليس لها وجود في الخارج. إذ هو آمر نسبي يقوم بالعبد. وکسپ العبد عبارة 
عنه. وليس هذا الکست من الله تعالى» إذ لكونه عدمیّا غير موجود لم يُنسب إلى خلق الله 
تعالى إيجاده؛ لأن الخلقٌ إيجادٌ المعدوم. فما لا يوجد لا يكون مخلوقاء فلا يكون مريدها 
خالقها . 

وقد جعل الله شرطا عاديًا لخلقه آفعال العباد» وذلك الأمر النسبیْ المعبّر عنه بالکسب 
و ان الق ا و كه الد واو جن دای الم وساط ارات 
والعقاب ولا یستلزمٌ کون أفعال العباد بعلم الله وإرادته وتقديره وكتبه في اللوح كون 
صدورها من العباد بالجبر فِنْ زيدًا مثلاً إذا علم جمیع ما یفعله عمرو فأرادَةُ وكتبه» فهل 
یکون عمرو في فعله مجبورًا من زید بذلك؟ بل فعله باعتیاره ورادته» لا لأجل علم زید 
وارادته وکتبه . 

وقد ورد في لسان يعض الكمّلين: أن الاحتجاب بالجمم عن التفصیل محف الجبر 
المؤدي إلى الزندقة والإباحية» والاحتجابٌ بالتفصیل عن الجمع صرف القدر المؤدّي إلى 
المجوسية والثنوية» والإسلامٌ طريقٌ بينهما لا جبر ولا تفويض» ولكن آمر بينهماء فالعبد في 
کونه مختارًا مضطن إذ ليس في يده رفع الاختیار . آراد بالاحتجاب بالجمع عن التفصيل 
ما في الأسياب [۲۸۰/ب] العادية المعتبرة في الحكمة الإلهية من التعددء وأراد بالتفصيل عن 
الجمع ما في مبدأ الخلق والإيجاد من الوحدة الجامعة لذلك التعدّد من جهة التأثير والإسلام 
على موجب ماقیل: خير الأمور أوسطها طريقٌ أسلم بين الإفراط والتفريط. انتهى من 
«الکلیات»؟ . 


)۱ لم أجده في المطبوع من الکلیات . 
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والبست لخةً: هو التفخص والتفیش . واصطلاخا: هو إثبات اللسبة الايجاپية أو السلبية 
بين الشيئين بطریق الاستدلال . 

واذا أكل من الحلال ألا بمتلیء أي ألا يملاً بطتّه من الطعام ولا من الشراب حذر! من 
كسل الحوارح في الطاعة لأنَّ كثرة الأكل والشرب تَنتجٌ كثرة البخار» والبخازٌ عند صعوده 
على الدماغ ينقلبٌ رطوبةء والرطوبة تسترخي العروق والاعصاب. ومن استرخائهما یحصل 
للجوارح الکسل» ومن الكسل النومٌ. 

والابثار بقوته أي اختيار الطاعة بالقوة الحاصلة من بدل ما يتخللٌ من الطعام . 

فما ملیء وعاء شرت من جطن مليء بحلال: ملأه کمنع» وملاه تملثة فامتلأ وتملأء وملىء 
والملء بالکسر اسم ما یأحذه الاناء ادا امتلگ والكظة من الطعام . والکظة بالکسر 
لبط وشيء يعتري من امتلاء الطعام . یقال : کظه الطعامٌ ملاه حتی لا یطیق النفس۰ 
فا والبطنة الامتلاء الشديد من الطعام» یقال : ليس للبطنة خير. انتهی» كما سيجيء 
تفصیله في قلك البطتي . 


ومن ادعی مراعاة التکلیفات المتوجهة عليه في فرجه. الفرج بالسکون: الم بين 
لشیئین» وبل الرجل والمرأة» وقد يُطلق على الذبر أيضًا. فعلامته أي علامة الادعاء الحفظ 
أي حفظ الفرج من التحرل إلى غير هل کل دابة آلف مکانا يقال له: أهل وأهليی وأهل 
الرجل من یجمعه وإيّاهم مسكنٌ واحد» ثم شُمَیت به من یجمعه وایاهم نسبٌ أو دين أو صنعة 
أو نحو ذلك . 

وأهل الرجل عند أبي حنيفة زوجتَهٌ خاصّةء وهو المراد ههناء لأنها المراد في عرف 
اللسان» يقال : فلان تأمّلء وبنى على أهله : تزوج . 

قال الأزهري: هل الرجل أخصنٌ الناس بهء ولا أخصنّ بالإنسان من الزوجة كما في 
«الكرماني» وعندهما كل مَنْ 59 ويضمُّهم نفقته باعتبار العرف من امرأته وولده وأخته 
وعمّته وصبيٌ أجنبيٌ يعوله في منزله» كما في «المغرب» ولا يدخل فيه رفيقه كما في 
«الاختياره والدليل عليه قوله تعالى : 3 ضيه واه ل ]: رات [الأعراف: ۸۳ ومن لم يدن بدین 
امرىء لا یکون من أهلهء بدلیل قوله في جواب نوح: « ابت ین لی < ام ی ین آهلک4 
(مرد: 40- 40] وکذا قوله تعالی في امرأة لوط : 8 نا مج وَأَمْلْكَ لا مراک 4 تالستکبوت: جع 


۲ شرج نوات و 
لاستثناء الامرأة الكافرة من الأهل» وليس الاستثناء منقطعا . 


فى «المفردات» : لما كانت الشريعة حكمت برفع حكم النسب في كثير من الأحكام بين 
مق 


اد والکافر قال تعالی : إل ی ین هلاک نم عل ع ملح (مود: +4]: 

وقال بعض الفضلاء : الأهل مشتركٌ يحتمل أهلّ النسبة وأهل المتابعة في الدين» تومّم 

خن المراد في قوله ان ل نٽ فيان کل دوجن ان واک لا من سى عو 
۳ 2 ینم ولا میتی في یت موم رورت 4 (المزمنون: ۲۷] أهل النسبةء سأل ابنه کنعان 
بناءٌ عليه» فبیّن الل أن المراد هل المتابعة» وأن ابنه الکافر لیس من أهله لکفره . 

وقد يُطلق اسم الأهل وتركفاقه الال وهو قراباتهُ من قبل الأب كما يقال :]۲۸١(‏ آل النبي» 
وأهل بيت التبي وهما سواءء وأهل النبيّ أزواجه وينائه وصهره عليٌ؛ أو نساؤه والرجال 
الذين هم آلهء وأهل کل نبيّ أَمَنهء وآل الله ورسوله آولیاژی وأصله أهلء وقيل: الأهل: 
القرابة كان لها تابم أو لم يكن» والال القرابة يتابعها وأهل البيت سكانه» أو من كان من قوم 
الأب» والبيت بيت النسبة» وبيت النسبة للاب» ألا ترى أن إبراهيم بنَ محمد عليه السلام من 
أهل بيت النبوق ولم يكن من القبط وأنسابه. فبيثُ النسب هو کل من يتصل به من قبيل آبائه 
إلى أقصى أب له في الإسلام . وأهلٌ المذهب من يدين به. 

وأهل الحقّ هم الذين يعترفون بالأحكام المطابقة للواقع. والأقوال الصادقة» والعقائد 
السليمة والادیان الصحيحة والمذاهب الامتیة فلزموا راط الى وآقاموا وط ارت 
الله ثم أن مواچ [فصلت: ۳۰] ومن عداهم قد عبدوا من الأهواء أوثاناء واتبعوا ما لم ينرّل به 
سلطاناء وقد آخبر الله تعالى عن خيريتهم بكلمة التفضيل» فدلٌ على النهاية في الخيرية» 
وذلك يوجبٌُ حقيقة ما اجتمعواء وأنهم يُصيبون ‏ لا محالة ‏ الحق الذي هو حى عند الله إذا 
اجتمعوا على شيء وأن ذلك الحقّ لا يعدوهم إذا اختلفوا. 

والمشهور من أهل الحقٌّ أهل السنة في ديار خرسان والعراق» والشام وأكثر الأقطار 
أصحاب الأشاعرة؛ أصحاب [أبي الحسن الأشعري من نسل] أبي موسى الأشعري من 
أصحاب الرسول بء وفي ديار ما وراء النهر والروم أصحاب آبي منصور الماتريدي الملقب 


بعلم الهدى . 


. والمذاهب المتيئة‎ :701//١ كذافى الأصلء وفى الكليات‎ )١( 


قال بعض العلماء الحنفية : نحن على اعتقاد الأشاعرة في کل حال رامل الت بج 
حتى لا تنسب إحدى الطائفتين الأخرى إلى البدعة» بل بينهما نزاعٌ دقيق بالاراء الدلائل من 
الجانبين؛ و lS‏ 
فهم كلامه» وغالبٌ الشافعية آشاعرة والغالب في الحنفية معتزلة» وفي المالكية قدرية» وفي 
الان عو 2 

وأهل القبلة هو من صدّق بضروريات الدين كلها عند التفصيل . 

وأهلٌ الأهواء هل القبلة الذين معتقذهم غيرُ معتقد أهل السنة» وهم: الجبرية والقدرية 
والروافض والخوارج والمعطلة والمشبهةء ٠‏ فكل منهم اثنتا عشرة فرقة» كلهم في الهاوية» كما 
قال النبي و يك «افترق اليهود على إحدى وسبعين فرقة كلها في الهاوية إلآ واحدة» وافترق 
التصاری على ثنتین وسبعین فرقة كلها في الهاوية الا واحدة» وستفترق متي على ثلاث 
وسبعين فرقة كلها في الهاوية الا واحدة»۳۲. 

وأمل الکتاب بنصرف إلى الطائفتین من الیهود والتصاری دون المسلمین ودون ساثر 
الکفار؛ ولم يُطلق الاسم علیهم الا مقيّدًا بذکر الایمان عقیبه» قال الله تعالی : « وَإِنَّ من آهل 
الڪ يب لمن ومن باه © [آل عمران: ۰ ین هَل الكتب مه اة یلو ای ت مه © ژآل 
عمران: ۱1۳] والمرادٌ من قوله تعالی  :‏ وطعام توا الکتب جل لک وطعاعک جل هب 4 [المائدة: 
«] اليهود والنصاری « وص یی نآ الكتب یں کم الماندة: ]١‏ المراد الكتابيات دون 
الممنات» ولیس في القرآن اطلاق أهل الکتاب من غير تقیید 1 ا الیهود والتصاری 
(۲۸۱/ب] : 

وأهل الأمر ولاته. وأهلية الانسان للشيء: صلاحيّته بصدور ذلك الشيء وطلبه منه. 
وهي في لسان الشرع عبارة عن صلاحیته لوجوب الحقوق المشروعة له وعلیه» وهي الامانة 


عر خر مر 


ني أخبر الل يقو اکن درب یی 


(۱) من قوله: (الملقب بعلم الهدى. . . ) إلى هنا ليس في المطبوع من الکلیات . 
() انظر ما قاله العجلوني في كشف الخفا ۱8۹/۱ (467). 


۶۰ شرح مواقع النجوم 
للواحد والجمم» واستأهله استوجبه له جيدة . انتهی من «الکلیات»(۱) 

والحاصلْ علامةٌ ا3عاء مراعاة التکلیفات المتوجَهة عليه فى فرجه الحفظ من التحرگ إلى 
غير أهله . ۱ 

من آحرار جمع حرة وإماء جمع آمة .و الندة فيد I E‏ والحرة 
الكريمةٌ» كما يُقال ناقةٌ حرّة» وطينٌ حرٌ لا رمل فيه» ورملة حرَةٌ لا طين فيها. وهو أي حفظ 
الفرج من التحرّك إلى غير أهله من أحرار وإماء مر بقع في قلب العبد المعتنی به المهتم به 
كما يقال اعتنى به أي اهتمّ. وألهمٌ بمعنى الحزنء يُقال: همّه الأمرٌ حزنه» فاهتمٌ» على 
حسب أي قدر مقامه كما في قولهم: ليكن عملّكٌ بحسب ذلك بالفتح» أي: قدره وعدده 
فشمى ذلك الأمر أي حفظ الفرج من التحرّك إلى غير أهله في حق شخص قائم بمقام النفس 
خوفا. وفي حق شخص تائم بمقام القلب قضا. وفي حقّ شخص قائم بمقام الروح هییت 
وفي حقّ شخص قائم بمقام التجلّي الجلالي جلالاً؛ لأنَّ من تجلّي الجلال یحصل في الروح 
الهیبت ومن هيبة الروح يحصل في القلب القبض» يعن یمان القلب يحصل في النفس 
الخوفٌ. وكذا من تجلي الجمال یحصل في الروح الأنس» ومن ان الروح یحصل في القلب 
البسط ومن انبساط القلب يحضل في النفس الرجاة : 

هذا التسمية إتما هو مع الحضور وان كان الشخص غاب كان في حقه اما سکر"! في مقام 
النفس» أو محو"ا في مقام القلب بمحو الأفعال. أو محقا في مقام الروح بمحق الصفات. أو 
فناء في مقام التجلي بمحو الذوات على اختلاف المقامات المذکورة. 


مطلب الحضور والغيبة 
والحضورٌ في اصطلاحهم ۳ عبارة عن تمتع القلب بالحقٌ عند غیبته عن الخلق» وذلك 
عند استیلاء ذکر الح على قلبه» فهو حاضر بقلبه بين يدي ریّه» فعلی حسب غیبته عن الخلق 
یکون حضورَة بالحق. 
والغيبةٌ غيبةٌ القلب عن علم يجري من أحوال الخلق» بل أحوال نفسه بما يرد عليه من 


(۱) الکلیات ٣٣۹۸۳٥٦/۱‏ . 
(۲) في الاصل: في اصلاحهم. 


الفلك السابع الإسلامي 0 
الحقٌّ إذا عظم الواردء واستولى عليه سلطان الحقيقة» فهو حاضرٌ بالحق غائبٌ عن نفسه وعن 
الخلق . 

والغيبةٌ بازاء الحضور والغيبٌ بإزاء الشهادة» فیقال : الغيبٌ عن عالم الشهادة حضورٌ في 
عالم الغیب . ویقال : الحضور في عالم القدس غيبةٌ عن عالم الحسٌ . 

والحضورٌ مع الحسّ غيبةٌ عن عالم القدس فإذا أطلقوا الغيبة» فإِنّما يعني بها في الاکثر 
غيبة النفس عن هذا العالم» وحضورها هناك . 

والسكرٌ غيبةٌ بوارد قويّء والمراد بالغيبة عدم الاحساس؛ فمن غابٌ بوارد قويٌ سُّمَي 
سکران وذلك أن العبد إذا كوشف ينعت الجمال حصل له السکن وطربٌ الروح» وهام 
القلبُء فإذا عاد من سکره يُسمّى صاحيًا. والصحو مختصنٌ بأهل السماع» فإِنَ السكران 
لايسمع ولا يفهم ٠‏ رفا ف أن ال و ا يعداو الوق اشرب 

وقد يعني بالشّكرٍ رؤية الغير والغيرية» ويقابلّه صحو الجمع» وقد یر المُكرٌ بأنه حالةٌ 
للنفس ترد عليها من عالم القدس» يؤدي بها إلى ما هي بصدده من النظام المتعلق بعالم 
الأجساد» بحيث يوجب الاختلال في الحركات والسکنات . ويقال الصحو ويْراذ به الرجوع 
عن تلك الحالة» بحيث یزول ذلك الاختلال الواقع في النظام» والعود إلى ما كان عليه 
بالتمام . 

والمحو رفع أوصاف العادةء ويقابله الإثباثُ الذي هو إقامة أحكام العادة» ويُطلق على 
فناء الأفعال في فعل الحقّ» كما يُطلق الطمسٌُ على فناء الصفات في صفات الحقٌّ. والمحق 
في فناء الذوات في ذات الحق . وقد مر تفصیلّه في بيان المحو والاثبات( . 

وقیل : المحق فناؤك في عينه» أي في عين الحقٌ» وذلك أنهم يشيرون بالمحق والطمس . 
والمحق إلى مراتب الفناء الثلاثة التي هي : فناء الأفعال: بحيث تنمحو نسبتّها إلى غير المحقٌ 
عر شأنه . والطمسنٌ فناء الصفات كذلك والمحقٌ فناء العين بحيث لا يرى سوى ذات الحقّ» 
واتما اصطلح على هذه المعاني بهذه الألقاب لكون المحو في اللغة زوال الأثرء والطمسن 
مبالغةٌ فيه» والمحق العدمٌ بالكلية» والغناءُ سقوط الأوصاف المذمومة» كما أنَّ البقاء وجود 
الأوصاف المحمودة. 


(۱) انظر الصفحة (۱۳۱/۲). 


٦‏ شرخ مواق اجو 

والفناء قناءان: أحدّهما ما ذكرناء وهو بكثرة الرياضة . والثاني عدم الاحساس بعالم 
الملك والملكوت» وهو بالاستغراق فى عظمة الباري مشاهدة الحق والتحقيقٌ أن الفناء صفة 
اقاف تسف واه اللشامد :يها ربنع قنها ا ی رقف 

وأعلى مراتب الفناء الفناءً المطلق: وجمهورهم على أن الفناء المطلق یحصل تدريجًا في 
السیر إلى الله والبقاء المطلق یحصل في السیر في الله . ويُقال للفناء المطلق : الفناء الكلي . 

وأمّا القتاء الجزئي الاضافي : فقد قیل : مَنْ فني عن جهله بقي بعلمه. ومن فني عن شهوته 
بقي بزنابته. ومن فتي عن ميته بقي بارادته . 

وکذلك القولُ في جمیم صفاته. وإذا فني العبدٌ عن صفته کلها يرتقي عن ذلك إلى فنائه 
عن رؤية فنائه . 

وفي «الفتوحات»: الفناءٌ رؤيةٌ العبد فعله بقيام الله على ذلك» ثم قال: وهو شبه 
البقای فان البقاء رؤية العبد قيام الله على کل شيء من عين الفرق. واعلم أن الفتاء والبقاء 
عدادهما على الإحساس بالشعورء والأشياء باقية على ما هي عليه من العدم والوجود 
العارضي . انتهى 

والحاصل : اف الفرج من التحرّك إلى غير أهله لا يخلو من أن يكون حاضرًا أو غائبّاء 
فإذا كان الشخص حاضرا في مقام النفس يُسمّى ذلك الحفظ خوفاء وإذا كان حاضرا في مقام 
القلب يُسمّى ذلك الحفظ قبضاء وإذا كان حاضرا في مقام الروح يُسمَى ذلك الحفظ هیب 
وإذا كان حاضرا في مقام التجلي الجلالي يُسمَّى ذلك الحفظ جلالاء وإذا كان الشخص غائبًا 
في مقام النفس يُسمّى ذلك الحفظ سکرا» وفي مقام القلب محوّاء وفي مقام الروح محقاء 
وفي مقام اسر فناءً على اختلاف المقامات . 

وهذه المقامات کلها علی تفاصیلها افخ شخ ما بلحدها. أى بأسد هده المقامات 
807 ب] من الخوف والقبض والهيبة والجلال والشّكر والمحو والطمس والمحق والفناء منعه 
أي منم ذلك المقامٌ صاحبه قطمًا منصوب على المصدر. أي منعًا قطعًا بمعنی ذا قطع» أو قطع 
قطعّاء أو حال من ضمير منعه» أي مقطوعا أو قاطعًا من فاعل منع» أو على التمييز بحسب 


القطع . 


() الفتوحات المكية: 757/5 . 


الفلك السابع الاسلامي ¥ 

يعني ذلك المقامُ منم صاحبّه منعا قطعيًا من أن یتعدی أي أن خا حدود سيّده ومو لاه 
سبحانه وتعالی و آلآ بر عطفت على (أن يتعدّى) أي آلا یراہ سيد ومولاه حت نهاه عنه » حیث 
ظرف مكان بمنزلة حين في الزمان؛ وهو اسم مبنيٌء فمنهم من ی يبنيه على الضَمٌ ومتهم من 
يبنيه على الفتحء ولا يفقده سيّدٌه ومولاه حيث أمره به فإذا شاء الله سبحانه إنفاذ قوله تعالی : 
رن ار آله درا مََفْدُورًا 4 [الأحزاب : ۳۸ على عمو) الأذعال في السد و رلة ما فض الله عنه 
أي عن صاحب المقام ذلك المقام بغفلة تحصل مکانه. أي الغفلة ينوب مكان المقام حتی 
بنفذ فيه أي في العبد الامر أي أمر الله تعالى وبحري عليه أي على العبد 

قبل لاي يزيد البسطامي فس سرّه: أيعصي العارف؟ فقال: < وان أمر له قدط مُقَدُوًا» 
[الأحزاب: ۳۸] . 

والحاصل بعد إنفاذ الأمرء وإجراء القدر برد العبدٌ إلى مقامه بعد ذلك الإنفاذ والإجراء إن 
كان من أهل العناية والوصول. 

أهل العناية : هم الذين تعلقت بهدايتهم ارادة الى أزلاء ويسرت آسبابهی وطوئ لهم 
الطريقٌ» وحمل على الجادّة والمحجّة البیضای وؤهب سر تدبير أنفسهم وال كل 
شيءعء ویعم بهم» ولا يمقتون الا ما مقته الله تعالى أدبا شرعيّاء فهذه حالة المراد» وهو 
المعبّدُ عنها بالعناية» وهم المُراد من قوله تعالى ل ور ال ءامئوا أن لَه تدم دق عند نیمه 
[برنس: ؟] والوصول إلى كمال القبول؛ يعني به: الحصول في مقام المرآتية الكاملة» وهو أن 
يكون العبدٌ مرآة للذات والألوهية . وقد مر تفصيل الوصل . 

فتكون توبله أي توبة العبد المذكور من ذلك الأمر المقدور على قدر مقامه فيرجى أن يكون 
في توه نلك التوبة وعلو" منصبها أن تجبر عليه أي على العبد وقت الغفلة التي وقح فيها العصیان 
حتى تكون التوية نافعة له ویکون الأمر كانه ما خسر العبد شيئا من طاعاته وما انتقل من مقامه 
بسبب صدور الزلة عنه» وتكون توبته كتوبة ماعز الذي قال فبها أي في توبة الماعز رسول الله ة: 
الو فسست» ثوب الماعز بين أهل السموات والأرض وسعتهم:۳ أي تلك التوبة . 


)۱ لم أجده بلفظه › لكن حديث ماعز ورجمه وتوبته آخرجه مسلم )١7946(‏ في الحدودء باب من اعترف 
على نفسه بالزنی» وأبو داود (11۳۳ و5474 و441۳) في الحدود» باب رجم ماعز . 


۸ شرح مواقع النجوم 


قانه رُوي أنَّ ماعزّا زنی وهو محصنٌء فرجم وهو توبته . والماعرٌ بمعنی صاحب المعز» 
كالا بن والتامر . وقد مر تفاصيل التوبة . 

ومن ادعی مراعاة التكليفات المتوجّهة عليه في رجله علامته أي علامة الادعاء السعي' في 
قضاء حو المسلمين والإخوان. والسعي على العبادة والسعي على العيال. وعيالٌ الرجل 
هو الذي يعولهء أي: يسكنٌ معه» وتجب نفقتّه (۳۸۸] علیه» کخلامه وأمته وامرأته وولده 
ا 

وكثرة الخطا إلى المساجد الخطوة ما بين القدمین وجمع القلة خطوات بضم الطاء 
وفتحها وسكونهاء والكثيدُ خطی» والخّطوة بالفتح المرة الواحدة» والجمع خطوات بفتح 
الطای وخخطاء بالكسر والمدٌّ مثل ركوة وركاءء وخطا من باب عداء واختطى أيضًا بمعنی 
ES‏ تقال تس ریات نان 

والنزول أي كثرة الخطا إلى النزول في الحرب. والثبوث بالرفع عطف على (كثرة) أي 
ثبوت القدم يوم الرحف زحف إليه كمنع زحمًا وزحوفا وزحافا مشی» والرَّححفُ للجيش 
یزحفون للعدو وغیر دلك مما ذکرناه . 


مطلب الانتباه واليقظة والفکر والهيبة 

ومن ادّعى مراعاة التکلیقات المتو جَهة عليه في قلبه علامته الانتباه واليقظة والفکر والهيبة. 

الانتباه طور مبادىء الیقظان بطریق زجر الحقٌّ للعبد تفضّلاً وعناية . 

واليقظةٌ الفهم عن الله تعالی في زجره. واليقظةٌ ول منازل السائرين التي تشتمل عليها 
قسم البدايات الذي هو آول المنازل» لكونه لا يصح السلوك مع عدمهاء إذ كان معناها الانتباء 
من سنة الغفلة» والنهوض عن ورطة الفترة اعتبارًا وتفرّغا للشكر على النعماء . 

و اليقظة بالقومة في کتاب «المتازل» اتباعا للآية في قوله تعالى: إا 
۹۹ کم پوو دة أن تقوموا که (مبا: 7 فقال رحمه الله : القومة لله تعالى هي اليقظة من سنا 
الغفلة» وإتما كانت اليقظةٌ هي ول منازل السائرین إلى الحقّ ؛ لأنّ العبدَ إذا استیقظ قام وإذا 
قام سارء فإذن اليقظة هي أول العزم على السيرء ثم یتلوها القومة إلى السیر لمن آراد ذلك 
وبدايةٌ اليقظة التَفَهُمُ لعلم ما يحتاج العبد إلى معرفته في قضاء حقوق عبادته لمولاه» ثم 


الفلك السابع الاسلامي ۹ 
لمیر لادابهاء ومعرفة آدابها ونهايتها خلعه لأحكام العادة عند قيامه بصور العبادة . 

والفكر ترتيب أمور معلومة للتأدي إلى المجهول . 

اف وال ی سنا دالت ن فی :القن وال كه أن الق والسظ درق الف 
وال تفا وال دما ما ال واا فين قفا سا الجر والافاقة + 

والهيبةٌ هي أَنْدُ مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب» وقد تکون الهيبةٌ عن الجمال الذي 
هو جمال الجلال . ۱ 

وحق الهيبة الغيبة إذ کل هائب غائب» ثم تتفاوت الغيبة على حسب تفاوت الهيبة . 

وقبل : الهيبة والأنس حالتان شبیهتان بالقبض والبسط تعرضان للنفس باعتبار ما یعتریها 
عند ملاحظتها للجنبة العالية» فا لها حينئذ نسبتین . 

أحؤاعي تانوقيا تس عاي اخفالها ماه تلف ةا سین ر ا ماه 
للحظوة بتلك الجنبة؛ لعلمها بأن العالي لا يستأهله الا من یکون کذلك» وحينئذ تعرض لها 
الحالةٌ لمسماة بالهيبة» فان من لا يرى نفسّه أهلاً للقرب ولا للانتساب إليه فا يَهابْه لا محالة. 

وثانيهما: حالة النفس بحسب ما یعرض لها عند ملاحظتها للإمداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات المُوجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المنعم بالوجود يعد 
العدم» وبالعلم بعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفر» وبالامن بعد الخوف. 

ولا شلك أنَّ ملاحظة الموهوب لصنوف ما أنعم عليه الواهب من هذه الهبات يوجبٌ له 
الأنسَ بالواهب لا محالة "۳" . 

وترك الحسد بالرفع عطف على (الهيبة) والحسدٌ [۲۸۸/ب] هو تمني زوال نعمة المحسود 
من الحاسد . 

والغل بالکسر عطف على (الحسد) والفلٌ بالکسر الغش والحقَدٌ أيضاء وقد غل صدره 
یف بالکسر غلاً إذا كان ذا غشش أو ضغن أو حقد والغلٌ والاغلال يُقال: في رقبته غل من 
حديد» وغل يده إلى عنقه من باب رد والغلٌ أيضًا والغلةٌ والغليل حرارة العطش» وغل من 
المغنم یل بالضم عُلولاً خان. 


۰۳۷۹/۲ المادة من لطائف الاعلام‎ )1١( 


٠6‏ شرح مواقع النجوم 

والتبغيض عطف على (الغل) والبغضٌ ضدٌ الحبٍ» وقد بغضن الرجل من باب ظرف» أي 
فار شا وبعضه الله إلى الناس Ry‏ فأبغضوه آي مُقتوه» فهو عق 3 والیغضاء شذة 
البغض» وکذا البغضة بالکسر والتباغض ضدٌ التحاب . 

بالاجتماع أي باختلاط الناس» يعني: ترك الحسد والغل والتبغیض الحاصل بسبب 
اختلاطه بالتاس . 

إن كان ذلك المدعي من أهل الألحوال الموقوفة على الخلوة. الأحوال یشیرون بها إلى 
الواردات التي يحصل ا من ثمرات الأعمال الصالحة الخالصة من الأكدار» وبعضها من 
المواهب الإلهية الخارجة عن التعمّل والاكتساب. 

والأحوال اسم لعشرة منازل ينزل فيها السائرون إلى الله عز وجل» وهي: المحبة 
والغيرة» والشوق. والقلق » والعطش › والوجدء والدهش» والهيمان» والبرق» والذوق. 
واا شت هذه المنازل الحوالا لتحوّل العبد فیها عن التقیّدات والاصاف المانعة له عن 


الترقي في حضرات القرب» مترقيًا فيها بسرّه من درکات نازلة جزئية إلى حضرات عالية كلية 
[و] هي التي یشتمل علیها الاسم الظاهر الذي بتجلیه تری الوحدة في عين الکثرة الظاهرة 
بالنفس وقواها وآلتها . انتهی من «تعریفات الفرغاني»"*. 

والخلوة عبارة عن محادثة السرّ مع الحق بحیث لا ملك ولا آحد . والخلوة المعروفة هي 
عبارة عن أن يتوصّلَ بها إلى هذا المعنی» وان كان ذلك الاجتماع أو التبفیض في خر . 

قال في «الكليات»": الخير مخففا اسم التفضيل» أصله أخير حذفت همزته على غير 
القياس لكثرة استعماله» أو مصدر من خار يخيرء أو صفة مشبهة تخفيف خير مثل سیّد 
والمشددة واحذ الاخیار» ولا یغیر في التثنية والجمع والتأنیت وال بمعنی الاجر 
لا یجمع . 

والخير في : $ حير كما € [الفرقان: ۶ للتفضیل لا للأفضليةء کقولنا: الثرید خير من 
النعم . والجهاد خيرٌ من القعود» أي خير في نقسه . 

والخير بالفتح مخففة في الجمال والمبسم ومشددة في الذین والصلاح . وبالکسر الکرم 


۰۱۷۱-۱۷۹ /۱ لطائف الإعلام‎ )١( 
. ۲۹۵۰۲۹۲/۲ الكليات‎ )۲( 


الفلك السابع الاسلامي ۶۱ 
والشرف والهيثة والاصل . وخار الله لك : جعل لك فيه الخيرء وهو أخیر منك کخیر» وزذا 
آردت التفضیل قلت : فلانْ خيرة التاس بالهاء. و: فلان خیهم بتركهاء أو فلانة خيرة من 
المر تین 

والخیر : وجدان كلّ شيء کمالاته اللائقف كما أنَّ الشر ما به فقدان ذلك . 

والخیر يعم الدعاء إلى ما فيه صلاح ديني أو دنيوي » فینتظم الامر بالمعروف» والنهي عن 
المتکر . 

والخیر القرآن نفسه : « أن يرل عتگم ین حير ين رکب [البقرة: ۰۲۱۰۵ 

وبمعنى الأنفع : 3 تب که (البقرة: ۰0۱۰۰ 

والمال : # إن ترك حيرا [البقرة: ۸۰ 

وضد الشر : 8 . كيك الك 4 اهن 0 

والاصلاح : # یعون إل ابر [آل عمران: ۱۰6]. 

والولد : ل وکل أله فيه را رما (انساء: ۲۱۹ 

والعافية لإ ون يسس خير [الانعام: 1307 . 

والایمان : 9# ولوعلم مه فيهم را [الانفال : ۲۳] . 

ورخص الأسعار: « ای ردك عير » [هود: ۸۶]. 

والنوافل : ركف هم سل ابر ¢ (الانیاه: ۷۳]. 

والأجر: « فیا4 [الحح : ]۳١‏ - 

والافضل : (۷۹۰) 8 وَأَنتَ حير مین > [المؤمنون: ۱۰۹]. 

و العفة : « طن ات المت رسیم وا اور 19 

والصلاح : شم فيح ع [النور : ۳۳] . 

والطعام : ١‏ بویا رات من خر فقي © [القصص: :۲ . 

والظفر : و6 [الاحزاب: ۰ج 


والخيل : « إن ليت حب لير © [ص: ۱۳۲ 


1۲ شرح نوات وم 


والقوة: # آهم َي © [الدخان: ۳۷]. 


ر عام 


والدنيا: $ ون لحب الخير آشدیذکه [العادیات : ۸] . 


ت 


ومشاهدة الجمال كما هو المراد من : < ن باه لح رح ت [الفرقان: 1۸4 و لام 


ون من دعاء الخيرٍ€ (نصنت: 44] أي من طلب السعة في النعمة . 

والخیر المطلق : هو أن تکون مرغوبًا لكل أحد کالجنة . 

والمقید: أن یکون خيرًا لواحد وشرًا لاخر. کالمال. قیل : لا يُقال للمال (خیر) حتی 
یکون کثیرا» وقیل : الخیرٌ حصول الشيء لما من شأنه أن یکون حاصلاً له أي یناسبه ویلیق 
به ‏ 

والحاصل المناسبٌ من حيث إته خارجٌ من القوة إلى الفعل کمال» ومن حیث إنه موثه 
فهو خير . وأنت بالخیار ویالمختار أي اختر ما شئت . انتهی . 

5 00 

ودوام الحزن عطف على (ترك الحسد) على كدر مقام المحزون عليه. الحزن توجع القلب 
لفائت» أو تأسّفه على ممتنم» وهو في هذا الطريق تسف على ما يفوت العبد من الكمالات 
وأسبايهاء ويتضمّن ذلك أمورًا خمسة هى: الخوف» والحزنء والإشفاق» والخشوع 
والإخحبات. 

۱ ۳ 3 اه 
حزن المریدین : ويعني به ههنا المتوسّطين بين العوام والخواص وحزنهم من جهة ما قد 
حزن الخاصة : على غيرهمء وإليه الاشارة بقوله تعالی حكاية عن یعقوب عليه السلام: 

« و رن أن وا و [يرسف: +1] وإِنّما لم يكن للخاصّة حزن على آنفسهم؛ لأنَّ الحزن 
تفرقةٌ وفقدان» وهم أهل جمعية ووجدان ولهذا جاء في الحديث أنَّ کل ما سوى المصطفى 
ينادي یوم القيامة : نقسي نفسي » وهو ملا یقول : «أمتي ا آنتهی من #تعريفات 
الفرغاني»" . 

۹9 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ 814). 

)۲( لطائف الاعلام ۱۰/۱ . 
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والتو كل معطوف على (دوام الحزن) والتفويض على (التوکل) والتسلیم على (التفویض) 
الك كله الاه كله الى خالكه.. والتعويل عل وا له وهو من اضعب ازل العامة 
علیهم. لأن حبّهم لانفسهم. وعدم خروجهم عن حظوظها وعن مطالیهم الدنيوية یمنغهم من 
ترك الاسباب بالاعتماد على المسبب الحقّء وهو - آعني التوکل أو هي السبل عند الخاصة - 
لعلمهم بأنَ ملكة الحقّ نلاشیاء ملكةٌ عرّة لا يُشاركه فیها مشارك» لیکل شرکته إليه» فإنَّ من 
ضرورة العبودية أن یعلم بأن الله هو مالك الأشياء وحده ققیم يوكله عبده . 

والتفويضٌ هو كلةٌ الأمور كلها قبل الوقوع وبعده إلى مجریها» علمًا بانه أعلمُ بمصالحنا 
وأرحم وأرفق علينا مناء وتلك الكلة إن كانت في مقابلة مزاحمة العقل والوهم» فهي 
التسلیم والتسلیم هو أن يكل العبدٌ نفسّه إلى ربّه في جميع أحواله» لكن مع بقاء مزاحمة من 
العقل والوهمء وبهذا يفرّق بينه وبين التفويض . 

ود تسلیم الى هو أن تجد زه نفسك مسلمة إلى الحق ‏ نها شمه إلى الحقّء وحينئد 
سلم من دعوى التسليم له فيما شرع من الحكمء وقضى من الأحكام بمعاينتك تسليم الح 
إيَاك إليه في جميع الاقسام . انتهی . 

والفرح بموارد القضاء . القضاءً عبارة عن حكم الله في الأشياء على ما أعطته المعلومات 
مما هي عليه في نفسها (۲۸۹/ب] والقدرٌ توقیت ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزید . 
وقد مر تفصيلهما. 

والمراقبة وهي المحافظةٌء قال تعالى: < کت أَنتَ أَلرَّقِيبَ عم € [المائدة: ]11١‏ أي 
الحفيظ . والمراقبة في هذا الطريق دوامٌ الملاحظة لما هو المقصوذ بالتوجه إلى الحق ظاهرًا 
وباطت ويندرج فيها الرعاية والحرمة . 

مراقبة العامة : هي محافظتهم على القيام يما فرض عليهم» والوقوف عند ما حدّه له. 

ومراقبة المریدین : دوامٌ ملاحظة القلب بالحضور مع الرب . 

ومراقبة الواصلین : حفظ الحقّ لهم عما یفرزق جمعيتهم عليه» فهم پراقبون به لا بهم . 

والتنره أي نره الحقّ حال کونه في العالم محيطا بكلّ شيء لقوله تعالى: 8 ألا نم ِكل 


( لطائف الإعلام: ۳۰۱۲/۱ 


1٤‏ شرح مواقم النجوم 
مىي یط [نصلت: ۰4) وتنرّه فعل الله فيه أي في العالم وفبهم» أي: في الخلي. 

والتنزيه هو تقدیسن الح عمّا لا یلیق بجلال قدسه الأقدس تعالی وتقدس . 

والتتزیه على ثلانة آقسام : 

تتزيه الشرع : هو المفهوم في العموم من تعالیه تعالی عن المشارك في الالوهية. 

وتتزیه العقل : هو المفهوم في الخصوص من تعالیه تعالی أن يُوصف بالامکان . 

وتتزیه الکشف: هو المشاهدة لحضوة اطلاق الذات الى للجمعية لسن فان من 
شاهدَ إطلاق الذات صارت تنزیه الذات فى نظره» انما هو إثباتُ جمعیته تعالی لكل شيي 
وانه لا رسك التتزیه حقیقةً إن لم یشاهده تحالی کذلك . 

واعلم أنَّ لكل واحدٍ من هذه التتزیهات ثمرة . 

فثمرة التنزيه الشرعي: نفي الاشتراك في مرتبة الألوهية» ونفي المشابهة والمساواة في 
الصفات الثبوتية مع الاشتراك فيهاء وإليه الإشارة بقوله تعالى # وال خر ارين [الجممة: ۱۱] 
و« یمرن [الأعراف : ۱۵۵] وخ اخسن للقن [المؤمنون: ]١4‏ و أن کم اليرت 4 [الاعراف: 
0 و: الله آکبن ونحو ذلك . 

وثمرة التنزيه العقلي: تنزية الحق عمًا يُسمّى غيرًا أو سوى بالصفات السلبية حذرًا من 
نقائص مفروضة في الأذهان غير واقعة في الأعيان. 

وثمرة التنزيه الكشفي : إثبات الجمعية مع عدم الحصرء ومع تمييز أحكام الأسماء يعضها 
عن بعض› إذ لا يصح أن يُضافَ کل حکم إلى کل اسم» فان من الأحكام الثابتة لبعيض 
الاسماء ما يستحيلٌ إضافته إلى أسماء خن وهكذا الأمرٌ في الصفات. 

ومن ثمرات التنزيه الكشفي آیضا نفي السّوى مع بقاء حكم العدد. دون فرض نقص بسلب 
ارات کب ای ابا سپ رس[ ذلك لكان او ی من الصفات» 


وإلى هذا المعنى أشارَ شيخ الإسلام آبو إسماعيل عبد الله الأنصاري مجيبًا لمن سأله بهذه 
الأييات : 

ما وخ د الواحد من واحد إذ كل من وحخَدَهُ جساحد 

تر ند می نی عدن ن رجا مه 1 ف لكك له 


۳ ۰ 31 
کی إتّاه اة وتك میت تیه لاد 


الفلك السابع الإسلامي 3E‏ 


من «تعريفات الفرغانی»۲7؟. 

و أشباه ذلك أي أمثال ما ذکر ممًا لا بحصى كثرةء و کل فعل حسن مختص للحوارح أي 
الأعضاء السبعة الظاهرة المذكورة. وهی : السمع » والبص واللسان والبطن والفرج» 
والید؛ والژجل تن آي رس كلّ فعل حسن للجوارح انتساه القلب وقد مر تفصیل الانتباهء 
رالات 

وهذه العمال المتعلْقة بالاعضاء 6-1 السبعة والقلب کلها مبادی» الارادة والسلو۵. 
الارادة هى لوعة فى القلب» فان اللوعة فى اللغة عبارةٌ عن حرقة القلب والحزن» فحیث كان 
المراد إرادة كمال الطالب عبر عن ذلك باللوعة . 

والإرادة في اصطلاح أرباب النظر العقلي عبارة عن أوّل حركة النفس إلى الاستكمال 
بالفضائل » ولیس قبلها حرکة بل التوبة . 

وقال الرئیس آبو علي بن سينا: إن الارادة هي ما تعتري المستبصر باليقين البرهاني» 
والساکن النفس بالعقل الايماني من الرغبة في اعتلاق العروة الوئقی» فیت‌حرل سوه إلى القدس 
لینال من روح الاتصال» فما دامث درجته هذه بعد فهو مریك . 

والارادة تطلق وياد بها في اصطلاح الطائفة عدّة معان» فانهم یطلقونها ویریدون بها : 

إرادة التمنی : وهي من صفات القلب . 

وارادة الطبع : ومتعلقها الحظ اللفسي . 

وارادة الحق : وش میا الا حلاص . وهذه الارادة عنی ا الشيخ أبو اسماعیل 
الأنصاريٌ قدَّسَ الله روحه بقوله: الارادة الاجابةٌ لدواعی الحقيقة طوعًاء یعنی: انقیاد 
الجاذب بنور الکشف كما يجت المغناطیسْ الحدية» فان الارادة لا تكون الا مع صحة 
العقل» والطلب لله وصدق النية في ذلك» ولما كانتٍ الإرادة هي الباعثة على الجدٌ في السیر 
صارت هی المقوَيةٌ للقصد الذي هو آول آرکان أصول المقامات . 

(۱) لطائف الأعلام ۳۵۰/۱ (التنزيه)ء ۳۸۳ (الثمرات) . 
۳( في الاصل : الارادة روي عن الشیخ آبو إسماعيل . والمثبت من لطائف الاعلام : ۰۱۹۱/۱ 


۶۱۹ شرح مواقع النجوم 


والارادة الاولی: هي الارادة التي عبر عنها بالارادة الكلية» وذلك لکون جميع الارادات 
تبعا لها وقد یمهم من الارادة الأولى . 

والارادة الكلية : أصل الارادة؟. 

والسلولٌ۴۳: في اصطلاح الطائفة عبارةٌ عن الترقي في مقامات القرب إلى حضرات الربٌ 
فعلاً وحالاً» وذلك بان یحدٌ باطنٌ الانسان وظاهره فیما هو بصدده ممّا یتکلفه من فنون 
المجاهدات وما یقاسیه من مشاق المکابدات» بحیث لا يجدٌ في نفسه حرجًا من ذلك» 
وإلى هذا المعنی أشارٌ شيخ العارفین في قصيدته : «نظم السلوك»۲: 


فش كنات قبل تایه مج اطغها عَصَّتْ أو أَعْص كانت مُطيعتي 
فعادت ومهما حا + 2 له مت وان ۳ هه عنها تأذت 


واللخاضل > تال المذكورة انامه جا لعا القنانة كلها سای الإزادة وان 2 

ولیس وال الاعمال المذکورة عن شخص حتی يموت ذلك الشخص لقوله تعالی: 
< ريد ری حى یک الیْتیت»4 «سبر: 4:] أي الموت. وان عدمها أي تلك الأعمال السالك 
المرید في أحو اله وطربقه فهو مخدوع . أي ممكور مختول» يقال شدعهٌ: ختلهء واراد به 
المکروه من حيث لا يعلم» وبابه قطعء وخدهًا آیضا بالکسر مثل سحره یسحره سحراء 
والاسم الخديعةء وقوله تعالى < يعون امه € [البقرة: 4] أي يخادعون أولياء الله ويجيء 
لمعانٍ كما یال : خدع الضبٌ في حجره. إذا دخل . وما خدعت في عيني نفسه آي: لم 
یدخل» وخدع الريق أي پیس » وخدعت السوق إذا كسدت» وکان فلان يعطي ثم خدع أي 
أمسك» وخدع الثوبَ ثناه. والمطه: قلّ. والاموژ: احتلفت. والرجلٌ: قل ماله وعينه: 
غارت» وعينٌ الشمس : غابت» وسوق خادعة مختلفه متلوّنة» وخلق خادع : متلون. 

وأما الواصل إلى الله فلا یخصوتر منه تر لها أي لتلك الأعمال أصلاً 01 أي بالكلية» فان 
الشيء إذا أخذ مع أصله كان الكل» وکذا راسّا. 


وان اذعى أحذ الوصول. وفارق المعاملات استصحايء فدعواه كاابة. صحبه كسمعه 
(۱) لطائف الاعلام ۱۹۰-۱۸۹/۱ . 


(۲) لطائف الاعلام ۲٠/۲‏ . 
(۳) التائية الکبری لابن الفارض صفحة (1۵). 


الفلك السايع الإسلامي 1Y‏ 
صحایة» ویک وصحبه عاشره» وهم أصحابٌ وأصاحب وصحبان وصحاب وصحاية 
وصخب. واستصحبه: دعاه إلى الصحبة» أو لازمی وأصحبه الشيء: جعله له صاحبّاء 
واستصحبه الکتاب وغیره. وکل شيء لازم شينًا فقد استصحبه» وفي الأصول : الاستصحاب 
عبارة عن ابقاء ما كان على ما كان لاتعدام المغیر . 

وقي «الكليات»"؟: الاستصحاب هو الحكم ببقاء آمر كان في الزمان الأوّل» ولم يظنَّ 
عدمه. وفي «جمع الجوامم»: الحکم بثبوت أمر كان في الماضي بناءٌ على ثبوته الان یُسمّی 
بالاستصحاب المقلوب . 

واستصحابٍ الحال: هو التمشّكُ بالحكم الثابت في حالة البقاء» وهو حجّةٌ 
يجب العمل في حقّ نفسه» ولا يصلح حجَة للإلزام على الخصم. لأنَّ ما ثبت فالظاهر فيه 
البقاءء والظاهرٌ يكفي لابقاء ما کان ولا يصلحٌ أيضا حجَّة لإثباتِ آمر لم يكن كحياة 
المفقود. فإته لما كان الظاهر بقاءَهُ منم الإرث» وهو لا یرت فهو إثباث أمر لم يكن. وأمًا 
عند الشافعي فهو حجُة في إثبات کل حكم ثبت بدليل» ثم شك في بقائه . 

فال عاونا التمكك بالاستص حاب على اربعة أوجة: 


عندنا [حتى ] 


© 


الأول ۰ عند القطع بعدم المغير بحسنٌ أو عقل أو نقل ويصحٌ إجماعًا كما نطقت به آية : 
« قل ل ادف ما وی | . . € إلى آخره [الأنعام: 6148 . 

والثاني : عند العلم بعدم دلیل مغير ثابت بالنظر وبالاجتهاد بقدر الوسع مع احتمال قيام 
المغير من حيث هو لا يشعر بهء وهذا يصلح إجماعًا”'' لإبداء عذر لا حبجة على الغير الا عند 
الشافعي» والشيخ الإمام أبي منصور الماتريدي» وبعض مشايخنا لأنه غايةٌ وسع المجتهد . 

والثالث : قيل : هو التأمّل في طلب المغیر؛ وهن باطل بالإجماع ؛ لأنه جهل محض كعدم 
علم من أسلم في دارنا بالشرائع »> وصلاة من اشتبهث عليه القبلةٌ بلا سؤال ولا تحر. 

والرابع: إثبات حكم مبتدأء وهذا خطأ محضٌء لأنَّ معناه اللغوي إبقاء ما كان» ففيه 
تغيير حقيقة . انتهی 

يعني من اذعی الوصول» وفارق المعاملات استصحابًا قدعوى ذلك المدعي كاذبة . 


(۱) الكليات: /١‏ 159. 
() في الكليات: وهذا به بصع إجماعا لإبداء. 


ولو فتح له في علم الكونين» وسر العالم فمکو" واستدراجٌ. المکر: إرادف التعم مع 
المخالفة وإبقاءً الحال مع سُوء الأدب» وإظهارٌ الایات والکرامات من غير آمر ولا حدّ. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»): وهي عندنا حرق عوائد لا کرامات الا أن بقصد 
بها المتحدَث التحدّت بالتعم» e‏ 

والاستدراجٌ هو أن يُعطي الله العبد كلّ ما يريده في الدنياء ليزداد غيّهُ وضلاله وجهله 
وعناده فیزداد کل يوم بُعدًا من الله تعالی . 

فلا سبيلَ إلى الوصول إلى نهابات صحيحة عن الشوب الابليسي خالصة عن الغرض 
التفسي ما لم یرل المريدٌ أولا عن رعونة التفس. و کدورة البشرية. 

النهایات هي أحدٌ آقسام العشرة ذوات المنازل المئة التي یلها الساثرون إلى الله عر 
وجل» سيت بقسم التهایات لانتهاء السائرین عند ختمها إلى حضرة جمع الجمع التي هي 
غايةٌ النهاية . 

فأولٌ المنازل العشرة الذي يشتملٌ عليه هذا القسم المُسمّى بالنهایات (۲۹۱] هو المعرفة؛ 
ثم الفناء» ثم البقای ثم التحقیق» ثم التلبیس ثم الوجود» ثم التجرید. ثم التفرید» ثم 
الجمع ثم التوحید. والیه ينتهي السائن إذ ليس وراء الله مرمّى لرام . وقد مر تفصیلها. 

وغرض النفس قصدهاء ورعونة النفس وقوفها مع حظوظها ومقتضی طبعها . 

والكدرٌ ضدٌ الصفوء وبابه طرب وسهل» فهو كدر وكدّر مثل فخذ وفخذ» وتکدر أيضا 
وكدَّرَهُ غيّره تكديرًا. 

والصفاء: اسم للبراءة من الکدر» عن قلب صما من الصدأء الصاد له عن سلوك سواه 
طريق أرباب الوفاء وإِنّما يصفو القلب عند انطواء حظ العبودية في حقٌّ الربوبية» وحینثذ يتين 
أن السلوكٌ تما كان لرجوعه عن حجابية ظلمة خلقيّته إلى كشف أنوار حقيقته بعد فنائه عن 
ظلمة الحَدَثِ في نور الأنوار. 


وعلامة المدعي الكاذب في الوصول إلى نهايات صحيحة التي مرّ بيانها رجوعه إلى رعونة 
النفس وأغراضها. ولهذا قال ابو سليمان الداراني وهو من روؤساء المشابخ. جمع مشيخة؛ 


(۱) الفتوحات المكية: ۱۳۱/۲. 


وهي جمم الشیخ كما قال في «القاموس»: الشیخ والشَّيْحُون من استبانث فيه السرنٌ» أو من 
خمسين أو إحدى وخمسين إلى آخر عمره أو إلى الثمانين › والجمع شيوخ وشيوخ وأشياخ 
وشيّحَة وشيْخَة وشيخان ومَشيّحَة ومَشيخة ومشیوخاء ومشيخاء ومشايخ . 

وفي الاصطلاح الشيخ: هو الانسان البالغ في العلوم الثلائة التي هي علمٌ الشريعة» 
والطريقةٌ؛ والحقيقةٌ إلى حدّ الذي مَنْ بلغه كان عالمًا رتانیا مريًا هاديًا مهديًا مرشدًا إلى طريق 
الرشاد مُعينا لمن أراد الاستعانة [به] على البلوغ إلى رتب أهل السداد؛ وذلك لما وهبه الله 
من العلم اللدّنيّ الرتاني» والطبٌ المعنوي الروحاني» فهو طبيب الأرواح. الشافي لها بما 
علمه الله تعالى من أدوية أدوائها المردية لها فهو طبيبٌ الأرواح”"' . 

والشيخ الذي من اقتفى أثرَهُ صارّ من أهل الفلاح . 

وشیخ العارفين: هو المتحقق بأعلى مقامات المعرفة التي هي أعلى مقامات التمكين» 
وهو إمامٌ العارفين 

[إمام الا يعني به من حصل في أعلى مقامات التمكين أنه يرى العين في الأين 
رها عن الأين» فهو يرى الح في المظهر حالة تنزيهه عنه» وإلى هذه الإمامة أشارٌ الشيخ 
رضي الله عنه في الفصن النوحي”" : 


١‏ فزن قلت بالتزیه كنت مُقَيْدًا وإن قلت بالتشبیه كنت مُحَدّدا 
۲ وإِنْ قلت بالأمرين كنت مُسدّدا وكنت إمامًا في المعارف سيّدا 
۳- فمن قال بالأشفاع كان مُشرك ومن قال بالأفراد کان موعر(*) 
ان اتاك والتشبية إن کنت اا وإِيَاكَ والتنزیه إن كنت مُفردا 
۵ فما أنت هو بل أنتَ هو وتراه في عين الأمور مسرّحًا ومقیّدا"** 


(1) كذا الاصل وفي لطاتف الاعلام 41/۲ : المردية لهاء وستعلم ذلك في باب الطاء عند الكلام على 
طبیب الارواح . 

(؟) لطائف الاعلام ۲۳۸/۱ . 

(۳) شرح فصوص الحکم؛ فص حكمة سبوحية في كلمة نوحية: ۵۱۰ . 

(4) شرح فصوص الحکم ومن قال بالاوتار. 

(0) لطائف الاعلام ۲۳۸/۱ . 
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وقد مر تفصیله : 

لو وصلوا- إلى تهايات خالصة التي مر بيانها - ما رجعوا إلى رعونة النفس وأعراضاها 
واتما حرموا أي صاروا محرومين عن الو صول إلى نهايات صحيحة لتضييعهم الأصول. 

قال الفرغاتي قدس سره29: الأصول هي عشرة منازل ينزلّها السائرون إلى الله تعالی؛ 
وهي : القصد. ثم العزمء ثم الإرادة» ثم الأدب» ثم اليقين» ثم الأنس» ثم الذكرء ثم الفقرء 


ثم الفنی ثم مقام المراد. 
وشقیت هذه المنازل أصولاً لکونها هي أصول الطلب الذي يتردَّبُ الوجدان للمطلوب 
عليه . 


أصل الأصول : يعنون به القابلية الأولى» وهي الوحدة (١۲۹/ب]‏ التي هي أصل كل قابلية 
وفاعلية . 

الأصل الجامع: يعني به باط الوحدة» فإنّه هو الأصل الجامع لكل اعتبار وتعيّن لأنه 
أصلُ جميع الاعتبارات» إذ ليس بعده الا الغيبٌُ المطلق . 

أصل أصول المعارف الإلهية: هو معرفةٌ غيب الهوية» ومعرفة الوحدة الحقيقة» ومعرفة 
أنها هي التجلي الذاتي » وأنها هي آوسع التعینات» وآنها هي مقام التو حيد الأعلىء ومعرفة 
النسب التي باعتبارها يُطلق على الحقٌّ عرّ شأنه» بأنه هو المبدیء لجميع الأشياء» ومعرفة أن 
اعتبار كونه تعالى مبداً هو الاعتبار الذي يلى تعيّنه الأول بحيث يعرف من ذلك أن الوحدة أول 
تعيّناته» وأن المبدئية تليها . 

أصل الحقائق : هو الوحدة إذ لا تعیّن قبلها . 

أصلٌ انتشاء الأسماء والحقائق: هو حقيقةٌ الوحدة بباطنها الذي هو عينٌ حقيقة الحقائق 
في المرتبة الاولی وبظاهرها الذي هو البرزخية الثانية في المرتبة الثانية التي هي مرتبة 
الألوهية» فلهذا كانت الوحدة هي أصل انتشاء جمیع الأسماء الالهية والحقائق الكونية . 

أصل الاسماء الالهية: معناه قريبٌ مما ذكرناء لكر أصل انتشاء الأسماء [ما] عرفته؛ وهو 
اصل الاسماء أيضاء ثم يُقال: إن أصل الأسماء وهو التجلي الأول الذي هو عبارة عن ظهور 


(۱) لطاتف الإعلام ۲۰۶/۱ - 


الفلك السابع الاسلامي ١‏ 
الذات لذاتها في عين واحديتها التي هي الجمعية بين نسبتي الأحدية المسقطة للاعتبارات 
والواحدية المثيتة لجمیعها . 

اضرلا لاسفاه: الالهية: وتس أمهات ال ماه رأة الاما رلتیه السعه: 
والحقائق السبعة الكليّة.» والاسماء الكليّة الأصلية؛ وهي سبعت هي : الحي والعالم» 
والمرید والقائل "۳ والقادن والجواد والمقسط وقد ذکر كيفية ترتیب هذه الاسماء 
بعضها على بعض عند الکلام على الحقائق السبعة الکلیة ۳۱ . 

وقد يعني بأصول الأسماء الأربعة التي هي : السميع» والبصیر والقادر والقائل!۳؟ 
سُّمَّيت بذلك لأنها هي أظهر الأسماء وأعمّها أثرًا. 

أصل جميع الأسماء [الإلهية] المضاف إليها الربوبية: هي باطن الوحدةء وكانت [أصلاً] 
لاه لا يصح أن يتقدّمها شيء ليكون أصلاً لها . 

أصل البرزخ : هو البرزخ الأول الذي هو الوحدة التي هي أصل لجميع الأشياء . 

أصول الصمات : ويقال أعلام الصمات ‏ ویعنون بهأ اول صفات النفس وأعلامهاء 
اهر د وال الاه مال وال داتفا مره الت 

وسمّيت هذه الصفات اعلاما*۲ وأصولاً كونها أصلّ الصفاتء وأعظمها وأظهرهاء 
وأشهرها بالنسبة إلى جميع المراتب وأهلهاء ومن هذه الصفات يتعيّن للانسان أعيان الأسماء 
التي هي القاتل ۳ والسميع» والبصیر» والقادر على الأقعال. 

أصل الزمان: ويقال: باطنٌ الزمان» وهو المُسمّى باصطلاح القوم الوقت» وهو الحالٌ 
المتوسّط بين الماضي والمستقبل» وله الدوام» فان هذا الحال هو الظرف المعنوي الذي هو 
محل جميع المعلومات التي كانت جميعها متعلقة به» وكائنة فيه من الحضرة العلمية» وكلٌ 


. في لطائف الاعلام : والقابل‎ )١( 

() هومن لطائف الاعلام إحالةٌ على نفس الكتاب صفحة 478 . 
( في لطائف الإعلام : والقابل . 

(4) في لطائف الاعلام : الصفات أعمالاً . 

(۰) في لطائف الإعلام : والقابل . 


معلوم كان حاصلاً في حصَة معنوية منه بجمیع توابعه ولواحقه» وإضافة الوجود إليه أيضا 
متعلّقٌ به» ويُسمّى [۲۹۲] الان الداتی والحال الدائم المضاف إلى الحضرة العندية المشار إليها 
بقوله عليه السلام اليس عند ركم صباحٌ ولا مساء»”'2 فلهذا كان هذا الحال هو باطنٌ الزمان» 
وأصله الذي لا ماض ولا مستقبل فيه» بل كل لمحة منه مشتملةٌ على مجموع الأزمنة بحكم 
المرتبة الاولی» وك لحظة منه كالدُهور من الزمان المتعارف . والدهور منه کلمحة من هذا 
الزمان الظاهر الغالب عليه حكم الماضي والمستقبل . انتهى . 

والحاصل إنما صاروا محرومين عن الوصول إلى النهايات لتضييعهم هذه الأصول. 

فمن لم يتخلق التخلق بالأسماء الإلهية» وهو قيامٌ العبد بها على نحو ما يليق بعبوديته 
بحيث يرى في العبودية حقهاء وكذا الربوبية أيضًاء لم يتحقق . 

والتحفّی؟ هو عند الطائفة عبارةٌ عن رؤية الحقٌّ في أسمائه» فان من لم یر الله كذلك فهو 
محجوبٌ برؤية الكون عن العين» وبرؤية الخلق عن الحىٌّ» أو مُستهلك في العين عن الكون» 
وقي الحقّ عن الخلق» وهذا الشخص يفوئه من الحقّ بقدر ما جهل من الخلق. إذ لا يُمكن 
أن تعلم أنه تعالى خالقٌ ورازق حالة فتائك عن رؤية المخلوق والمرزوق» فمن لم يشاهدٍ 
الاسم الخالق والرازق عند رؤية کل مخلوق ومرزوق فهو محجوبٌ عن العين بالكون» فلا 
يرى اللهء ومن لم یر الله فقد فاته المعرفةٌ الحقيقية؛ لكونه لا يشاهده خالقًا ورازقا ونافمًا 
وضارًا وغير ذلك من الأسماء التي لا تعرف إلا بشواهدها التي هي أعيان الكائنات الدالة على 
مکونها . 

فلهذا كان التحقق”" هو رؤية الحىٌّ بما يجب من الأسماء الحسنی والصفات العلى» قائمًا 
بنفسه» مُقیمّا لکل ما سواه» وإن الوجود بكمالات الوجود إنّما هو تعالی بالحقيقة والأصالك 
ولكلّ ما سواه بالمجاز والتبعية؛ بل تسميته غيرًا أو سوى مجاز أيضًاء إذ لیس معه غير بل 

يُسمّى غیرا فإنّما هو فعلهء والفعلٌ لا قيام له إلا بفاعله» فليس هو بنفسه ليقال فيه غير أو 
سوّی» فكان مرجع التحقيق أنه ليس في الوجود سوى عين واحدة قائمة بذاتهاء مقيمة 
لتعيناتها التي لا تعيّن الحقّ إلا بهاء لاستحالة الانحصار عليه والتقیید» فهو تعالى الظاهرٌ في 
(۱) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۳۱۸/۱). 


(۲) في لطائف الإعلام :۳٠١ /١‏ التحقيق. 
(۳) انظر الحاشية السابقة . 


الفلك السابع الإسلامي YY‏ 
کل مفهوم الباطنٌ عن کل فهم الا عن فهم من قال ان العالم صورته وهويته» فلهذا صار صاحبٌ 
التحقيق لا يثبت العالم ولا ينفيه» أي لا يثبت العالم إثبات أهل الحجاب» ولا ينفيه نفي 
المستهلکین . انتهى من «تعریفات الفرغاني2'”6 وقد مر تفاصيلٌ التعلق والتخلق والتحقق . 

وعلامة من صح وصوله إلى النهايات المذكورة الخروج عن الطبع . 

قال في «الکلیات»(۲ : الطبع: هو E‏ مبداً الحركة مطلقاء سواء كان له شعور 
كحركة الحيوان» أو لا كحركة الفلك عند من لم يجعله شاعرا» وهو الصورة النوعية أو 
النفس . 

والطبيعة [أيضًا] ما تكون مبدأ الحركة من غير شعور؛ والنسبة بينهما بالعموم والخصوص 
مطلقاء فالعام هو الطبع . 

والطبیعة: تطلق على النفس باعتبار تدبيرها للبدن على التسخير لا على الاختيار» وقد 
تطلق على الصورة النوعية للبسائط . والطبع: قوَةٌ للنفس في إدراك الدقائق 

والسليقةٌ: قوة في الإنسان بها يختارٌ الفصيحّ من طرق (۲۹۲/ب] التراكيب من غير تکلف» 
وتتبع قاعدة موضوعة لذلك» وذلك مثل اتفاق طباع العرب الأرّلِين على رفع الفاعل» ونصب 
المفعول» وج المضاف إليه وغير ذلك من الأحكام المُستنبطة من تراكيبهم . 


والطبع [أعمً] من الختمء وأخصنٌ من النقش . وقيل: الطبع والأكنة والأقفال ألفا 

اس ور ون ل ل 

وفي «التعريفات»0* : ا ل ا بها یصل الجسم إلى 
كماله الطبيعي . 


(۱) لطائف الاعلام : ۱/ ۰۳۱۲-۳۱۵ 

() الکلیات : ۱۵۸/۳ . 

(۳) الفتوحات المکیة : ۰۱۳۰/۲ 

(؛) في الأصل : في حدٌ کل شخص من الالهین . والمثبت من الفتوحات . 
() التعریقات : ۱۸۲. 


Y٤‏ شرح مواقع النجوم 

وفي «القاموس»: الطبعٌ والطبيعة والطباع بالكسر السجيةٌ جُبلَ عليها الانسان» أو الطباع 

ما رکب فينا من المطعم والمشرب وغير ذلك من الإخلاق التي لا تُزايلنا كالطابع كصاحب. 
و طبع عليه كمنع : : ختم» والسیف والدّرهم والجرّة من الطين عَمِلّهاء والدّلوَ ملأها كطبّعها. 
وقَمَاءُ: مکی اليد منها ضربًا . 

لاسا ا ته 

والختم: هو في الطین ونحوهء وبالكسر: مغيض المای وملء الكيل والسقاء 
ونهرٌ بعینه . bs‏ یر والدَّننُ» ویحرّك والجمع أطياع» أو بالتحريك الوسخ الشديد 
من الصدل والشّين والعیب . والطابع بكس الباء المیسَم الفراتض» EES,‏ 
بالضم : طِيئْهُ الذي یختم به» وکشذاد السيّاف» وككتابة: حرف وطبع على الشيء بالضم 
جُبل» وفلانٌ دنس وشينّ. وفلان يَطْبمٌ إذا لم يكن له نفاذ في مکارم الأمور كما يَطْبَعْ السيف 
إذا كثر الصداً عليه» وهو طبع [طمع] ككتف دنيء الخلق لثيمه دنس لا يستحيي من سوأة» 
وكتنُور دوئيّة ذات سد أو من جنس القردان له ألدٌ شديدء وکسکیت لَب الطلع» نا 
مُطبّعة كمعظمة مثقلةٌ بالحمل . والتطبيع التنجيس» وتطبّع بطباعه تخلق بأخلاقه» والإناء 
امتلا . 


والأدب عطف على (الخروج) مع الشرع أدب الشريعة هو الوقوف عند مرسومهاء وقد مر 

و 5 
تفصيله في میحث الاداب . 

واتباعه أي اتَباعٌ الادب مع الشرع حيث سك يُقال سَلَكَ المكانَ سلكًا وسلوكاء وسلكه 
غيره» وفيه» وأسلكه ایّاه وفيه وعلیه» ويدّه في الجيب» وأسلكها أدخلها فیه. والسّلكة 
بالكسر الخيطة يخاط يهاء والجمع سلك» وجمع الجمع أسلاك. 

والسلولكٌ في اصطلاح الطائفة: عبارةً عن الترقي في مقامات القرب إلى حضرات الربٌ. 
وقد مر تفصيله . 

والشفاء الشافي والدواء الكافي يقال: شفاه الله من مرضه يَشْفيه شفاءً. والدواء ممدود 
واحدٌ الأدوية» وکسر الدال لغ فیه» وقیل : الدٌّواء بالكسر إِنّما هو مصدر داواه مُداواة ودواء 


)۱( كذاء وفي القاموس: والطابع» وتكسر الباء. 


الفلك السابع الإسلامي {o‏ 
والدوى مقصور المرض» وقد رُوي من باب صدى أي مرض» وأدواه غیره أمرضهء ودواه 
عالجه ‏ يُقال: فلان يُدُوي ويداوي» وتداوى الشيء يعالج به . 

لهذا الداء العضال أي لعلة الطبع» وعدم الادب مع الشرع» وعدم اتباع الشرع حيث 
ما كان هي الداء العضال. أي : الداء الشديد الذي أعيى الأطباء عن معالجته فالشفاء الشافي 
والدواء الكافي لهذا الداء العضال [۲۹۳]: 

العلم أي علم الشريعة والطريقة والحقيقة بشرط التوفیق. فإذا اجتمعا أي العلم والتوفيق 
فلا حائل أي حاجز بينك وبين التحقيق. فافهم ترشد إن شاء الله. 

ولمّا فرغ من بیان علامات من ادّعى مراعاة التكليفات المتوجّهة في الأعضاء الثمانی 
شرع في بیان . 
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مناژل هذه الأعضاء 
وكراماتها لأربابها المتحققين بها 


منازل هذه الأعضاء وكراماتهاء فقال: منازل هذه الأعضاء الثمانية التي هي : السمع؛ 
والبصر واللسان» والبطن» والفرج والید» والرجل» والقلب» وكراماتها أي كرامات 
الاعضاء لأربابها المتحققین بها أي بکراماتها . 

اعلم يا ّي أن كل من تحقّقَ بهذه الأعمال المتوجَهة في الأعضاء المذكورة ورسخث أي 
ثبتت قدمه فيها في تلك الاعمال وصح اتصافه بها بهذه الکرامات» فان الله سبحانه. 

فان اه : هو یمعنی التسبیح» عن ابن عباس رضی الله عنهما: هو تنزیه الله نفسه 
عن السوءء والأصحٌ أنه اسم فيدر و کته یی ام افو انار 
المصادر يكون له فعل» ولا يكادٌ يُستعملٌ ال مضافا إلى مفرد ظاهر أو مضمر إضافة المصدر 
إلى الفاعل» وقد ینقطع عن الإضافة» ویمتنع عن الصرف للزيادتين» وحينئذ یحکم عليه بأنه 

وقال في «الكشاف»: إنه عَلَّحٌ سواءٌ أضيف ام لا. 

وقال القرطبي: (سبحان الله) موضوعٌ موضع المصدر لأنه لا يجري بوجوده الاعراب» 
ولا یدخل فيه الألف واللام و 

2 

في «الاتقان»: ممّا أميت فعله. وإذا صَدَّرَ به كلام فكثيرًا ما يُقصد به تنزية الحقّ عن 

منقصة ينبىء الكلامٌ عنها بالنسبة إلى غيره» كنفي العلم في قول الملائكة : سبح لاعلم 
نآ € [البقرة: ۲۲] وكنسبة الظلم في قول يونس عليه السلام: # سک ای حكنت من 
آلقأیلمیت > (الأنياء: ۸۷] وكالمخلوقية فى قوله تعالى: «سبحن اَی سل اروج لَب » 


[یس: ]۳٦‏ . 
وقد استوعب النظم الجلیل جميع جهات هذه الكلمة» إعلامًا بأن المکنونات من لدن 


(۱) المادة من الكليات ۲/۳ . 


الفلك السابع الاسلامي YY‏ 
إخراجها من العدم إلى الوجود إلى الابد مسبّحةٌ لذاته تعالی قولاً وفعلاً» طوعًا وكرمّاء وفي 
مجيء هذا بلفظ الماضي والمضارع إشعارٌ بان من شأن ما استند إليه تعالى أن يُسبّحه في 
جميع أوقاته. وأمّا مجيء المصدر مطلقا فهو أبلغ من حيث إنه يشعر بإطلاقه على استحقاقه 
لسبیح من کل شي»» وفي کل حال . 

وه میمصت التعجب؛ فتارة تقضيد به التنزيه البلیغ أصالةً والتعجب تبعّا» كما في 
قوله تعالی : EC‏ [الإسراء: ۱] وتارة يُقصدٌ به التعجَبٌ ويُجعل التنزیه 
درن له: كينا في فوله تعالی : # سبحت هنذا بیان عَظِيِمٌ © [النور : : ۱7] [ذ المقصود التعجب من 
عظم آمر الإفك . 

وفي «الأنوار» في تفسير قوله تعالى: فیح يحَمْد ريك (النصر: ۲) فتعجَبٌ» وظاهره أن 
التسبيح مجاز عن التعجب بعلاقة السببية» فان من رأى أمرًا عجييًا يقول: سبحان ال 
ولا يخفى أنَّ التعجَبَ كيفية غیر اختيارية» لا يصح الأمر به سواءً كان تعجب متأمَل أو غافل» 
لكن تعیب المتأمَل تکون مبادية اختيارية» فیسند إليه الأمر على طريقة التجوزء وإتما جُعل 
التسبیح اا و تكو الا في قوله تعالى : # سیون مد رهم 6 [الشورى: ه] لأنَّ الحمد 
مقتضی حالهم دون التسبیح. لانه انما يحتاج (۲۹۳/ب] إليه لعارض» وأنت اعلم بما في 
سبحانك» أي في نفسك . 

والسّبّحات بضمتین مواضع السجود. وسّبّحات وجه الله اراد وسبحة الله جلاله. 
و كن ين سحن [الصافات :ا أي :من المضليق: من «الکلیات»(۱) 

يعني أن الله سبحانه قد أجرى عادة لأهلها أي لأهل الأعمال. والعادة ما استمر الناسم 
على الحكم المقبول» وعادوا إليه مر بعد أخرى. 

المتحققين صفةٌ للأهل بحقائقها أي المتحققين بحقائق الأعمال أن يهبهم متعلّق ب: 
(اجري)» أي : أن يهب الله المتحققين بحقائق الأعمال سرا الاختصاص متعلق ب: (يهب) 
التي هي أي أسرار الاختصاص حرام على غبرهم أي غير المتحققين بحقائق الأعمال الموقوفة 
أي الحقائق أو صفة لأسرار الاختصاص . 


يعني أنَّ الله تعالى أجرى عادة لأهل الأعمال المتحققين بحقائقها أن يهبّهم آسرار 


. ٤٤٤١ /۳ الكليات‎ )۱( 
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الاختصاص الموقوفة بهذه الأسباب أي بحقائق الأعمال التي هي أسبابٌ لنيل أسرار 
الاختصاص» وتسمى أي حقائق الأعمال شواهد الحال القلبي والتحقيق الملكوتي . 

الشاهد يقولون: فلان بشاهد العلمء وفلان بشاهد الوجدء وفلان بشاهد الحال. 
ويريدون بلفظ (الشاهد) ما يكون حاضر قلب الإنسانء وهو ما كان الغالب عليه ذکره: حتى 
كأنه يراه ويُبصرةٌ»ء وان كان غائبّا عنه فكل ما يستولي على قلب صاحبه ذكره فهو شاهد. فان 
كان الغالت عليه علم فهو بشاهد العلمء وان كان الغالت عليه الوجد فهو بشاهد الوجد. 
ومعنى الشاهد الحاضرء فكل ما هو حاضر قلبك فهو في شاهدك . 


وسُثل الشبليٌ عن المشاهدةء فقال: من أين لنا مشاهدة الحقّ لنا شاهد الحق. أشار 
لشاهد الحق إلى المستولي على قلبه» والغالب عليه من ذكر الحىّ. والحاضر في قلبه دائمًا 
من ذكره الحق . 

ومن حصل له مع مخلوق تعلق بالقلب» يقال إنه شاهده» يعني : حاضرٌ قلبه فان المحبّة 
توجبٍ دوامَ ذكر المحبوب والاستيلاء عليه . 

وأما الشْهود في عرفهم رؤيةٌ الحيّ بالحق» وفي حصول الشهود في الدنیا والاخرة 
حلاف ویقولون: حقائق الاکوان شواهد الحتقّ فانما تشهد بالمکون وثقال لاختلاف 
الأكران بالاحوال والأوصاف والافعال شواهد الأسماء؛ لشهادتها علیها کالمرزوق على 
الرازق» والحی على المُحي» والمیت على الممیت وأمثالها. وعلی هذا یکون الشاهد من 
الشهادة مطلقا . 

وقالوا: إن كان الشهود غلب على العبد بحیث آسقطه بشريّته عن نظره عمّا به من الحال 
فهو شاهدٌ له على فناء نفسهء وال فهو شاهدٌ عليه في بقاء نفسه وقيامه بأحكام بشریته؛ فهو 
إِمَا شاهد له أو شاهد عليه. 

والملکوت عالم الغيب المختصنٌ بالأرواح والنفوس. وقيل: الملكوث عالم الغیب» ويقال 
له: عالم الباطن» وعالم الارواح» وعالم المعنی» وعالم الأمر أيضا. ولكلّ فرد من أفراد عالم 
الملك حيئيّات تدخلٌ بها في عالم الملكوت» وذلك باعتبار أنَّ المرادٌ بالجبروت عالم العظمة؛ 
أي عالم الأسماء والصفات الالهية . وأمًا باعتبار أنَّ المراد بالجبروت عالم الاوسط. وهو البرزخ 
المحیط بالامریات الجمّة» فيصيرٌ عالم الارواح المجرّدة عن النفوس المجردة . 
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وهو أي ذلك التحقيق [۲۹4] الملكوي السر” الخفي | المرموز في قوله تعالی على لسان 
رسوله ية «ولا یزال العبد يتقركيُ إل بالنوافل حى بت فإذا ألحببثة كدب سمعه" الذي 
يسمع به سي ۴ إلى آخر الحدیث القدسی» كما قال رسول الله يقن 
حاكيًا عن الله تعالى أنه قال : «ما تقوب المتقربون ال بأحبٌ ممّا افترضت عليهم» وأن يقرب 
ی بالنوافل حتَّى أَحيّهء فإذا أحبيئْهُ كنثُ له سمعًا ويصرًا ولسانا ويدّا ورجلاً» فبي يسمعء 


۳ ۳ ۳ 3 اخ زفق 
وبي يُبصرء وبي يُنطق» وبي یبطش؛ وبي يّمشي» ۰ . 


قال مولانا جامي قَدّس سره في شرح هذا الحدیث : 0( 

الاول : بطریق أداء الفرائض» وهو سل بسیر المجذوب السالك» ويُستى أيضا بالسیر 
المحبوبي المتضمّن فناء الذات» في هذا السیر يكون السائرژ سمح الحقّ ويصره» كما جاء في 
الصلاة: «سمع الله لمن حمده»"۳ والقائل هو العبدء والسامع هو العبدٌ؛ لکن لفناء ذات 
العبد في الحقّ. قا الح مقامه» حتی قال: «سمع الله تعالی عمّن حمده» وهذا استدلال 
بالمزثر على الأثر . 

والثاني : يُسمّى بقرب النوافل» وهو يتعلّقُ بسير السالك المجذوب» ويُسمّى آیضا بالسير 
المحبّي المتضمّن فناءً الصفات. وفي هذا السير يكون الح سمح السائر وبصره وجميع قواهء 
كما قال: «كنتٌ سمعَةُ وبصره» وهذا استدلالٌ بالأثر على المؤثرء فان قلت: كينونة السمع 
والبصر ليست مُستحدثة» بل هي ذاتيّةٌ قديمة» أزلية أبدية» فما معنى التقييد بالمحبّة؟ قلت : 
نعم» ولكنْ ما ظهر حکم هذه القضية للسالك الا بعد التخلق والتحقق بأداء الفرائض وقرب 
النوافل» لأنّ السالك كان محتجبًا بخجب النفس» فإذا تحقَّقَّ بأدائها خرج عن ظلمة التفس» 
ودخلَ في نور فسيح القلب والروح» وشهد أنَّ الحقّ هو عينُ الأشياء؛ بل ین قوى 
العبد السالك» فالحقٌٌ معنی صورة العبد وظاهريته» والعبدٌ صورة معنى الحق وباطنیته 
والظاهرُ من حيث الأحدية عين الباطن. والباطنٌ عين الظاهرء والظاهرية والباطنية نسبةٌ 
الذاتية وشؤونه المطلقة النصفية والثلثية والربعية والخمسية للواحد» وهو القيّوم لهذه النسب 


(۱) نقدم الحديث وتخريجه صفحة (۳۳/۱). 
(۲( تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)175/١(‏ 
(۳) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 11). 


شك شرح مواقع النجوم 
والشؤون الاعتبارية العقلية العددية» فافهم تقربٌ بالحق المطلق . انتهی 


وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفصوص» في فص حكمة رحمانية في كلمة سليمانية : 
(ومن كان من العبيد بهذه المثابة فإنه يعلم من هو العامل منه). وفي بعض النسخ (به). 

يعني : ومن كان من العبید بمثابة أن يكون الحقٌّ موجبًا على نفسه الرحمة له» يكون ذا نور 
من الله » منور القلب به محبويًا لما قال تعالی : # ف ا ڪيا لذن مون [الاعراف: ۱۵۲] ومن 
كان كذلك يكو الحقّ سمعَهُ وبصره كما نطق به الحديث» فيعلم یقن العامل الحقيقيّ من 
نفس العبد هو الح الذي محه. أو العامل في الحقيقية هو الحق. لک بالعید لیکون العبد 
كالالة له تعالی . 


(والعمل مُنقسم على ثمانية أعضاء من الإنسان)» وهي: السمع والبصر واللسان 
والبطن» والید» والرجل والفرج والقلب. كما مر مرارًا. 

(وقد آخبر الح تعالی أنه هوية کل عضو منهاء فلم يكن العامل غير الحق [والصورة 
للعبد] والهوية مندرجة فيهء أي في اسمه لا غیر) يعني آخبر [۷۹۸/ب)] الحقٌ تعالی بأنه عين 
قوی کل عضو بقوله: «كنت سمعهٌ الذي یسمع به» وبصره الذي يبصر به» ویده التي يَبطش 
بهاء ورجله التي يمشي بها“( والمرادٌ من کون الحقّ عين قوی کل عضو العبد کونه تعالی 
مق ومد ۱ ليذه الأعضناءئ» ردیل آن القوة النهطية والنضوية تفه والبطقية العد 
والشهوية إتما هي مستفاضة من القوة القليية» والقَوة القلبية مُستفاضة من قوّة الله تعالی 


وكدرته» وهي معنى (لا حول ولا قوة إلا بالله) فافهة””" . 


والعامل بحسب الظاهر الشخصٌ وأعضاؤهء والح عينهاء فلا يكون العامل غير | 
غیر أن الصورة صورة العبد. والهوية الإلهية مندرجة في العبد. ولمّا كانت الهوية إنما تندرج 
في أسمائه تعالی فتر بقوله. (أي: في اسمه) لیعلم أنَّ عينَ العبد هو آیضا اسب من أسمائه 
تعالی (لا غیرک لیلزع اندراجُ الحق في غيره مطلقّا فیتوهم منه الحلول. وبيان ذلك أنَّ 
الموجوداتِ بأسرها آسماء الله الداخلة تحت الاسم الظاهر . 


(۲) تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۳۳/۱). 


(۳) من قوله: (والمراد من کون الحق. . .) إلى هنا لیس في المطبوع من شرح الفصوص. 
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(لأنه تعالى عينٌ ما طهن وسمّي خلقا» وبه كان الاسم الظاهر والآخر للعبد» وبكونه لم 
يكن ثم کان) هذا تعلیل قوله: الهويةٌ مندرجة في العبد. أي: في اسمه لا غیر» وذلك لأله 
تعالى عينٌ ما ظهر. وسْمّي بالاسم الخلقي لا صورَّ الموجوداتٍ كلها طارئةٌ على النفس 
الرحماني» وهو الوجود. والوجود هو الحقٌ» فالحقٌ هو الظاهر بهذه الصورء وهو المُسمّى 
بالخلق» وبما ظهرَ في صور الموجودات حصل الاسم الظاهرء ويكونٌ العبدٌ أي الخلق لم 
يكن ثم كانء حصل الاسم الآخر للحق الظاهر في صورة العبد» فن اسمّه الآخر» إذ هو آخر 
الموجودات التي هي الأسماء ظهورًا في العين الحسيةء وان كان أوّل اضلأسماء حقيقة في 
العلم والمرتبة الروحية» فالاسم الآخر بعينه هو الاسم الأول» وكذلك الظاهر بعينه هو 
الباطن . 

(وبتوقف ظهوره عليه وصدور العمل منه كان الاسم الباطن والأول)ء أي: وبسبب توقف 
وجود العبد وظهوره على الله» وبسبب صدور العمل من الله حقيقة من باطن العبد» وإن كان 
من العبد ظاهرًا حصل الاسم الباطن والأول» و بعوقف ظهور الحقّ على العبدء وبتوقف 
صدور العمل من الحق عليه حصلّ بالعبد الاسم الباطن والأول» وهذا أنسبُ من الاول. لأنه 
قال (وبه) أي بما ظهرَ (وستي خلقا) حصل الاسم الظاهر والآخرء فكذلك هنا بالعبد یحصل 
الباطن والأول لذلك» قال : (فإذا رأيت الخلق رأيت الأوّل)» أي : رأيت الهوية الموصوفة 
رة الوالآخر والظاهر)+ لا الخلق المرني اخ مراب الوجود» فيو لا والظاهر 
(والباطن» آي : ورایت الباطنَ من حيث روحه» وجميع ما في عينه . انتهی من اشرح داود 
القيصري؟ . 

وأسرار الاختصاصي مفصلاً سيجيء في بيان منازل الأعضاء الثمانية وکراماتها. 

وأن ينزلهم الله سبحانه وتعالی عطف على (آن يهبهم) أي إن الله قد آجری عادة لاهل 
الأعمال المتحققين بحقائقها أن يهبهم أسرارٌ الاختصاصء وأن يُنزلهم بهذه المنازل العلية 
ظرف لمفعول (ينزل) والمنازل العلية هي التي سبق تفصيلها في الحديث القدسي کون الحقٌ 
سمعهم وأبصارهم وألسنتهم وسائر قواهم» وما سيأتي بيانه في كل منزلة من منازل الأعضاء 
الثمانية . 

وبوقفهم عطف على (ينزلهم) عليها أي على المنازل العلية [ه54] وأن يكرمهم الله تعالى 
بكرامات في ظاهر الكون كما سيجيء بيانه . 
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ولکن ليست تلك الكرامات عند أهل القوم بشرط لازم لأنها قد تنفك عن بعضهم وو فوع 
واجب عطف على (بشرط لازم) يعني تلك الكرامات ليست بواجبة الوقوع لكل أحدٍ منهم . 

فلنذكر' في هذا الباب مايصل إليه كل عضو من هذه الأعضاء الثمانية من المنزلة» 
وما وصل إليه كل عضو من الکرامات التي ذکرنای(۱) في عالم الملكوت الروحاني كالجن 
و الملانکد. 

والژوحاني بالضم ما فيه الروح» وکذلك النسبة إلى المَلك والجنّْ» والجمع روحانیون 
يقال : توح الرجل آي صار روحانیا . ومکانْ رُوحاني بالفتح طیّب . 

والملکوت الترابي کالمتروحن من البشر تروْحَنَ البشر دخوله في عالم الأرواح» كما 
تجسّد الروح عبارة عن خروجه في عالم الأشباح وهذا السر* خفوث إذ هذا الرجل المترؤحن 
إذا تحقق بهذه الأعمال المتوجَهة في الأعضاء الثمانية حتی يلغ ذلك الرجل بها أي بسبب 
الأعمال المنازل التي أذكرها يترواحن باطثاء ويجري على العادة ما استمرّ الناس على الحكم 
المقبول» وعادوا إليه مرة بعد أخرى . 


مطلب السبب 

ظاهر” السبب فاعل (يجري) لأنَّ التحقّق بحقائق الأعمال يصير للعامل كالسبب الظاهر 
لترؤحنه» وأصل أسباب التَّرَوْحن الصمتُ» والعزلة» والجوع» والسهر. فهذه الأربعة هي 
عمادٌ الطريق الأسنى وقوائمه» كما قال الشيخ رضي الله عنه في «حلية الأبدال)7" : 

المعرفةٌ تدورٌ على تحصيل هذه المعارف الأربعة: معرفة اللهء والنفسء» والدنياء 
والشيطان. فإذا اعتزل الانسان عن الخلق وعن نفسه» وصمت عن ذكره بذكر ريّه إياه 
وأعرض عن الغذاء الجسماني» وسهر عند موافقة نوم النائمين» واجتمعت فيه هذه الخصال 
الأربعة بُدَّلْتْ بشريَنهُ ملكي وعبوديّنُه سيادة» وعقله حسّاء وغيبه شهادة» وباطنه ظاهرا. 
(۱) في المطبوع من المواقم (۱۳۹): من المتزلة» وما يُعطى من الكرامة التي ذكرناها. 
(۲) هو كتاب حلية الأبدال [الأيرار] وما يظهر عنها من المصارف والأحوال. تكلم فيه عن الجوع والصمت 


والسهر والخلوة. والتص من مجموع رسائل ابن عربي لمحمد شهاب الدين ابن العربي (ط دار 
صادر): ۵۱۲ . 


الفلك السابع الاسلامي 1۳۳ 
وإذا دحل عن موضع ترك بدلهُ فيه حقيقة روحانيةء يجتمع إليها آرواح ذلك الموطن الذي 
دخلٌ عنه”” هذا الولئٌ» فإنْ ظهر شوق من أناسي ذلك الموطن شديدٌ لهذا الشخص. 
نجسّدث لهم تلك الحقيقة الروحانية التي تركها بدله» وكلّمها وكلّمته» وهو يتخيّلُ أنه 
مطلوبُةُ. وهو غائبٌ عنه حتى يقضي حاجته منه» وقد تتجسّدٌ هذه الروحانية إن كان من 
صاحبها شوق أو تعلق همَة بذلك الموطن» وقد يكون هذا من غير البدل» والفرق بينهما أنَّ 
البدل یرحل؛ ويعلم أنه ترك بدله. وغيرُ البدل لا یعرف ذلك وان ترکه لأنه لا يحكم هذه 
[الأريعة] الأركان التي ذكرناها. وفي ذلك قلتُ: 


شتا مین اراد عاونا تیال 
لا تطمئنّ بها“ فلست من اهلها 
واصمّت بقلبك واعتزل عن کل من 
وإذا سهرت وجعتَ تلت مقامهم 


(DA EY 4ِ 


مالم تزاحمْهُّم على الأحوال 
يُدنيك من غير الحبيب الوالي 
وصحبتهم في الحالٍ واللرحال 
ساداتنا فيه من الأبدال 


والجوع والسهر الثرية العالی"* 


مابين صمت واعتزال دائم 
انتهى . والسببُ”' لغة الحبلُ» واغتلاق قرابّق وما يتوصّل به إلى غیره. 
وقبل : هو ما يكون طريقًا ومُفضيًا إلى الشيء مطلقًا . وهذا المعنى يشملٌ العلَّةَ والسبب. 
وفي الشريعة (۲۹۰/ب) عبارة عمّا يكون طريقًا للوصول إلى الحكم غير مؤثر فيه . 
وقيل: ما یکون طريقًا إلى الشيء من غير أن یُضافَ إليه وجودٌ ولا وجوبٌ» ثم ما يُطلق 
عليه" اسم السبب سواءً كان بطريتي الحقيقة أو المجاز أربعة أقسام: 


سبب حقيقي : ويُسمّى سببًا مها نحو ما يكون طریقا للوصول إلى الحکم من غير أن 


(1) في الرسائل : وإذا ترحخل عن موضع . 
(0) في الرسائل : رحل عنه . 

0 في الرسائل: لا تطمعن بها. 

(4) في الرسائل: قسّمت آرکانه . 

(0) في الرسائل: النزیه العالی. 

(5) المادة من الکلیات: ۳/ ۲۰۰. 

0 في الکلیات: ثم ما يضاف عليه . 


T٤‏ شرح مواقع النجوم 


يُضاف إليه وجوبٌ الحکم أو وجوده. أي: لا يكون ثبوته به» ولا وجوده نذه بل یتخلل 
بينه وبين الحكم عله لا يُضاف وجودها”' إلى ذلك الطريق» كحلّ قيد عبد الغير فأَبَىَّء وفتح 
باب القفص قطار الطیلٌ ودلالة السارق على مال إنسانٍ فسرق» وأخذ صبيّ حر من يد وليه 
قمات في يده لمرض . 

وسبب هو في معنى العلة : كقطع حبل قندیل معلق» وشق الزّقَ [الذي] فيه مائع . 

وسببٌ له شبهة العلة : كحفر البئر في الطریق» ل ا 

وسبب مجازي: كاليمين با فإنها سُمَيت سببًا للكفارة باعتبار الصورة» وتعليق 
الطلاق» والعتاق بالشرط» لان درجات السبب آن یکون طریّا للوصول إلى انحکم. 

والسببٌ: ما یکون وجوذ الشيء موقوفا علیه» کالوقت [للصلاة] . 

والشرط : ما يتوقّفٌ وجود الشيء عليه کالوضوء للصلاة. 


وقیل: السببُ ما لا یلزم "۳" من عدمه العدٌ ومن وجوده وجود. ولا عدم لذاته مثاله: 
تمامٌ الحول بالنسبة إلى وجوب الزكاة في العین [و] الماشية 

والسبب التام : هو الذي يوجدٌ المسیّب بوجوده. 

الل ب رس O‏ ناك سا 
للتعلیل» ولم يقولوا للسیبیف وقال أكثرهم: الباء للسببية» ولم يقولوا للتعليل. وعند أهل 
از جر وان فى بر کب انس 02000 ویفترقان من وجهين: 

آحدهما: أن السبب ما یحصل الشي؛ عنده لا به» والعلَهٌ ما يحصل به. 

والثاني: أن المعلول يتأثّر عن علته بلا واسطة بينهماء ولا شرط يتوقف الحکم على 
وجوده. 

والسببٌ إنما يفضي إلى الحكم بواسطة أو بوسائط » ولذلك یتراخی الحکم عنها حتى 
توجد الشرائط » وتنتفي الموانع 

وأمًا العلة فلا یتراعی الحکم عنهاء إذ لا شرط لها؛ بل متی وجدت آوجبت معلولها 


)۱( في الکلیات : لا تصاف وجودها. 
(۲) فى الکلیات ۲۱/۳ : السبب ما یلزم . 


الفلك السابع الإسلامي Eo‏ 
بالاتفاق» وما يفضي إلى شيء إن كان إفضاؤه داعيًا يُسمَى [علة» ولا ُسمی] سببًا محضا. 

وقد یراد بالسبب العلة نحو کما یقال: لكات سب الحل» والطلاق سب لوجوب 
العدة شرعا كما ذهب إليه بعض الققهاء . 

رادل المرعية تحاکی الا العقلية با لا تفترقان» الا آنالعلاً العقلية موجیة. 

واعلم أن الوسائط بين الاسباب والأحكام تنقشم إلى مستقلة وغير مستقلة . فالمستقلة 
يُضاف الحکم إليها ولا يتخلفُ عنها وهي العلة. وغيرُ المستقلة [منها] ما له مدخلٌ في 
الات و اة إن كان في قياس المناسبات . وهي السبب. ومنها ما لا مدخل له ولکن إذا 
انعدمٌ ينعدمٌ الحكمٌ وهو الشرط»ء وبهذا تبين ترقي رتبة العلة عن رتبة السبب. ومن ثمّة 
يقولون : إِنَ المباشرة تتقدّمٌ على السبب» ووجهه أن المباشرة علةٌء والعلةٌ أقوى من السبب . 

ولا تحسب أن الشرط أضعفٌُ حالا وأنزل رتبة من السبب؛ بل الشرط يلزمٌ من عدمه 
العدم» وهو من هذه الجهة آقوی من السبب. إذ السبب لا ملازمة بینه وبين المسبب انتفاء 
وتو اوتف زج اشر وال والعلة يُطلقان على معتى واحد عند الحکماء وهو 
ما يحتاج إلى شيء”'' آخر. وكذا المسبب والمعلول» فإنهما يطلقان عندهم على ما يحتاج 
إلى شيء. آخر» لكن أصحاب المعاني يطلقون العلة على ما يوجد شيئّاء والسببَ على 
ما يبعث الفاعل على الفعل . والحكماء يقولون للأول العلّة الفاعلية» وللثاني العلة الغائية . 

والسبت [يستعار] للمسبب دون [العكس] لاستغناء السبب عن المسبب» وافتقار المسیب 
الی السبب الا إذ کان المسبب مها به» کقوله تعالی : إن ری أعوية 6:5 [يوسف: +*] 
استعیر اسم المسبب فیها وهو الخمر للسیب وهو العنب» لاختصاص الخمر بالعنب» وهذا 
لأنه إذا كان مختصًا به يصيرُ في معنی المعلول مع العلّة من حيث إنه لم یحصل الا به 
والمعلول يستعار للعلة وبالعكس . 

وقد يكنى بالسبب عن الفعل الذي يحصل السبب على سبيل المجاز» وان لم يكن الفعل 
المستعار على صورة الفعل المستعار منه عين الفعل المستعار(۳؟ منه كقوله: < عضب ان 
عم 4 [المجادلة: ۱۶] $ متا من [الاعراف: 175] والغضت عبارة عن نوع تغير في الغضبان 


(۷) في الکلیات ۳/ ۲۲: ما يحتاج إليه شي: آخر . 
)۲( في الکلیات ۳/ ۲۳ : الفعل المستفاد على صورة الفعل المستفاد منه عين القعل المستفاد منه . 


۳۹: شرح مواقع النجوم 
یتأذْی به ونتیجتَهٌ إهلاك | غضوب علیه » قعیر عن سمة الغضس بالغضب وعن سمة الانتقا 

: عليه ر عن ب ب + عن 3 
بالانتقام . انتهى من «الکلیات»۲. 


ذكرناه أي الترؤحن شاف في «مشاهد الأسرار القدسیة۲۳ وهو اسم كتابه الذي أله 
رضي الله عنه» ولنبدأ بترتيب الأفلاك العضوية الثمانية فلکا فلكا أي فلکا بعد فلك حتى 
نستوفيها أي الأفلاك الثمانية إن شاء الله تعالى استيفاءها الفلك الأول العضوي . 


كم قط و 


.۲۳ ۲۰/۳ الكليات‎ )١( 

(۲) مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الإلهية؛ أو كتاب المشاهد أو رسالة في التصوف. كتاب في 
)١5(‏ مشهدًا تجلی له الحق فيهاء وهو من الكتب التى نهى المؤلف عن مطالعتها لما تحتوي عليه من 
اعتراضات لمن لم يفهم اصطلاح المؤلف . الشيخ الأكبر صفحة (۵۱۰). 


الفلك العيني البصري يضف 


الفلك العيني البصري 


يا صاحبت المصر المحجو بت ناظره غمض لتدرك من ا 
واعلم باتك ان أرسلته عبمًا فان خلف سر الکون تتركه 


يعني : يا صاحبِ البصر المحجوب عن رژية الحق أغمض بصرك عمّا نهاك الله عنه لتدرك 
الحقّ الذي لا يشبه شيئًا ولا يشبهه شيء. واعلم بأنك إن أرسلت بصرك عبثا» أي: ما یخلو 
عن الفائدة تتر که حلف حجاب الکون . 

والإدراك: هو عبارة عن الوصول واللحوق يُقال: أدركت الثمرة إذا بلغت النضح « کال 
سب موس نَا مذ ر [الشعراء: ]+١‏ أي لملحقون» ومن ری شيئًا ورأی جوانبه ونهایاته قيل 
إنه أدرك بمعتی رأی وأحاط بجمیم جوانبه» ويصحٌ: ری الحبيب وما آدرکه بصري؛ 
ولا يصح آدرکه بصري وما رأيته» فیکون الإدراكُ أخصصّ من الرؤية . 

والادراك : تمثل حقيقة الشيء عند المدرك یشاهدها ما به يدرك وإدراك الجزئي على 
وجه كلي هو إدراك کلیه الذي ینحصر في ذلك الجزئي والإدراك ومطلق التصور واحد. 

ول مراتب وصول العلم إلى النفس شعوژ ثم الادراك ثم الحفظٌ وهو استحكامٌ 
المعقول في العقل ثم التذکر وهو محاولة النفس استرجاع ما زال من المعلومات» 
ولا یخنی أنَّ ما زالَ من المعلومات لا يخلو من أن یکون مشعورا به أولآ» فعلی الأول يلزمٌ 
تحصیل الحاصل . وعلی الثاني یلزم طلت ما لا یکون متصوّرًا. ثم الذکر : وهو رجوع 
الصورة المطلوية إلى الذهن ثم الفهم : وهو التعقل ۳" غالبا بلفظ من یخاطب. ثم الفقه : 
وهو العلم بغرض المخاطب من خاطبه» ثم الدراية: وهي المعرفة الحاصلة بعد تردد 
مقامات" "۰ ثم اليقين: وهو أن تعلم شيئًا ولا تتخيل [۲۹/ب) خلافه» ثم الذهن: وهو قوة 
الذهن استعدادها لكسب العلوم غير الحاصلة» ثم الفكر: وهو الانتقال من المطالب إلى 


(۷) في الأصل : لا شيء يشيهه . والمثیت من مواقع النجوم. 
(؟) في الكليات 84/١‏ : ثم التعلق غالبًا. 
)۳( في الكليات 84/١‏ : بعد تردد مقدمات . 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
المبادیء» ورجوعه من المبادیء إلى المطالب. ثم الحدس : وهو الذي يتميّرُ به عمل الفکر 
ثم الذکاء : وهو الحدسنٌ» ثم الفطنة وهو : التنبّهُ للشيء الذي یقصد معرفته» ثم الکیس : وهو 
استنباط الاتفع» ثم الرأي: وهو استحضار المقدّمات وإجالة الحاضر فيهاء ثم التبين: وهو 
علم یحصل بعد الالتباس» ثم الاستبصار : وهو العلم بعد التأمّل» ثم الإحاطة: وهي العلم 
بالشيء من جميع وجوهه. ثم الظنٌ: وهو آخذ طرفي الشكٌ بصفة الرجحان. ثم العقل : وهو 
جوهر يدرك الغائبات بالوسائط » والمحسوسات بالمشاهدة. 


والمدركٌ إن كان مجرّدًا عن المادّة كإمكان زید» فإدراكه تعقّلء وحافظه تعقل أيضاء وان 
كان مادّيًا: فإمًا أن يكونَ صورة وهي [ما] يدرك بإحدى الحواس الخمسء فان كان مشروطا 
بحضور المادة» فإدراكه تَخيُّلٌء وحافظها الخيال. وتا أن يكون معتى وهو مالا يُدرك 
بإحدى الحواس الظاهرة» فإدراكه توهُمٌ وحافظه الذاكرة؛ كإدراك صداقة زي وعداوة عمروء 
وإدراك الغتم عداوة الذئب . 


۷ ا یت 82 507 ۳ تن و 
ولا بد من وة آخری متصرفة تسمی مُفكرة ومتخيّلة ولا علم للحوامن»؛ بل هي الات 


الإدراك؛ لكنّ الشیخ الرئیس صرح في «الشفاء» بأنَّ إدراك الحواس الخمس الظاهرة علمٌ 


واعلم أن الادراكٌ عبارة عن كمال يحصلٌ به مزیدٌ کشف على ما يحصل في النفس من 
الشيء المعلوم من جهة التعقل بالبرهان والخبرء وهذا الكمالٌ الزائد على ما یحصل في 
النفس يكل واحدة من الحواس هو المسمی بالادراك» ثم هذه ال دراکات لیس بخروج شيءٍ 
من الآلة الداركة إلى الشيء المدرك ولا بانطباع صورة المدرك فیها: وائما هی معنی 
یخلقة الله في تلك الحاست فلا محالة أنَّ العقلَ يجوّز أن یخلق الله في الحاسّة المبصرة» بل 
وفي غيرها زيادة کشف بذاته وبصفاته على ما حصلّ منه بالعلم القائم في النفس» من غير أن 
يوجب حدوئًا ولا نقصّاء فعلى هذا لا يستبعد أن یتعلق الإدراكٌ بما لا یتعلق به الإدراكات في 
مجاري العادات» فأين استدعاء الرؤية على فاسد أصول المنکرین المقابلة المستدعية للجهة 
الموجبة لكونه جوهرًا أو عرضا؟ 


قد تبيّن أن الإدراكَ نوعٌ من العلم بخلق الله تعالى» والعلم لا يوجب في تعلقه بالمدرك 
مقابلة وجهة» وقد وردت الأخبان وتواترت الأثار أن مدا له كان یری جبرائیل ویسمع 


الفلك العيني البصري ۳۹4 
كلامه عند نزوله عليه» ومن هو حاضر في مجلسه لا يُدرك شيئًا من ذلك» مع سلامة آلة 
الإدراك . 

والادمی يدرك الكلّى والجزئي والبهائم تدرك الجزئي والمَلكُ بُدرك الکلیات 
ولا يدرك الجزئي» كلذة الجماع والأكل . انتهی من «الکلیات»۳؟. 

والعبث ۳ هو ما یخلو عن الفائدة» والسّفه ما یخلو عنها ويلزمٌ منه المضرت والسّفه 
أقبحٌ من العبت» كما أك الظّلمَ اقح من الجهل . 

قال بدر الدین الكردري: العبث هو الفعل الذي فيه غرض لکن [لیس] بشرعي. والسَّفَهُ 
ما لا غرض فيه أصلاً . 

وفي «الحدادي» : العبثٌ كل لعب لا لذة فيه» راغا له فان ذهو لاس 

وقد بالغوا في تقبيح العبثٍ حتی أن البزدوي وغيرّه قرنةٌ بالکفر 471؟] في القبح حيث قال 
في «أصوله»: والنهرث في صفة القبح ینقسم: ما قبح لعينه وضمًا كالكفر والكذب والعبث . 
انتهى . 

والعبث حقيقي وذلك إذا لم يتصوّر فائدة . 

وعرفي وذلك إذا لم یتصوّر فائدة مُعتدًا بها بالنظر إلى المشقة. وعبث في النظر» وذلك 
إذا تصور فائدة معتدًا بهاء لكن لا تکون مطلوبةً عند الطالب . اتتهى . 


مطلب الذات 
اعلم يا بني أشهدك الله ذاته في دار القدس. الذات هيئة الشيء القائم بنفسهء فالذاث 
والحقيقة والهوية والماهية ألفاظ مُتقاربة المعنى مُتّحدةٌ لما صدق» والاسم والصفة معالم 
الذات» ولم يُخلق في البشر استعدادٌ يدرك به کنه ذات الله تعالى وحقيقته؛ بل الأكثرون على 
أنه يدرك أولاً أفعال الله تعالى» ثم صفاته» ثم ذاته بحسب الاستعداد» ثم الحيرة في الحيرة . 
والتحقيق على أن أفعال الله تعالى وأسماءه وصفاته أيضا لا يدرك بالكنه. وأمّا حقائقٌ أفراد 


(1) الكليات ۸۸/۱ .4١-‏ 
(؟) مادة (العبث) من الكليات ۳/ 709. 


33 شرح مواقع النجوم 
الممکنات وماهیاتها وذواتها وهویاتها ففيها خلافٌ. فقال بعضهم: إدراكها بالکنه متعسر. 
وقال بعضهم : متعذر . 

وقي «الکلیات»"۴۳: الذات هو ما يصلحٌ أن يُعلم ویخبر عنهء منقول من مونث (ذو) 
بمعنی الصاحب. لأنّ المعنی القائم بنفسه بالتسبة إلى ما یقوم به یستحقٌ الصاحبية والمالكية. 
ولمکان النقل لم یعتبروا أن التاء للتأنيث عوضا عن اللام المحذوف. فأجروها مجری 
الأسماء المستقلة » فقالوا: ذات قدیم وذات محدث . 


وقیل : [التاء] فيه کالتاء في الرقت والموت فلا معنی لتوهم التأنيث . 
وقد يُطلق الذات ویراد به الحقيقة» وقد یطلق ویراد [به] ما قام بذاته» وقد یطلق وراد به 
المستقلٌ بالمفهومية» ویقابله الصفةٌ بمعنی أنها غيرُ مستقَلّ بالمفهومية» وقد يُستعمل استعمال 
النفس والشيء» فيجوز تأنيثه وتذکیره» وقد يُطلق الذات ویُراد به الرضاء وعليه حديث: «إن 
إبراهيم لم يكذب الا في ثلاث؛ ثنتين في ذات اله“ أي في طلب مرضاته . 
وقد يُراد بالذات مفهوم الشيء كما في قولنا: الضاحك اللاحق بالكاتب» فانه یراد مفهرم 
الكاتب دون الذات الذي یصدق عليه الکاتب . 
ولقظ الذات وإن لم يرد به التوقيف» لكنه بمعتى ما ورد به التوقیف» وهو الشيء 
والنفس» إذ معنى النفس في حقّه تعالى الموجود الذي تقوم به الصفات» فكذا الذاث مع 
أتهما يصدقان لغة على ما يقوم بنفسه» فتكون الاضافة في ذات الله من باب إضافة الشيء إلى 
نفسه مثل بدن الرجل» وكذا نفس اللهء فلا حاجة إلى اعتبار المشاكلة في قوله تعالی : «ئملم 
ما تقیی ولا آعلر مان تیک [الماندة: ۱۱۲] بعد ورود الشرع به . 
وقولنا صفة الله بمنزلة علم الله» فهو من باب إضافة التخصیص. ولا يُقال شيء الله لاه 
بمعنی الشائي في حقه تعالی» واسم الفاعل المتعدّي لا يُضاف إلى موصوفه . 


واعلم أن الکلام في إطلاق الاسامي التي لم يرد في الشرع لما في تعبیر الصفات بها؛ وهو 


۰۳۲۷/۲ الكليات:‎ )١( 

(۲) حديث رواه البخاري (71708) في الأنبياء» باب قوله تعالى: «#واتخذ الله [براهیم خلیلا» و(۲۲۱۷) 
و(۲۹۳۰) و(۵۰۸4) و(1۹۵۰)» ومسلم (۲۳۷۱) في الفضائل» باب من فضائل إبراهيم الخلیل؛ 
وأبو داود (۰4۲۲۱۲ والترمذي (۳۱۱۷). 


الفلك العيني البصري ۱ ۶ 
ضروري؛ فیجوز ٍطلاق اسم الشيء والموجود والذات بالعربية والفارسية لله تعالى» 
ولا يجوز إطلاقٌ اسم النورء والوجه والید» والعین» والجنب» والتفس بالفارسية من غير 
تأریل» لانها من المتشابهات» ولا یجوز (طلاق بعض الالفاظ مضاقا ۲۰۷/ب لابدون 
الاضافة كرفي الدرجات» وقاضي الحاجات . 

والمختارٌ في ذات الله تعالی عدمٌ الحالة إلى الماهية الكلية والتعين» بل هو متعيّنٌ بذاته» 
والموجود حقيقة هو الذات المتصفة بالقدرة والإرادة والعلم والحياة وجميع الصفات 
المتعلقة مصحححةٌ لحصول الاثار من الذات کل بحسبه . 

قال المُناوي : الذات العلية هي الحقيقة العظمى» والعین القيومية المستلزمة لكل سبوحية 
قدّوسية في کل جلال وجمال استلزامًا لا یقبل الانفكاك البتة. 

فسبحان من جل ذاته المقدّس عمّا یجولْ به الوسواس وعظم عمّا تتکیفه الحواس؛ وکبر 
عمًا یحکم به القیاس» لا یصوره خیال. ولا شاکله مثال» ولا ینوبه زوال» ولا یشوبه 
انتقال» ولا یلحقه فكرء ولا یحصره ذکر . وقولهم (ذات یوم) هو من قبیل إضافة المسمّی 
إلى اسمهء أي مدة صاحبة هذا الاسم ونظیره: خرجت ذات مرة» وذات ليلة. ولا يُقال: 
ذات شهرء ولا ذات سنة . 

وفي بعض حواشي «المصباح» ذات مرة نصبٌ على الظرفية» صفةٌ لزمان محذوف 
تقدیره : زمان ذات مرة. وقد يُضاف إلى مذکر ومژنت . 

وفي «الکشاف» الذات مقحمه تزييتا للکلام . والحقٌ أنه من ٍضافة العام إلى الخاص . 

كلمي فما رد علي ذاتَ شفة. أى: کلمة . و« عَلِيء بدا المّذُرر 4 [ال عمران: ۶۸ أي 
ببواطتها وخفایاها #وَأَصَلِحُوا ذَّاتَ نیس 4 [الأنفال: ]١‏ أي حقيقة وصلكم أو الحالة التي 
بینکم. و دا آلییین وداک أَلصَّمَال 4 [الكهف: ۸ أي جهته. ویقال: قلت ذاٹ یده. أي 
ما ملكت یداه . وعَرّفه من ذات نفسه. أي : من شریره ضمیره . انتهى . 


والمراد من دار القدس هو البیت المُقَدّس المصطلح عندهم والمُراد بها القلبٌ الطاهر 
من التعلق بالغیر . 
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والبيثٌ المحرم : عبارة عن قلب الانسان الکامل الذي حرم على غير الحق . 

والبیت العزة : هو القلب الواصل إلى مقام الجمع حال الفناء في الحق . 

وبیت الله: عبارة عن قلب المژمن» وفي الحدیث القدسي: «ما وسعني آرضي 
ولا سماتي» ولکن وسعني قلبٌ عبدي المومن النقي التقي»۲. 

والبیت الحکمة : فهو کناية عن قلب غلب عليه الاخلاص . 

والبیت المُقَدّس : كناية عن قلپ طهر عن التعلق بالغیر . 

آن الانسان ذا ركت أحواله المتعلّق بالحقيقة وطابت افو اله المتعلقة بالشريعة وحسنت 
افعاله المتعلقة بالشريعة والطريقة لقوله عليه السلام : «الشريعة أقوالي» والطريقة أفعالي؛ 
والحقيقة أحوالي» والمعرفة رأس مالي»'. 

و کان هذا أي طهارة الأحوال» وطیث الاقوال» وحسن الأفعال حاله أي حال الانسان 
حتى قبِضّه الله ال بالفناء واليقين أي الموت» لقوله تعالی: 9 یب رک حى یی 
یت [الحجر: 44] فاذا تحقق العبد في مراعاة ما توجه عليه من التکلیف في بصره ووقف 
العبد به أي بما توجه عليه من التکلیف في بصره عندما حدّ له الشارع یو 


وفي «القاموس»: الشارع العالم الربّاني العامل المعلم . وقد مر تفصیل الشرع والشريعة. 

وصرفه أي صرف العبد بصره في بعض ما آباحه الشارع . 

والمباح : ما استوی طرفاه واعتدل [۲۹۸] جانباه» ولا يثاب على فعله» ولا یعاقب على 
ترکه وان استطاع أي: إن أطاق الآ بصرفه أي بصره الا في واجب أو مندوب فلا بقصر البصر 

الواجب في العمل اسم لما لزم عليناء بدلیل فيه شبهت کخبر الواحدء والعام 
المخصوص. والاية المؤَّوّلة كصدقة الفطرء والأضحية. 


() تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۵۳). 

(۲) قال العجلوني في كشف الخفا ۲/ ٤‏ (1917): لم أر من ذكره فضلاً عن بيان حاله . نعم ذكر بعضهم أنه 
رآه في كتب بعض الصوفية» فليراجع . 

(T)‏ في المطبوع من المواقع صفحة :)١4٠(‏ قبضه الله إليه؛ فذلك الموفق السعيد» وإذا تحقق. 

. جاء من الهامش: أي الموت فذلك الانسان هو الموفق بفتح الفاء» والسعيد بإسعاد الله تعالی‎ )٤( 


الفلك العيني البصري EY‏ 

والمندوب عند الفقهاء فهو الفعل الذي یکون فعلّه راجحًا على ترکه في نظر الشارع 
ویکون ترکه جائزا. 

فذلك العبدٌ الذي تحمّق في مراعاة ما توجه عليه من تکلیف في بصره ووقف به عندما 
حدٌ له الشارع» وصرفه في بعض ما آباحه» وان استطاع آلا یصرفه الا في واجب أو مندوب 

وهو عندنا صاحب بصر على الحقيقة. وان الله تعالی إذا حصل العبد فى هذا الباب أي : 
إذا دحل العبد في هذا اا ERS‏ 
تکلیف في بصره» ووقف به عندما حد له الشارع ولم يتعدّ الحد المشروع له في بصرهء إذا 
شاه الله تعالى يكرمه أي ذلك العبد بكرامات يختصنٌ بها أي بتلك الكرامات هذا المقام 
المذكور انها 

الكرامة : وهو ظهورٌ أمرٍ خارق للعادة من قبَلِ شخص غير مقارفب لدعوى النبوة» فما 
لا يكون مقرونًا بالإيمان والعمل الصالح یکون استدرجّاء وما يكون مقرونًا بدعوى النبوة 
يكون معجزة . 

وينزله أي ینزل الله تعالى ذلك العبد أبضا منازل جمع منزلة مختصّة به أي بذلك المقام 
التي لا ينالها أي تلك الکرامات والمنازل أبذا إلا صاحب بصر تقدم ذکره . 

من وإحسانًا منه سبحانه وتعالى فالمنازل التي سيجيء تفصيلها قطعها أي قطع تلك 
المنازل لا يبحصل”'' لا لأهل الوصول المحققين أهل العناية مر بیان أهل العناية والوصول 
وأما الكرامات مطلقا فمن حيث هي كرامات هي لهم لأهل العناية والوصول ومن حيث هي 
خرق عوائد قد ينالها الممكور. وهو المؤمن الذي ليس له عمل صالح. والمستدرج: وهو 
الذي ليس بمومن . 

والمکر هو: ارداف العم مع المخالفة» وإبقاءٌ الحال مع سوء الأدب» واظهار الآيات 
والکرامات . 


وقال رضی الّه عنه فى «الفتوحات»(۳: وهی عندنا خرق عوائد لا کرامات» الا أن یقصد 


(۱) في المطبوع من المواقم (۱4۰): فالمنازل قطعًا لا تحصل إلا لأهل . 
(۲) الفتوحات المكية: ۱۳۱/۲. 


٤٤‏ شرح مواقع النجوم 
بها المتحدث التحدّت بالنعم» ولكن يمنع العارفون عن مثل هذا . 

والاستدراج : هو أن يُعطي الله العبد کل ما يريده في الدنیا ليزداد غیّه وضلاله وجهله 
وعناده» فیزداد کل يوم بعدًا من الله تعالی . 

فإذا وقعت لك يا ي خرق عادة فلا تححبك تلك خرق عادة عن نظرك في نفسك كيف هي 
أي خرق العادة مع الحلا المشروع لك فان كنت من أهل الاتباع أي اتباع رسول الله وه يعني 
إن كنت من الأتباع كنت من أهل المحبة» لقوله تعالى : # فل إن کنر تبون الله ون بو بكم 
ا € [آل عمران: ۳۱) وقام الوزن بين نفسك أي العدل بين نفسك وبين ما کلفت على البتاء 
للمفعول وجَرِيتَ مع الشارع عليه السلام بالأدب والامتنال حيث سلك عليه الصلاة والسلام 
فخذها أي تلك خرق العادة [۲۹۸/+] کرام واشکر الله تعالى عليها أي على تلك الكرامة 
وادغه واسأله سبحانه وتعالى الا يجعلها أي تلك الكرامة حظ عملك. واسأله ألا تكون من 
العاملين لها آي لتلك الكرامة» لتكون من العاملين الخالصين لوجه الله تعالی . 

وان رأيت نفسّك حائدة أي مائلة . يقال : حاد عنه يحيدٌ خيدة وحيودا وحيدودة أي مال 
عنه وعدل. يعنى: إن رأيت نفسّك مائلةً راغبة عن السّن. متعدية للحدود الظاهرة في 
الشرع» فلا تنظر‌ها أي تلك خرق عادة كرامة في حشّك. وانظرها أي تلك خرق عادة مب لك 
إن لمت بعدها أي بعد تلك خرق عادة الاستقامة. 


قال الفرغاني "؟ قدس سره: الاستقامةٌ: هي روح تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال 
قال الله تعالی : < و الذي الوا را یه شم نکم و رل هرازه که (فسلت: ۲۰] 
فقوله تعالی : « ثم نوا هو من جوامع الکلم» فانه جمع بقوله تعالى ثم مدموا 
الائتمار بجمیع الأوامرء والانزجار عن جميع النواهي» وذلك لو أنه أتى إنسان بجميع 
الطاعات» واجتنب عن جميع الخطيئات إلا أنه سرق حيّةَ من بر لخرح بذلك عن حد 
الاستقامة . وهي على ثلاثة أقسام : 

استقامة العامة: هي الاجتهاد في الاقتصاد في الأعمال» وهو التوسّط بين الغلو 
والتقصیر قال الله تعالی : « ونیم مقتصد وينم ان4 [ناطر: ۳۲] وذلك بأنه لا يتجاوز في 
العبادة عن مقتضی أحكام الشرع» لکون ذلك هو الغرض الذي یطالب به العبد . 


(۱) لطائف الاعلام ۲۰۰/۱. 


الفلك العيني البصري ۵ ۶ ۶ 

واستقامة الخاصة: هي استقامةٌ الاحوال بأن تشهد الحقيقة کشفا لا كسبّاء لاد الکسبت 
من آعمال التفس» والحقيقة لا تبدو مع بقاء اللفس لأن التفن ظلمت وغیر . والحقيقة نور 
وفردانية . والنور ينفي الظلمة» والفردانية تنفي الأغيار. 

واستقامة خاصة الخاصة : هي ترك رژية الاستقامة» والغيبةٌ عن تطلب الاستقامة بمشاهدة 
قيام الحقّ بذاته لا بغیره وأن ما سواه لا قیام له إلا بالحق المقیم لكل ما سواه . انتهی . 

كإبراهيم بن آدهم حين نودي له من قوس سرجه القرّبوس بفتحین السرج» ولا یخّف 
الا في الشعر. وفي «القاموس» کخلزون؛ ولا يُسكن الا في ضرورة الشعر: حنو الترج» 
وهما قربوسان . وهو إبراهيم بن آدهم عند النداء له من فربوس سرجه کان غير مستقیم في 
الحالء ثم استقام و كانت خرق عادة له لابراهیم مهف و کصاحب الستکراجتین) وغیرهماه 
وان لم یعقبها أي خرق العادة الاستقامة المذکورة فانظرها أي خرق العادة مکر" واستدراجاه 
فاسأل الله تعالی الإقالة والر جو إلى الحادة والصّراط المستقيم . والاقالهة : هي رفع العقد بعد 
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وقوعهء وهي بیع في حق ثالث» وألفه (مّا من الواو فاشتقاقه من لفظ (القول) لآن الفسخ 
لا بد فيه من قول وقال» أو من الياء» فاشتقاقه من لفظ القيلولة» لأن النوع سببٌ الفسخ 
والانفساخ. وأقلث الرجلّ في البیم إقالةة. وقلتٌ من الفائلة قیلولة. وأقلّ الرجلٌ: لم يكن 
اه إلا قلیلا . والهمزة للصيرورة؛ كأحصد الزرع. وأمًا في قوله عليه السلام: «ولا تخش من 
ذي العرش إقلالاً»”"2 فالهمزة للتعدية . 


والجادة [۲۹۹] معظم الطریق» والجمع جواد بتشدید الدال» والمراذ من الجادة 


(۱) الشُكوجة: إناء صغير يؤكل فيه الشيء القلیل من الأَدْم. وصاحب الشكرجتين: ذو النون المصري. 
جاء في الرسالة القشيرية (في ترجمته) : سأله سالم المغربي : يا آبا الفیض» ما كان سیب توبتك؟ قال : 
أردت الخروج من مصرء فنمت في الطريق» ففتحت عيني» فإذا أنا بقنبرة عمياء سقطت من وكرها على 
الأرضء فأنشقت الأرض» فخرج منها سُكرّجتان إحداهما ذهب والأخرى فضة وفي إحداهما 
سمسم؛ وفي الأخرى ماء» فجعلت تأكل من هذا وتشرب من هذا . 

() روى الطبراني في الکبیر؛ والقضاعي في مسنده عن ابن مسعود قال: دخل النبي و على بلال» وعنده 
صبرة من تمر» فقال: «ما هذا يا بلال؟: قال: يا رسول اللهء ذخرته لك ولضیفانك. قال: «أما تخشى 
أن يفور بها بخار من جهنمء أنفق بلال ولا تخشیّ من ذي العرش إقلالا» وذكره النجم عن أبي هريرةء 
والبزار عن عائشة وأيضا عن أبي هریرق ورواه البيهقي في شعب الإيمان وأبو يعلى. كشف الفا 
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والصراط المستقیم أحكامٌ الشريعة » وآفعال الطريقة 
فان بك الل لهذا النظر المذکور آنمّا فهذه الکرامة التي يقال لها كرامةء و کل خرق عادة 
في ظهر(۱؟ الکون فأعراضن رائلة الأعراض لا تبقی زمانین» فلیست بلازمة لصاحبها 
الکر امات المعتبرة کثیرة فمنها أي بعض الکرامات المتعلقة بالبصر رؤية الزاثر له أي لصاحب 
بصر قبل قدومه أي قدوم الزاثر له على مسافة بعيدة المسافة البعد» وأصله من السوف وهو 
الشمٌ كان الدلیل إذا حصلّ في فلاة أخذ التراب فشمّه» لیعلم آعلی قصدٍ هو أم على جورء 

ثم كثر استعمالهم لهذه الكلمة حتى سبّوا البعيد مسافة . 

وفي «القاموس»: السّوفٌ: الشم والصّبرء وبالضم کضرّد: جمعا ص للأرضء 
والمّساف والمّسافة والسيفة بالکسر : البعدٌء لأنَّ الدلیل إذا كان في فلاة شم تاها عم أعلى 
قصد أم لاء ك الالتعبيال و تقو اعد فة 


شرح مواقع النجوم 


أو من خلف حجاب كثيف ورؤيته أي صاحب البصر الكعبة عند الصلاة حتى يتوجه 
صاحب البصر إليها أي إلى الكعبة رأي العين وما أشبه ذلك . 

ومنها أي وبعضٌ الكرامات المتعلّق بالبصر مشاهدة العالم الملكوتي الروحاني كالجن 
والملائكة كما تقدم ذكره والملكوتي الترابي كالمتروحن من البشرء وقد مر بيانه. 

بالجراا هذه الکرامات للعبد آن یشهده ال من عحانبه أي عجائب ملكوته ويزيه من ابا 
الكبرى ما يريد رة في مقامه أي مقام الخد وف فما سبیلف كما قال الله تعالی: 
لشب بح الى آنری بیو تلا مرت انمسجد الکرار ال اميد الأقصا الى رکا حولم لب ین 
با 4 [الإسراء: ]١‏ فذ کر العلة للاسراء وهي إراءة آياتهء فانه اذا صح م هذا المقام للعبد ورث 
ذلك العبد الب الصادق يذ في أفعاله بحسن الاتباع والاقتداء له وء وإذا ورت العبد 
النبي تقو ليس ببعيد أن يبحت الا غبت الولية يمل هذه الکرامات التي كانت للنبي يلق بل 
هي أي تلك الكرامات تتميم شرفه ييا كرامة من اتبعه اة وأحبة يَأ . 

وأما قولنا: العالم ۳ الروحاني والترابي. فالروحاني الملكوتي كالملائكة؛ 
والروحاني الجبروتي کالجنٌ عند بعض أصحابناء والروحاني الطيني والترايي کالابدال. 


. في المطبوع من المواقم (۱8۱): في ظاهر الکون‎ )١( 
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والابدال : : هم اسم فرقة من الأولياء لهم قو ل الصورة» واختلفوا فى عددهم» وهم 
غير البدلاء . 

وقال الفرغاني'2: هم - أي البدلاء - سبعةٌ أشخاص» ومن سافر منهم عن موضم ترك 
عبد غل وره حت لذ تغرف الخد أنه لعل وذلك هو البدل لا غین وهم على قلب 
إبراهيم عليه السلام. وتفصله كما بیّن سيدنا محبي الدين قدّسنا الله بسرّه المعين في كتابه 
المسمی ب: «حلية الأبدال؟. 

فيشاهد ذلك العبد الولي الملائكة والملأالأعلى الذين قال الله تعالی فهم : « یس حون لكل 
والثبار لا يفتروت * التبا : ٠‏ حون حم ريم 4 اغائر : اوم لا روت 
« وتو لِلَدِينَ اما 4 (غانر : ۷ ولمن في الارض. والملك جسم لطيففٌ نوراني يتشكل 
باشکال مختلفة . 

وقال في «الکلیات»(۴۳: المتولي من الملائكة شيعًا من السياسة يقال له َلك بفتح اللام 
ومن البشر يقال له ملك بکسرها. فكل ملك ملائكة» ولیس کل ملائكة ملکا؛ بل الملك هم 
المشار إليهم بقوله تعالی : # يدرت € [النازعات: ۰] #مَالْمَقَسَمتِ € [الذاريات: 4] لتأکید تأنيث 
الجماعة هذا كلام السلف . 

واستشکل بقوله تعالى 2 قالوا عار لا € [المائدة: ٠١9‏ ۷ ولذ ات که 6 [آل عمران: ؟4] 
واختلفَ في حقيقتهم بعد الاتفاق على آنهم ذواتٌ موجودة قائمة بأنفسهم. فأکثر المتکلمین 
على آنهم أجسامٌ لطيفة قادرة على التشکل بصور مختلفة» كما [أن الرسل کانوا] یرونهم 
كذلك ما بانضمام الأجزاء وتکائفها دون افناء الزائد من خلقه واعادته» وامّا بغیر ذلك على 
ما يشاء الله تعالی . 

وذهب الحکماءٌ على أنهم جواهر مجرّدة مخالفة للنفوس الناطقة في الحقيقة» والحقٌ 
أنهم جواهر بسيطة معقولة مبرّأة من الحلول في الموادء وهي مع ذلك امّا غيرُ متعلقة بعلائق 
المادة كالعقول» وإمّا متعلقة بعلائق المادة كالنفوس» ولهم نطق عقلي غير نام يحتمل خلقهم 
توليدًا كما جاز إبداعاء غير محجوبین عن تجلي الأنوار القدسية لهم» ولا ممنوعین من 


)۱( لطائف الإعلام 7/١‏ . 
( الکلیات ۲۷۱/۶ . 


الالتذاذ بها في وقتٍ من الاوقات. ولا في حالة من الحالات بنوم ولا غفلة ولا شهوة؛ بل 
هم في الالتذاذ والنعیم بما یشاهدونه ویطالعونه في العالم القدسي والتور الرباني أبدًا دائمًا 
سرمدًا. 

وطاعتهم طبع» وعصيائهم تكلف خلاف البشر؛ فان طاعتهم تکلفٌ . ومتابعة الهوى 
0 

قيل: الملاثكة مكلفون بالتكليفات الكونية لا الشرعية التي بُعث بها الرسل» وليس 
كذلك» كيف وقد دلت الاثار على أنهم مكلفون بشرعناء فيؤذنون أذائناء ويصلون صلاتناء 
وملائكة الليل والتهار يشهدون صلاة الفجرء ويصلون في جماعتناء ويحضرون مع الأمة في 
قتالی العدو لنصرة الدين» وهذه خصيصةٌ مستمرة إلى يوم القيامة لا مختصة بالیدر وقد 
أعطيت لهم قراءة سورة الفاتحة من القرآن لا غیر» ومطالعة اللوح المحفوظ مما لا تحقق له. 

واختلف في الفضل بين الأنبياء والملائکت فمذهب الأشاعرة والشيعة أن الأنبياء أفضل» 
والأدلّة على ذلك کثیرت منها: سجودهم لادم عليه السلام» ولولا أنَّ السجدة دالة على زيادة 
منصب المسجود له على الساجد لما قال ابلیس : # آرء نک مدا الى رمت عا [الإسراء: 17]. 


ومنها: أنه أعلم منهم بدلیل : لیام ینم سايم که [البترة: ۳۳] والأعلم أفضل بدليل: 


لر مرج روص 0 ع س مرس ركه 
« قل هل یسوی آلزین یعون وان لا یعلمون؟» [الزمر : .]٩‏ 


ومنها: قوله تعالی : < إن الله اصطنح ادم ونوعا وءال لہ یھی وال مر عل امین © [آل 
عمران: ۳۳] والإشكال بقوله تعالى في بني اسرائیل : « واي ّلدي عل الْمَلَِينَ 4 [البقرة: 1۷] حيث 
یستلزم تفضیلهم على محمَدٍ عليه السلام هدفوعٌ بان یقال: إن محمدًا كان موجوذا حال 
وجود بني إسرائيل؟ وأمًا الملائكةٌ فهم موجودون حال وجود محمد عليه السلام. 

وقالتِ الفلاسفةٌ والمعتزلة: إن الملائكة السماوية أفضل من البشرء وهو اختيار القاضي 
أبو بكر الباقلاني» وأبو عبد الله [الحليمي] من أصحاب الأشاعرة» واحتجوا بِأدلَةِ كثيرة (۲۰۰] 
منها قوله تعالى : « اَن یتک الیم آن يكور عدا زک ولا الم که لد الساء: ۷ 
والجواب: أنه من قبيل ما أعان على هذا الأمر لا زيد ولا عمروء وهذا لا يفيد کون المتاخر 
الذكر أفضل من المتقدم» وعليه قوله تعالى: « ولا اذى ولا اتید و ی یت المرام 4 
[المائدة : ۲ والمراد أن النصارى لمّا شاهدوا من المسيح ما شاهدوا من القدرة العجيبة أخرجوه 


الفلك العيني البصري ۹ 
بها من عبودية الله تعالى» فقال تعالی: 8 آن یکت لیخ [الناء: ۱۷۲] بهذه القدرة عن 
عبوديتي و که لدو« ژالنساء: ۱۷۲] الذین فوقه بالقوة والبطش والاستیلاء على عالم 
السمنوات وألا ریت 

وأمّا الاحتجاج بقوله : « وَمَنْ عنم لا سکرو عن عبادیه. 6 [الانياء: ۱4] فمعارض بقوله 
تعالی في صفة البشر: ا في مَفْعَدِ صِدْقٍ نک ميل مُمََدِرٍ 4 [القبر: ه0] وبحديث: «آنا عند 
المنکسرة قلوبهم»"؟. 

وا الاحتجاج بقوله تعالی: < ون کل ما ومکیگیوه وه وشوو اليقرة: 6۲۸۵ 


غ أن ای الك يدل غ ال ى الم مار قاشعل الكت افا 
بم کی اودر يم في ص : 


ولم يقل أحدٌ إنهم أفضل من الکتب . 

ومذهب أكثر أهل السنة أنَّ الرسلَ من بني آدم أفضلٌ من الملاثكة الرسل وغير الرسل 
وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»(۲ : فمنها: أي من الموجودات الكونية من هي 
كالملائكة المُّهيّمة في جلال الله وجماله فتهيم كالعقل الأول والنفس الكلية والروح الكلية. 
ومنها: من حكم كالطبيعة» فتحکم كالملائكة الموكلة بتدبير العالم . فمنه مرموز أي مقام هذه 
الأملاك ما لا يدرك بالعقل كالقلم الأعلى واللوح المحفوظ. ومنه مفهومٌ كمقام الأركان 
الأربعة» لأن فعل الطبائع في الوجود مفهومٌ يخلقون ما يشاؤون. يعني: أن الأرواح الكلية 
كالهيولى فإنّها تتكوّن حسب ما تقتضيه من الصورة وكالطبيعة إذا تخلقت نارّاء أو هوای أو 
ماءء أو ترابًا فهي الخالقة لنفسها بقدرة الله تعالى لا بذاتهاء هم الحدّادون ‏ أي الأرواح 
المهيمة ‏ هم الجاعلون لهم حدودًا حسب ما تقتضيه قوابلهم فلا يتعذى شيء منهم حدّة 
لقوله تعالى  :‏ وا لالم امعم [الصافات: 114 ومنزلهم - أي الملائكة المهيمة والملائكة 
المحكمة ‏ بين الله وبين العلماء مثل البرزخ. 

وقال الشعراني رحمه الله: ولا أقول به» بل مرتبة خواصصٌ البشر فوق مرتبة خواصٌ 
الملائکت لأن الملائكة للإنسان الكامل كالقوى للجسدء وكالصفة للذات» وکالعرض 
للجوهر . 


() تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۲۸/۱). 
(؟) الفتوحات المکیة: ۳۲۹/۶. 
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وقد غلط ذهن الشعراني من ترتیب مراتب الوجود لأنَّ مراد الشيخ رضي الله عنه من هذا 
og‏ قي هر افيا الوعوة ليان اناه يدقن عه عفن لان EN‏ رادو الريك 
اكلي والقلم الأعلى عبارة عن مرتبة الروح ال المجرد عن النفنين 6 لقوله علیه 
لسلام: «آول ما خلق الله روحيء. وأول ما خلق الله القلمء وأول ما خلق الله العقل» فقال 
له: آقبل . فأقبل» ثم قال له: آدبر . قادیز ؛ ثم قال له : وعرّتي وجلالي ما خلت خلقا أكرم 
عر منك بك اعد ويك أمظ وبك ايب وبك آعاقب»(*. 
واللوخٌ المحفوظ والنفس الكلية عبارة عن مرتبة نفسه الكلية المجرّدة عن الجسم . 
وکون متزلهم بين الله وبين الأشباح ظاهش لأنَّ لكلّ شخص (۳۰۰/ب) جسمّا ونفسًا 
وروخا» قنفسه برزخ بين الروح والجسم» وروحه برزخٌ بين الله وبين التفس» ونفسّه ألطفٌ 
من جسمه جوهرا» وأقربُ من الله إطلاقا وقربةء وأوسع إحاطةء وأعلى مرتبة» وروحه آیضا 
ألطفُ من نفسه جوهراء وأقربٌ من الله اطلاقا وقربةٌ» وأوسع إحاطةً» وأعلى مرتبهٌ» وفي 
المرتبة الناسوتية الروحٌ والنفسنٌ والجسم في رتبة شيء واحد» والشيءٌ الواحد لا يتصوّر أن 
يكون أفضل من نفسه وان كان الروح عند تجرّده عن النفس أعلى رتبة من النفس» والنفن 
عند تجردها عن الجسم أعلى رتبةً من الجسم لما رُوي ان جبريلَ عليه السلام لما سل عن 
الإسلام والإيمان والاحسان. وأجاب رسول اله ييا فقال جبريل: «وما الساعة؟ فقال 
رسول الله ل : الحا يو م اود الب ب ا ار 
داريو لش والجسم أعلى رتبة» وأوسع إحاطة من كونه مقيّدًا بالنفس والجسم. وفيه سر 
لا يعرفه غیر الكمّل» روي أن رسول الله ية سأل عن جبریل عليه السلام : «هل ریت من 
أوحاك عند الوحي؟ فقال : لا؛ لأنَّ مهابة الجلال والعظمة مانعةٌ عن النظر الیه» فقال: انظر 
عند الوحي» ثم إذا نزل بعد ذلك بالوحي قال: نظرت عند الوحي؟ فقال : نظرث فرأیت 
الموحي على صورتك6”" وهو روخه ية لأنه مرآة صورة الرحمن» كما قال عليه السلام: 


(۱) تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۱۳۷). 

(۲) حديث طویل آخرجه مسلم (۸) في الإيمان» باب بیان الایمان والاسلام؛ والترمذي (۲۹۱۰)؛ 
وأبو داود (447140 واین ماجه (1۳). 

. لم أجد الحدیث في المصادر التي بين يدي‎ (YT) 


الفلك العيني البصري 01 
إن الله خلق آدم على صورته» وفي رواية : «علی صورة الرحمن76' أي صفاته . 

فغلم من هذا اذا چ وی بواسطة روح محمد كلا وأنزل علی 
قلبه» فعلی هذا الروح المحمّدي المجرّد عن النفس أعلم وأعلى رتبة من جبریل عليه السلام . 
والحقيقة المحمّدية اعلم وأعلى رتبة من روحه ی فتدبّر ودقق ترشد إن شاء الله تعالی . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"*: ما من كلمة یتکلم بها العبدٌ الا ویخلق [الل” 
من] تلك الكلمة ملکا. فان كانث خيرًا كان ملک رحمة وان كانت شرًا كان ملك نقمة فان 
تاب إلى الله » وتلفظ بتوبة خلق الله من تلك اللفظة مَلْكَ الرحمة» وخلع من معنى الذي دل 
عليه ذلك اللفظ بالتوبة. . . فإن كانت التوبةٌ عم خلم على کل ملك نقمة كان مخلوقا 
لذلك العبد من كلمات شرّه خلع رحمةء وجعل مصاحبًا للملك المخلوق من لفظة توبتهء 
ان العبد إذا قال : تبث إليك من كلّ شيء لا برضيك» كان في هذا اللفظ من الخير جمعيّة 
[كل شيء] من الشرّء فخلق من هذا اللفظ ملائكةً كثيرة بعدد كلماتٍ الشر التي كانت منه» فان 
لفظة (كل) تدل على الكثرة» فمعنى قوله: (تبت إلى الله من كل شيء) تبث إلى الله من كذاء 
تبث إلى الله من كذا. كما تقول زيدون» ترید (زيد) و(زيد) وكذا الحال في ذلك» ودليلنا 
فيما قلناه من طريق كشفنا أنَّ ملائكة الشر إذا تاب صاحبّها تخلم عليها خلمّاء وترجع ملائكة 


قوله تعالى في هذا الصنف  :‏ یبسانم حَسَتَتٍ» [الفرقان: ۷۰] فجعلّ التبديلٌ في عين 


السيئة . انتهی 


مطلب السك والسادات والأعلام 


نما ظتك یا شي بحالة شخص جليس لهؤلاء السادات. جمع سادة» وهي جمع سيّدء 
يقال : ساد قومه من باب كتب» وسُؤددًا بالضم» وسّيدودة بالفتح» فهو سید والجمع [۳۰۱] 
سادة» وسوده قومه بالتشديدء وهو سود من فلان» أي أجل من وتقول: هو سيّدٌ قومه إذا 
أردت الحال وإذا أردت الاستقبال تقول: سائ قومهء وسیَدٌ قومه بالتنوین» والسيد هو 
الذي يَملكُ تدبیر السواد الأعظم . 


(۱) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱۰۱/۱). 
(۲) الفتوحات المکیة: 1۳۹/۲ . 


{oY‏ : شرح مواقع النجوم 
الأعلام صفة (للسادات) جمع العلم محرّكة» كما في «القاموس» والعلم محرّكة الجبل 
الطویل» ورسم الثوب ورقمه» والرايةٌ وما يُعقد على الرمح» وسيّدُ القوم» والجمع أعلام» 
والمراذ ههنا سيّد القوم كالعلم بين الجيش . 
المعصومين صفة (الأعلام) من فترات الغفلات. العصمة مَلكَة اجتناب المعاصي مع 
التمكن منهاء العصمة المؤثمة وهي التي تجعلٌ من هتكها إثمّا العصمة المقومة» وهي التي 


والفترات: جمع فترة» وهي الاتكسارٌ والضعف. وقد فتر الحو وغيره من باب دخل» 
وفثرة الله" تفتیرا» والفترة ما بين الرسولَيْن من رسل الم وطرفٌ فاتر إذا لم يكن حديدّاء 
رقت الكر EG E‏ بحن لو E‏ 
والغفلات جمع غفلة والغفلةٌ هي متابعةٌ النفس على مشتهياتها . 
وقيل : الغفلةٌ إيطال الوقت بالبطالة . 
وقيل : الغفلةٌ عن الشيء هي ألا يخطرٌ بباله. 
هل استفهام إنكار بمعنى (لا) يكون أي الشخص الجليس لهؤلاء السادات آمذا الا ذاكرا 
ناظر نفسه أي حال كونه ناظرًا في نفسه بعين التقصير فيما يأتى به من فنون الطاعات والفنون: 
جمع فنٌّ بمعتی الأنواع . 
والطاعة: وهي موافقة الأمر عندناء وعند المعتزلة وهي موافقة الإرادة. 
وفي «الکلیات»۲۳: طاع له یطوع ويطاع : انقاد» ویطیع لغة في یطوع » ولا يقال: أطعثُ 
أمر زيدء بل يُقال: أطعت زيدًا في أمره: امتثلت أمره على الاستعارة» أو جعل الامر مطاعا 
على المجاز الحكمي. 

والطاعة: مثل الطؤعء لكن أكثر ما تقال في الائتمار فيما أمرء والارتسام فيما رسمء 
وقوله تعالى: « فَطَوَّحتٌ لم نَفسَم6 [المائدة: 0 أي تابعَتّه وطاوعته» أو شجعته وأعانته وأجابته 
إليه . 


والطاعة هي الموافقة للأمر أعمّ من العبادی لأن العبادة غلب استعمالّها في تعظيم الله 


(۱) الكليات ۰۱۵۰/۳ 


الفلك العيتي البصري tor‏ 
تعالی غاية التعظيم» والطاعة تستعمل لموافقة أمر الله تعالی وأمر غيره» والعبادة تعظيم یقصد 
به النفع بعد الموت . والخدمة : تعظیم يقصد به التفع قبل الموت . 

والعبوديةٌ : (ظهار التذلّل» والعبادة آبلغ منها؛ لأنها غاية التذلل . 

والطاعةٌ فعل المأمورات ولو ندبّاء وترك المنهیّات ولو كراهةً» فقضاء الدّين والانفاق 
على الزوجة والمحارم ونحو ذلك طاعة لله ولیس بعبادة» ویجوز الطاعةٌ لغیر الله في غير 
المعصيةء ولا تجوز العبادة لغير الله . 

والقربة : أخصنٌ من الطاعة لاعتبار معرفة المتقرب إليه فيها . 

والعبادة أخصنٌ منها لأنه تعتبر فيها النية. والتاء في الطاعة والعبادة ليست للمرة» بل 
للدلالة على الکثرة أو لنقل الصفة إلى الاسمية . 

والطاعةٌ إذا أدّت إلى معصية راجحة وجب تركهاء فان ما يؤدّي إلى الشرٌ فهو شر. 
والطاعة تحبط بنفس الردّة عندنا لقوله تعالى: ۲۰۱۱ ب] # ومن يُكفْرٌ بالإيمان هقد حبط عم 6 
(الماندة: »] والموت على الردة ليس بشرط» بل تأثير الشرط المذكور في حبوط عمل الدنياء 
فإنه ما لم يستمرَ على الردّة إلى آخر العمر لا يُحرمٌ عن ثمرات الإسلام . 

والطاعة والعصیان في البديع هو أن يريد المتکلم معنی من المعاني» فیعصی عليه لتعذر 
دخوله في الوزن» فيأتي بما يتضمّن معنى کلامه» ويقوم به الوزن» ويحصل به معنى من 
البديع غير الذي قصده کقوله : 

یود يَذَا عن ثويها وهو قادرٌ ويعصي الهزی في طیَفها وهو راق 

فان (قادرًا) یتضمن معنی مُستيقظ . انتهی 

لما يعاين أي الشخص الجليس لهؤلاء السادات هن علو المقام أي مقام السادات ویشاهد 
ذلك الشخص من العلال أي العظمة» وقد مر بيان المعاينة والمشاهدة مفصلا . 

نجليس المفلح مفلح ضرورة. الفلاح الفوز والبقاء والتجاة والظفر وإدراك البغية الظفر 
بما تطيب به الحياة الدنياء والأخروي هو ما يفوز به المرء في الدار الاخرق من بقاء بلا فتاءء 
وغنى بلا فقر» وعرٌ بلا ذل وعلم بلا جهل . 


.۳۹۰/۱ ديوان المتنبي‎ )١1( 


۶۰ شرح مواقع النجوم 


والضرورة الاحتیاج» والضرورة الشعرية هي ما لم يرذ الا في الشعر سواء كان للشاعر فيه 
مندوحه أم لا . 

والضروري المقابل للاکتساب» وهو ما یکون تحصیله مقدورا للمخلوق. والذي يقابل 
الاستدلالي هو ما یحصل بدون فكر ونظر في دلیل . 

والضّدُ بالفتح شانع في كل ضرر» وبالضم خاصصٌ بما في النفس کمرض وهزال . 

فأما الروحانی الترابى المذکور آنفا فأعنی به أي بالروحانی الثرابی کل عبد اتصف بأوصاف 
الملائكة من فاد 59 الحق تعالى فق جذ تا الشيءُ تمحر وبابه بای وتمادت 
الاغصان: تمایلت» وماد الرجل تبختر. والمیدان واحد المیادین. يعني في مقام الجذ 
والاجتهاد. الجدٌ بالکسر ضدٌ الهزل . والاجتهاد افتعال من جهد يجهدٌ إذا تعب والافتعال 
فيه للتکلیف لا للتطوع. فلا يقال اجتهدّ في حمل الخردلة» وهو بذلٌ المجهور في إدراك 
وت 

وفي عرف الفقهاء: استفراغ الفقیه الوسع بحیث يحسنٌ من نفسه العجرّ عن المزید عليه 
وذلك لتحصیل ظَنٌّ بحکم شرعیع» ولا يكلف المجتهدٌ بنیل الحقّ واصابته بالفعل إذ لیس 
في وسعه لغموضه وخفاء دلیله . وقد مر تفصیله . 

والاتصاف بأوصاف الکمال عطفبٌ على (الجد والاجتهاد). الکمال: حصول ما ينبغي لما 

کالخضر وما آشبهه من الأندال والأوتاد مر بیان الابدال . 

وأمّا الأوتاد عبارة عن أربعة رجال» منازلْهم على منازل أربعة أركانٍ الجهات من العالم؛ 
وهي : الشرق» والغرب» والشمال» والجنوب . مقامٌ کل واحدٍ منهم مقامٌ تلك الجهت وبهم 
یحفظ الله جهات العالم» لکونهم محلّ نظره عرّ وجل ألا تری الخوااص بمعنی بائع الخوصء 
وهو ورق النخل» وهو أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد من مشایخ الصوفية . 

قال القشيري في رسالته» هو من أقران الجُنید والنوري. وله في التوكل والرياضات 
يعدا کی وناك بال اه ای یی و 


.۸٩ الرسالة القشيرية:‎ )١( 


الفلك العيني البصري t00‏ 

حين اجتمع الخرّاصٌ مع الخضر كيف جعل اجتماعه به أي اجتماع الخواص بالخضر 
كرامة للخواص وقال الخواص له للخضر: بماذا رأيتك فقال له الخضر : رأيتنى [۱۳۰۲ بر 

وأمٌ الرجل مَنْ ولدته» أو على المجاز» أي: بسبب برّك أصل طبيعتك» لأن الأمّ بمعنى 
الرصل. وفي بعض النسخ ببركة أمّك» آي : أصلك في النشأة الروحانية» وهو العقل الأول 
المعیّر عنه بأمّ الكتاب. لان أمَّ الكتاب يُطلق على اللوح المحفوظ. وعلی العقل الکل» وعلى 
العقل الأول وعلی القلم الأعلى» وعلى الروح المحمّدي ياء لأنه عليه السلام آم الاشیای 
ولذلك سْمّي بالامی؛ ولو لم يكن رؤية هذا الصنف كرامة ما سأله الخواص جمع خاصة . 

والخاصة : عند اصطلاح الصوفية : هم علماء الطريقة . 

وخاصة الخاصة : هم علماء الحقيقة. 

وخلاصة خاصّة الخاصة : هم هل الحضرة المسماة بحضرة الدنوء وحضرة القرب التي 
عرفت أنها هي الحضرة الإلهية المسمّاة بالتعيّن الثاني . 

وحضرة المعاني: وهي أنها هي الحقيقة الإنسانية الكمالية”'2» التي من تحقق بها فهو 
الانسان الکامل. وأنها هي التي فیها يصح للخلق أن يظهرَ بصفات الحق؛ وأنْ من تخطاها 
فهو صاحب مقام الأكملية . انتهی من «تعریفات الفرغاني»۳. 

نمثل هؤلاء السادات التجاء جمع نجيب» وهم آربعون نفسًا مشغولون بحمل آثقال 
الخلق. فلا یتصرفون الا في حقٌّ الغیر» وبصحبتهم أي صحبة السادات النجباء فلیفرح من 
اجتمع معهم. ولیتحقق أن ذلك الاجتماع من اعتناء أي من عناية الله سبحانه له حيث جمعه 
بأهل خاصته. وحيبهم إليه. 


مطلب المادة 
فاولتك أي أهل الخاصة الذين انتقلوا عن مادتهم الطينية”” . 


)1( في لطائف الاعلام 407/١‏ : الکاملة . 
(۲) لطائف الاعلام ۰14۱/۱ واه؟. 
(۳) في المطبوع من المواقم (۱8۲): معادنهم الطينية . 


٤0٦‏ شرح مواقع النجوم 


المادة *: على رأي متأخری المنطقیین: عبارة عن كيفية كانت لتسبة المحمول إلى 
الموضوع إيجابًا كان أو سليًا . 


وعلى رأي متقدّميهم : عبارة عن كيفية النسبة الإيجابية في نفس الأمر بالوجوب والإمكان 
والامتناع» ولها آسماء باعتباراتِ فمن جهة: توارد الصور المختلفة عليها مادة وطينة» ومن 
جهة: استعدادها للصور قابل وهیولی» ومن جهة: أن التركيب يبتدي منها ءعنصرء ومن 
جهة: أن التحليل ينتهي إليها آسطقس ۲۳ . والمادة والصورة مخصوصتان بالأجسام. . وقال 
بعض المحققين بطرياتهما في الأعراض أيضا. انتهى من «الکلیات»"۳ . 

وخرجوا أي آمل الخاصة عن رعونة البشرية أي عن الوقوف على حظوظ النفس ومقتضى 
طباعها وطبختهم شمس”'' العناية بأرضهم أي بأبدانهم الطيبة المباركة المعتدلة المزاج؛ 
اللطيفة الأمشاج . 

قال في «القاموس»: المزج: الخلط والتحريش» وبالکسر اللوز المژ كالمزيج» والعسل 
ومزاج الشراب: ما یمزج به» ومن البدن ما رکب عليه من الطبائع. ومشحَ خلط . وشي؛ 
مشیج کقتیل؛ وسبب وکتف في لكيه وجمعه آمشاج . و تُطْمَةِ تاج [الانسان: ۲] مختلط 
ماء الرجل بماء المرأة ودمها . والأمشاج التي تجتمع في السرة. انتهی 

وفي «التعریفات»؟۲: المزاج: كيفيةٌ متشابهة تحصل من تفاعل عناصر متغيرة الأجزاء 
العماشة نحنف تكسو شوه كل شا شوه فة الا 

حتی آخرجتهم شمس العناية عن مراکزهم السفلی. مركز الدائرة: وسطهاء ومرکز 
الرجل : موضعه» وجمعه مراکز» يعني : شمس العناية آخرجت آهل الخاصة من مقر طبیعتهم 
السفلی» وألحقتهم بالعالم الاعلی (۳۰۷/ب] أي بالعالم الملكوت» ثم بالعالم الجبروت. ثم 
بالعالم اللاهوت . وقد مر تفصیل العوالم . 


. جاء في الهامش: مادة الشيء: وهي التي یحصل الشيء معه بالقوة. تعریفات‎ )١( 

(۲) الاسطقسات: لفظ يونانى بمعنی الاصل وتسمّی العناصر الأربعة التی هى الماء والأرض والهراء 
والنار اسطقسات لانها أصول المرکبات التي هي الحیوانات والنباتات والمعادن . التعریقات . 

(۳) الکلیات ۲۹۰/4. ۱ 

. وطحنتهم شمس‎ :)١47( في المطبوع من المواقع‎ )٤( 

(ه5) التعريفات: ۲۷۰ . 


الفلك العيتي البصري to¥‏ 

ذانخر قث العوائد. خرقه جابه ومزّقه» والخارق هو معجزة إن قارن التحدي» وان سبقة 
فارماص » وان تخر عته بما يُخرجه عن المقارنة العرفية فکرامة فیما یظهر » وان ظهر بلا تحد 
على ید ولو فكرامة له» أو على يد غيره فسح أو معونت أو استدراج» أو شعبذة أو 
إهانة» كما وقع لمُسيلمة الكذاب”"' . 

وظهور الكرامات على يد الأولياء جائز عندنا. قیل : معجزة النبىّ يراها المسلم والكافر» 
والمطيع والعاصي » و أمًا كرامةٌ الولّي لا يراها إلا مثله» وأما شفاءً المريض بالدعاء فهو خارف 
لا بالأدوية الطبية . كذا فى «الكليات» . 

والعوائد : جمع عائدة» والعادة ما استمرّ الناس على حکم المقبول» وعادوا الیه مرةٍ بعد 
0 
اخری» وخارق العادة بمعنى خلاف العادة. 

تایه له ا ت وف ت سور“ القلارة تیه ف اوح لته اة 
السورٌ: حائط المدينة» وجمعه أسوار وسيران» والشور أيضا جمع سورة» مثل بسرة ویس 
وهي كل منزلة من البناءء ومنه سورة القرآن» لأنّه منزلةٌ بعد منزلة مقطوعة عن الأخرى . 

يعني : ضرب في وجه الطبيعة الذميمة بحائط القدرة القديمة» المانع عن توجّه الطبيعة إلى 
لذائذها السفلية الكثيفة » فتلطفت الطبيعة . 

ولمّا تلطفتِ الجوهرة الطبيعة وخفت من ثقل الكثافة طلبتِ الجوهرة الطبيعية العلوًء 
فهفت أي آسرعت. كما في «القاموس»: هفا هفرًا وهَفوة وهَفُوانًا: أسرع. والطاته خَفق 

2 0-2 5 و 

بجناحيه» والرجل زل وجاعء والصوفة في الهواء هفوّا وهفوّا: ذهيت. والريح بها: حرّكتهاء 
والفؤاد ذهب فى أثر الشیء. وطرب يعنى طلب الطبيعة العلو» فأسرعت . 

مع تعلقها بتدبير الجسم الذي کلفت . من التكاليف الشرعية» فحينئذ سلطت عليه أي على 
احد من أهل الخاصة القوة القهرية فاعل سُلطت متى شاءت القوة القهرية والقدرة القديمة 
فحجبته أي حجبت القوة القهرية ذلك الواحد من أهل الخاصة عن أعين الناظرين» ولحق 
ذلك الواحد بالعالم الأعلى في صفائهم . 


(0) الكليات ۳۱۰/۲. 


t0۸‏ شرح مواقع النجوم 


مطلب الصفا 

الصفاء : اسم للبراء من الکدر عن قلب صفا من الصدأ الصادٌ له عن سلوك سواء طریق 
آرباب الوفا . 

وإتّما یصفو القلب عند انطواء حظ العبودية في حقّ الربوبية» وحينئل يتبيّنُ أن السلوك نما 
كان لرجوعه عن حجابية ظلمة خلقيته إلى كشفب أنوار حقيقته بعد فنائه عن ظلمة الحَدَث في 
تور الأنوار""؟. 

صفاء خلاصة خاصَة الخاصة : يعني به من تحقق بمقام الأكملية الذي عرفت بأنه مظهرية 
التعين الأول» وعرفت أن الکامل هو المتعیّن بمظهرية التعين الثاني» وذلك في باب الحقيقة 
الإنسانية» وأنه هو حلاصة خاصة الخاصة . 

وصفوة صفاء خلاصة خاصة الخاصة : هم صفاء الخلاصة على الوجه الذي عرفت» وقد 
يعني بصفوة الصفاء قوم هم فوق هذا المقام» فان صفاءً الخلاصة هم أهل الأفق الاعلی وأمًا 
صفوة الصفاء فهم أهل الأفق الأصلي”'' الذي (۲۰۳] هو مقام أحدية الجمع. ومقام (أو أدنى). 

والصفوة: هم المتحققون بالصفاء الذي عرفته. وتختلف رتبهم في ذلك فان أمل الله 
على مراتب یجمعها حضرة الصفاء. 

صفوة أهل الله: هم الصفوة على اختلاف مقاماتهم. انتهى من «تعريفات الفرغاني»" 
ره 

كما تطبخ الشمس الذهب في معدنة الطیب حتی تبرزه أي تظهر الشمس الذهب. وجعلتها 
خالصا كما يقال : ذهبٌ ابریز وابريزي بکسرهما أي خالص . 

على وجه الارض بخلاف غيره من المعادن النازلة عن هذه الدرجة» لما صفت جوهريته 
أي جوهرية الذهب ولطف معناه وهذه تمثيل لما تقدّم من قوله رضي الله عنه وهو: طبختهم 
شمسسٌ العناية بأرضهم الطيبة المباركة المعتدلة المزاج اللطيفة الأمشاج حتى أخرجتهم عن 


)١(‏ في لطائف الإعلام 77/7 : في نور الأزل. 
)۲( في لطاتف الإعلام ۲/ ۱۲ : هم أهل الأفق العلي. . وأما صفوة الصفاء فهم أهل الأفق الاعلی . 
(۳) لطائف الاعلام ۱۲-۱۱/۲. 


الفلك العيني البصري 0۹ 
مراكزهمء وآلحقتهم بالعالم الأعلى» فانخرقتِ العوائد في الاجسام ET‏ 
القديمة في وجه الطبيعة الذميمة» ولمّا تلطفتٍ الجوهرة» وخفت طلبت العلوّء فهفت مع 
تعلقها بتدبير الجسم الذي كلفت سُلطت عليه القوة القهرية متى شاءت» فحجيئه عن أعين 
الناظرين» ولحق بالعالم الأعلى مثل طبخ الشمس الذهب. . . إلى آخره. 

فكما يؤخذ الذهب بعد خروجه عن الأرضء وطلبه الهواء وسجر" أي يُحمى بالنار حتى 
تزول منه أي من الذهب بقية التغيير والامتزاج بالطين في معدنه» كذلك هذا العبد السعيد إذا 
خرج عن أرضه كما ذكرناء والتحق بهؤلاء الستّادات أعني الملائكة أي السادات النجياء الذين 
لوا صفاتٍ بشريّتهم إلى صفاتٍ الملائكة اکتسب ذلك العبد منهم بصحبتهم صفة لم يكن 
عليها أي على تلك الصفة حکم فیها الغائب على الشاهدء فخرج ذلك العبد عن العادة البشرية 
بالتصفية اللطيفة الملكوتية والتسجير أي الاحماء الذي حصل من تلك المشاهدات الحاصلة 
بسبب صحبة السادات حتى خفي ذلك العبدٌ الولي عن الأنصارء وهذه كرامةء وأصل وجودها 
أي وجود تلك الکرامة ما ذکر تا من قبل من مراعاة التكليفات المتوجهة عليه في بصره 
ور 

وسبب الاحتجاب عن أبصار الناظرين مانع يقوم بإدراك الرائي وهو حجاب ظلمة الرائي 
حتى یهتف أي يصيح ذلك العبد الولیْ المحتتجبٌ عن الابصار بك» وأنت لا تراه وهو يمشي 
على الماءء ويمشي في الهواع ویصیر" كالهيولى قابلاً للتشكيل والصور كالعالم الروحاني . 

الهيولى ٠‏ لفظ يوناني بمعنی الأصل والمادة» وفي الاصطلاح: هي جوهر في الجسم 
قابل لما يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانفصال محل للصورتین الجسمية والنوعية . 

وقال الفرغاني "۳" قدس سره: الهیولی عند الطائفة اسم للشيء باعتبار نسبته إلى ما هو 
ظاهر فيه ثم نه لما كانت الصورة الجسمية هي آظهر الصور للمدارك صارت الهیولی» نما 
تطلق قن الاك وراد يها سل الصورة انش شمه 

هيولى الهيوليات: يشير بها المحققون إلى حقيقة الحقائق» لأنه لما كان المراد [٠/ب)‏ 
بحقيقة الحقائق كما ذكر في بابها من أن المراد بها باطنٌ كل حقيقة إلهية وكونية صارت حقيقة 


(۱) التعريفات: ۳۲۱. 
(5) لطائف الاعلام : ۲/ ۳۷۳. 


۰ شرح مواقع النجوم 
الحقائق هي هيولى الهیولیات؛ ولأجل بطونها في کل باطن وبطون كانت هي هيولى الکل» 
والهوية الكبرى الجامعة لكلّ شيء . 

وهیولی الكلي”'' : هي حقيقة الحقائق . 

الويولن الا ك نها تفن ال سه الاي النتا تفيولق الكل 
وهیولی الهیولیات» سميت بالخامسة باعتبار آن الجسم هو أقصى مراتب الظهور والجسم 
صورة في الهیولی» والهیولی صورة في التفس » والنفس صورة في العقل والعقل صورة في 
العلم» والعلم صورة ظهرت من باطن الوحدة هي الخامسة لأجل ذلك . انتهی 

وقال سیْدنا الشیخ الاکبر قدّسنا الله" بسرّه الأنور في الجواب عن مسألة السّبحة السوداء 
وهي الهیولی : وإذ قد ذکرنا العقلّ الأول» وهو أول موجود. والنفس الكليّة وهي أول منفعلٍ 
عن العقل» وقد ذکرنا الأعم الذي لا أعمّ من وهو المعلوم وقلنا: انه ینقسم إلى ثلاثة 
آقسام : واجب؛ ومحال» وممکن: 

وأن الواجب : هو الذي لا يُتصوَّرٌ عدمه أصلاً عقلاً» وهو وجودٌ الله تعالی وصفاته . 

وأن المحال: هو الذي لا یتصوّر وجوده عقلاً کالجمع بين الضدين» وهو آن الشيء 
یکون قائمًا وقاعدًا معا وما آشبه ذلك . 


وان الوك هر الذئ تور ان توت وجرد ألا بسا #الذفن اار0 والشن 
الكلية» وجميع المخلوقات كلهاء ولا يعقل وجوت عقليٌ غير ما ذکرناه. 

وأما الواجيات الاختيارية فلا یتعرّض إليهاء فإنها لا تزيل حقيقة الممكن عمّا ثبت له 
فإتما قال: انظر في الأشياء بما تقتضيه حقائقهاء فإذا قال الله تعالى: اد هذا الموجود مثلاً 
لا أعدمهء كما قال في الجنة وأهلها والملائكة لأنه سبق علمي ومشيئتي لا آعدمه قلنا فيه: 
إنه باق كما أخبر الله تعالى لا ينعدمٌ أبدًا بالنظر إلى ما قال الله تعالى لناء وبالنظر إلى نفس 
الشيء يقول: إنه ممکن» لأنه لم يكن» فان بقي فبمشيئة مرجحة لا بنفسه» كما نقول في الله 
تعالی : قادرٌ على الإطلاق» ولا نقول القدرة تعجز عن الجمع بين الضدّين» فان الجمع بين 
الضدّين لم يستحل لكون القادر يعجر عنهء وإِنّما استحال لنفسه لأنَّ الجسم لا يقبلهء 


(؟) في الاصل : يشيرون. والمثبت من لطائف الاعلام. 


الفلك العيني البصري ۶۱ 
ولا الشيء الذي يحمل علیه فإنه لنفسه اقتضاهء ومتى اقتضى معلوم ما حكمًا لنفسهء فإنه 
لا يتبدَلٌء والقادر مطلق القدرة على کل مقدورء ولما قبت هذا كله آردتا أن نجیب فى هذا 
الجزء على ما هو علیه. وما تحمله من الصور والأشكال على التقريب والاختصارء فنقول 
أولاً: 

كما ذكرنا أقسام المعلومات يجب أن یسم الموجودات قسمةً منحصرة تعمٌ کل موجودء 
وذلك أني آقول : إن الموجودات تنقسم قسمين : متحيّرّء ولا متحيز. 

ولتأخذ المتحيز ونقول : والمتحيّرُ ینقسم إلى مفردٍ وإلى غير مفرد وهو المركب» فالمفرد 
يُسمّى جوهرًاء وغيرٌ المفرد وهو المركب يُسمَى جسمًا. 

ذا لوه قدي را ر 

ولتأخذ القائم بنفسه غير المتحیز» ونقول: لا يخلو غير المتحيّز القائم بنفسه أن یکون 
يجب له (۳۰۸] الوجود أو لا يجب له الوجود. فان وجب له الوجود فلا يخلو امّا أن يجب له 
الوجود بذاته أو بغيره» فان وجب له الوجود بذاته فهو الله سبحانه وتعالى» وان لم يجب له 
الوجود بذاته ووجبَ له بغيره فهي العقول في مذاهب الحكماءء وفيها خلاف بیتنا فإنا 
لا نثبتها على حد ما أثبتوهاء ولكن لا یحتاح في هذا الباب إلى الكلام معهم فيها. 

ثم نأخذ غير المتحيّر الذي لا يقوم بنفسه ونقول: لا يخلو إمّا أن يجب له الوجود أو 
لا یجب» فإنْ وجب له الوجود فهو صفات الله تعالى: علمه وقدرته وإرادته وجميع صفاته؛ 
وإن لم يجب له الوجود فذلك هو العَرَضٌ» وما ثم موجود لعقل زائد على ما ذكرنا . 

وكل واحدٍ من هذه الموجودات له أحكامٌ وتفصيلٌ طويل. والعرض إنما كان حصرهٌ 
خاصة» ثم إذ وقد ثبت هذا فنقول: إن الله كان ولا شيء معه وهو الان على ما عليه كان» 
كما ثبت في الخبر الصحيح”''2. ودلت عليه الْأدّلةٌ القاطعة والبراهين الساطعة» فكان 
ولا زمان ولا مکان ولا عين موجود سواه» ثم 0 الأعيان والمكان والزمان على حد 
ما علمه وشأنه» لا تبدیل لکلمات الله . 

واعلم أن المكان والزمان اختلف العقلاءٌ فيه 

فمنهم من قال: إن الزمان حادثٌ متوهم علّق حصولهٌ على حادث متحقّق» كقولهم: 


(1) انظر الحديث الذي تقدّم صفحة (41/1). 


1۲ شرح مواقع النجوم 
أتيتك رأس الشهرء فالإتيان متوهَمٌ» ورأس الشهر متحقق . 

ومنهم من قال : إن الزمان ما ل عنه : 

ومنهم من قال : إنَّ الزمانٌ مقارنً حادثِ لحادث في جواب من سأل بمتى» والمکانُ عبار 


عن استقرار متحيّز يجاب عنه في جواب من سأل بأين . 

والصحيح عندي في حقيقة الزمان الذي ارتضيته» ويعمٌ لي جميع ما اصطلحوا عليه إذا 
فحص عن ذلك يقول: ااا كلت ا ا أو غير واقع 
في جواب من سأل بمتى » یفهم عند السوال بمتی . ارات و شاوی أنه تال قد کرد 
القالث موجودذا أو غير موجود. وقد قل إن الزمان مده متوهمةً بعدها حرکات الفلك» والذي 
يظهرٌ من هذا كله على التحقیق أنه مر إضافيٌ» وقد یکون ذلك الأمر موجودّاء أو لا یکون 
موجوداء قال الله تعالى: < # قل ایک مرو بالزی حَلَقَ الاتض ف يَوْميْنِ 4 [فصلت : ]٩‏ وقال ؛ 
9 فعضنهن سَيْعٌ سما فى ومن (نصلت: ۱۲) وقال  :‏ ودر فا یاف أرب ايام 4 [فصلت: ۱۰] 
وقال : « ومد خلت آلسَمَوب والارش رما ّما ف له یا 4 (ق: ۳۸ فقال الناس : إن هذه 
الأيام مقذرت أي لو كانت ثمّة أيامٌ لكان خلق ما ذکره فیها لا من قصور. ولکن كما پیت 
الجنة في شهر. كما آوجد بيت الجنة في شهر» مع قدرته أن پُوجدها في الزمن الفرد هي 
وجميع الموجودات» فنسبه بالموجود على القدر المعلق وهذا من وجه لا یحتاج فيه إلى 
زمانٍ مقدرء فان حركة اليوم إنما هي لدورة الفلك المحیط والشمن علامة في كمال الدورة 
وابتداء الكورةء فإذًا دورة واحدة للفلك الأقصى المحيط هي اليوم» وال تعالى ما ذكرٌ من 
المخلوقات في الستة الأيام السموات والأرض وما بينهماء ولا يعرف من موضوع الشرع أن 
السموات غير هذه السبعة» لأنه يقول في مواضع كثيرة (۲۰۸/ب] # سبع طرایقَ 4 [المؤمنون: 1۷] 
و: 3 سَمْعَ سَمَنوتٍ» [البقرة: 14] ولم يذكر غيرها . 

ومعلومٌ آن فلك المنازل والفلك الأطلس مُحيطان بالسموات السبع وما تحوي عليه» وأن 
الأيام للفلك المحيط دورة» فإذا ذكر ست دورات هي ستة أيام فقد خلق الله السموات 
والارض في ستة أيام موجودات. إذا كانت عبارة عن ست دورات دارها الفلك المحیط 
ولا يحتاج إلى تقدير الأيام» وان أخذ بعموم قوله السموات جميع الأقلاك» وفهم من الشارع 
هذا حینتذ يقدّر الأيام ويجعلها آمرا آخرء والظاهر ما ذكرناه ونبّهنا عليه وما بقي الا ما فوق 
السموات على ما قلنا: هل خلق في زمان أم لا؟ 


ا الحيتى البقتري ۳ 

فأمّا الذي قال : إن الزمان عددٌ حركات الفلك» فهو الذي يقول: إن الفلك صورة في 
الجسم الكلي» والجسم صورة في الهيولى» والهيولى جوهرٌ بسيط روحاني يقبل الصور من 
النفس الكلية شيئًا بعد شيء بالزمان» فقد قيل : صورة الجسم والفلك بلا زمان . 

وأمًا الذي قال : مدة بعدها حركات الفلك فهذه المدة غير موجودة على التعيين» فليس 
على هذا القول الزمان هو حركات الفلك. وإنّما ارتضینا ما ذکرناه» لأنَّ الذي يقول: إن 
الزمان هو مقارنة حادث للحادث في جواب من سأل بمتی مثل أن يقول: متى جاء زيد؟ 
فالجو اب مغلا : حين قدم بكر» وحين طلعت الشمس» أو قدمَ بکر اي : في الوقت الذي 
طلعت فيه الشمس. فالامر الذي طلعت فيه الشمسن وجاء فيه زيد هو الزمان لاد طلوع 
قال “مقن اوعد اله" اول مرجود؟ فقال:: تعلق المشيقة والقترة بایجاده وما فة بح 
ولا شىء الا اء وهذا الموجود. وقد فهمنا آمرا تالغ ولیس له وجود یعقل » وهذا هو 
انزمان المطلقء ثم يُطلق على الموجودات اسم الزمان متى وقع التوقیت بهاء والجواب بها 
في حقّ من سأل بمتی» فإذا تقرر هذا التحريرء فأسعد الناس يح الزمان من قرب هذا 
التحریر» وهو الذي حدّه بمقارنة حادثِ لحادث فی جواب من سأل بمتی والمقارنة آم 
إضافي یرجم إلى حالة من أحوال المتقاربین . 

فتقول على هذا التقریب : إن کل جوهر قائم بنفسه متحيّرء فلا یخلو أن یکون ساكنًا في 
حیزه أو متحرکا منه إلى غيره» والحيّرٌ هو وصفٌ ذاتي للجوهرية یقبل المکان . 

واذا كان لا یخلو: لمّا أن یکون ساکنا في حيّزه أو منتقلاً عنه إلى حيز آخرء فقد ثبت له 
العرض» وهو السكون أو الحرکة. فإذا نازع المخالف» وهو الفيلسوف القائل بذلك القسم 
الذي ذكرناه في تقسيم الموجودات» وهو الجوهر بين القائم بنفسه الذي لا يتحيّرٌ وهو ممكن 
أوجده الله تعالى» فثمٌ آم" يلزمه فيه وهو کون ذلك عنده عالمًا . 

فمعلوم قطعًا أن علم العالم ليست ذات العالم؛ لأنَّ العلم معنی قائم بالعالم» والعالم 
قائم بنفسه موصوف به حامل بذاته للعلم وما فيه من الصفات فإذا قد ثبت موجودان معا: 
العقل الاول» وصفة كانت ما كانت» فليكن كل واحدة لصاحبها زمانا . 


وإذا قيل: متى وج العقل؟ فنقول: حين وجد العالم القائم به» وإذا قيل: متی وجد 


٤‏ شرح مواقم النجوم 


العلم القائم بالعقل القائم به؟ فنقول: حين وجدت [۳۰۰) ذاه فإنهما مرتبطان» فقد ثبت 
الزمان فأول ما غل اه تعالی الزمان زن کان الزمان موجودّا» والموجودات كلها على هذا 
الزمان» وان كان الزمان - كما ذهبنا إليه - أمرًا مضافا إضافيًا يقال بالنسبة فهو أولى» ويصحٌ 
في الموجودات كلها من العقل إلى المعدن. 


وإذ وقد مشی فى الزمان ما مشی فلنذکر المکان : 


وهو کون الجسم ینقسم إلى نهاية» وکون العرض لا یبقی زمانین إذ كان کلامنا في هذا 
المجلس في الهیولی» وان الأشياء يوجد فيها بالزمان شيئًا بعد شيء۰ وانها تقبل الصورة» 
فهل هي مکان للصورة أو محل لها؟ وکون العرض لا یبقی يحتاجٌ إليه حتی يُبقى الفاعل 
فاعلاً. ولا یتعطل في حى بموجود فهذا دعانا إلى أن نذکر هذه المسائل في هذا المجلس 
وأشباههاء فتقول: 


إن حقيقةً المكان استقرارٌ متحيّرٌ أعني ذا مقدار على متحيز يأل عنه بحيث الحلول فيه 
كالبياض في الجسم» هو بحيث الجسم. وليس المكان كذلك. فنقول: إن الهيولى هو جوهر 
بسيط روحاني غيرُ عالم ولا فاعل» وهذه هي الهيولى الأولى عند الحكماء» وهي الثانية 
عندنا؛ فلنتکلّم علی ما ونا وم ثم بعد :ذلك نتکلَهٌ في الهیولی وما یتیمها من صور العالم» 
فمحالٌ أن تکون الهیولی مكانًا للجسم؛ لأنَّ المكانَ غير المتمکن ولا محلاً» فان المحل غير 
الحال وهي نفس الجسمء فليست بمكانٍ ولا محلٌء ولا الصورة أيضا بمحلّ لهاء فان 
الصورة لا تعقل الا بهاء والمحلٌ لیس من شرطه العام به أن یعلم الحال فيه . 


ثم إن الصورة لا تقبل هذه الهیولی» وأكثر الحکماء یقولون في الصورة إنها جوهر إلا 
بعض المتأخرین» فانه فال: ولیست الصورة بجوهر» وإنما الصورة آعراض في الهیولی 
والجوهر جوهرها . وقد آشار إلى هذا القول الحکیم آرسطو. وهو مذهب الاشعرية أن العالم 
كله جوهر واحد. واتما تختلف عليه الصور والاشکال؛ ومع هؤلاء يمشي الدلیل فان 
الهیولی إذا كانت موجودة» وهي جوهر بسيط روحاني قائمٌ بنفسه والجسم آیضا ذات قائماً 
بنفسهاء فِنْ الذات القائمة بتفسها لا تکون صورة لمثلها في هذا الحدّ الا أن تکون الهیولی 
لا وجود لها في عينها الا بالصورة» فهي إذا عرض آعني آنها معتى فیها لا هي موجود: 
ولا معدومة» لأنها تعقل كما سنذكره. 
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وقد يُمكن أن يُشيرَ الحكيمٌ وغیره بالجوهر إلى الجسم الكلي» وهو الظاهر» فانه یقول في 
الهيولى: إنها لا موجودة ولا معدومة» وهنا بحث طویل» ثم نقول إن الجسم عند الحكماء 
هو الطويل العريض العميق» وعند غيرهم هو تالف جوهرين فصاعداء واختلفٌ أصحاب هذا 
القول في العبارة عن تأليف هذين الجوهرين» فقال بعضهم : إذا تألَّ جوهران كان جسماء 
أي بتأليفهما ظهر الجسم وإذ قد تور أن الجسم هو المؤلف من جوهرين مفردين قصاعداء 
فإنه بالضرورة ينتهي إلى ما تألّف منه بالقسمت وقد قالت طائفةٌ بأنه ينقسم غير نهايةء ويا 
عجبًا مع كونهم عُقَّلاً كيف جهلوا هذا القدرء وأصولهم يختل ما ذكروهء لأنَّ من أصولهم أنه 
كل ما دحل في الوجود فهو ءتناءوء والجسم قد دحل في الوجود» ومعلومٌ أن القسمة إنما هو 
فعل في المقسوم [۳۰۰/ب] وهو الجسم والمقسوم داخل في الوجودهء فهو بالضرورة متناه 
ولا ترد القسمهٌ إلا علیه فلا بد أن ينتهي بانتهائهء فان القسمة إتما ترد من الجسم على 
اتصالاته» لأنه لو لم يكن متّصلاً ذا أجزاء لما انفصل إلى أجزاءء وبدليل سكيئا مثلاً ذا شعب 
كثيرة متساوية مثل السكين ذي الشعبتين الذي يقع به رأس الأفعى وذنبها في ضربة واحدة» 
فتکلمه على الجسم في الزمن الواحد فتفصله وهذا ممّا يدك على أن له كميات» لكنها 
منصلت واتصالاّه متناهية» لأنها موجودة فيه» فلتكمل على كل اتصال انفصالاء فلا بد أن 
تنتهي انفصالاتهء لأنها واردة على اتصالاته؛ وقد ثبت نهاية اتصالاته» فقد تناهت قسمتّةٌ إلى 
شيءٍ لا ينقسم يُسمّى جزءئء وبحكم الإضافة إلى الجسم» وبالنظر إلى ذاته فلا يتجزأء وإنما 
هو متى لا ينقسم» وهو معبّرٌ عنه بالجوهر الذي هو أصل الجسم فتفهّم هذا الدليل» فإنه 
حسٌ في إثبات الجوهر الفرد . 


ثم اه لا فائدة في قولنا: هذا جُسيم من هذاء إلا أنَّ كمّياته من كميات هذاء وما لا 
يتناهى لا يقال فيه أكثر من كذا ولا أكبرء فحمل المفاضلة عليه بالكثرة والقلة تقتضي تناهيه» 
وكان لا يصح أن يُقال إن الدّرة”"2 أكبر من الفيل» ولأ جسم البعوض أعظم من جسم الجبل 
الشامخ ولا جسم الأرض» لأن کل جسم منها لا يتناهى» وما لا يتناهى لا يفصل بعضه بعضًا 
في هذا الباب» وهذه مکابرة لما دلَّ عليه الدليلُ الواضحء وشبهتهم أن القسمةّ ما دخلت فى 
الوجوده وتركوا الكلام في المقسوم الذي ترذ عليه القسمة أنه قد دخل في الوجود؛ و 


(۱) الد الببغاء الصغيرة. المعجم الوسیط . 
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تناهیه» فان كان قد دق بحيث أنَّ الحسنّ قد نبا عن إدراكه لمجری العادة» قان العلم لا یرفعه 
من الوجود. فإذا كان موجودًا فالقسمة فيه بالدهر حتی ينتهي ولا بدّء ثم بعد هذا فأقول : 


إن الله تعالی رتب خلقّ الموجودات ترتیبّا اختيارًا لا ترتيبًا طبيعيًا حقيقيّاء وثم آموز 
تقتضي الترتیب الطبيعي » فأوجدها على حسبما تقتضیه حقائقها» فأوّل ما خلق الله العقل» ثم 
النفس» ثم الطبيعة» ثم الهیولی ثم الجسم الکلي. ثم الافلاك ثم الأرکان ثم المولّدات» 
ثم المعادن والنبات والحيوان» وآخرٌ موجود الانسان. وخلق الارواح على مراتبها من مرتبة 
العقل إلى ما دون» وسيأتي ذلك في الجواب عن مسألة الأرواح . 
وهذا المولّدات هي العالم الذي تولّدُ من المزاج والأخلاط . 
وهنا تعرضت مسألت وقد ذكرنا أن نتكلم فيها وهو بقاء العالم وفناؤه» فنقول: إن العالم 
محصورٌ في قائم بنفسه وهو الجوهرء وفي قائم بغيره وهو العرض على اختلافه» وهو تقاسم 
المقسومات من القسم الممكن» ولهذا تفيل الس والوجودء وليس في قوّته الامتناع منهما 
على البدل فیحتاج بالضرورة إلى المرجح» فان تعلقت إرادة المرجَح ببقائه فلا یزال باق 
وان تعلقت إرادة المرجح بفنائه فني» وأعني الجوهر والجسم . 
غير أن الفناء على قسمین منه ما يفني بنفسه وهو العرض» ومنه ما يفني بعدم شرطه وهو 
الجوهرء فإذا آراد الله تعالی بقاء ذوات العالم آمذه بخلق الاعراض فیه فانحفظ عليه 
وجودهء وان اختلفت صوره. وإذا آراد أن يفني العالم أمسك عن خلق الأعراض (۳۰5) فانعدم 
العالم لانعدام الأعراض ليس لنفسه» ولا تبقى بوجوده“ كما يقوله مخالفو أهل الحق؛ 
وإنما بقاؤه مرجحة وإرادته» وهو العالم القدير . 
وإنما قلنا في العرض إنه ينعدم بنفسه لأنه لا يبقى زمانين» وأنه ينعدم في الزمان الثاني من 
موجوده» ويخلق الله تعالى مثله أو ضدّه لبقاء ذلك المحلّء ويظهر ذلك في الحركات كلها 
من المتحرّكات» وما بقي النزاع من المخالف الا فيما يدركه الحسنٌ؛ مثل سواد الزنجي 
وصفرة الذهب» ولون الجبال. وغير ذلك» فنقول على هذا: إن لم يكن العرض ينعدم بنفسه 
كما ذكرنا فلا بدَّ أن ينعدمَ بغيره» وذلك الغیر لا يخلو اما أن یکون عرضا آخرّ مثله» أو غیر 
عرض ؛ وان كان عرضا آخر فلا يخلو أن يكونّ ضدّه أو ضدَّ غيره وهو خلافه» ومن المحال 


(۱) في الهامش: ولا ببقاء موجوده. في نسخة . 
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أن یکونْ خلاقه فان خلافه لا يعدمه» فان الرائحة للتفاحة لاتعدمْ بياضها ولا رطوبتها 
ولا غير ذلك من الأعراض التي فيها المخالفة . 

ومحال أن يعدمه ضده لانه لا يخلو أن يجتمع معه في المحلّ أو لا يجتمع في المحل» 
لأنه يؤدي إلى اجتماع الضدّین» فكان الشيء يكون آبیض أسود معّاء متحرکا ساکنا معّاء فان 
المعنى يوجب حكمه لمن قام به وبهذا يبطل القول بالکمون. 

وال ارض | أن يعدمه وهو ليس معه في المحل لأنه لا یخلو أن يكون معدمه» وهو 
الضدٌء موجودا في محلل آخر ومعدومّا» فان كان موجودًا في محل آخر فقد أوجب حکمه لمن 
تا فسان أن با رعش رذق إل شالت تال ار اعد 
أن يقوم المعنى بنفسه عند الانتقال؛ والمحال الاخر ما ذكرناه» وهو اجتماعه به في المحلء 
فقد بطل أن يعدمه ضده وهو موجود. 

ومحال أن یعدم وهو معدوم فإنَّ المعدوم لا حكم له البتة» فلم يبق الا أن يعدمه غیر 
ضِدّهة.وذللك ال لا يكلو اما أن يكو حرطا فان كان شرطا فلا يكلو أن يكون عدم او 
وجودّاء ومحال أن يكون عدمّاء فلم يبق إلا أن يكون وجودّاء وإذا كان وجودًا هذا العرض» 
وشرطه المعدم له موجود. وان كان لانعدام شرطه فالكلام في شرطه كالكلام فيه بما إذا انعدم 
الاخر الذي هو الشرطء لأنه لا یخلو أن يكون جوهرًا أو عرضاء وقد بطل أن يكون عرضا. 

ومحالٌ أيضا أن يكون جوهرًاء لأن الجوهر لا يقوم بالمحلٌ» لأن الحکم ليس للجوهر 
بما هو جوهرء واتّما الحكم للأعراض القائمة بهاء فإذا لا يعدمه انعدامٌ الشرط ولا الضدٌء 
فلا بد أن يعدمه الله سبحانه وتعالى» أو ينعدم هو بنفسه كما ذكرنا أنه يستحيل عليه البقاء في 
الزمان الثاني من زمان وجودهء لأنه لو بقي زمانا آخر لجاز أن يبقى أزمانًا كثيرة» ولا ينعدم 
رسالا لاا معدم له. 

وأما قولنا: من المحال أن يعدمه الفاعل لا شيء ليس يفعل ولا يقول فعل العرض»ء فان 
العرضَ موجودذ العين» والقدرة لا تتعلق بالموجود؛ لأن تعلقها إِنّما هو عيارةٌ عن إيجادها 
للشي»» فإذا وجد فلا يتصوّر لها بالموجود تعلّق» وما ثم أمر يعقل الا العدم» والعدمٌ 
لا شيء. والفاعل لا يقال فَعَلّ لا شيء. فان الفاعل لا يعدمه ولا الضت ولا ينعدم بانعدام 
الشرط» وما ثمّة مر آخر یبقی الا کونه ینعدم بنفسه» وتنعدم الجواهر» وکل قائم بنفسه مما 
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سوى الله يمسك الأعراض [١٠٠/ب]‏ عنهء وكذلك العقل الأول لو مسك عنه الفيض لانعدم» 
فإذا بقاء العالم بابقاء الله تعالى لا بنفسهء وإبقاء الله تعالى هو تجدد الأعراض واسترسال 
الفيض » والجود المطلق سرمدا. 

ثم اعلم أنّه لما تکلمنا على العقل الأول ومرتبته والنفس الكليّة ومرتبتها فنريدٌُ أن تتکلم 
هنا على الهیولی» وعلى ما خلق الله تعالى فيها عند توجه النفس الكلية بقوّتها الفعالة التي 
لا إيجاد لها البتة» لأنه لا شريك له في مُلكه . 

فتقول: إن الهیولی ويطلقه الحكماء على أربعة آشیای ونحن نطلقه على خمس 
معلومات والحدٌ الذي یجمعها هو أن گل أمر يقبل الصورة والأشكال فهو هيولى لتلك 
الصورة التي یقبلها» وإنّما قلنا فهو هیولی لتلك الصورة التي تقبلها من أجل أن لیس کل 
هیولی تقبل کل صورةء وسيأتي ذلك إن شاء الله تعالی . 

فتقول : إن الهیولی الاقرثٍ إلينا الهیولی الصناعةء مثلاً: الحدید لما یکون فيه من 
الصور. فإنه يقبل صورة السکین» وصورة الخاتم» وصورة السیف۰ وصورة القدوم» وصورة 
المقص» وغیر ذلك من الصور التي یقبلها . ومثل الخشب. فانه یقبل صورة التخت والمنبر 
والتابوت والباب وغیر ذلك من الصور التي یقبلها. ومثل الصوف التي یقبل صورة الغزل» 
فهو هیولی لصورة الغزل» والغزل هیولی لصورة الکساء والکساء هیولی لصورة البرنس 
والجبة» ولهذا قلنا: ولا كل هیولی تقل كلّ صورة فان الغزل لا یقبل ال صورة الکسای 
فهذه هي الهیولی الصناعة. 

وأما الثانية الأقربٌ إليها فهي الهیولی الطبيعية» وهي الارکان الاربعة: النار» والهواء 
والماء» والأرض. فانها تقبل صورة المولّدات . 

والهیولی الثالثة هو الجسم الكلي» وهو الجسم المطلق الذي بل صورة الأفلاك 
والأركان» وکل ما تحت حيطته . 

وأمّا الهیولی الرابعة فهي الهیولی الأولى عند الحکمای والجوهرٌ البسیط الذي قبل 
الجسم الكلي وکان بهذه الصورة جسمًا مطلقّاء وهنا منتهی الهیولی في الهیولی . وآن مرتبتها 
دون النفس وهي بمنزلة الجماد لعدم قوّة العلم وقوة العقل» فانها مسلوبة القوتین؛ فهي 
عاجزة قاصرة هینة؛ وهي بين يدي النفس الكلية كالخشبة بين يدي الصانم» يتحكم فیها كيف 
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يشاءء ولیس في قوّتها الامتناع من التحکم فيهاء فأول صورة قبلها الجسم واول شکل ظهر 
في الجسم الشکل المستدیر الكري الذي هو أرفع الأشکال» وفي هذا الجسم ظهرت الافلالك 
كلها إلى المرکز . 

وأما الهیولی الخامسة فلم تذکزها الفلاسفت وهي عندنا لا موجودة ولا معدومة» وهي 
لا قديمة ولا محدثت وهي ظاهرة في کل شيء بحکم ذلك الشيء هي عين ذلك الشيء كان 
ذلك الشيء ما كان قديمًا أو محدثاء وهي في كلّ موجود بذاتها» ليس منها في شيء آخر جز 
آخرء مثال وجودها في الموجودات. مثال البياض في الأبيض والبيض» والسواد في السودء 
والتربيع في المربعات . فلا نقولٌ في كل أبيض: إن فيه جزءٌ من حقيقة البياض الكلي» بل 
البیاض بذاته في کل أبيض» وكذلك السوادية» وكذلك العودية هي في المبخرة بذاتهاء وفي 
الخشبة بذاتهاء وفي الكرسي بذاتهاء لا أن جزءٌ منها في المنبر» وجزء آخر في الخشبة» 
وجزء آخر في الكرسي. فهذا هي الهيولى في كل شيء (۳۰۷] بذاتهاء ولكنها في كل موجودة 
بحسب ما تعطيه حقيقة ذلك الموجودء وهذه الحقيقة من أعرّ المعارف والأسرار التي 
يهبها الله تعالى لعباده» ومنها صحة المعرفة عندنا با وعند الله بناء وهي قديمة في القديم» 
ومحدثة في المحدث. فإنها تتبع الموجودات بالنظر إليها من حقيقتهاء فلا يقال فيها شيء» 
ولا لا شيء» ولا موجودةء ولا معدومت ولهذا لا يمكن كشفها ومعرفة سريانها في 
الموجودات في کتاب. فإنها تکشف للأمناء من عباد الله تعالى الأحرار مشافهة الذين ارتاضوا 
بالمعارف الوهبانية» وقبلوا الاشیاء علمًا بالعنايات الربانيت» وخرجوا عن حكم هوى 


النفوس» وبقوا بحکم العلم . 


والمرتبة الفاصلة التي تذعیها الفلاسفة لنفسهاء ولم تجعل لها فیها قدم وانما هي 
مختصّةٌ بالرسل والأنبیاء علیهم الصلاة والسلام» والورثة التي ورئوهم فیما قدم في معنی 
ما جاژوا به» فتقربوا باكتجید» as‏ وهم في الحضرة 
الصمدية» فمع هؤلاء بك نتکلی فلا تغقل الأشياءٌ الا بها عمومّاء ولا یوجد لها عينٌ الا 
بالأشياء. والعلم بالاشیاء موقوف على العلم بها» ووجودها موقوف على وجود الاشیاء. 

وبسطنا القول آکثر من هذا في کتاب «إنشاء الجداول»"* ويها تقع المناسبةٌ الباطنة التي آشار 
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وقال فيها: إنه لا يمكن كشفهاء وحالك على أن تعرفها من نفسك . وذكر المناسبة الظاهرت 
ولم يقل في هذه بشيء . 


وإذ قد نيّهنا بهذا القدر فلنرجع إلى هذا الهيولى الأولى عند الفلاسفة» وهي جوهرة 
روحانية بسيطة قابلة من النفس الكلية الصور والأشكال بالزمان شيء بعد شيء» فأول صورة 
قبلت صورة الطول والعرض والعمق» فكانت بذلك جسمًا مطلقّاء وهو الهيولى الكلّي» فقد 
خرج من هذا الكلام أنَّ الهيولى يقبل الصور بالزمان والجسم الكلي من الصورء وهو أول 
صورة قبلتهاء ولا يصح على مذهبهم في الزمان أن تقبلها في زمان» لأنَّ الزمان عندهم عبارة 
عن حركات الفلك» والفلك صورة في الجسم الكلي» والجسم صورة في الهيولى» والهيولى 
يقبل الصور بالزمان» فقد بطل قولهم بأنَّ الزمان حركة الفلك على هذا القول» فان قالوا تما 
يبل الصور بالزمان الترتيب» فقد أساؤوا العبارة بين القول بالتقديم بالرتبة والتقديم بالزمان 
قرقانا كبيرّاء فان قالوا عنينا بالصور الذي بعد ثبوت الزمان . قيل لهم : قد أخللتم بالعبارة؛ 
وعلى مذهیکم. فان القابل للصور الذي دون الجسم تما هيولاة الجسم الكلّيء فاذا هي 
لا تقبل سوى صورة الجسم الكليء فإذا ثبت هذاء فإني أقول: إن الطبيعة والهيولى للناس 
هما مرتبتان دون النفس الكلية» إنما كانت الطبيعة هناك» وهي الحرارة والبرودة» واليبوسة 
والرطوبة من أجل أن الهيولى إذا قبلت الجسم لا بد من وجود هذه الطبائع فيه أصلاً» وقد 
نه الله تعالى على ذلك فقال : « ثم أننتوئ إل الا وهی دان [فصلت: ١5071]1/ب]‏ فهذه الأفلاك 
من عالم الطبائع» ولا بدٌ. وقد قال الله تعالى: 8 دا نت السا هَكَاتَ ورده لدان » 
[الرحمن: ۳۷] لا أصلها دخان وقد قالت الفلاسفة: إن الحرارة غلیان أجزاء الهيولىء 
والیبوسة تماسكُ أجزائهاء فهذا ممّا يدلّك على أنَّ الطبيعة في الهيولى بالقوة محمولة فيها في 
كوتها جسما بالفعل : 


وفي هذا الجسم الكلي انفتحث صورٌ العالم كله لأنه عهد الخلاء إلى المركز» ولهذا 
يصح أن يكون العالم أسفله وأعلاه وجوره واحدا» وإِنّما تختلفُ عليه الصور والأشكال؛ 
وعليه تقع الحدود والصورء لا يستحيلٌ بعضها لبعض ؛ لكنّ الجوهر یقبلها . 


¥( كذا في الأصل» ولغلها غور 


الفلك العيني البصري ¥۷1 
صدق» إذا عرفوا ما نطقوا بهء فإنَ الهوائية التي هي صورة في الجسم الجوهر لا يستحيلٌ إلى 
مور ة الما لان الهاي لذ عملت 


ومَنْ نظر إلى الموصوف بالماء وراه أنه هو الموصوف بالهواء قال : قد استحال» وهکذا کل 
ما في العالم من الاستحالات» وهکذا قوله تعالی: يوم دل لاش عبر الارض وَالسَموت > 
[إبراهيم: 1۸] فان الأرض ترجع إلى درة سكة بیضاء والجوهر واحد بالذات مختلف بالصورة. 

ثم إن هذا الجسم الكلي فتحث فيه صورة الأفلاك السبعة والارکان الأربعة» وما تولد في 
الكل من عمارهاء فأول صورة قبلها الجسم الكلي من الأشكال الشكل الكري» فكان فلکا 
مستدیرا» وأول لون قبل الزرقة من أجل الأبصار فتحرّك فى موضعه ليتمسّك بإذن الله تعالى» 
وهذا سر من عثر عليه یلتذ بهء وهو لم يتحرّك هل كان يتمسّك أم لا؟ وجعله الله سبحانه 
وتعالی ا عالة) مریدّا عاشقّا فیما جلی له من صورة الجمال المطلق» متكا بحمده» ناطقا 
بذکره» عارفا بالسريرة التي بینه وبین ریّه» لا یعرفها نف كل ولا عقل کلي ومد رقيقة 
ووجوه إلى حقيقة التحريك توحه النفس بقوّتها على تحریکه وهي تعلم أن حرکته بقدرة 
محرّكهء وهو الله تعالی. وأن إقبالها عليه بالتحريك إنما هو من أجل آمر الله یّاها بذلك مع 
علمها بقصورها وأن قدرتها لا توجذ شيئًا . 

وقسم الله سبحانه وتعالى هذا الفلك الأقصى اثني عشر قسمّاء سمّى کل قسم منها برجا 
ومن : الا ای واليكتوزاء» والسرطان): وا ده وراه والمیزآن: 
والعقرب» والقوس. والجدي» والدلو والحوت. 

ومزج تعالى الحرارة واليبوسة في ثلاثة أقسام من هذا الفلك» وهي: الحمل والأسد 
والقوس» وتسمی الناریة . 

ومزج اليبوسة والبرودة في ثلائة آقسام من هذا الفلك» وهي : الثور والسنبلة ۳ والجدي 
ونون اا 
(1) في هامش الاصله: العذراء: البکر. ودرّة لم تثقب» وبرج السنبلةء وهما المقصود ههنا. وقیل 


الجوزاء. 
)۲( ۱ مه لستبلة : وهي برج العذراء. 


فت شرح مواقع النجوم 
ومزج الحرارة والرطوبة في ثلاثة أقسام من هذا الفلك. وهي : الجوزاء والميزان والدلو 
وتسمی الهوائية . 
ومزج الرطوبة والبرودة في ثلاثة أقسام من هذا الفك» وهي : السرطان والعقرب والحوت 
ت الما نت : 
ولله سبحانه وتعالى في خلقه أحكامٌ في مقابلة کل قسم من هذا الأقسام» وهكذا أيضا 
جميع حركات الأفلاك والأركان» وأجرى العادة في خلق [۰۸ ۰ الأشياء عند حرکاتها الع 
من يشاء ویهدی من یشاء» فمن رأی ربط خلق الأسياة بحرکاتها» نسب العقل الی الأنلاك 
والارکان فمن تعالی في هذا الصنف جعل الالوهية لها وآنه ما ثم غيرُها 
اة أخرى رأت أن الله یفعل بهاء ومن العا أن كن الام * الا على هذا فتقول 
القدرة عن الباري تعالى» وناطوا به القصوّ وأنه غیر قادر على فساد هذه الأفلاك ویتأولون 
في القرآن غير وجهه الذي نزل له» واعتقدوا قَدَمّ العقل الأول» وأنه موجود لا عن عدم 
وک اتوه مدا ابوجو الله الي واا أن رر هة اهاد ان نله في وجوده 
وجودذ الله تعالى» فلا یزال موجوداء وأنکرت هذه الطائفة حشر الأجساد وبقاء‌ها في الدار 
الآخرةء فإتها من عالم الدثور والاستحالات» والآخرة دار البقاءء فمن المحال أن يكون 
الجسم في دار البقاء . 
وهذه الطائفةٌ انقسمت قسمین» ورأيت منهاء وتكلمت معها: 
فأمًَا الفرقةٌ الواحدة فرأيتُ منها أشخاصًا يقولون: لا اعتبار للشرع» في الحكمة ذاتها 
أمور وضعية لا حقيقة لها في نفسهاء وضعها حكييٌ من الحكماء لیسوس بها قلوت الضعَفة 
من الناس» فجدّ لهم المعاني الروحانية» ونزلهم المعارف العقلية في قوالب حسية» ووعدهم 
وتوعدهم فانک الضرر» وعظمت المصلحة وعملت العامة على ما أسسه ذلك الشارع 
في خيالهاء فمن قال: إن الشرائع لها مدخل في الحکمة فهو جاهل بدأ الفلسفة 
أدخلها قوم من المتكلمين في الرياضات . 
وأمّا الفرقة الأخرى فهي على مذهب أخيهء الا أنها لا تصرّح بها التصريح. رأيت منهم 
قومّاء وتكلمت معهمء فمنهم من رجمً» ومنهم من تمادى على غيه» ولقد قال لي شخص 
منهم في معجزات الأنيياء عليهم السلام وما وضعوه من الأحكام: إن الأنبياء كانوا فضلاء 
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فلاسفة حكماء عارفون”'' بما يحدثٌ في عالم الكون عن توجيهات الروحانيات العلاء وکانوا 
عالمين بدقائق تأثيرات الکواکب. فنظروا إلى ما يظهرٌ من التأثير قبل أن یکون. فاتحدوا به 
وجعلوه معجزة. وقال لي: وكذلك هو معجزةء لأنه علمٌ دقيق ما يعرفه کل أحدٍء فلما وقع 
الامر على حسيما ادعاهٌ تبعه الناس» وَأمَا وضعهم الشرائم مختلفت وتحلیل نبي متأخر 
ما حرّمه المتقدم وتحریمّه أيضًا ما حلله المتقدم والنبئٌ أيضًا في شرعه یحلل وفتّا شیثا» ثم 
يحرّمه بعد ذلك ویستی نسحّاء فذلك راجم إلى أمر صحيحء وهو أنَّ النبِيَ عالم بالأكوار 
والأدوار والأطوار وما ينبغي في كل زمان» وبما تعطيه تلك الأطوار في أخلاق الناس 
وطبائعهم ومزاجهی وهم يطلبونَ المصلحت فيشرعون ما تعطيه أخلاق أهل الوقت» 
وما تكون فيه المصلحة. ولهذا قال تعالى: « #ما نَنسَحْ ین اي آذ دُنِيهَا تب مر یا آز 
لها 4 [البقرة: ۱۰۰ فمدرك النبييّ من هذا الطريق» وهو شخص فاضل حكيم»ء وإن فرضتم 
یقول إنه یجهل» وسبب أن قال ذلك إلى أن قلت له تراه یقول : « وما ادری ما شل ی ولا یک إن 
نم لا ما بو له [الاحقاف: 4] فقال : هذا لا يستحيل عندنا أن يجهل النبي آشیاءی وکو لةه 
العقل الفعال الذي يمدّهء ويتخيّل لهء ويلقي إليه معرفة ما جهلهء والدلیل قوله تعالی 
(۳۰۸/ب] 2۳ عَلَمَمْ سید لمو لنجم: ۰] وهو العقل الفعال» فهذا ما عاینت من هؤلاء الطوائف» 
وعاینت من هؤلاء الفرق کثیرا» نسأل الله تعالی العافية . 


وليس العجب من هذاء وإتما العجبٌ من طائفة من الفقهاء الحنفیین» رأيتهم ببعض 
لبلاد» ولا أحتٌ أن استیهم؛ ولا آستي الجهةء ذکر عندهم أن الله تعالی قادرٌ على أن يُعَلّم 
من يشاء من عبادة علمّا لا يكسبه من مخلوق» إنما يقذفهٌ في قلبه كعلوم الانبیاء» فانکرت 
الفقهاء ذلك ۰ فقال لهم القائل : ترى النبي ية مشى إلى الشام وقرأ به وتعلم هذا هو العجب» 
نسأل الله العافية من هذه الضلات . 

وأمّا الطائفةٌ الناجية فهي التي رأت الله تعالى أجرى عادته في خلقه أن تکون الاشیامٌ عند 
حركات هذه الأفلاك على مقادير مقدّرة» لا آنها تكون ولا أنه يكون بهاء فتکون له کالالة 
للصانع - نعوذ بالله - وإنما جعلها ابتلاءً وامتحاناء وهو الفعّال للأشياء بلا معين ولا فلك 
ولا ملك» ثم نرجع فنقول: فلمًا ربط الله خلقّه للأشياء الكائنة عند دورات هذا الفلك» أعطى 


(۱) کذا الاصل. 


V٤‏ شرح مواقع النتجوم 
لكل قسم من هذه الاقسام المذکورة حكمًا من حکامه بدو به دورات معلومهة مقذرة علی 
الکور : 

فأمَا الحمل : فانه أعطاه آربعة آلاف آلف دورة وثلاثة آلاف دورة يمشي بها فیها 
ما أعطاه الله من الحکم كما يمشي هنا القاضي والوزیر والسلطان والمُحتسب. فهم یتوجهون 
ویتصرفون على الأشياء بحركاتهم» وال" سبحانه وتعالی يخلقٌ حرکاتهم وتوجهاتهم 
وما توجهوا إليه وقصدوا قعلهء وکذا فعل الله دائمًا في الخلق . 


وأمّا الثور : فان أعطاه الله تعالی أرب الاقف آلف دورة وخمسة وعشرین ألف دورة. 

وأما الجوزاء: فانه تعالی آعطاه ثلائة آلاف ألف دورة وستمئة ألف دورة وخمسین آلف 
دورة. 

وأمّا السرطان: فانه تعالی أعطاه ثلائة آلاف دورة ومئة آلف دورة وخمسًا وخمسین ألف 
دوره . 

وأمًا الاسد: فانه تعالی أعطاه ألفي دورة وتسعمئة ألف دورة وعشرین آلف دورة. 

وأمّا المْنبلة ۳ : فانه تعالی آعطاه ثلائة آلاف ألف دورة ومثة آلف دورة وخمسًا وخمسین 
ألف دورة. 

وأما الميزان: فإنه تعالى أعطاه ألف ألف دورة وخمسًا وعشرين ألف دورة. 

وأمّا العقرب: فإنه تعالى أعطاه سبعة آلاف ألف دورة وتسعمئة دورة واثنين وخمسين 
دورة. 

وأمَا القوس : فقد أعطاه الله تعالى ألف ألف دورة وأربعمئة ألف دورة وستين ألف دورة. 

و ما الجدي: فان الله تعالى أعطاه ألف ألف دورة وخمسًا وتسعين ألف دورة. 

وبا الدلوةفإن اه الى أعطاء يفي الف وورة رالات أل دو رة وها وشن آلف 
دورة. 

وأما الحوت: فقد أعطاه الله تعالى ثلائمثة ألف دورة وخخمسًا وستين ألف دورة. 

فجمیع دورات الأفلاك المحيط بهذه الأحكام يكون ثمانية وعشرين ألف ألف دورة 


(1) الستبلة وهي العذراء كما مرّ. 
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وستمئة ألف دورة وحمسة آلاف دورة ۲ ثم يدور وهو قول النبيّ بي : «إِنَّ الزمان قد استدار 
كهيئته يوم خلقه الله تعالی»۳۱؟ فعندما دار هذا الفلك دورة فتق فلكا آخر دونه» سمّاه الكرسي 
جعل ]۳٠۹(‏ سطحه أرضنّ الجنة» وجعل الفلك المحيط الذي هو العرش سقفهاء وهذا العرش 
هو مستديرٌ الاسم (الرحمن) جل جلاله استوى عليه الله تعالى بالاسم (الرحمن) ولهذا كان 
العرش سقفت الجنة» وكانت الرحمة فيها مطلقة» لأن هذا الاسم ينظرهاء وهي أقربٌ موجود 
إليهء ولهذا الاسم صح أن یکون للعرش ظلٌّ يظلُ به يوم القيامة الخاصّة من عباده . 

تور المحمدية الذي هو العقل الأول مستوى الاسم الرب» والأسماء الحسنى 
مستوی الاسم (الّه)» فانه جامع لها : 

فأسین الجنة بطالع الاسد . 


: جاء فى هامش الأصل‎ )١( 

عدد دورات الحمل 40070٠٠‏ [كذاء والمذكور بالمتن 4۰۰۳۰۰۰] 
عدد دورات الثور 8۰۲۵۰۰۰ 
عدد دورات الجوزاء ۳۹۵۰۰۰۰ 
عدد دورات السرطان ۱۵۸۰۰۰ [کذا والمذكور بالمتن ۳۱۵۵۰۰۰] 
عدد دورات الأسد ۶۲۲۰۰۰ [كذاء والمذكور بالمتن ۲۹۲۰۰۰۰] 
عدد دورات الثبلة ۳۱۵۵۰۰۰ 
عدد دورات الميزان ۱۰۲۵۰۰۰ 
عدد دورات العقرب 446570٠٠‏ [كذاء والمذكور بالمتن ۷۹۵۲۰۰۰] 
عدد دورات القوس ١435٠0٠6٠٠‏ 
عدد دورات الجدي ۱۰۹۵۰۰۰ 
عدد دورات الدلو ۷۰۰۰۰ (کذا والمذ‌کور بالمتن ۱۵۰۰۰ ۷۳] 
عدد دورات الحوت ۳۰۹۵۰۰۰ 
يكون دورات البروج جمعت : 

كن 

ror 


م و۵ ووه 


۱۳۸ Oone 
في الحجء باب الخطية أيام منی » و(0۵00۰) و(۶7171۲) و(۳۱۹۷)‎ (1Y1) حديثك أخرجه البخاري‎ )۲( 
.)۱۹٤۷( و(۷۰۷۸) ومسلم (۱۱۷۹) في القسامة» باب تحریم الدماءء وآبو داود‎ 


“لاع شرح مواقع النجوم 


ونظرت مساكنها وغرفها وتربتها التي هي المسكٌ والزعفران وشبه ذلك إلى قسم الثور. 

وغرساتها وأشجارها وثمارها وأصناف مأكولاتها إلى قسم السنبلة . 

ونظرت حورها وولدانها وخدمتها وخزنتها وحشمها إلى قسم الجوزاء. 

ونظرت أزهارها ومشموماتها وأطيارها إلى قسم القوس . 

ونظرت ألوانها وسطوح أجسادها وأبرارها إلى قسم الحمل . 

ونظرت نسيمها وأرواحها وروائحها ونغماتها وأصوات خلقها إلى قسم الميزان. 

ونظرت نعمتها ولبنها إلى قسم السرطان» ونظرت طعومها وحلاواتها إلى قسم الحوت» 
ونظرت ملابسها وفرشها وأطلالها إلى قسم العقرب . 

فلمًا سوّى خلق الجنةء وفجّر أنهارها وجعلها كرةً دائرة عرضها السموات والأرض» 
وجعلها مُتداخلة» وقسم منازلها على الأعمال وجعل فيها منازل لا تنال بعمل» ولكن 
بالاختصاص» وجعل أفضلها وأوسطها جِنة الفردوس» وجعل أفضلّ درجات الفردوس درجة 
سمّاها وسيلةًء وهي لرسوله سيدنا محمد اء فهو السيّدُ على أهل الجنة كلّهمء وله في كلّ 
جنة قصر» وله في كل قصر من قصور أهل الجنة بيت يخصّه کل ذلك نعيم محسوس. كما في 
هذه الدنياء فتلتذ الحواس والنفوس بواسطة أجسادها في هذا النعيم المقيم» ولها لذةٌ أخرى 
من طريق المعاني تَسمّى جنة المعارف» وهي لذة في النفس بما عندها من معرفة خالقها أعظم 
من لذة الجنان» تعبّر عن تلك اللذة بالجنة المعنوية» وهي التي أثبتها الكافرون بظاهر 
الشرائعء وأنكروا هذه المحسوسة» فخسروا وحرموا المعقول والمحسوس» وكبكبوا في نار 
جهنم » وقيل لهم: ووا عاب اما ی کتر يبا ك4 [سبا: ؟4]. 

فلما أنشأ الجنة ورتبها ورتب في کل معقر هذا الفلك الذي هو الكرسي الكواكب الثابتة 
والتعاز ل ادر قم إن اله ل تسمل فى الكو ل هن معرياة کک انیا 
وحلولها هذه المنازل على المقابلت لأنها فى أفلاك ۹ دوته آمورا وتفصيلاً مختلفا؛ فما 
وافق الغرض بالسعادة سُمّی سعيداء ونا خالفه سی نے وما تساوى فيه الأمران بحكم 
التوقیف. أو بميل قريب سُمّى امتزاجًاء أو قيل : ت مضروب بنحس”"» ولما روا أن ذلك 


)١(‏ في الاصل: نخسّاء بالخاه المعجمة من فوق. 
(۲) في الأصل : نخس بالخاء المعجمة من فوق . 
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ليست للكواكب السیارة لأنها لا یکون منها ذلك في کل وقيء وأنّ ذلك یکون إذا حل 
الكواكبٌ السيارة في منزلة كذاء واعتادوا ذلك نسبوا السعد والنحس" والامتزاج للمنازل؛ 
وليس بعدها من الفعل شيء» فجعلوا السعد للبطين والثرياء والهقعة والذراع والزبرة والغفر 
والقلب والنعائم والسعود (04+/ب] ومقدّم الدلو والحوت» وجعلوا التحس للشرطين 
والدبران والطرف والسماك والبلدة والأخبية» وجعلوا الامتزاج بين الأمرين للهنعة والنثرة 
والجبهة والصرفة والعواء والزبانا والإكليل والشولة والذابح وبلع ومؤخر الدلو. 

فالبروج كالسدنة للنفس» والكواكب الثابتة كالسلانة للبروج» والسيارة كالسدنة للمنازل» 
والأركان كالسدنة للسيارةء والنفوس كالسدنة للأركان» والقوى كالسدنة للنفوس» وبعضص 


القوى سدنه البعض . 
و و 


ثم ان الله تعالى خلق في معقر هذا الفلك شجرة سمّاها سيرة المنتهی» إليها تنتهي 
الملائكة بأعمال أهل الأرض السعداء» وأسكنّ عندها جبريل الأمين عليه الصلاة والسلام» 
وهناك أمورٌ عظام وعند هذه السدرة هي جنة المأوى التي تأوي إليها الأرواح السعيدة» وهي 
او جنة يلقاها صاحب المعراج» وهي أول جنة تدخل يوم القيامة» وهي عند السدرة أربعة 
أنهار؟ نهران منها ظاهران» وهما: النيل والفرات التي عندناء وهي تشقّ على دار الحلال» 
ونهران منها باطنان يمشيان إلى الجنت وذلك المقام هو الحدٌّ بين الدارین» وأخيرنا 
رسول الله او أنَّ نَبِنَ هذه السدرة كالقلال» وورقها كآذان الفیلة ۳ وقد غشيتها الأنوار» فلا 
يستطيع أحدٌ أن E.‏ من ترادف الأنوار وتداخل الشعاعات» ولأصلها حنين بأنواع 
السبيحات والتحميدات والترجيعات» عجيبة الألحان تطربُ بها الارواح» وتظهر عليها 


)١(‏ في الأصل : نخس بالخاء المعجمة من فوق. 
() في الاصل: نخس بالخاء المعجمة من فوق. 
() هذا من حديث العروج للمصطفى يي ورؤية السماوات السبع» وسدرة المنتهى في السماء السابعت 
رواه البخاري (۷۵۱۷) في التوحید» باب ما جاء في #وكلم الله مونى تكليمًا» و(۰)۳۰۷۰ ومسلم 
( في الایمان؛ باب الاسراء برسول الله ی والترمذي (۳۱۳۱). 
والتيف: بفتح النون وکسر الباء» وقد تسكن ثمر السدر. 
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الأحوال» فهي في النعيم الدائم إلى يوم القيامة» ثم إن الله تعالى خلق فيها خزائن ترتفع فيها 
أعمال العباد المقبولة» وهو قوله تعالى : « کل إن کب الأبَرَارٍ نی عبت ٭ وما آدرنک ما یوت ++ 
ا : يشهده عرو [المطففين: 14-١؟)‏ من الأرواح المفارقة. 

ثم إن الله تعالى فتقّ أفلاكا أخر: سبعة في جوف هذا الفلك الكري الذي هو فلك المنازل 
الذي هو معقر فلك الجنان ومحل الروحانيات العلى» وموضع ينزل الأمر الحكيم وكرسي 
القدمين» ومر الوحي. ونهاية مُنتهى صعود الأرواح السعیدة» وجعل في کل فلك كوكبّاء 
فأولها وهو الذي يلي الكرسي فلك زحل» ثم فلك المشتريء ثم فلك المريخ» ثم فلك 
الشمس. ثم فلك الزهرة؛ ثم فلك عطارد. ثم فلك القمر . 

وجعل لها سبحانه وتعالی مراكرٌ مختلفةء ولکن يتحرّكُ بها كلها الفلك المحیط حول 
المركزء فأمّا الکواکب السيارة فحرکتها حول مراکز أفلاكها المستديرة» وهو قوله تعالی: 
< ول ف مَك یبورک [يس: )٠١‏ وأفلاك مراکزها تدور حول مراکز الأفلاك الخارجة المراکز 
من مركز الارض» وبالجملة فأدوارٌ الأفلاك التسعة: خمسه منها آدوار الکواکب السيارة في 
الأفلاك تداویرها وأدوار مراکز أفلاك التداویر في أقلاكها الحاملة لها وأدوار آفلاکها الحاملة 
لها في فلك البروج» وأدوار الکواکب الثابتة في فلك المحیط وأدوار الفلك المحیط بالكل 
حول الأركان [۳۱۰]. 

وأودع في كل فلك من هذه السبعة ما ذکرنا في الجزء الأول من هذا الکتاب؛ وآردنا أن 
نفصلهء فرأينا أن ذلك يطول» فتركناه. 

وأسكن في كلّ فلكِ روح نب من أنبيائه» كما ذكرنا في الجزء الأول من هذا الكتاب» ثم 
إن الله تعالى أراد أربع أكر في جوف هذه الأفلاك. كرة الأثیر» وكرة الهوای وكرة الماءء 
وكرة الأرض. 

وكوّن سبحانه وتعالى المولداتِ؛ وهي : المعادن» والتبات» والحيوان» وآخر موجود 
الانسان. وهذا عله مملکته هاف الباري سبحانه له. 

ولهذه الافلاك في افا اواك وات مره ارات ارت انیب مها أعل 
الكشف من أهل طريقناء وقد ذكرناها في بعض كتبناء وسنذکر طرفّا من الأمور التي وكل بها 
الأرواح التي لهذه الأفلاك في الجزء الذي فيه الجواب عن الأرواح إن شاء الله تعالی . انتهی 

ذبن من $ 
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والحاصل أن الولي الذي مر بیانه أنه يمشي على الماء» وفي الهواء» ویصیر کالهیولی 
قابلاً للتشكيل والصور كالعالم الروحاني» مثل جبريل كل الذي كان ينزل تاوه عل صو رة 
وخی“ وقد تحلی له جلف وقد سل لفق وله سم جناح . تشک الروحانیین غير منکور 
عندناء وهكذا رجع الحضر کل على أي صورة حب أن بری فبهاء وهي أي الصورة 
اة على قدر مقامك فی اللطافة والقرب فاك ا اعطی ما هو فعل مةك ةو 
ذاتك. وهو علی صورته ۳ خلقه الله عليها. الملكة : رهن صفه راسخة في اللفس» 
رفحفية ای کت هي E‏ لاله وان كلاف اه كلف اس 
E‏ موود ایا فإذا تكوّرث ومارست النفس لها حتى ترسخ تلك 
الكيفية فيهاء وصارت بطيئة الزوال فتصير مَلَكَةَء وبالقياس إلى ذلك عادةٌ وخلقا . 

وبغلط في هذا المقام جماعة من المتطفلين أي المبتدئين على الطريقة ويقولون: إن تلك 
الصورة على قدر مقام المرئي . 

وكل ما أتاك ياي من هذا المقام فهو عائد عليك. والمانع فيك غير أن لهم 5 
للروحانيين عليك سلطانا السلطان: الحبّة وقدرة الملك والوالي» وعلى جميع الموجودات 
لیس لغيرهم أي لغير الروحانيين. 

واعلم أن أصل النفوس واحد فإذا ركبت النفس في الحسوم جمع جسم» كالنفوس جمع 
نفس على اختلاف أمزجتها صارت النفوس من طبع المزاج يعني تعدّد النفس الواحدء 
رتكثرها واختلافها بالسعادة والشقاوة تما هو من طبع المزاج . 

الیش ن و ما كو دا الج که :طلقا شو اك كان له عون كبح كه ال اون أو 
لا كحركة الفلك عند من لم يجعله شاعرا: وهو الصورة النوعية أو النفس . 

والطبيعةٌ: ما يكون مبداً الحركة من غير شعورء والنسبة بينهما بالعموم والخصوص 
مطلقاء فالعام هو الطبع. والطبيعة تطلق على النفس باعتبار تدبيرها للبدن على التسخير 
لا الاختيار» وقد تطلق على الصورة النوعية للبسائط . والطبع قوةٌ للنفس في إدراك الدقائق . 


)۱ هو دحية بن خليفة الكلبي صحابي . 
)۲ مادة الطبع من الکلیات ۱۵۸/۳ . 
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والسليقةٌ: قوةٌ في الإنسان بها يمتاز الفصيح”“ من طرق التراكيب من غير تکلف» وتتبع 
قاعدة [۳۱۰/ب] موضوعة لذلك مثل اتفاق طباع العرب الأوّلين على رفع الفاعل» ونصب 
المفعول» وج المضاف إليه» وغیر ذلك من الأحكام المستنبطة من تراکیبهم . 

والطبع أعمٌ من الختم وأخصنٌ من النقش» وقیل : الطبع [والختم] والأكنة والاقفال 
اقا ا و 

والمزاج كيفيّة مُتشابهة تحصل من تفاعل عناصر متغيّرة الأجزاء المماس بحيث تکسر؟" 
سورة كل متها سورة كيفية الآخر. يعني اختلاف النفوس إنما هو من طبع المزاج . 

للمجاورة حتى تضرم أي تلتهب علیها أي على النفس نار" المجاهدت وتلقیها في أبواط 
الرياضة. والأبواط جمع بُوطة بالضم : الذي يُذيب فيه الصائغ . والریاضة : عبارة عن تهذیب 
الاخلاق النفسية» فان تهذيبها تمخیضها"* عن خلطات الطبع ونزعاته . 

والمجاهدة في اللغة: المحاربةٌء وفي الشرع: محاربة النفس الأمّارة بالسوء بتحمیلها 
ما يشق علیها بما هو مطلوبٌ في الشرع . 

وقیل : المجاهدةٌ حمل القن علی الفاق البدنية» ومخالفة الهوی على كل حال؛ ولکن 
لا یمکن مخالفة الهوی إلا بعد الرياضة» وهي تهذیب الأخلاق النفسية . 

فإن كانت تلك الارض أي أرضٌ الطبع الذي هو عبارة عن القوة للنفس في إدراك الدقائق 
معتدلة المزاج أعني قريبة الاعتدال هو توسّط حال بين حالين في (كم) أو (كيفب) وكل 
ما تناسب فقد اعتدل» وکل ما آقمته فقد عدّلته» وعدل فلا بفلان سوّى بينهماء وعدل عنه 


رجع» وعادل أعوج . 
تخلصت النفس من قيود خلطات الطبع في الحال. والتحقت النفس بعالمها الأصلي 
الوحداني» وهو عالم الملکوت ولم یجبها؟" تدبيرها لذلك الجسم ومذا إذا قرب الاعتدال 


(۱) في الکلیات ۱۵۸/۳؛ یختار الفصیح. 

(۲) الکلیات ۱۵۸/۳ . 

(۳) فى الاصل : بحيث تكثر . والمثبت من التعریفات. 
۹3 كذ 84[ ارات یدموا 

(5) في المطیوع من المواقع (۱8۶): ولم یحجیّها. 
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بالمزاج وان بعد الاعتدال کثر" التعبٌ تعب كفرح ضد استراح في التخلیص أي تخليص النفس 
من قيود خلطات الطبع ونزعاته . والمشقة عطف على (التعب) . 

وفي «القاموس» شقه : صدعه » وناب البعیر: طلعء وشي الغضنا+ قاری الجمباعة وی 
عليه الامر شمّا ومشقَّة: صعب. وعلیه آوقعه في المشقة. 

وطالت عطف على (کثر) الشقة بمعنی المشقة فاعل طالت» وهذا ما ذکر أیضا راجم 
للعارف بالتخلیص النفس من قيود خلطات الطبع ونزعاته . 

والعارف ثلاثة رجال : فالأول واصل ٠‏ والثاني مقارب والثالث مدلس . 

في «القاموس» الدّلس بالتحريك الظلمة واختلاط الظلام» ومالي دلس : أي خديعة» 
والتدلیس کتمانْ عيب السلعة عن المشتري» ومنه التدليس في الإسنادء وهو أن يُحدّث عن 
الشيخ الأكبرء ولعله ما رآ وائما سمعه ممّن هو دونهء أو ممن سمعه منه» ونحو ذلك» 
وفعلةٌ جماعةٌ من الثقاة. فالمدلس هو المذعي. والواصل هو صاحبُ الحقيقة. والمقارب هو 
المجتهد الذي قد لاحت أي لمعت له بارقة من مطلوبه عرفها أي البارقة وسکن إليها. 

فالرجال الأتحاد جمع نجد بمعتی الشجاع رضي الله عنهم ما اشتغلوا بتدبير نفوسهم من 
حيث الشهوات ؟ وإتما اشتغلوا أن بخلصوها أي النفس من رعونة الطبع . 

والرُعونة الوقوف على حظوظ النفس ومقتضى طباعها حتى بلحقوها أي یلحق الأنجاد 
النفسّ بعالمها الأصلي الوحداني ۳۱1) وهو عالم الملكوت الا ترى سهلا اللستري رضي الله 
عنف. وهو من روؤساء الطريق وساداته لما قيل له: ما القوت؟ فقال: ذكر الحي الذي 
لایموت. قبل له: هذا قوت الاروام» فما قوث الاشباح؟ فقال رضي الله عنه : دع أي اترك 
الدارَ إلى بانيهاء فان شاء الباني عمّرهاء وان شاء خربها. فما أحرم عبد لم يوذقه الله تعالى 
لتخليص جوهرته”''! أي لتخليص جوهرة نفسه من رعونة الطبع نعوذ بالله من الحرمان حرمه 
الشيءَ يحرمه حرمًا بالكسر فيهماء مثل: سرقة يسرقه سرقا» وحرمة وحريمة وحرمانا 
وأحرمه أيضا: إذا منعه إيّاه» والمحروم الممنوع عن الخير. 


نبيز يب ينا 
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منازل هذا العضو 


أي البصر اعلم يا بي أن الانسان ينتقل من محالسة العالم الملكوتي الخارج عنه في 
الافاق إلى رؤية عالم ملكوته الخاص به في الأنفس الذي خو غيبه أو باطنه وهذه الرؤية عبارة 
عن فتح عين بصير ته إلى مشاهدة ما أوقر الله أي أعطاه الله وحمله فيه أي في ذلك المشهود من 
الأسرار: بیان ل: (ما) ورتب: عطف على (أوقر) فيه أي في ذلك المشهود من الحكم جمع 
حكمة وأودعه عطف على (رتب) أي جعله الله وديعة فيه» كما يُقال: أودعه مالآء أي دفعه 
ليه يكون وديعة عندهء وأودعه مالاً آیضا قبله منه وديعة» وهو من الأضداد من الفوائد بیان 
لما أودعه. 

وهذه الحضرة أي المشهد عليها باب مقفل» وعلى کل سرة من الأسرار المشهودة فيها في 
تلك الحضرة كن الک وقاءٌ کل شيءٍ وسترهء أي حجاب يحجبه أي يصير حجابًا لذلك 
المشاهد وعلى عين البصيرة غطاء ككساء ما تغطي به أي تستر في حق من ذتحتٌ له عين» 
وصدأ. الصدأ ما ارتكب على وجه القلب من ظلمة هيئات النفس» وصور الأكوان» فحجبه 
عن قبول الحقائق وتجلیات ات و فإذا بلغ في الرسوخ حدّ الحرمان 
والحجاب الكلي یصیر ریا ورانّاء لأنَّ الران هو الحجابٌ الحائل بين القلب وعالم القدس 
پاستیلاء الهیثات النفسانية ورسوخ الجسمانية فيه » بحیث ينحجبٌ عن آنوار الربوبية يالكلية. 

في حق من فحت له مراة على حسب ما نذكره» فاذا زال الغطاء عن عين البصيرة أو الصدأ 
عن مرآة القلب وانحل أي انفتح القفل أي قفل باب الحضرة الالهية وانهدم أي ارتفع الک من 
الاسرار وطلعت - شم الحقيقة على مرتبة ما من مراتبها على تفاصیلها. فاجتمع نور الشمس 
أي شمس الحقيقة مع نور العين أي عين البصيرة أو اجتمم نورٌ الشمس مع صقالة المراة أي 
مرآة القلب نتجت بينهما رؤية وإدرالٌ لعين البصيرة أو انطباع أي انتقاش في مرآة القلب 
وجاءت العناية العلمية. فأزالت العناية العلمية القفل عن باب الحضرة الالهيت. فدخل الحكيم 
في الحضرة الإلهية فوجد الأسرار قد خرجت من أكشّها أي حجبها والائوار القدسية قد 
تقشعت أي انجلت عن سحاب الحجاب» يقال قشعت الريحٌ السحاب فانقشع وتقشم عنها أي 
عن الأنوار سحاشها أي حجب الأنوار وبررزت [11؟/ب] أي : ظهرت الأسرار والأنوار مستيشرة 


الفلك العيني البصري SAY‏ 
بقدوم الحکیم عليها أي : على الاسرار والأنوار» فلا يزال الحكيم ا بها أي: بالأسرار 
والأنواز غل کدی كه و كه وان س الك الكت هو ان الصير ادا اد اال من 
السدادء أي : إذا استقامٌ بالسد أي بسبب السد» أي كفف البصر عن المحرمات وبسيب الو قوف 
عند الحدود التي حدّ له الشارع» وانفتح باطن إدراكه أي : إدراك البصر. 


مطلب الخيال والقوة والمفكرة 

إلى خر انة الخيال الصحيح الذي حصلته القوة المفكرة. 

الخیال ""*: وهو قوة تحفظ ما يُدركه الحسنْ المشترك من صور المحسوسات بعد غيبوبة 
المادةء بحیث یشاهدها الحسنٌ المشترك [کلما التفت إليها فهو خزانةٌ للح المشترك]» 
ومحلّه مق خر البطن الأول من الدماغ. 

والقوّة المفكرة قوةٌ جسمانية يصيدُ حجابًا للنور الکاشف عن المعاني الغيبية . 

والخیال قد يقال للصورة الباقية عن المحسوس بعد غيبه في المنام» وفي اليقظة . والطیف 
لا يُقال إلا فيما كان حال التوم . 

واعلم أن الله تعالى قد ركب في الإنسان ثلاث قوی : 

أحدها: مبدأ إدراك الحقائق» والشوق إلى النظر في العواقب» والتمييز بين المصالح 
والمفاسد. 

والثانية : ميدأ جذب المنافع» وطلب الملاد من المآکل والمشارب وغير ذلك . 

والثالثة : مبدأ الإقدام على الاهوال والشوق إلى التسلط والترفع . 

وتسمّى الأولى : بالقوة النطقية والعقلية والنفس المطمئتة والملكية. 

والثانية : بالقوة الشهوية والبهيمية والنفس الأمارة. 

والثالة: بالقوة الغضبية والسبعية واللفس اللوامة. 

ویحدث من اعتدال الحركة الأولى الحکمة والثانية العف والثالثة الشجاعة . 


(۱) مادة (الخیال) من التعریفات : ۱۳۷ . 
() مادة (القوة) من الکلیات ۰۳۱/4 


فا تبرخ مواق اوم 

فأمَهات الفضائل هي هذه الثلائت وما سوى ذلك إتما هو من تفريعاتها وتركيباتها ولكل 
منها طرفا إفراط وتفریط هما رذیلحان. 

والمراد بالحکمة ههنا ملکه تصدر عنها أفعالٌ متوسطة بين آفعال الجربذة والبلاهت 
لا الحكمة التي جعلت قسمة للحكمة”'' النظرية» لأنها بمعنی العلم بالأمور التي وجودها من 
أفعالنا . 

وأمًا القوى الدراكة الخمس المترتبة التي ينوط بها المعاش والمعاد» هي : 

الحاسة التي تدرك المحسوسات بالحواس الخمس . 

والخيالية : التي تحفظ صور تلك المحسوسات لتعرضها على القوة العقلية متی شاءت . 

والعقلية : التي تدرك الحقائق الكلية . 

والمفکرة: التي تولف المعقولات لتستنتج منها علم ما لم یعلم . 

والقوّة المتخيلة: التي من شأنها ترکیب الصور إذا رکبت صورة. فربّما انطبقت""" في 
الحسنٌ المشترك OSS‏ سس نشكا ل ليود ار 

ومن طبائع المتخيلة: التصویر والتشبیه . . ولا تستقل المتخيلة بنفسها في رژية المنام ؛ 
بل تفتقر إلى رژیا القوة المفكرة والحافظة وسائر القوى العقلية . فمن رأی كأنّ أسدًا قد تخطى 
إليه وتمطى ليفترسه» فالقوة المفكرة تدرك ماهية السَبْع والذاكرة تدرك افتراسّه وبطشهء 
والحافظة تدرك حركاته وهيثاته» والمخيلة هي التي رأت ذلك جميعه وتخيلته . 

والقوة العقلية: باعتبار إدراكاتها للكليات تَسمّی القوة النظرية» وباعتبار (۳۱۲] استنباطها 
للصناعة الفكرية من أدلتها بالرأي تسمى القوة العملية. 

والقوة القدسية: هي التي تتجلی فيها لوائح الغيب وأسرار الملكوت مختصّة بالأنبياء 
والاولیای وقد تنسب إلى الملك وتَسمّى القوة الملکیت وهي ملكة الاتصال بالحضرات 
القدسية» وهي مواطن المجرّدات القاهرة. 

والقوة النظرية : غايتها معرفة الحقائق كما هي عليه بقدر الطاقة البشرية. 
)۱ في الکلیات : سمة للحكمة. 
(۲) في الکلیات /٤‏ ۳۲: فربما انطبعت. 


الفلك العيني البصري A0‏ 

والقوة العملية”'2: كمالها القيام بالأمور على ما ينبغي تحصيلاً لسعادة الدارين . انتهی من 
«الكليات»”" . 

فصفت مراة تلك الخزانة أي: خزانة الخيال الصحيح الذي حصّلته القوة المفكرة» وهي 
مرآة القلب أو كُخَلَتْ مبني للمفعول عطف على (صفت) عينها أي عين البصيرة» وهو نائب 
الفاغ وكيت عين النصضيرة» اورا اقلت او كديا و کت مه تغل ها ای میرم 
البصيرة أو مرآة القلب أو كلاهما طاقات نائب الفاعل» جمع طاق؛ وهو ملفا امن 
الأبنية » فارسيٌ معرّب لخزانة المعاني السرارية منسوبٌ إلى السرارء وهو انمحاق السالك في 
الحقٌّ عند الوصول التام» والیه الاشارة بقوله يِه : الي مع الله وقتُ. ۳۷۰۰ الحدیث؛ وقوله 
تعالى : «أوليائي تحت قبايي لا یعرفهم غيري»(*) 

الراسخة صفة للمعاني السرارية في القلب متعلق بالراسخة المحجوبة صفة للمعاني 
بالریون متعلق بالمحجوبة وقد مرّ أن اثران عبارة عن الحجاب الحائل بين القلب وعالم 
القدس باستیلاء الهیثات النفسانية علیه» ورسوخ الجسمانية فیه. بحیث ينحجبٌ عن آنوا 
الربوبية بالكلية . 

والغینْ دون الرین هو الصدأ لأن الصداً حجابٌ رقیق ينجلي بالتصفية» ویزول بنور 
التجلي لبقاء الایمان معه . 

وأما الرین فهو الحجاب الکثیف الحائل بين ألقلب والایمان بالحق» والغين ذهولٌ عن 
الشهود واحتجابٌ عنه مع صحة الایمان» وقد سبق تفصیلها(*. 

فترفع مبني للمفعول هذه الحجب يعني إذا اشتدّ البصر» وانفتح باطن إدراكه إلى خزانة 
الخيال» فصفت مرآتها أو کخلت عينها وفتحت لها طاقات لخزانة المعاني» فتُرقع هذه 
الخجب المذكورة آنفا من القفل والاكنة والسحائب وهي ارتفاع الحُجب المذكورة عبارة عن 


(1) في الكليات: والقوة العلمية . 

.۳۳ 7١/4 الكليات‎ )0( 

(۲) الحديث وتخريجه تقدّم صفحة (۱/ ۳۰۷). 
() الحديث وتخريجه تقذم صفحة (۱/ ۳۵۷). 
() انظر الصفحة (۱/ ۳۹6). 


EA“‏ شرح مواقم التحوم 

فتح الخزائن والجملة جوابٌ (إذا) أو حالية» والجواب قوله فتبرز أي تظهر المعاني الإلهية 
والأسرار العلوية أو عطف على (فترفع) فتتجلی المعاني والأسرار عقيب ظهورها في مراة 
الخيال. 


ومعاني الحقائق الإلهية هي معاني أصول الأسماء وبواطتها وهي عبارة عن مفاتح الغيب 
التي هي عين التجلي الأول» ولهذا قال تعالی : # رتم معا الب لایعکمها إل هوک 
اة وسكي أن بكرو انعر اه فن ای فاي واه كلها وهو انيت 
للمقام . ۱ 

ا الاسهاء ۰۳۰ عباره E‏ الذات» فان سفائق الاسساه الالهیة الفائمة بالات 
المقدسة المتعالية عن التغيّر والتبدّل ليست هذه الالفاظ المركبة من الحروف المقر وء:(۲) 
المتغيرة والمتبدّلة والمختلفة باختلاف اللغات» وتبدّل تراکیبها وتغيّرهاء وانما هذه الألفاظ 
(۳۱۲/ب] هي أسماء تلك الأسماء ودلالات عليهاء وتلك المعاني والحقائق القائمة بالذات هي 
مدلولاتها ومعانیها. 

فان حقيقة اسم الله تعالی وتقدس [انما هو تجلي الذات الأقدس] وتعيّنه من حيث انه 
واحد جامع لجمیع التجلیات والتعینات قائم بالذات . 

ولفظة (الله) كلمة عربية معناها عين معنی (خداي) بالفارسية» وكلمة (تبکری) بالتركية» 
ومتغيرة ومتبدّلة ومختلفة ومتحوّلة» وحقيقتها تجل عن التغير والتبدل» فتكون هذه الألفاظ 
آسماء للأسماء لا معانیها» وقد عرفت مثلّ هذا في باب اسم الاسم . 

هذا مع أن ما بأيدينا من أسماء الاله لا يصح أن تكون هي حقائقهاء لكون حقائق أسمائه 
وصفاته مما لا يصح لغيره أن يكون محيطا بها أو متعقلاً لها لوجوب التكييف» والحروف 
فيها يعلمه» واستحالة ذلك فيهاء وأنه لما كانت حقائق أسمائه وصفاته نما هي الأسماء 
والصفات التي تسمّی بها تعالى [في نفسه] من حيث هو ذاكر ومذكور لنفسه بنفسه لم يصح أن 
تكون تلك الحقائق معقولة لغيره؛ لاستحالة أن يكون معه غير في نفسه» فاستحال أن يكون 
المعلوم من أسمائه وصفاته ما هو معلومٌ لناء ولأنه لو كان ما هو معلوم لنا هو حقيقة ماهو 


(۱) مادة (حقاتق الأسماء) من لطائف الاعلام ۲۸/۱ . 
(۲( في لطاتف الإعلام : الحروف المفردة. 


الفلك العيني البصري AY‏ 
ی SS i O CC‏ 
غير ذلك مما لا يصحٌ ٍنکاره . آنتهی من «تعريفات الفرغانی»۲ و سر 

فبراها أي تلك المعاني والأسرار باطن إدراك البصر وهو أي: باطن إدراك البصر المعیر" 
ا إدراك البصر ما في غيابات الوجود. والغيابات جمع 
a‏ ال اريت ی ی ع ا و 
للعبذ فيه» وما كان خطابًا فهو على آربعة أقسام : 

رباني : وهو ول الخواط وهو لا يخطىء ابداء وقل عرف بالقوة والتسلط وعدم 
الاندفاع بالدفم . 

وملكي : وهو الباعث على مندوب أو مفروض» وفي الجملة کل ما فيه صلاح؛ ویسمی 
[لهاما . 

ونفساني : وهو ما فيه حظ النفس» ويُسمّى هاجسًا. 

وشيطاني : وهو ما يدعو إلى مخالفة الحقٌء قال الله تعالى: « الشَّيْطنٌُ يدك الْفَقَرَ 
وَيَأْمْرْصكُم باتک * (البقرة: ۲٠۸‏ . وقال النبى يك : «لمَّه الشيطان تكذيبٌ بالحقٌ» وإيعادٌ 
I‏ . وقد مر . 

والفر اسة الرئيسة عطف على (الخواطر) والفراسة إدراكٌ الشىء بدقة النظر . 

وقال الفرغاني“ قدس سره: الفراسة استثناسن حکم وبصيرة قلبية سرية لا عقلية 
فكرية» فيه غرس”*' صاحبها بسرٌ المغیبات الشاردة عن الأفهام بديهة لا بالنظر والاستدلال . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في کتابه المسمی ب: *التدبیرات الالهیة»"۳ في الفراسة 
الشرعية والحكميةء قال الله تعالى : 8 إِنَّ فى ذلك لین وی که [الحجر: ۷۰ وقال يلل : 


. 1۲۸/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 

)۲( حدیث تقدم مع تخريجه صفحة (۱/ ۸ ۳) . 
(۳) لطاتف الاعلام: ۲۰۳/۲ . 

() في لطائف الاعلام : فیفترس صاحبها. 
(4) التدبیرات الإلهية : ۱۰۱ (الباب الثامن). 


AA‏ شرح مواقع النجوم 
«اتقوا فراسة المؤمن؟ فإنه ينظر بنور اي٠‏ . 

فالفراسة - أكرمك الله - نو من آنوار الله عز وجل يهدي (۳۱۳] لعباده» ولها دلائل في 
ظاهر الخلق جرت الحكمة الإلهية بارتياط مدلولاتها بهاء وقد تشد ولکن [ذلك] ناد في 
الفراسة الحكميةء إذ هي موقوفة على أدلّة عادية ضعيفت وأما الشرعية فلا تشد ؛ لانها عن آمر 
إلهي » كما قال : « وما فعلثۂ من آمری » [الکهف : : ۷ فهي مستترة عند أهلها” ن دلائلها في 
نفس من قامت به خحلاف الحكمية» فان أدلتها في نفس المتفرّس فيه» فرأينا أن نسوق في هذا 
الباب الفراستین معا على آخصر ما يُمكن وأتمّه . 

الفراسة الحكمية أعزك الله: من المعارف الفكرية والعلوم النظرية والاحکام التجريبية» 
وإِنّما مت الحاجة إليها في هذا الکتاب. إذ لیس کل أحدٍ یهبه الله نور اليقين» ویزیل عن 
عين بصيرته حجاب الريون» فينتظم في سلك أهل الفراسة الشرعية» فلمًا لم يتمكن هذا لكل 
أحدٍ لكونها موهوبة من الله تعالى» فلا یفوژ بها الا الخواصصٌ من عباده. وکتابنا هذا موضوعٌ 
للخاص والعام فيما يحتاج إليهء وهذا الباب من آكدٍ ما يحتاج الیه» ويُعَوّلٌ عليه؛ لأن 
الانسان مضطر إلى معاشرة الناس ومجالستهم”" کل إنسان في صنفه وفي عالمه» وإذا كان 
[عنده] هذا الاضطرار» وليس عنده من الفراسة الشرعية ما یمیز به بين إخوانه سُّعَنا فصلاً كافيًا 
من الفراسة الحكمية» ليقف الانسان عنده» ویصرفه في مهماته. ول بضروب الطاعات» 
عسى الله أن يفت له بابّا من عنده إلى نور اليقين وملاحظة الملكوت الأعلى . 

فاعلم يا أخي - وفقنا الله وإيّاك إلى أحسن الهيئات وأعدل النشأت ‏ الذي ينبغي لك أن 
تتخذه سجيرا2» وليلك سميرّاء ولملكك وزيرًا من ليس بالطويل ولا بالقصیر لين اللحم 
رطبه بين الغلظ والرقّةء أبيض مشربٌ بحمرة وصفرة» معتدلٌ الشعر طويله» ليس بالسبط 
ولا بالجعد القطط » في شعره خمرة ليس بذاك السواد» أسيلٌ الوجه» أعين» مائل إلى الغؤور 


۳۱۲/۳ حديث رواه الترمذي (۳۱۲۷) فى التفسيرء باب ومن سورة الحجرء والبیهقی في الأوسط‎ )١( 
۹ . 118/5 والکبیر ۸/ ۱۰۲ (۷۹۷) وأبو نعیم في الحلية‎ ۰)۳۲۵6( 

(؟) في التدبیرات الالهية : فهي مستمرة. 

(۳) المثبت في التدبیرات الالهیة : الناس ومخاللتهم . 

(1) السّجير : الخلیل الصّفِيٌ . جمعه سُجراء. القاموس . 


الفلك العيني البصري ۱ ۶:۸۹ 
والسواد» معتدل ادم ا سائل الاکتاف""؟» في عنقه استواء» معتدل اللبة» لیس في 
ورکه ولا صلبه لحم خفئٌ الصوت» صاف ما غلظ منه وما رق» مما یستحبِ غلظه أو رقته 
في اعتدالٍ» طويل البتان للرقة» سبط الکف» قلیل الکلام والضحك إلا عند الحاجة ميل 
طباعه إلى الصفراء والسوادء في نظره فرح وسرور؛ وقليل الطمع في المال» ليس يريد 
التحكم عليك ولا الرياسة» ليس بعجلان ولا بطيءء فهذا قالت الحكماء: أعدلٌُ الخلقة 
وأحكمها. وفيها خلقّ سيدنا رسول الله و حتى صح له الكمال ظاهرًا وباطتاء فان قدرت ألا 
تصحبّ إلا مثل هذا فافعل ولا تقف مع شهوتك إذا لم ينوّر الله بصيرتك» فان رُزقت النور 
الإلهي فأنت إذ ذاك سلطانٌ العالمين» وصاحب الحقيقتين [الوجود] تحت قهرك وأمرك . 

واعلم يا أخي أن الحكماء زعموا في مقالاتهم ذ فى الفراسة ورأيتٌ ذلك تجربة أن أعد 
الخلق ما تقدّم وصفهء ومتا ذكروا في مقالاتهم أن البياض الصادق مع الأرقة والشقرة 00 
دليل على القحة والخيانة والغشٌ وخفة العقل فإن كان مع ذلك واسع الجبهة ضيّق الذقن 
آزعر این کف ا فقالت الحكماء: إن التحفظ ممن هذه صفته [۳۱۳/ب] 
كالتحفظ من الأفاعي . 

الشعر : واعلم أن الحکماء قالوا: إن الشَّعْرَ الخشن يدل على الشجاعة وصحّة الدماغ 
والشعر اللين يدل على الجبن وبرد الدماغ وقلة الفطنة» وکثرة انشعر على الکتفین والعتق يدل 
على الحمق والجرأة» وكثرة الشعر على الصدر والبطن يدل على وحشة الطبع وقلة الفهم 
وحبٌ الجورء والشقرة دليل على الحمق والجرأة وكثرة الخضب وسرعته والتسلطء والاسود 
دق عیفر يدن على الفقل والآناة و الل والصتوخط بو موه يدل على الاععدال: 

الجبهة : قالت الحكماء الجبهةٌ المُنبسطة التي لا غصون فيها تدلٌ على الخصومة والشغب 
والرقاعة والصلف: ومن كانت جبهتهٌ متوسطة بين النتوّ والسعة» وكانت فيها غصون فهو 
صدوق مح فهمٌ عالم يقظان مدب حاذق . 

الأذنان: تن لد آنه یکون حافظا ومن كان صغیر الأذنين 


ود 


الحاجب : والحاجب الكثير الشعر یدل على العي وغث الکلام» فإن امتدّ الحاجب إلى 


. المثبت في التدبیرات الإلهية : مائل الأكتاف‎ )١( 


1۹۰ شرح مواقع النجوم 
الصدغ فصاحبه تیاه صلفٌ» ومن رق حاجبه واعتدلَ في الطول والقصرء وکانت سوداء فهو 

العین : أردأ العين الزرق» وأردأ الزرق الفیروزجیة» فمن عظمت عیناه وجحظت. فهو 
حسود وقح کسلان غيرٌ مأمون وان [کانت] زرقاء كان أشدَّء وقد یکون غاشيّا''» ومن 
كانت [عیناه] متوسطة مائلةً إلى الغژور والکحلة والسواد فهو یقظان فهم ثقة محبٌء فان 
أخذت في طول البدن فصاحیّها خبیث ومن كانت عینهٌ جامدة قلیلاً الحركة كالبهيمة میت 
النظر فهو جاهل غليظ الطبع» ومن كانت في عينه حركة بسرعة وحدّة فهو محتال لصن غادر؛ 
ومن كانت عينه حمراء فهو شجاع مقدامء فان كان حواليها نقطةً صفر فصاحبها أشرُ الناس 
وارداهم. 

الأنف: إذا كان دقيقا فصاحبّةُ نزق» ومن كان أنفه يكاد يدخل في فمه فهو شجاع» ومن 
كان أفطسّ فهو شبق» ومن كان ثقبُ أنفه شديدَ الانتفاخ فهو غضوب. وإذا كان غليظ الوسط 
مائلاً إلى الفطوسة فهو كذوب مهذارء وآعدل الأنوف ما طالَ غير طول فاحش» ومن كان 
نقهٌ متوسطة الغلظ وقناه غير فاحش فهو دليلٌ العقل والفهم . 

الفم: من كان واسع الفم فهو شجاع» ومن كان غليظ الشفتين فهو أحمق» ومن كان 
متوسّط الشفتين في الغلظ مع حمرة صادقة فهو معتدل» ومن كانت أسنانه ملتوية أو ناتئة فهو 
خداع متحيّل غير مأمون» ومن كانت أسنانه منبسطةً خفاقا بينهما فلج فهو عاقل ثقة مأمون 
مدبر. 

[الوجه]: ومن كان لحم الوجه منه منتفخ الشدقين فهو جاهل غليظ الطبع» ومن كان 
نحیف الوجه أصفرٌ فهو رديء خبیث خذاع شکس ۰ ومن طال وجهة فهو وقح» ومن كانت 
أصداغه منتفخةً وآوداجه ممتللةً فهو غضوب». ومن نظرته فاحمرٌ وجل » وربّما دمعت عيناه 
(۳۱۶) أو تبسّم تبسْما لا يريده فهو لك متودّد محبٌ فيك» لك في نفسه مهابة. 

الصوت : الصوت الجهير يدل على الشجاعة» والمعتدل بين الكد والتَّائي والغلظ والرقة 
يدل على العقل والتدبير والصدقء وسرعة الكلام ورقته يدل على القحة والكذب 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية : وقد يكون غاشًا. 


الفلك العيني البصري ۹1 
وا که اف و هی Sal RAALA‏ علق 
الححمن وفلة الفطنة وکترالنفس . ۱ 

[الحركة] : التحرّك الکثیر دلیل على الصلف والهذر والخداع . 

[الجلسة]: الوقارٌ في الجلسة وتدارك اللفظ وتحريك اليد في فضول الکلام دليلٌ على 
تمام العقل والتدبير وصحة العقد. 

[العنق]: قصر العنق ذليلٌ علی الخبث والمکر . طول العنق ورفته دليل على الحمق 
والجبن والصیاح. فان انضاف إليهما صغر الرأس. فإنّه يدل على الحمق والسخف . غلظ 
العنق يدل على الجهل وکثرة الأكل . اعتدال العنق في الطول والغلظ دليلٌ على العقل والتدبیر 
وخلوص المودة والصدق والثقة . 

الط ا الط الک سل عل العم والجيز بو الجن لطافة الم وی الميدر تذل 
على جودة العقل وحسن الرأي . 

[الکتف]: عرض الکتفین والظهر یدلان على الشجاعة وخفة العقل . [انحناء الظهر دلیل 
على الشکاسة والنزاقة] استواء الظهر علامة محمودة. بروز الکتفین دليلٌ على سوء النية وقبح 
المذهب. 

[انذراعان]: إذا طالت الذراعان حتى تبلغ الكفثٌ الركبة دلت على شجاعة وكرم ونبل 
نفس» وإذا قصرت فصاحبها جبان محب"؟ في الشر. 

الکف : الطويل مع الأصابع الطوال تدلٌ على النفوذ في الصناعة وإحكام الأعمال وتدبير 
الرياسة. 

[القدم] : اللحم الغليظ في القدم يدل على الجهل وكثرة الجور"۳*. القدم الصغیر اللين 
ذل على الفجور . رفةٌ العقب دل علی الجبن» وغلظه يذل على الشجاعة . 

الساق : غلظ الساقین مع العرقوبین دلیل على البله والقحة» ومن كانت خطاه واسعة بطيئة 
فهو منج في جمیع أعماله» مفکر في عواقبه» والضدٌ للضدٌ. 
)١(‏ في التدبیرات الالهية ۱۹۲ : والکذب والحیل. 
(0) كذاء ولعلها: مخب . والخبٌ : الخذاع. 
(۳) في التدبیرات الالهية : وحب الجور. 


۹۲ شرح مواقع التجوم 

فهذا - وفقك الله - فصل مختصر من الفراسة الحكمية على ما وضعتهٌ الحكماءُ فتحقق 
ترشد فى معرفة الناس إن شاء الله تعالی . 

قال المؤلف رضي الله عنه: ولنعمذ في هذا الفصل الذي ذكرتٍ الحکماء إلى النشأة 
المعتدلة المذكورة في أول هذا الياب ولنمش عليها التشأة الروحانية حرفا حرفاء فأقول : 

اعلم أن الروح الانساني لمّا كان له وجة إلى النور المحض» ووجة إلى الظلمة المحضة 
وهى الطبيعة» كانت ذاتة متوسطةً بين النور والظلمق وسببٌ ذلك أنه خلق مدبَّرًا لنشأة طبيعية 
عنصرية كالتفس الكلية التى بين الهباء والعقل» فالهباءٌ ظلمةٌ محضة والعقلٌ نوژ محض» 
والنف بينهما کالسَُفة۲» فمتی ما لم يغلب على اللطيفة الإنسانية أحدٌ الوصفين كان معتدلاً 
يؤتي کل ذي حقٌّ حقّه» ومتى ما غلب عليه النورٌ المحضٌ أو الظلمةٌ المحضة كان لما غلبَ 
عليه » كما ذكر في النشأة الجسمية من الطول المفرط ‏ أو القصر المفرط والبياض المفرط 
والسواد المفرطء وك ضدين على التفاوت فى أحد الطرفين» فأقول: 

أا البياض المفرط فاستفراغه للنظر في عالم النورء بحيث لا يبقى فيه ما يُدبّره به عالم 
طبیعته» فيفسد سريعًا قبل حصول الكمال» فكان مذمومًا . 

وكذلك في الجانب (۳۱۸/ب) الآخر وهو السواد المفرط بحيث يمنعه النظر فى طبيعته إلى 
عالم النورء فذلك أيضًا مذمومٌ؛ فإذا كان وقتّا ووقثًا كما قال عليه السلام : «لي مع الله وقث 
لا يسعني فيه ملك مقرب وای هر[ [وكان له وقت مع أصحابه ووقت مع أهله. 
وکذلك الطول والقصر] واعتداله مدّة اقامته فی النظر فی آحد الجانبین» فینبفی أن تکون 
المدة بقدر الحاجة . 

وأمَا اعتدال اللحم في الرطوبة بين الغلظ والرقة هو اعتداله في البرزخیات بين المعنی 
والحن» کاللحم بين الجلد والعظم . 

و اما کونه أسيل الوجه فهی الطلاقة والبشاشة . 


)۱ السَذفة: ویضم : الظلمة والضوء ضدّ . أو احتلاط الضوء والظلمة معًا. 
(۲) تقدّم الحدیث مع تخریجه صفحة (۱/ ۳۵۷). 


الفلك العيني البصري 4Y‏ 

وأمَا كونه أعينَ فصكَة النظر في الأمور . 

وأمَا کون عينه مائلة إلى الغؤرة والسواد فاستخراج الأمور الخفية والعلوم الغيبية . 

وأمّا كونه معتدل عظم الرأس قتوفير العقل . 

وآ كر فسا الاکتاف فاحتمالٌ الافی من غير آثر. 

وأما کونه مستوي العَنق فالاستشراف على الاشیاء من غير ميل إليها . 

وأما کونه معتدل اللیّة - الذي هو مجری النفس واستقامة الاصوات - فاستقامة الکلام في 
الخطاب بما یلیق بالمخاطب . 

وأما کونه ليس في ورکه ولا صلبه لحم فنظر إلى الأمور التي يلجأ إليها ويتورّك علیها أن 
تكون تخلصه لأحد الطرفين» فانه إن كانت البرزخية قد تغدر به في غالب الأمور. 

وأما كونه خف الصوت فهو حفظ السبرء 5 اه سوك يو اد بو زا 

وأمًا طول البنان فلطافة التناول. 

وأما سبط الكف”'' فرميٌ الدنيا من غير تعلق . 

وأما قلة الكلام والضحك فنظره إلى مواقع الحكمة فیتکلم ويضحك بحسب الحاجة. 

وأمَا کون ميل طباعه إلى الصفراء والسوداء فهو أن يغلبَ عليه الجنوح إلى العالم العلوي . 

وأما كونه في نظره فرح وسرور فهو استجلابٌ نفوس الغير عليه بالمحبة . 

وأما كونه قلي الطمع في المال فهو البعد”"' عن الغائلة . 

وأما كونه ليس يُريد التحكم عليك.ولا الرياسة فهو شغله بكمال نفسه لا بك . 

وأما كونه ليس بعجلان ولا بطيء» أي : ليس بسریع الأخذ مع القدرة ولا عاجز . 

فهذا قد ذكرنا اعتدال نشأة اللطيفة الانسانية حرفا بحرف على النشأة المعتدلة الطينية التى 
ذكرناها عن الحكماء آنفا. ثم نأخذ تفصيل الأعضاء على هذا المثال بقدر ما توفق للنظر 
السديد في ذلك ولم نودعه هنا لثلا يطول الكتابٌ فلنرجع إلى الفراسة الشرعية فأقول: 


(۱) في التدبيرات الإلهية : وأما بسط الكف . 
(؟) في الأصل : العبدء والمثبت من التدبيرات الالهية ۰۱۷۰ والفتوحات ۲۶۰/۲ . 


۹٤‏ شرح موافع النجوم 

الفراسة الشرعية : اعلم رحمك الله ونّر بصيرتك أنَّ عالم الملكوت هو المحرّكٌ لعالم 
الشهادة» وتحت قهره وتسخيره حكمة من الله تعالی لا لنفسه استحق ذلك فعالم الشهادة 
لا تصدرٌ منه حركةٌ ولا سکون. ولا أكلٌ ولا شرب ولا کلام ولا صمث الا عن عالم 
الغیب» وذلك أن الحیوان لا يتحر ال عن قصد وزرادة» وهما عن عمل القلب وهو من 
عالم الغيب» والحركة وما شاکلها من عالم الشهادة» وعالم الشهادة عندنا کل ما آدرکناه 
بالحمسنّ عادة. وعالم الغيب ما آدرکناه بالخبر الشرعي أو النظر الفكري فیما لا یظهر للحسنَ 
عادة . 

فاعلم أن عالم الغیب يدرك بعين البصيرة» كما أن عالم الشهادة يُدرك بعين البصرء وکما 
أن البصر لا يدرك عالم الشهادة ما لم يرتفع عنه حجاب الظْلَم أو ما آشبهه (۲۱۰] من الموانع» 
فإذا ارتفعتٍ الموانع وانبسطت الأنوار على المحسوسات أدرك البصرٌ المُبِصَراتِ» فإدراكها 
مقرونٌ بنور [البصر ونور] الشمس أو السراج أو أشباهها من الأنوار» كذلك عينٌ البصيرة 
حجابه هو الرُيون والشهوات وملاحظات الأغيار إلى مثل هذه من الحخجّب؛ فيحول بينه وبين 
إدراك الملکوت - أعني: عالم الغیب - فإذا عمد الانسان إلى و وجلاها بأنواع 
الرياضات والمجاهدات حتى أزالَ عنها کل حجاب» راقنم تو ماهر ورای سمط إلى 
عالم الغيب» وهو النور الذي يتراءى به أهل الملکوت» وهو بمنزلة الشمس في المحسوس 
اجتمع عند ذلك نورٌ عين البصيرة مع نور التمييز» فكشف المغیات"؟ على ما هي عليه غير 
أن بينهما لطيفةً معنى» وذلك أن الحمنّ يحجبه الجدار» والبعدٌ المفرط والقربُ المفرط 
والأجسامٌ الكثيفة الحائلة بينه وبين من يُرِيدٌ إدراكه» وهذا القصورة عادة» وقد تنخرق لنب أو 
وليّ كقول النبي كله : #انو أراكم من وراء ظهري»)”'" . 

وفي الأولياء ابتداء المكاشفات لهم في أوّل سلوكهم» وان المريد أول ما يُكشف له عن 
المحسوسات» قيرى رجلاً مُقبلاً أو على حالةٍ ماء وبينهما البعذ المفرط والأجسامٌ الكثيفة 
بحيث لا يمكنه أن يراه [بمكة]» أو يرى الكعبة وهو بأقصى المغرب» وهو کثیر عند المريدين 


)١(‏ في الأصل : المغيبات أعني ما هي عليه من غير أن بينهما لطيفة معنى ذلك . والمثبت من التدبيرات. 

(۲) روى البخاري (۷۱) في صفة الصلات باب الخشوع في الصلاة» و(۰)1۱۸ ومسلم )4( في 
الصلاة» باب الامر بتحسین الصلاق والموطاً ۱۱۷/۱ (4۰۱) عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله ب قال : اما یخفی عليّ رکوعکم ولا خشوعکم» واني لاراکم من وراء ظهري . 


الفلك العيني البصري 40 
في أول أحوالهمء [ذقت] ذلك [كلَّه] ولله الحمد. ثم ينتقلون عن ذلك إن كانوا من آهل 
العناية والاختصاص بالوراثة النبوية» وان بقي عليهم ذلك على خرق العادة"؟ على الدوامء 

فهم المعبّرُ عنهم بالبدلاء» وان تخللهم ذلك في وقت دون [وقت] فهو ما وارث وامّا عابد 
صاحب فترات» وأمّا عالم البصيرة فلا» إذ عالمٌ الغیب لیس بينه وبين عين البصيرة مسافة 
ولا بعد ولا قرت مفرط. وحجابه نما هو الران والقفل والکن» وقد ارتفعت بالمجاهدات» 
فلاحت أعلامٌ الغیوب . 

لکن وا ند فقو اناع ال كما دک تاه قاد ثم حجابًا آخرّ إلهيّاء وهو 
أنَّ النورٌ الذي ينبسط في حضرة الجود على المغيّبات في الحضرات الوجودية ليس يعكُها الا 
على قدر ما يُريد الله تعالى أن یکشف لك منهاء مع آنك في غاية الصفاء والجلاء» وذلك هو 
مقام الوحي» دليلنا على ذلك لأنفسنا ذوقنا له» ولغیرنا قوله تعالی : #وَمَآ أدرى ما یل ی ولا 
یک ان یم لا ما نوت اه [لاحقاف : 4] مع غاية الصفاء النبوي» فکیف بالولي الذي ما فتح له 
من الطریق خرت ابر 5 فهذا هو الحجاب الالهي؛ ال ی العزیز : # وما کان سر 
أن مر ان 1۳ "يني رون ور جاب أو تب لاف سی باه ما سا4 [الشورى: ۱ وقوله 
تعالی  :‏ انآ َع ما و ال ۹6 [الانعام: ا که و 
في عالم الشهادة» فیتکلم على ذلك الحدّء فیقول: یکون كذاء أو لا یکون كذاء وعاقبة أمر 
ما على قدر كذاء وهذا الحجاب الالهیْ لا يمكنُ رفعه عقلاً» ولو بلغ المرء أعلى الغايات» 
بدليل أن هذا الحجاب نما هو العلم الأزلي المتعلق بمعلومات غير متناهية» وکلٌ ما حصره 
الوجود فهو متناه ولاق عي التصيرة إلا ما دخل [في] الوجود بوجه ما من أوجه 
مراتب الوجودء ولاحجة لك في قوله تعالى: ان مم سيو م ۲ 
(۳۱۰/ب)] لقول الله تعالی : ما نفدت كطمنث الله © [لقمان: ۲۷] ولقوله تعالى : « لد رل أن 
ك2 مت ری [الكهف : :۹ ٠‏ وذلك لعدّم التناهي. 

فإذا تقرّرَ هذا وصح لنا حدٌ الكشف عن عالم الغیب» فمهما ظهر ممّن حصل في هذا 
المقام شيء من ذلاء على ظاهره في حقّ شخص ماء سین وهي أعلى درجات 
المکاشفت و و من الكتاب المبين : © ان فى ذلك لیب مین © [الحجر: ۷۰] وذلك 


)1( في التدبیرات الالهية : علیهم ذلك آعني خرق العادة. 
(؟) في التدبيرات الالهية : ثم أمر تدركه. 


4 شرح مواقع انجوم 
أن لها علامات في الحين”'' بينها وبين عالم الغيب ارتباط . 

وهذا علمٌ موقوف على الذوق خلاف الفراسة الحكمية» فإنها موقوفة على التجرية 
والعادة» وقد لا تصدق» وهذا لا سبيل عند أهل هذا الشان إلى تكذيبهء فإنه نور الله تعالى» 
فلا يُعطي ال الحقائق» فهكذا تكون الفراسة الشرعية» وسبب حصولها ما ذکرنا وقد 
جعل الله لعالم لم علاماتِ في ظاهر الموجودات كما جاء الأ توا رضي الله 
تعالى عنه حين أخذ على الرجل في نظره ه إلى ما لا يحل له فقال له الرجل : آوح بعد 
رسول الله كِْهِ؟ فقال: لاء ولكن قال رسول الله هل : «اتقوا فراسة المژمن فإنه ينظرٌ 
بنور الله“ ریت ذلك في عينيك . 


وهذه العلامات E‏ تعالى لاعین ا أن 0 
الكتاب الحفيظ» فنظرت فعلك فيه» فقضيت عليك محيّة ا 
صدقه في ذلك» فلمًا علقت بعلاماتٍ ظاهرة سكن القلب والخاطر الضعيف إلى ذلك مع فوة 
دليل الشرع في قوله عليه السلام : «اتقوا فراسة المؤمن» اجتمع من ذلك بعض إيمان» ومع 
ذلك قد هم ويّقال: لعله كاهن أو صاحب رأي. فالعلل کثيرة. 

[تنبيه]: بقي لنا من الباب شيء في الخرض الذي تعدا روسو ملاح ی ون 

في الفراستين ين الشرعية والحكمية» وذلك أن للقائل أن يقول : إذ ولا بد عندكم من المقابلةء 
فاي“ حط الأشقر والأزرق والعظيم الأنف والمعتدل الكحولة من هذه الفراسة الشرعية؟ 
أنا نظرنا إلى الفراسة الحكمية» فرأينا أربابها والقائلين بها والقاطعين بها راجعين إلى طرفين 
وواسط وفسموا الاشیاء إلى محمود رورم فجعلوا الخيرٌ كله والمحمودٌ في الوسط 
وجعلوا الذم والشر في الطرفين» فقالوا في الأبيض الشديد والأشقر والازرق ما سمعت من 
الذمٌء وأنه غير محمود(* وكذلك الأكحل الشديد السواد والدقیق الأنف جدًا مذمومٌ» كل 


 )۱(‏ في التدبيرات الإلهية: في الحسن. 
(۲) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (4843/5). 

(۳) في الأصل : (الله تعالى لا عين بعين) والمثبت من التدبيرات الإلهية . 
(6) في الاصل : وأنه غير محموم. 


الفلك العيني البصري ۹¥ 
هلا والمعتذل ينها القير المائل إلى حل الطرفين .ميلا كا هو المسفوه غل ايت 
ما تقدّم في الفراسة الحکمية . 

قلمّا رأيناهم قد حصروا هذه الاشیاء وقصروها على هذا القدر نظرنا ذلك في هذا 
العالم: أين ظهر الحُسن والقبح؟ فقلنا: لا حسنّ ولا قبح الا شرعًاء على هذا قام لنا الدليل» 
فلما رأينا أن الحمدٌ والذمّ على الفعل من جهة ما شرعًا نظرنا كيف نجمع طرفين وواسطة 
لنجعل الطرفين مذمومّاء ولنجعل الوسط [:1+] محمودًا الذي هو محل الاعتدال» فنقول: 
[الإنسان] لا يخلو أن يكون واحدًا من ثلاثة بالنظر إلى الشرع وهو: 

-١‏ ما أن يكون باطنيًا محضًا وهو القائل بتجريد التوحيد عندنا حالاً وفعلاً» وهذا يؤدّي 
إلى تعطيل أحكام الشرائع وقلب أعيانهاء وكل ما يؤدّي إلى هدم قاعدة من قواعد الدين فهو 
مذموم بإطلاق عصمنا الله وإيّاكم من ذلك . 

۲ وإمًا أن يكون ظاهرًا محضا متغلغلاً بحيث أن یژدیه ذلك إلى التجسيم والتشبيه» فهذا 
مثل ذلك ملحوق بالذمٌ شرعًا 

۳ وإِما أن يكون جاریا و O‏ 
وقت وقف قدمًا بقدم» ومذا هو الوسط وبهذا تصحٌ محبة الله لە قاله تعالی : 8 قاتعوز 
بح کر ان وی ۳ ن کک دک که [آل عمران : : ۱ فباتباع الشارع واقتفاء أثره صخت محيّه الله تلعبد » 
وغقرت الذنوب وحصلت السعادة الدائمة . 


فهذا أعرّك الله وجه مقابلة النسختین» فان قال قائل: سلمنا هذا التقایل» وهو صحیش 
کت نكرة نتن الا مان هل ای ؟ ودا ران شاه افا ٠‏ که ال رات 
والجماعات» وهو مع ذلك منافق مصبٌ قلنا : قد تقدّم [مکان] هذا في الباب ولکن لا بد أن 
نجيبك عمّا سألت» وذلك ان السکون( وشهودّ الصلوات وأشباهها من عالم الشهادة 
وکونه كافرًا بها في قلبه "۰*۳ فهو من عالم الغیب . ونحن إذا تحصّل لنا الفراسة الشرعية حکمنا 
بکونه كافرًا في نفوسناء وأبقينا ماله ودمه معصومّا شرعا لظهور كلمة التوحید به» فمعاملتنا له 


( في التدبیرات الالهية: ساکتا. 
() في التدبیرات الالهیة: بها في سرّه. 
(۳) في التدبيرات الإلهية: أن السكوت. 


1۹۸ شرج تواقع الحجوم 
علی هذا الى وما کلفتا غر هذاء فهذا وفعك انه علخیصی القرابة الخترعية والحكمية قد 
آوضحتها لك غاية الایضاح والتبيين» والله سبحانه الموفق للعمل بأسباب حصولها. انتهی 


فلنر جع إلى قوله: وفى هذا المقام الذي يكشف لعين البصيرة ما فى غيابات الوجود فيه 
يتفق للمتوسّم بهء أي: للمتخیّل والمتفرس بذلك المقام الکلام على الخواطر والفراسة 
الرئيسة أي الشرعية التي تقَدَمّ ذکره آنفا . 


مطلب الكيفية والکمية والماهية 

كيفية . والكيفية ۴۳: اسم لما يجاب به عن السوال بکیف. أخذ من (کیف) بالحاق ياء 
النسبة وتاء النقل من الوصفية إلى الاسمية. كما أن الكمّية اسم لما يجاب به عن السوال ب: 
(کم) بإلحاق ذلك أيضاء وتشديد الميم لإرادة لفظها على ما هو قانون إرادة نفس اللفظ 
الثنائي الآخرء وكذا الماهية» فإتها منسوبةٌ إلى لفظ (ما) بإلحاق ياء النسبة بلفظ (ما) ومثل 
RTE‏ تاها انا E‏ عاك هه الوا ونا دلي 
همزته هاءً لما بينهما من قرب المخرج. أو الأصل (ما هو) أي الحقيقة المنسوبة إلى ما هو 
فحذف الواو للخفة المطلوبة» وأبدلتٍ الضمة بالكسرة للياء» ثم عوّض عن الواو التاء. 

وفي «التبصرة» : الكيفية عبارة عن الهيئات والصور والأحوال. 

والماهية مقول في جواب (ما هو) بمعنی أي جنس؟ فالماهية مقول في جواب (من هو) 
وا توي اند 

والكيفية ان اختصّثْ بذوات الأنفس تسمّی كيفية نفسانية کالعلم والحياة والصحة 
والمرض» وان كانت راسخةٌ في موضعها تسمی مَلَكَة والا تسمّی حالاً كالكتابة [۳۱۰/ب] 
فإنها في ابتدائها حالٌ» فإذا استحکمت صارت مَلَكَةَ . 

فأما كيفية حصول خواطر الأغيار في الحكيم الالهي صاحب هذا المقام الذي يكشف لعين 
البصيرة ما في غيابات الوجود فيه. 

فان عين القلب إذا ارتفعت عنه الحجب التي ذكرناها من الغطاء عن عين البصيرة أو الصدأ 


.97/4 المادة من الكليات:‎ )١( 


الفلك العيني البصري ۶۹۹ 
عن مرآة القلب والقفل والكنّ والران» وانکشف الفطاء آدر کت عین القلب بحسّها کل قلب 
یکون مقابلاً لها أي لعين القلب . 

ولتعلم أن کل" قلب کتاب مسطور لكل ما فيه من الخواطر والعلوم» وله آي لکتاب القلب 
طبقاتٌ نظير أي مثل آوراق المصحف. وکل ذي قلب لا بخلو من مراة مصحفه أي کتابه 
القولي الذي هو بمنزلة الطحف أو کتابه الفعلي . 

وقد عرفت في تفصیل الکتاب المبین أنَّ المرادّ بالکتاب الفعلي الکتاب الظاهر بالقوة 
والفعل» وهو العالم» ومختصره آدم عليه السلام والكمّل من آولاده. 

والکتاب القولي هو الکتابٌ النازل من الغيب إلى الشهادة محكمًا ببیان کل خليفة کامل» 
ومبیتا نقطة اعتداله وما یحتاج إليه في جمیع حرکاته وسکناته وأقواله وأحواله وأحوال متابعیه 
وقومه وآله» وذلك نحو صحف شيث وإدريس ونوح علیهم السلام . 

ویحتمل أن يكون المراد من المصحف مصحف خواطر المقابل ومن الکتاب کتاب 
خواطر المکاشف» وهو آنسب للمقام . 

ساعة ظرف زمان للقراءة اما مار عليه أي على القراءة أو متر دا على القراءة . 

آعني : لا بد أن یکون ذلك القاریء مترددا في خاطر واحد. وتمر* عليه خواطر شتی» 
فیطلع الحکیم المکاشف إلى مصحفه أي مصحف قلبه الذي يقابل مصحفه الداخل فيه أي في 
کتابه او کتابه أي کتاب قلبه وینظر الحکیم المکاشف في أي صفح هو أي المقابل في قلبه. 
وینظر الحکیم في أي اية هو أي المقابل منها أي من الصفح» وصفم الشيء ناحیته وذلك 
المقابل لا بشعر من اطلاع الحکیم إن خير أي إن كان قراءة المقایل خيرًا فخیر أي : فاطلاع 
الحکیم خین وان كان قرأته شر فاطلاع الحکیم شر“ فان شاء الحکیم بعد تحصیله لما في 
نفسه أي في نفس المقابل آظهر له» وان شاء الحکیم ستر عنه ما کشف على حسب الوقت 
وما يعطيه من المنفعة والمصلحة. فعلی هذا الحد" هو الکشف لبعض العارفین غيوب العالم 
بن اليضتيرة : 

كيفية أخرى : وبعضهم أي بعض المكاشفين يرتقم في مرأة قلب انطباعًا الخاطر"؟ الذي 


. في مراة قلبه انطباع‎ :)١557( في المطبوع من المواقع‎ )١( 


تال شرح مواقع اوم 
في نفس الغیر على وجه المقابلة لصفائها أي مرآة قلبه» وذلك الصفاء أن یکون القلب مها 
أي مُبعدًا عن الخواطر العرضية عارفا بخواطر المقامات» محققا لموارد خواطر مقامه وإذا 
وجد من هذه صفته خاطرًا لا يقتضيه مقامّه يعلم على القطع أنه أي أن ذلك الخاطر خاطر بعض 
الحاضرين0 ومتى فرق المکاشف بين المقامين أي مقامه ومقام مقابله قد يعرف المكاشف 
الخاطر الذي خطرء ولا يعرف المكاشف لمن خطر" ذلك الخاطر فيتكلم المكاشف هذا 
الموصوف في میعاده الميعاد [۳۱۷] المواعدة والوقت والموضم» وكذا الموعدء أي 
الموصوف بصفة هذا الخاطر في میعاده» أي في مجازاة ذلك الخاطر على ما وجد المكاشف 
في نفسه فیعرفه أي ذلك الکلام a‏ وی یی ار ی 
ورجل اخر من المکاشفین عندما يقوم به ذلك الخاطر من المقابل بعرف ذلك الرجل 
المکاشف صاحب ذلك الخاطر حتی يواجهه أي یواجه المکاشف صاحب ذلك الخاطر 


بالکلام دون غيره. 
مطلب المناسبة 
وأصل معرفته أي أصل معرفة الخاطر أن بين القلوب مناسبة فى اللأصل فالمناسبة فى اللغة 
المشاكلة. 


وفي «الكليات:”'' : المناسبة على ضربين: مناسبةٌ في المعاني» ومناسبة في الألفاظ. 
فالمعنوية هي أن يبتدىء المتكلم بمعنی لم يتدّ كلامه بما يناسبه معنى دون لفظء فمنه قوله 
تعالى: « أَولَمْ يَهَرٍ دم کم آمکتا من تلهم من ارون شوت فى مھم ن ف درک لاپ لا ۱ 
يت # [الجدة: ۲1] وقوله تعالی : ۶ اوم يرو آنا سوق الماء إلى الأرض الْجُرْزْ فتخیج پد زرا 
ا وه امهم وآشسم فلا سروك € [السجدة: ۲۷) لأن موعظة الاية الاولی سمعية» والثانية 
مرثية» والمناسبة اللفظية هي دون رتبة المعنویة» فهي الاتیان بكلمات . 

وهي على ضربین: تام وغیر تامة. فالتامة: أن تکون الکلمات مع الاتزان مقفاة 
والنافصة موزونة غير مقفاة» فمن التامة قوله ی « ما ات عة ریک يمون ي وا ك لا 


یت و 


ههور 


مَمنونْ ب [القلم: ۳-۲] ومن شواهد الناقصة قولّه عليه السلام : «أعيذكما بکلمات الله التامة 


.۲۹۲/۶ الكليات:‎ )١( 


الفلك العيني البصري 0۰1 
من كلّ شیطان وهامّة» ومن كلّ عين لامّة0”'' لم يقل عليه السلام (ملمة) وهو القياس لمكان 
المناسية اللفظية . انتهی 

وقال الفرغاني "۲۳ قدس سره: المناسبة الكائنة بين الحقٌّ وعبده : يعني به أنَّ بين الانسان 
الکامل وبين الحق مناسبة من و جهین : 

آحدهما ضعف تأثیر مراتبه في التجلي المتعيّن لدیه ۳" فيه بحيث لا یکسبه وصفا قادحًا في 
تقدیسه سوی قيد التعین الغير القادح في عظمة الح وجلاله ووحدانیته وخلوه عن آکثر 
الأحكام الامکان وخواصن الوسائط » ومن هذا الوجه تتفاوت درجات المقرّبین والافراد عند 
الحق عز وجل . 

وأما الوجه الثاني من المناسبة فذلك بحسب حظ العبد من صورة الحضرة الالهیت وذلك 
الحظ یتفاوت بحسب تفاوت الجمعية» فتضعف المناسبة وتقوی بحسب ضیق فلك جمعية 
ذلك الانسان من حيث قابلیته وسعتهاء فتنقص الحظوظ بذلك. فمن جمع بين المناسبتین - 
آعني ضعف مراتبه"** وکونه مستوعبًا لما تشتمل عليه حضرة الوجوب والامکان - فهو 
محبوب الحق» والمقصود لعینه و ات مناسبته مقصورة على ضعف المراتب"؟؟ فقط 
بحيث لا یکون مستوعبًا لحکم الحضرتین فهو المحبوب المقرب فقط . 

المناسبة الم رآتية : وهو کون العبد ظاهر المراة من حکام الکثرة الموجبة لتأثیر المظهر في 
التجلي الذي يظهر فيه» حتی تصير الصفات الظاهرة فيه منصبغة بأحكامه . 

المناسبة الجمعية: قد عرفت أنّ المراد بذلك أن تكون مراتية العبد مستوعبة لما تحتوي 
عليه الحضرتان. أعني حضرة الوجوب والإمكان. انتهى 

والمناسبة بين القلوب اِتما هي بحسب مراتب الظهورء لأن کل قلب جوهرٌ نوراني 
مجرد . 


)١(‏ حديث رواه البخاري (۳۳۷۱) في أحاديث الأنبياء» والترمذي (۲۰۲۰) وأبو داود (4۷۳۷). وكان 
رسول الله َة يعوذ الحسن والحسين ویقول . . . . 

)۲( لطائف الاعلام : ۳۳۹/۲ 

(۳) في لطائف الاعلام : ضعف مرآتيته. . لربّه فيه . 

() في لطانف الاعلام : ضعف مرآتيته . 

. في لطائف الاعلام : ضعف المراتية‎ )٥( 


۰۲ شرح مواقع التجوم 

وقيل لطيفة ربانية متوسط بين الروح والنفس» والروح باطنه» والنفس الحيوانية مركبة» 
و لتلك المتاسبة (۳۱۷/ب]. 

فاذا خطر الخاطر" في قلب المراد أو المرید. فان كان الخاطرٌ قبیخا انبعث من ذلك القلب 
دخان يجيء منه من ذلك الدخان سحابة على قلب الشیخ. فاذا قابل الشیخ بو جه" من تام به 
ذلك الخاطر تکاثف ذلك الدخان. وإذا خرج من قام به ذلك الخاطر عن مواجهته أي مواجهة 
الشیخ مر" عليه منقطعاء فیعرف الشیخ ذلك الشخص ٠.‏ وان كان الخاطر حستا كان بدل الدخان 
بخار" لطیف طیبٌ الرائحة یجد الشیخ طيبها في أنفه بخار الماء ما یرتفع منه کالدخان 
والبّخور بالفتح ما يتبِخَرُ. 

والحال الثاني کالحال الأول يعني : إذا قابل الشیخ بوجه من قام به ذلك الخاطر تزاید 
رائحة الطيبة» وإذا خرج عن مواجهته مر عليه منقطعاء فیعرف الشیخ ذلك الشخص هذا أي 
ما آشرنا ههنا إذا كان صاحب الخاطر حاضرًا عند المکاشف. فان كان صاحب الخاطر غائا 
عن المکاشف كعارف قاعد بالحامع مئلاً. فخطر بأهل داره شهوة اللحم. فيجد ذلك الخاطر 
في نفسب وهو طاهر النفس عن الشهوةء نم يجد ذلك العارف في نفسه أنه أي خاطر شهوة 
اللحم لا يحمل ذلك الشيء أي اللحم الا بمنرلت. فان تمتاه أي آراد ذلك الشيء شخصن 
مجهول في حق العارف وآراد الله أن يكون قضاء ذلك الأمر على يديه أي الشخص المجهول 
فانه أي الشخص المجهول يشتري تلك الشهوة. أي اللحم المشتهی وههنا يتفق أمران: 
الواحد قد یل له أي للعارف مثال ذلك" الشخص المجهول حتى يعرف العارف ذلك 
الشخص أو يمثل له الشخص المجهول» يعني : يصور للعارف صورة ذلك الشخص المجهول 
حتى يعرفه أو يصور له الشخص إن كان الشخص يعرف منزله أي منزل العارف وإن لم يكن 
الشخص المجهول من هذا الصنف أي النوع» يعني : يكون ممّن لم يعرف منزل العارف فانه 
ينصرفٌ حيث حمله الله أي أغراه لا يقصد ذلك الشخص طریقا معيدًاء وخاطره أي خاطر ذلك 
الشخص في اشتراء اللحم ودفعه لصاحب الاشتهاء متحرك یداه فاذا قابل ذلك الشخص 
صاحب ذلك الخاطر [أو داره كان حال معه كحالة الخاطر ]۳۱ المتقدم أي صاحب خاطر 


)١(‏ قي المطبوع من المواقع : (۱8۷): بوجهه. 
(۲) في المطبوع من المواقع : (۱6۷): مثل دار ذلك الشخص . 
(۳) ها بين معقوفين مستدرك من المطبوع من المواقع (۱8۷). 


الفلك العيني البصري ۳ 
شهوة اللحم فیدفعه له أي الشخص يدفع اللحم المشتهي لصاحب خاطر شهوة اللحم 
وینصر ف عله . 

كيفية آخری كشفية”'' وهذه الكيفية من لطائف المکاشفات. فاکشف من ذلك هو أن 
بخطر" لك خاطر فبجيء المکاشف ویجده أي یجد المکاشف ذلك الخاطر الذي یخطر لك 
مرفوما في توبك . 

النهي عنه أي عن الخاطر أو الامر به أي بالخاطر كما اتقق للشيخ أني مدین رضي الله عنه 
حين خطر له أن یط امرأئه. فرأى أو العباس الخشاب مخطوطا في ثوب الشيخ أي مدين 
قدس سره © میک عك روت که [الاحزاب : ۳۷] و اتفق لي ألطف من هذا وذاك : أي كنت مشغو ل* 
بتألیف کتاب الفاني”" . فقيل لي : اکتب هذا باب يدق أي يغمض وصفه أي وصف هذا الباب 
وبمنع أي لا يعطي كشفه أي كشف هذا الباب [۳۱۷] ثم لم أعرف ما أكتب بعده وبقيت أنتظر 
الإلقاء أي الالهام ؛ لأن الالهام ما یُلقی في الروح بطريق الفيض حتى انحرف مزاجي ٠‏ و كدت 
أهلك فنصب قذامي. أي أمامي» لأن القذام كالزنار ضد الرداء لوح نوري وفيه أسطار جمع 
سطرء وجمع الجمع أساطير» يعني : وكان في ذلك اللوح أسطار خضر" نورية فيها وكان في 
تلك الأسطار مكتوب وهو: هذا باب يدق وصفهء ويمتنع كشفهء والكلام على ذلك الباب. 
فقیدته أي ذلك الباب ثم رفع عني ذلك اللوح النوري. 

كيفية أخرى فعلية”" وذلك أن يزني الرجل أو بسرق. أو يشتمء أو يفعل فعلاً حرام 
فيدخل ذلك الرجل الزاني أو السارق على المکاشف. فيرى المكاشف ذلك العضو الذي 
يكون منه العمل تخطیطا أسود ولا غير ذلك. وكان هذا المقام غالبا على حال أبي زى 
رضوان الله عليه وهذه المكاشفة موقوفة على المحققين في مقام الورع. 


الورع: هو الاحتراز عن كل ما فيه شوب انحرافب شرعي. أو شبهة مضرة معنوية في کل 


(۲) في المطبوع من المواقع :)١51/(‏ كتاب القائي . 
(۳) في المطبوع من المواقع (۱8۸): كيفية فعله . 


.9 شرح مواقع النجوم 
ما تقوم به صورة الانسان الحسّية والمعنوية بحکم النشأة الدنيوية . 

والورع : یتضمن القناعة التي هي صورة التقوی . 

والورع الخاصة: الاحتراژ عن کل داعية تدعو إلى شتات الوقت» والتعلق بالتفرق 
وعارض یعارض حال الجمم . 

وقیل : الورع هو اجتنابٌ الشبهات خوفا من الوقوع في المحرّمات . 

وقیل : هي ملازمة الأعمال الجميلة . 


مطلب ثم 

وثم۲: للعطف مطلقّا سواءً كان مفردًا أو جملة. وإذا ألحقّ التاء تکون مخصوصة بمطف 
الجمل ولا يجوز في (ثم) العاطفة ما جاز في (شد) و(مدّ) في اللغات الثلاث . 

وفي (ثم) رع وهو أن یکون بين المعطوفین مهلة دون الفای والتراخي في (ثم) عند 
أبي حنيفة في التکلی وعند صاحبيه في الحكمء ووجوب دلالة (ثم) على الترتيب مع 
التراخي مخصوص بعطف المفرد. 

والترانعی ي الترتيبي ليس معنی (ثم) في اللغة وغيرهاء بل یطلق عليه (ثم) مجازا . 

وقد يُجعل تغایر البحئین والکلامین بمنزلة التراخي في الزمان» فیستعمل له (ثم) وهو 
أصل في الزمان» فما آمکن لا يصرف عنه إلى غیره . 

ولفظة (ثم) أبلغ من الواو في التقریع كما في  :‏ كك نم المج [البقرة: .)٠١‏ 


وقد يكون ظرفا بمعنى (هناك) . 
وقد يجيء لمجرد الاستبعاد» كما في قوله تعالى: # یرو نعمت الله ثم ڪرو ا) 
[النحل: ۸۳]. 


وقد يحجيء بمعنى بمعنى التعجب نحو: © مد یه ای خلق لسوت والکش قم الاب ا 
لد 2 کف روا ریم يدلو » [الأنعام: ۱]. 


. ۱۲۵/۲ المادة من الكليات‎ )١( 


الفلك العيتي البصري ۵ ۰ ۵ 


مر سام 


وبمعنى الابتداء : ل مورا كندب اطعا من عباد تا © (فاطر: 169 . 


ج 


وبمعنى العطف والترتيب تحو: © إن لذن ءا مواد ع ثم ءَامَنْرأً [الساء: ۰۲۱۳۷ 


و(ثم) في قوله تعالی : « ثم کا سو تعلو َعلَمُونَ4 کات : 4] للتدرج كما في : والله ثم وال . 


وقد يجيء لمجرد الترقي نحو: 
إن من ساد ثم ساد أبوة شم قذ ساد قبل ذلك ج“ 


ويجوز أن يكون ذلك للترتيب في الأخبار» كما يقال: بلغتي ما صنعت اليوم» ثم 
ما صنعت أمس أعجب. أي: ثم أخبرك أن الذي صنعت أمس آعجب. وعليه قوله تعالى: 

ثد کان من لین اموا (البلد: ۱۷] أي ثم (۳۱۸/ب] آخبرکم أن هذا لمن كان مؤمئًا كما في 
(التيسير) . 

ويجوز أن يكون المعنى (ثم) دام على الایمان إذ الأمور بخواتيمهاء كقوله تعالى: 
« وق نار لمن تاب وءامن ول ماش تیه [طه: ۸۲] أي دام على الاهتداء . 

ما ی ی 

ومثل قوله تعالی: 8 ولا ريك بعش آلزی نيدم أو تک قاتا مرجفهتر مهم شم له سيد عل ما 
لته [يونس: 4] أي : واش لاب لو حملنا على حقيقته لأدى ۳ 
تن 

وقد تجيء للتنبيه على أنه ينبغي ي أن یستبد السامع في تحقیق ما تقذم حتی يصير على ثقة 
وطمائينة: 

وقد تجيء فصيحة لمجرد استنتاج الکلام؛ 

وقد تجيء زائدة كما في : « لاملا من الإ اه شم تاب عَكهِرَ 4 [التوبة: 1114 . 

SG 1‏ الست الج كي قاو ای حر لكاي جرع 

e‏ موقوفا عليها لبيان تلك الحرکت تَدرجٌ في في الوصل الا إذا جرى مجرى 
الوقف . وهي استعارة من الاشارة إلى المکان . 


0 ع ساد د ساد أنوة قبله: قبل ذلك جه 


0 شرح مواقع النجوم 

قال بعضهم : (ثم) إشارة إلى المکان البعید نحو : ۶ وأزلفنا نم مرن * [الشعراء: 34] ویجوز 
أن يوقف علیها بهاء السکت . وقول العامة (ثمت) بالتاء من قبیح اللحن» وفي «شرح مسلم» 
(ثم) بلا هاء يدل على المكان البعيدء وبهاء يدل على القريب . 

قال الطبري في قوله تعالى: # شم إِدَاما وم منم يود )۹ [يونس : ۱ معناه : هنالك» وليست 
(ثم) العاطفة . انتهى من «الكليات»”'' . 

وقوله رضي الله عنه : و(ثم) لمعرفة الخواطر والفراسة أي هناك إشارة كيفيات الخواطر 
والفراسة مقام غير هذا الذي ذكرناه آنفا يحرم كشفه أي كشف ذلك المقام فمن ذاقه أي ذلك 
المقام يلتذ به أي بذلك المقام وهو أي ذلك المقام الذي يحرم كشفه أسنى أي أعلى 
المقامات. لا يناله إلا أهل العناية من الرجال مثل نبرة أو بعض الصديقين وقد مر تفاصيل أهل 
العناية والنبي والصديق . 

وهو أي ذلك المقام الكشف الملكي. وألطف منه أي من الكشف الملكي الکشف 
اللوحي. وألطف منه أي من الكشف اللوحي الكشف العلميء وألطف منه أي من الكشف 
العلمی الكشف النونى ٠‏ وألطف منه أي من الکشف النونى الكشف الیمینی . وألطف منه أي 
من الكشف اليميني الكشف الإرادى. وألطف منه أي من الكشف الإرادي الكشف العلمي» 
وألطف منه أي من الكشف العلمى الكشف الذاتى . 

والمراد من الكشف اللوحى اللوح المحقوظ ‏ ومن الکشف القلمی الروح 
المحمدي لش ومن الكشف النونى الحميقة المحمدية» ومن الکشف الیمینی القدرت ومن 
الإرادي الإرادةء ومن العلمي علم الله تعالى» والذاتي الكشف المنسوب إلى ذاته تعالى 


وتقدس . 


۰۱۲۸۱۲۵/۲ الكليات‎ )١( 


الفلك العيني البصري ۱ 0.۷ 
منزل الحرکات والسکنات 


والکشف الذاتي هو منزل معرفة الحر کات والسکنات وقد علم من هذا التفصیل منازل 
الشف التضرع: 

فمنها: منزل کشف خاطر المقابل الحاضر بقراءة [۲۱۹] مصحف خواطره . 

ومنها: کشف خاطر المقابل بسبب ارتقامه في قلب المکاشف . 

ومنها: متزل کشف خاطر الحاضر بانبعاث الدخان أو البخار على قلب المکاشف . 

ومنها: منزل کشف خاطر الغائب. 

ومنها: منزل کشف خاطر الحاضر بسیب رقوم الخاطر في ثوب صاحبه . 

ومنها: منزل کشف فعل الحاضر يسبب تخطیط عضو صاحب الفعل الشنيع تخطیطا آسود 
كما ذکر في الکیفیات المتقدمة . 

ومنها: منزل الکشف الملکي . 

ومنها: منزل الکشف اللوحي . 

ومنها: منرل الکشف القلمي . 

ومنها: منزل الکشف النوني . 

ومنها: منزل الکشف اليميني . 

ومنها: منزل الکشف الارادي . 

ومنها: منزل الکشف العلمي . 

ومنها: منزل الکشف الذاتی وهي ألظفُ المنازل الذي هو مرل کشف الحرکات 
والسکتات . ۱ 

وأما الفراسة فنوعان : ١‏ تيسيةء ودون ذلك . فأما الفراسة الدنية فنوعان ۰ 

النوع الواحد ما تقدم من کشف الخواطر والفعل كما عرفت في الكيفيات» وما عدا ذلك 


فمن الرئيسية كما سيجيء . 


فك شرح مواقع النجوم 


والتوع الثاني من الفراسة الدنية موقوف على العارفين بالمزاج ونتائجهء يعرفه الحكماء 
القلاسفت ولا" حاجة لنا بميائه . 

قال في «التعریفات»"۲۳: الفلسفة التشبه بالاله بحسب الطاقة البشرية» لتحصل السعادة 
الأبدية كما أَمَرَ الصادق عليه الصلاة والسلام في قوله: «تخلقوا بأخلاق الله2”" أي: تشبّهوا 
به في الإحاطة بالمعلومات والتجرّد من الجسمانیات . 

وقال التفتازاني في «شرح العقائد» في تعريف السوفسطائية: سوفسطا اسم للحكمة 
المموهة والعلم المزخرف» لأنَ (سوقا) معناه العلم والحكمة و(سطا) معناه المزخرف 
والغلط » ومنه اشتقّتٍ السفسطة كما اشتمّت الفلسفة من فیلاسوفا أي محب الحكمة . 

وأما الفراسة الرئيسية فسببها حکم غير هذا كله يعني سبب الفراسة الرئيسية غير الحكم 
الذي آشرنا في الفراسة من معرفة المزاج ونتائجه ومن إزالة الغطاء أو الصدأء وانحلال قفل 
باب الحضرة الإلهية» وانهدام الكنّ وطلوع شمس الحقيقة على مرتبة ما من مراتبها. وبهابل 
بسبب الفراسة الرئيسية يقطع بخاتمه خاتمة الشيء آخره المتفرس فيه فاعل يقطع قطعًا أي 
جزمًا ويعلمه أي يعلم المتفرس فيه الخاتمة بحكم الفراسة علمًا وحالاً وذلك العلم والقطع بأن 
يمشي الحكم المتخلق المتحقق . 

التخلق بالأسماء الإلهية: قيامٌ العبد بها على نحو ما يليق بعبوديته» بحيث يوفي 
العبودية حقّهاء وكذا الربوبية أيضاء والتحققُ هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقٌ تعالى في 
أسماثه . 

والتحقق بالأسماء الإلهية: كمال العلم والعمل بها على الوجه اللائق بالعبد» وقد يعني 
بذلك معنی آخر» وذلك أن تعلم أنَّ للعبد بأسماء الحق عز شأنه تعلقا وتخلقا وتحققا: 


فالتعلق : افتقار العبد إليها مطلقّا من حيث دلالتها على الذات الأقدس. 
والتحققٌ: معرفة معانيها بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه وبالنسبة إلى العبد. 
(۱) التعريفات: ۲٠١‏ . 


(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۳۳۰ 
(۳) المادة من لطائف الاعلام ۳٠١/١‏ . 


الفلك العيتي اليصري 2۰۹ 
ی أن يقومَ العبدٌ بها على نحو ما یلیق به. كما یقوم هو [۳۱۹/ب] سبحانه على نحو 
الواصل إلى عين الوجود المطلق والحقيقة على منازل نفسه وحالانه منرلا مندلاً وال 

حالاً أي منزلاً بعد منزلٍ» وحالاً بعد حال على الترتیب الحکمي الالهي . 
قال الفرغاني"* قدس سره: ١‏ البدايات هي القسم الأول من الأقسام العشرة ذات 

المنازل المئة التي ينزلها السائرون إلى الله عز وجل . 
وتسمّى منازل هذا القسم البدايات؛ لأنها هي بداية الأخذ في السير بتقويم قوى النفس 

وتعديل آلاتها الظاهرة وتحصيل قوّتها الباطنة نة بتوجهها إلى تذبیر اليدن وتكميله وتوصيله إلى 

ما فيه نفعه عاجلاً وأجلاً على الوجه الجميل اللائق» والرأي والصواب الموافق لما شرعه الله 


تعالى لعبیده . 
واتفق أكابر الطائفة على أن النهايات لا تصحّ إلا بتصحيح البدايات» كما أن الأبنية 
لا تقوم إلا على الاأساس . 


وقالوا: إن تصحيح البدايات هو إقامة الأمر على مشاهدة الاخلاص. ومتابعة السنق 
وتعظيم النهي على مشاهدة الخوف» ورعاية الحرمة» والشفقة على العالم ببذل التصيحة» 
وكف المؤنة» ومجانبة کل صاحب يفسد الوقت» وكلّ سبب يفتن القلب. 

۲- وقد تعلم”" عند الكلام على الأبواب أنَّ الدخول منها إلى تصحيح المعاملات إِنَّما 
يصح بعد تجاوز قسم البدایات . فاعلم ههنا أنهم يعنون بقسم البدايات عشرة منازل يبتدىء 
السائروق إلى الحى عز اسمه بالتزول منها: فأولها اليقظة» ثم التوبة» ثم الإنابة» ثم 
المحاسبة» ثم التفكرء ثم التذکر ۳ ثم القرار» ثم السماعء ثم الرياضة» معام باه 
بالتوفیق(8 ' بجميع أسمائه وصفاته تعلقا من مقام الإسلام» وتخلقا من مقام الایمان وعدن 
من مقام الإإحسان . 


۰۲۷۳/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 

() كذاء وفي لطاتف الاعلام : وقد علمت عند. 
(۳) في لطائف الاعلام : ثم الذکر . 

(4) في لطائف الاعلام : بالله بالتعلق. 


5۱۰ شرج فوا الوم 
والابواب "۳" یشیرون بها إلى القسم الثاني من الأقسام العشرة ذوات المنازل المثة التي 
یتزلها السائرون إلى الله عز وجل . 

والأقسام العشرة هي على هذا الترتیب : بدایات» ثم أبواب» ثم معاملات» ثم أخلاق» 
ثم أصولء ثم أودية» ثم أحوال» ثم ولایات» ثم حقائق» ثم نهايات. ویشتمل کل قسم من 
هذه الأقسام العشرة على عشرة منازل . 

وأما المنازل العشرة التي یشتمل علیها هذا القسم المسمی بالأبواب فهي مذه: حزن» 
خوف. اشفاق» خشوع. إخبات» زهد» ورع تبتل» رجا رغبة. 

وسمیت هذه المتازل بالابواب لانها باب دخول النفس من الظاهر الذي هو تکمیلها 
وتوصیلها بما تنتفع به عاجلاً إلى الباطن بتوجهها إلى عینها ونفسهاء وتعدیل صفاتها والنظر 
في عوافبها وتسکینها وثباتهاء وهذا نما یتیشر على من تجاوز قسم البدايات» وان تجاوزها 
بعد التحقق بملاکها [وبأهمّ منازلها] وهي : التوبةء والاعتصام والرياضة وما یدخل في 
الزياضة من الفرار والمجاهدة والمکابدة حتی صارت هذه الأمون ملك للنقس استعدّت ا 
للدخول في قسم الابواب التي ملاك منازلها آمور ثلاثة آهمها: الزهد ثم الورع ثم 
الخوف . كما هو المذکور في آبوابه بما یتضمَنْ کل واحدٍ من هذه المقامات [۳۲۰]. 

۳- والمعاملات "۳ یشیرون بها إلى القسم الثالث من الاقسام العشرة» فمنازل هذا القسم 
المسمّی بالمعاملات هي هذه: الرعاية» والمراقبة» والحرمت والاخلاص. والتهذيب. 
والاستقامة» والتوکل» والتفویض. والثقت والتسلیم . 

وسمّیت هذه المنازل بالمعاملات لأنَّ العبدٌ لا تصحٌ له المعاملة للحقٌّ الا بأن يتحقق بهذه 
المقامات» فان المعاملة عند الطائفة عبارة عن توجه اللفس الانساني إلى باطنها الذي هر 
الروح الروحاني "۳" والسر الرباني» واستمدادها منهما ما تزیل به الحجبُ عنها ليحصل نها 
قبول المدد في مقابلة إزالة کل حجاب» ومذا إِنّما يصح لعبدٍ يملك ناصية آهم قسم الابواب 
وملاکها» وهي الثلاثة التي عرفتها وهي : الزهد ثم الورع» ثم الحزن . 

(۱) لطائف الاعلام ۱۵۵/۱ . 


(۲) لطائف الاعلام ۰۳۱۹/۲ 
(۳) في لطائف الاعلام ۳۱۹/۲: الروح الرحماني . 


فمن يملك ناصية هذه الثلائة استحقّ أن يكون من أهل المعاملات إعطاء لحظوظها 
وأخذا لحقوقهاء فالسالك إذا انتقل من قسم البدايات إلى قسم الأبواب» ثم شرع في السلوك 
في هذا القسم الثالث» فأهه ماعليه أن يتحقّق بأهم مقامات هذا القسم» وأهمه وهو 
الإخلاص؛ إذ لا تصحٌّ المعاملة بدونه» ثم المراقبة» ثم التفویض . 

6 والأخلاق ۲۳ هي عشرة منازل ينزل فيها السائرون إلى الله عر وجل» وهي: الصبرء 
والرضا والشکر والحياء» والصدق. والایثان» والخلق» والتواضع» والفتوة والانیساط . 

واتما شمّیت هذه المنازل آخلاقا لأنها هي الأوصاف التي یحتاج إلى التخلق بها من آراد 
الدخول إلى حضرات القرب ورام الحظوة بها . 

۵ والأصول“ هي عشرة منازل ینزلها الساثرون إلى الله تعالی» وهي: القصدء ثم 
العزم» ثم الإرادة» ثم الأدبء ثم اليقين» ثم الانس» ثم الذکر» ثم الفقر» ثم الغنى» ثم مقام 
المراد . 

وسْمّیت هذه المنازل أصولاً لکونها هي أصول الطلب الذي يتردّبُ الوجدان للمطلوب 
عليه . 

١‏ الاودیة ۳" هي عشرة منازل ینزلها السائرون إلى الله عز وجل» وذلك بعد قطعهم منازل 
الأصول. 

متام ند أن السَالك منها یحصل ارتقاژه الی المحته التي هي أول قسم الاحوال» 
فترفعه المحيّهُ إلى مقام الولایات التي ستعرف شأنها . 

والأودية العشرة آولها: مبتدأ الحضرات الحقيقية المسمّی بالاحسان فالمحية الالهية 
یترقی السائر من هذا المقام إلى وادي علی ثم حكمة» ثم بصيرة قلبية سرية لا عقلية فکرية 
ثم إلى وادي فراسة یفترس بها سره للمغیبات الشاردة عن الافهام بالبديهة والالهام لا بالنظر 
والاستدلال ثم إلى وادي تعظیم ینقله إلى وادي إلهام رباني تجلّ عن إدراك العقول 
( لطائف الاعلام ۰۱۸۰/۱ 


)۲ لطاتف الاعلام ۲۰/۱ . 
فرق لطائف الم علام ۳۰/۱ 


o1۲‏ شرح مواقع النجوم 
والاوهام""؟» ومته إلى وادي سكينة السرء ثم وادي طمأنينة» ثم وادي همّة باعثة على السير 
لصاحبها إلى الحقيقة الحبّية التي هي أوّل الأحوال. 
۷ والأحوال“ يشيرون بها إلى الواردات التي یحصل بعضها من ثمرات الأعمال 
الصالحة الخالصة من الأكدارء وبعضها من المواهب الإلهية الخارجة عن التعمّل والاكتساب. 
والأحوال اسم لعشرة منازل ینزل فيها السائرون إلى الله عز وجل» وهي: المحبة» 
والغيرت والشوی. والقلق [۳۲۰/ب]) والعطش › والوجد». والدهش. والهيمان» والبرق» 


ی 


وإتما شمیت هذه المنازل أحوالاً لتحوّل العبد فیها عن التقیّدات والأوصاف”" المانعة له 
عن الترقي في حضرات القرب مترقيًا فيها بسرّه من درکات نازلة جزثية إلى حضرات عالية 
كلية» وهي التي یشتمل علیها الاسم الظاهر الذي بتجلیه تری الوحدة في عين الکثرة الظاهرة 
بالتفس وقواها وآلاتها . 

۸ - والولایات" ** هي أحد الاقسام العشرة ذات المنازل المتة التي ینزلها الساثرون إلى 
الحقٌّ عر وجل بعد ترقیهم في الاحوال العشرة التي عرفت تحوّلهم فیها بازالة القيود والتعینات 
عن سير السيّار في تلك الأطوار التي توجبٌ لمن تحقق بها زيادة قوّة كلية في ذاته وصفاته 
وإدراكاته وقربة من مدارج نهاياته التي مذكورة”“ في باب النهايات» وذلك بالتقوی 
والقرب " هو المسمّى في اصطلاحهم بقسم الولايات العشرة» وهي: اللحظء والوقت» 
والصقاء» والسرورء والسرء والنفس» والغربة» والفرق» والغيبة والتمكن. 

فیحظ سرٌ الولي بتلك القوة والقرب غیبة ۳ بجمیع آثاره وصفاته ویقربه ۳ ويلحظ 


)١(‏ في لطائف الاعلام : العقول والافهام. 

(۲) لطائف الاعلام ۰۱۷۰/۱ 

(۳) في لطائف الاعلام : بالأوصاف. 

(4) لطائف الاعلام ۰۳۹۸/۲ 

(۵) .کذا في الأصل» وفي لطاتف الاعلام : التي عرفتها في باب النهایات . 
() في لطائف الاعلام : فذلك التقوی بالقرب. 

(۷) كذا الاصل وفي لطاتف الاعلام : فیلحظ سر الولي. . عینه بجمیم. . 
(۸) کذا الاصل. وفي لطائف الاعلام: وصفاته ونعوته. 


الفلك العيتي البصري ۰۳ 
المحلّ المعنوي الذي یجمل" ذلك اللحظ فيه وهو باطن الزمان المسمّى في اصطلاح القوم 
بالوقت وهو الحال والوقت الدائمان» فاذا بدا له ذاته وصفاته صفا حاله من آکدار الاغیان 
فکان ۱ للحظ والوفت والصفاء من مقاماته» فیتلیس حینثذ بمقام السرور بذاته ولحظه ووفته 
وق که 

4 والحقائق "" العشرة هي العشرة المنازل ینزل فیها الساترون إلى الله عز وجل» ويُسمَى 
هذا القسم بالحقائق؛ لأن المنازل التي یشتمل علیها هذا القسم هي منازل التحقیق من جهة 
کون الساترین فیها إلى الله سبحانه عند نزولهم فیها وتحققهم بها تظهرُ لهم حقيقة کل شيء 
وسره عند اتمامها واستکماله فتظهر لهم الحقائق كما هي عليه في حضرة العلم بلا تغیر 
و ندال وول هذه المقامات العشرة هي: المکاشفة ثم المشاهدة ثم المعاینت ثم 

۰. 5 2 5 5 5 5 اه ا‎ )٤( 
. الحياة"”*'» ثم القبض» ثم البسطء ثم السکر» ثم الصحوء ثم الاتصال» ثم الانفصال‎ 

۰- والنهایات *۲ هي آحد الاقسام العشرة ذوات المنازل المثة التي ینزلها السائرون إلى الله 
عرز وجل › سمیت بقسم النهايات لا نتهاء السائرین عند ختمها إلى حضرة | لجمم التي هي غاية 
النهاية» فأول المنازل العشرة الذي يشتمل علیها هذا القسم المسمّى بالنهايات هو : المعرفت ثم 
الفنای ثم البقای ثم التحقيق» ثم التلبيس» ثم الوجود» ثم التجريد» ثم التفرید» e‏ 
التوحيد والیه ينتهي السائر إذ لیس وراء الله مرمی لرام" ولقد أحسنّ من قال : 

نهایاث هذا الأمر تَوحيدٌ را وماقَبْلَهُ في حضرة الجمع تفریق*؟ 

انتهى . 

والحاصل بسبب الفراسة الرئيسية يقطع بخاتمه المتفرّسٌ فيه قطعاء ويعلمه علمّاء وذلك 
بأن يمشي الحكيم المتخلق المتحقق الواصل إلى عين الوجود والحقيقة على منازل نفسه 


. كذا الاصل. وفي لطائف الاعلام : الذي يحصل‎ )١( 

(؟) کذا الاصل. وفي لطائف الاعلام : ووقته وصفاته . 

(۳) لطائف الإعلام 4737/1 . 

(4) كذافي الأصل» وفي لطائف الإعلام» ولعلها: الحيرة. 

() لطائف الإعلام ۲/ ۳٣۹۳‏ . 

(1) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۷۸/۱). 

(۷) في الاصل: وهو تفریق. والمثبت من لطائف الاعلام ۰۳۱۳/۲ 


o1€‏ شرح مواقع النجوم 
وحالاته منزلاً منزلاً وحالاً حالاً على الترتيب الحکم الإلهي . 

في النفوس على الإطلاق مرتبة بعد أخرى على التالي والتابع”'' [۳۲۱) كما مر بیان ترتيبها. 

ويعني بالمراتب رتب القرب؛ لأنها تستی أيضًا مراتب القرب» وتستی أيضًا حضرات 
المقربين» وحضرات أهل العناية» ويقال لها: أطوار القرب» وتسمّى هذه الرتب بالعلة الغائية 
لرفع الموانع» وهي رتبٌ المحبة» وهي خمس : 

١‏ رتبة المحبة المترتبة على الجذبة : وهي المعنية بقوله تعالى: «ما تقرّب أحد إلىّ باحبٌ 


من آداء ما افترضت علیه»۳۲؟ . 

١‏ ورتبة المحبة المترتبة على السلوك : وهي المعنية بقوله تعالی : «ولا يزال العبد یتقرب 
إلى بالنوافل حتّی أحته»”" . 

۳ ورتية التوحيد المبنية على المحبة: وهي المعنية بقوله تعالى : «فإذا أحببتة کنت سمعه 
a‏ رتیت ۱ 

-٤‏ ورتبة المعرفة المعنیة: بقوله تعالی : «فيي یسمع» وبي تبصر »۲*۳ وهي المعبّر عنها في 
لسان القوم بمقام البقاء بعد الفناء . 

۵ ورتبة الخلافة: هي رتبة الخلافة والکمال المشتمل على الجمیع الجامعة بين البداية 
والنهاية» وأحكامها وأحكام الجمع والتفرقة» والوحدة والکثرت والحقية والخلقية والقید 
والإطلاق عن حضور من غير غيبة» ويقين بلا ربب ولا شبهة. وقد مرت تفاصیل المراتب. 

ولايصحٌ له أي لصاحب الفراسة الرئيسية المشي فیها أي في المراتب والحالات والمنازل 
إلا كذلك كما أشرنا آنقاء أي منزلاً بعد منزل» وحالاً بعد حال» ومرتبة بعد مرتبة على التالي 
أي متتابعة حتى يعرف صاحب الفراسة الرئيسية المنازل كلها من طريق المقامات(؟. 


. على التتالي والتتابع‎ :)٠٠١( في المطبوع من المواقع‎ )١( 

)۲( تقلم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ ۶ 47). 

(۳) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۹/۲) بلفظ : «ما زال العبد . . .٠.‏ 

)2 تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ 1۲۶) . 

(۵) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۲۰۱/۱) . 

(() إلى هنا تتتهي الخطوط التي كان یجملها المؤلف رحمه الله فوق متن مواقم النجوم تمییزّا لها عن 
الشرح. ومن هنا آیضا ميزت - مجتهدًا» ومستعيتا بالمطبوع من المواقع -متن المواقع عن الشرح. 
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المقام”'2: عبارة عن استيفاء حقوق المراسم على التمام» ولهذا صار من شروطهم أنه 
لا يصح للسالك ارتقاء من مقام إل عقا هروه مالم يشوف أحكام ذلك المقام فان من 
لا قناعة له لا يصح منه أن يكون متوکاگ ومن لا توك له لا يصحٌ له مقامٌ التسلیمن وهکذا 
فيمن لا توبة له لا يصح أن يكون من آمل الانابت ومن لا تورّعَ له لا يصح منه الزهد . 

وسمّيت هذه وما سواها بالمقامات؛ لاقامة النفس في كل واحدٍ منها لتحقق ما هو تحت 
حیطتها المتناوب ظهورها علی النفس المسماة أحوالاً: لتحوّلهاء ومنها: مقام الاسلام 
ومقام الایمان ومقام الاحسان ومقام الجامع [لجمیم] الحقائق» ومقام المتوسطین» ومقام 
المراد» ومقام الامامة العرفانية» ومقام الامامة الكمالية» ومقام الرضاء ومقام الجمعء ومقام 
البقاء بعد الفتای ومقام التوحید الاعلی ومقام الاعراف» ومقام الاستشراف ومقام تعانق 
الأطراف» ومقام مجمع الأضدادء ومقام نفي التفرقت ومقام المُنتهي» ومقام المنتهی ومقام 
التلبیس ۰ ومقام التجلي الجمعي» ومقام رژية العين في الأين بلا أين» ومقام قبول الروح لما 
غاب عن الحّ» ومقام الست ومقام تنژّل الرباني» ومقام السّوى» ومقام الغربة» ومقام 
التمكين في التلوین؛ ومقام الجلال ومقام الجمال» ومقام الاجابق ومقام كمال المطاوعة | 
ومقام من يتوقف وقوع الأشياء على إرادته» ومقام الصذيقية» ومقام قاب قوسين» ومقام أو 
آدنی » ومقام صحو المفيق. وقد مر تفاصيلها. 

ثم ينظر” صاحبُ الفراسة الرئيسية نفسّه فلا يجلا أي صاحب الفراسة منزلاً ولا حالاً في 
التفوس السائرة إلا وله أي لصاحب الفراسة حکم وتأثیر على ظاهره لتحققه بمقام النفس 
الكلية من حركة أو سكون (۳۲۱/ب) بیان لحكم وتأثیر وهي أي منازل النفوس منازل مختلفة 
بحسب الاستعدادات تنتهي إلى غابات مختلفات. فاذا تحقق تت صاحب الفراسة بهذه المرشة 
وعرف تأثیرات المنازل» وحالانه صحت له أي لصاحب الفراسة الرّياسة المکملة . 

فصاحب هذا المقام إذا رای شخصا في الوجود فلا بد أن یکون ذلك الشخص متحرکا أو 
ساكنا بای نوع كان من الحر کات من لسان أو يد أو غير ذلك» فیعرف صاحب الفراسة الرئيسية 
من ذلك التحرّك منزلة ذلك الشخص المتحرّك ويعرف أيضًا تلك المنزلة ین مالها ال الشيء 
مرجعهٌ وزبدته ومحصله ونهايته» والضمير للمنزلة في الوجود من مراتبه فبقطع أي يحرم 


(1) مادة (المقام) من لطائف الاعلام ۳۲۵/۲ 


د شرح مواقع انجوم 
صاحب الفراسة الرئيسية على ذلك الشخص المتحرّك بها أي بسبب حركته ومنزلته فيكون 
ذلك الشخصٌُ كما قال صاحبٌ الفراسة الرئيسية في حقّه . 

وقد اتفق لشيخ الشيوخ أبي مين رضي الله عنه هذا أي ما أشرنا في حق شخص تحر في 
مجلسه. فأمر الشيخ رضي الله عنه بإخراجه أي بإخراج ذلك الشخص المتحرك من مجلسه» 
وقال الشيخ سترى مایکون من حالة بعد كذا سنة اسف ينض الخاضرية آي طن مق 
الشيخ التفصيل عن الأمر بإخراجه من مجلسه أو أمر حالهء فقال رضي الله عله : إنه أي ذلك 
الشخص المتحرّك يدعي الهدايةء وكان كاذبًا في دعواهء فكان الأمرُ كما قال الشيخ رضي الله 
عنه في حقٌّ ذلك الشخص المتحرّك في مجلسه بعد عشرين سنة. 

وهذه العلوم المشار إليها في الفراسة كلها من عين اليقين وحق البقين. 

عینْ اليقين: هو ما يحصلّ عن مشاهدة وكشف . 

جى الیقین : هو مشاهدة الحقيقة في أرفع الأطوار التي لا يمكن تجاوزها . 

وقال الجنيد: حى اليقين أن تشاهد الغيوب كما تشاهد المرئيات» واليقين في مطلق 
الما لا رت 

وعلم اليقين : ما كان کذلك» لكن بشرط الاستناد إلى الدليل والبرهان. 

وعين اليقين : ما حصل عن المشاهدة فان كان حصوله على وجه لا يمكن تم منه» فهر 
حقٌ اليقين وهي أي العلوم المذكورة في الفراسة . 


مطلب علم اللدني 
من العلوم الإلهية اللدنية”'2 . العلم اللدني : يُراد به العلم الحاصل من غير كسب ولا تعمُلٍ 
للعبذ فیه سُّمّي لدینا لكونه ما يحصل من لدن ربا لا من كسبناء قال تعالى : « وَعَلَمَِهُ من 
ْنا [الكهف: 10 . 
ألَفَ أبو حامد الغزالي كتابًا في بیان هذا العلم وسمّاه ب: «العلم اللدني» وبين فيه كيفية 
حصوله» وأنه لا يمكن أن يحصلّ بکسب وروی فيه عن علي کرم الله وجهه أنه قال: لو 


. في المطبوع من المواقع (۱۵۱): من العلوم الإلهية الإلهامية واللدنية‎ )١( 
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طويث لي وسادةٌ لحكمتُ بين أهل التوراة بتوراتهم وبين أهل الانجیل بانجيلهم ولقلت في 
الباء من يسم الله الرحمن الرحيم وفر سبعين جملاً . 

قال الإمام أبو حامد: ومعلوم أنَّ هذا الذي أشار إليه على كرّم الله وجهه إتما أخذه من 
لدن ریه» لا من تعلیم بشر . وقد مر ا 1 


مطلب الفتوح 

والزیادة على حسب الفتح . الفتوح"۲۳: هو ما يمتح على العبد من ربّه عر وجل بعدما كان 
ملعا طن وذلك أقسام : 

فتوح العبارة: الذي يكون في الظاهر بحيث يصيرٌ صاحبّة ممن یحسنْ منه العبارة عمَا 
يجدهء وذلك على مراتب أيضّاء فمنهم من هو أعلى فتخا» وبعضهم دونَ ذلك على اختلاف 
المراتب. 

فتوح الحلاوة [۳۲۲]: هو ما يمتح على العبد في باطنه من أنواع العلوم والمعارف وتقريب 
الح لهء وان لم يظهر عنه شيء من ذلك . 

قتوح المكاشفة: هو مايُفتح على العبد من المکاشفات والمشاهدات التي لا مُدخز 
للكسبية فيها . 

فتح المضیق : يشيرون به إلى تعمّل”" الإنسان في أطواره من أول ظهوره في هذا العالم 
إلى حين عوده إلى ریّه» المشار إليه بقوله تعالی  :‏ یایب فش اميه * آرجی إل رن رای 
یه [الفجر : ۲۸-۷] وهذا الفتح المسمّی بفتح المضیق على مراتب» هي هذه التي سنذکرها : 

فتح التولد : یشیرون به إلى أول مراتب الفتح الإنساني» وهو فتح باب التولد والظهور من 
ضیق بطن الام وظلمة الوّحم إلى سَعَة فضاء نور هذا العالم في هذه النشأة الظاهرة . 

فتح الفهم : هو الفتح التالي لفتح باب التولد» ويعني به فتح باب الفهم والتمییز من ضيق 


(۱) انظر الصفحة (۱/ ۳۲۲). 
(۲) المادة من لطاتف الاعلام ۰۱۹۹/۲ 
(۳) في لطائف الاعلام ۲۰۰/۲ إلى تنقل . 


۱۸ شرح هو او 
أحكام الستر والجهل إلى سَعَة أحكام الکشف كما يشترك”'' فيه جميع آبناء النوع من العلوم 
البديهية . 

فتح الاسلام : هو الفتح التالي لفتح باب التمییز والفهم» وهو الفتح الذي به يتميّرْ الانسان 
عن الانعام » ولهذا یُسمَی بفتح الاسلام . 

فتح العقل: هو ما يلي فتح الإسلام» سمّي بذلك لأنه فتح باب العقل والفهم والعلم 
والاستدلال على معرفة وجود الصانم من وجود مصنوعه ونحو ذلك من ایضاح"؟" مضیق 
غلبة الأوهام . 

فتح النفس : هو الفح الذي يعطي العلم التام عقلاً ونقلاً . 

فتح الروح : هو الفتح الذي يعطي المعرفة وجودًا لا نقلاً ولا استدلالاً؛ بل شهودًا وعيانا 
يغني عن نظر العقل ونقله”” . 

فتح القلب : هو أعمٌ الفتوحات نفعّا» وأشملها حكمّاء ويعني به فت باب توالد القلب من 

الفتح المبین: هو آعلی الجميع» وأكملٌ الفتوحات وآولها وأشرفها وأتمهاء ولیس 
وراءه غاية من جمیع الفتوحات» ويعني به فتح التجلیات الحقيقيق وکشف الأنوار الحقية 
من سحف الخلقية”*' وهنالك الولاية لله الحقٌّ. انتهی من «تعریفات الفرغاني»”' قدس 
ا 

وبين مقامات هذه العلوم المذكور في الفراسة فرق بير وعلم الفراسة الرئيسية منرل عال 
من منازل المتعلقة بالبصر ثم قد پرتقي صاحب الفراسة الرئيسية من هذه المنازل أي منازل 
البصر إلى أن تحصل له رؤية الحق من جهة صفات الکمال . 


. في لطائف الاعلام ۲۰۱/۲ لما يشترك‎ )١( 

(۲) في لطائف الاعلام ۲۰۱/۲: من انفتاح مضیق . 

(۳) في لطائف الاعلام ۲۰۱/۲: نظر العقل وتعمله . 
)٤(‏ في لطائف الاعلام ۲۰۲/۲: من ضیق سجن الخلقية . 
(۵) لطاتف الاعلام ۲٠۲-۱۹۹/۲‏ . 
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مطلب الرؤية 
الزوية”":"يغتؤن ها انامه ال لأ الق وغل هذا تخل نمی اي له ال 


وجوه مر ض + ول ربا تاره که [القيامة : ۲۲- ۲۳] ومعنی قوله عليه السلام : استرون رک فان 

أهل الطريقة یثبتون الرژيةً بالعين لا بالقلب فقط» وان ذلك فى الاخرة بلا خلاف بين أمل 
السقيقة» رما جواز رویته بالیصر في الدنیا فان الخلاف حي لا فى روه تمالی في ا 

رژية المجمل في المفصل ورژية المفصل في المجمل: وهو آعلی مراتب التوحید» 
يعتون به من تحقق بحقيقة الجمع بين نفي التفرقة وإثباتها ‏ وذلك برؤية المتیمل في تفصيلة» 
والتفصيل في مجمله في - جميع المراتب الحقيقية والحقية» فهذه المشاهدة بتحقق المشاهد 
بأعلى مراتب التوحيد» ويتلاشى الحَدَّثُ في الم والمتعيّن في العين. وقد عرفت أن ذلك 
هو حال الإطلاق الذاتي . ورؤية الواحد في الكثير. 

ورژية وجه الله في الأشیاء : هو المشار إليه بقوله تعالی ۱۳ هسم وج َد [البقرة: 
۰ يشهدٌ ذلك من شاهد أنَّ عين ما یری عين ما لا یری (۳۷۷/ب] وهذا هو الذي یری أن جمیه 
الکائناتِ تعینات العين الواحدة الغیر المتعينة بشيء من تعیناتها . 

ورژية وجه الحق في الأسباب: وهو أعلى مراتب القابلین» يعني به مرتبة مَنْ يرى وجه 
الح في الأسباب وعطاياه» فان أعلى مراتب القابلين في قبولهم لما يرذ عليهم من فيض 
الحقٌ في الأسباب وعطاياه» وهو رؤية وجه الحقٌّ في الشروط والأسياب المسمّاة بالوسائط 
وسلسلة الترتيب بحيث يعلم الأخذ» ويشهد أن الوسائط السببية ليست غير تعينات الحقٌّ في 
المراتب الإلهية والكونية على اختلاف صورهاء بمعنى الفيض بالقابلية المقيّدة دون انضمام 
حكم إمكانيٌ يقتضيه» وتوجيه أثر مرور الفيض على مراتب الوسائط والانصباغ بأحكام 
إمكانهاء ويرى الفیض بأنه تجلّ من تجليات باطن الحق» وأن التقيّدات والتعددات التى 
لحقته من أحكام الظهور تعدّد مطلق وحدة البطون وتلك الاحکام هي المسماة بالقوایل» 
وهي صور انشژون . 


( مادة الرژية من لطائف الاعلام : ٤۹1/١‏ . 
(؟) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۱۱/۱) . 


o۰‏ شرح مواقع النجوم 

ورؤية كل شيءِ في کل شيءِ: هو ما عرفته من حال من فهم استهلاك كل واحدٍ من 
الکثرة والوحدة في صاحبه» فإنه حينئذ لا بدَّ وأن يشاهد کل شيء في کل شيء لأنه يشاهد 
الوحدة في کل شيءء ويشاهدٌ اشتمالها في كلّ شيء . انتهى من «تعريفات الفرغاني»۲ قدس 
0 

فان كل رؤية تقدّمت في الفراسة اّما هي من حضرة الأفعالء فلا بزال برتقي صاحب 
الفراسة في أطوار المشاهدات الانفعالية حنّى ينتهي إلى مشاهدة صفات الكمال والبسائط جمع 

قال في «التعریفات»(۲؟ : البسيط ثلاثة أقسام : 

بسيط حقيقي : وهو ما لا جزء له أصلاً كالياري تعالى. 

وعرفي: وهو ما لا يكون مركبًا من الاجسام الممختلفة الطبائع . 

وإضافي : وهو ما تكون أجزاؤه أقلّ بالنسبة إلى الاخر . 

والبسيط أيضًا روحاني وجسماني» فالروحاني كالعقول والنفوس المجرّدة. والجسماني 
کالعناصر . 

وقال في «الکلیات»"۳*: البسیط : هو ما لا جزء له أصلاً» أو ما لیس له أجزاء متخالفة 
الماهية سواءَ كان له أجزاء متفقة الحقيقة» أو لم يكن له جزء أصلاً . 

والبسيط إمَا عقلي لا يلتئم في العقل من أمور عدة یجتمع فيه 'كالأجناس العالية: 
والفصول البسيطة. وامّا خارجي لا يلم من أمور كذلك في الخارجء كالمفارقات من 
العقول والتفوس: 

والمركب أيضا: امّا عقلي یلم من أمر وتتمايز في العقل فقط كحيوان ناطق» نا 
خارجي يلتثم من أجزاءٍ متمايزة في الخارج كالبيت. 

والبسيط الحقيقي: ما لا جزء له أصلاً . 
(۱) لطائف الإعلام ٤۹۷-٤۹1/١‏ . 


(۲) التعريفات: ۱۵ . 
(۳) الکلیات: ۰۱۸/۱ 
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واللإضافي : ما هو أقلّ جزءا. : 

والبسيط القائم بنقسه : هو الباري تعالی ا القائم بغیره كالنقطة› کی بغيره 
وقد مر تفصيلها في بیان الجمال والجلال والكمال وهي مشاهدة صفات الجلال المشاهدة 
الذاتية هنا المشار إليها فى قوله ولق إن فى الجنة ما لا عير رأت» ولا آذ سمعت» 
ولا خطر على قلب بشر”'2. وجنتنا فى هذه الدار أي دار الدنيا ما وصل إليها أي إلى الجنة 
ا اه الى :ننه ار ها عي الا ادن گام ولا خط علق كلب قر 
وهي أي الجنة في هذه الدار الطاعة فيما ينتج دخول الجنة هناك (۳۲۳] أي في الدار الاخرة 
نتيبحة الطاعات هنا أي في دار الدنیا لمن اختصّه الله تعالی بها أي بالطاعات التي نتیجتها الجنة 
الذاتية التي فيها ما لا عينٌ رأت» ولا أذنُ سمعت» ولا خطر على قلب بشرء وهي المشاهدة 
الذاتية . 

واعلم يا بني أن العلم المتعلق بالذات اتما یناله كل من نال منه شیثا يعني کل من نال من 
العلم المتعلق بالذات إتما یناله من جهة الستّلب لا من جهة الاثبات. 

السَّلبُ”"2: هو رفع النسبة الايجابية المتصورة بين بین» فحیث لا یتصور ثمّة نسبة لم 
یتصوّر هناك (یجاب ولا سلب. 


وسلب العموم هو نفي الشيء عن جملة الافراد لا عن کل فرد. وعموم السلب بالعکس 
والسلوب العائدة إلى الذات کقولنا : الله تعالی لیس كذا وكذاء والسلوب العائدة إلى الصفات 
تنزیه الصفات عن النقائص . والسلوب العائدة إلى الأفعال کقولنا: إن الله تعالی لا یفعل کذا 
وکذا» ویحسب هذه السلوب غير المتناهية تحصل الاسماء غير المتناهية . 


والإثبات الحكم بثبوت شيء لآخرء وهو من الوجوه المتعددة للوقف عند أثمة القراءة» 


۳:۷/۵ الحديث رواه أحمد في المسند ۱ (۸۸۲۷) و(6۲۷۹٩) و(۳۹۱٩) والطبراني في الاوسط‎ )١( 
.)51358( ۳۱۳/۱۱ والكبير ۱۲۲/۲ (2)017/05 وأبو يعلى فى المسند‎ »)06١( 
.7 0 /” مادة السلب من الكليات‎ 69 


- شرع ران اج 
ويُطلق على الإيجاد» وقد يُطلق على العلم تجوّزاء يقال: العلم إثبات المعلوم على ما هو 
به» والإثباث أشرفٌ من النفي» لأنه ول والنفي ثان عنه . 

العمل ام تس بالات رهز من جوه سل لا موم سمل قوب 
$ یس کی-6 سرری: ۱۱ وقوله تعالى : 9 سکن نرب ریت4 السانات: ۱۸۰) 
لأنه کل ما حطر ببالك وهو منز عن ذنك. وهذا المذکور من مشاهدة الذاتية مقام الحيرة 
والعجز والحيرة هي حالة تردُ على القلب بعد الغموض في التأمّل» فتحجبه عن التفکر 
والتأمّل . وقد مر تفصيله . 

وفيه أي في هذا المقام قال الصدیق [الأكبر أنو بكر ] رضي الله عنه : 

العجر عن درك الإدراك ادر ال 

وفي هذا المقام قال الصادق ع2: ١لا‏ أحصى ثناء عليك أنت كما یت على نفسك:!) 
صدق رسول الله لاز جعلنا الله ممّن استمرتت حالاته على الاستقامف فانه أكبر كرامة. 
الاستمرارٌ: مالا ینقطح ی ولا ينتهي » كزمان المستقبل. لأن أوله هو الحال 
ولا يُعلم آخره لکونه مستمرًا دائمًا إلى یوم القيامة» بخلاف زمان الماضي. فانه ینقطع ویفوت 
وينتهي في الحال» فلا استمرار فيه . 

الاستمرارٌ على نوعین : الاستمرارٌ الدوامي والاستمرار التجددي. والثاني على نوعین: 
استمرارٌ الثبوت» واستمرار التفي . والاوّل في الاسم الموجب . والثاني في الفعل . 

استقامة العامة : هي الاجتهاد في الاقتصاد في الاعمال» وهو التوسط پین انثله 
والتقصیر . قال الله تعالی: < ونم مقتَصد ومع ساب ٩‏ (ناطر: ۳۲] وذلك بأنه لا بتجاوز في 
العبادة عن مقتضی آحکام الشرع» لکون ذلك هو الفرض الذي يُطالبُ به العبد . 

واستقامة الخاصة: هي استقامة الأحوال بأنْ یشهد الحقيقة کشفا لا كسبًاء لأن الكسبّ 
من آعمال اللفس» والحقيقةٌ لا تبدو مع بقاء النفس » لأنَّ اللفس ظلمة وغین والحقيقة نو 
وفردانية . والنورٌ پنفي الظلمة» والفردانية تنفي الاغیار . 
)۱( تقدم الحدیث وتخریجه (۳۸۱/۱). 
(۲) المادة من لطائف الاعلام : ۰۲۰۱/۱ 
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واستقامة خاصة الخاصه : هی ترك رژية الاستقامة والغيبة عن تطلب الاستقامة بمشاهدة 
قيام الحقّ بذاته لا بغیره وأن (۳۲۳/ب] ما سواه لا قیاع له إلا بالحقٌّ المقیم لكل ما سواه . وقد 
مر ته تفصيلها . 


الفلك الأذنى السمعى o0‏ 


الفلك الأذنى السمعى 
الفلك الأذنى السمعي 
١‏ يا صاحب الاذن إن الأذن ناداکا وع الخطاب إذ الرتحمنٌ ناجاكا 


وع أمر من وعى يعي» يقال: وعاه يعيه: حفظه وجمعَةء يعني: فاحفظ الخطاب إذ 
الرحمن ناجالك» والمناجاة الخطظاب بالسر : 
۲ فان وعيت الذي يُلقيه من حکم عليكٌ كانت لك الاسرار أفلاكا] 
فان وعيتٌ الذي یلقیه من كم جمع حكمة» يعني : ی وتو 
قلبك من آنواع حكمه عليك كانت لك الأسراث أفلاكا (عليك) متعلق (بیلقیه) . 
محرّكة : مدا النجوم» وجمعه أفلاك . 
يعني : الأسرار الإلهية التي يُلقيها الرحمن من حکم عليك. كانت تلك الأسرارٌ لك أفلاكا 
اي : مدار نجوم الهداية الربانية ومعارف الالهية 
۳- وان تصامَّمْتَ عن إدراك ما شرت لديك كانث لك الأكوان آشراکا 
تصامً: أرى من نفسه أنه أصمٌ وليس به» ونثرٌ الشيء رمى متفرّقا . 
يعني : إن تصاممت عن إدراك ما بذل الرّحمنُ لديك من الأسرار والعکم» كانت الأكوان 
لك أشراكاء جمع شرك وشريك» كشبر وآشبان. وشريف وأشراف» وشرکه في البيع 
والميراث كعلم شركة بالكسرء وأشرك بالل كَمْرَء فهو مُشرك ومشركي» والاسم الشركٌ 
اعلم يا بي وفقك الله أن السمع لا يصح إلا مع الحضورء اعني حضور القلب: الحضورٌ 
تمت القلب بالحقٌ عند غيبته عن الخلق» وذلك عند استيلاء ذکر الحقٌ على قلبه» فهو حاضة 
بقلبه بين يدي ریّه» وهو المراد ههنا 
قال الله تعالی إنَّ فی ذلك ازسکری لمن کان لم كَل أو أل سم وهو سَّهِيدٌ 4 اق: ۳۷ أي 
حاضر قلبه بين يدي ربّهء فحقيقة السمع الفهم عن الله فيما یتلوه أي يقرؤه عليك سبحائ. 


o‏ شرح مواقع النجوم 
ولا تظنئ با بشي أن تلاوة أي قراعة الحق عليك وعلى ناه جنسك من هذا القران العزيز خاصة 
ليس هذا حظ الصوفیت بل حظ الصوفي الوجود بأسره أي بجميعه كتا مسطور في رق 
منشور . الرّق بالفتح : ما يكتبُ فیی وهو جلدٌ رقيقء ومنه قوله تعالی: ف رق مور 4 
[الطور : 17 . 

والمراد من الکتاب المسطور : هو الكتابٌ المبین الفعلی» الذي هو النازل من الغیب إلى 
الشهادة نزولاً فعليًا ونزولاً قوليّاء فأما الكتابُ الفعلي : نهر الكتاث المبین» الظاهه بالقوة 
والفعل» وهو العالم الكبيدُ ومختصوهٌ آدم عليه السلام» والكَمَّلٌ من أولاده» وقد مر تفصیل 
کتاب الفعلي ۲۲ . 

وكتابٌ القولي تلاه عليك الله سبحانه وتعالی» والضمیرٌ عائدٌ إلى الکتاب المسطور في 
الق المنشور لعقل عنه تعالی إن كنت عالما» قال الله تعالی رما یلها لا آلصینرت4 
(المنکیوت : ۳ ولا تح(۲) عن ملاحظة المختصر الشر یف من هذا الکتاب المسطور الذي هو 
عبارة عنك كما تقدّم تقصیله . 

فان الحق تعالی تارة یتلو عليك من الکتاب الکبیر المخارج عنك؛ وهو الکتابٌ الفعلي 
الذي هو الکتاب المبین الظاهر بالقوة والفعل أعني العالم الکبیر وتارة یتلو الحقٌّ تعالی عليك 
من نفسك. فاسع وتاب أي كن مُستعدًا لخطاب مولاك إليك في أيّ مقام كنت وتحفظ من 
الوقر والصّمم الوّقر : بالفتح التَّقلُ في الأذن» والصَمَمْ محرّكة انسدادُ الأذن وثقل السمع؛ أو 
ذهاب (۳۲4] السمع كله فاصم افةً تمنعك من إدراك تلاوته تعالى عليك من الكتاب الكبير 
المعبرّ عنه بالفر قان . 

الفرقان: یشیرون به إلى رژية الفرق بين الحق والخلق . والقرآن: بالعکس. 

وقیل : القرقان كما يُطلق على کلام الله تعالی يُطلق على العلم التفصيلي باه تعالی من 
حيث آثار أفعاله وصفاته وكذلك يُعبّد به بعضهم عن نفس الآثار . 

وأا القرآن: فهو أيضًا كما يُطلق على الكلام النفسي يُطلق في عرفهم على العلم 
الإجمالي للحقائق كلهاء وكذلك على مقام الجمع ومقام الواحدية. 


.)۸١/۲ و‎ ٠٠١ /١( انظر الصفحة‎ )١( 
. في المطبوع من المواقع (۱۵۳): ولا تعجب‎ (۲( 


الفلك الأذني السمعي ۰۳۷ 


والو فر افة تمنعلك من إدراك تلاوته تعالی عليك من نفسك المختصرة وهو الکتاب المع" 
عنه بالقر ان . 

قال الفرغاني ۲۳ قدس سره: القرآن رؤية التفرقة بعين الجمع» فان الاسماء التي سمّى بها 
الح حقائق الذوات أو الصفات أو الأفعال لا يصح عند أهل الحقٌّ إطلاقها على مستیاتها 
إطلاقا مجازيًا أو شبهيًا فضلاً أن یتوهم فيها أن يكون إطلاقها كاذيّاء نعوذ بالله من اعتقاد 
لد كيلا متي اسان ولت الفاح عفنا والجاهل عالقا :وضاحة الشين زط 
والوضيع عليًا وآمثال ذلك . 

وهذا الفرق بين الأسماء يهبها الح لمسمّياتها التي سمّاها بها» وکل ما جاء من الأسماء 
التوفيقية قرآنيةً أو نبوية أو ذوقية تكلم بها أهلّ الله من الأكابر المحققين بالحقٌء فإنها آسماء 
على مسمّيات هي لها بالحقيقة» مثل قوله تعالى في حقّ يحيى : $ وَحَصوبَا وتییَا ین امین 
[آل عمران: ۳۹] وفي حقٌّ عيسى : $ روح من ٩‏ [الساء: ۱ وفي حقّ إبراهيم : : واد اه 
هیک ليا [الناء: ۱۲۰] عليهم الصلاة والسلام وأمثال ذلك . 

فلهذا ذ فهم أهلّ الحقٌّ من تسميته تعالى لنبيّه وحبيبه محمدًا ية بهذا الاسم أعني محمّدًا 
الذي هو مُبالغةٌ في الحمد لكونه ية کذلك» أي محمودا عند الحق بالمبالغة» ومعلومٌ أنه 
لا آبلغ في الحمد ممّن وصفه الحق بالمبالغة في حمده. فلهذا كان أحمد الناس وأكملهم كما 
سماه الله محمدًا لأجل ذلك» وإليه الإشارة في قوله عليه السلام لما قيل له: إن قريشا 
یسیُونك» فادغ عليهم . قفا #إنما تشون معا واا مد ۱۳۳ 

وکما فهموا أيضًا من کونه تعالی سمّی کتابه المنزل على هذا الرسول المکرم َة قرآنا إن 
هذا الاسم إِنّما سماه به تنبيهًا على أن هذا الکتاب آشرف الکتب التي أنزلهاء كما أنَّ الرسول 
الذي أَنزلَ عليه أشرفٌ الرسل التي أرسلهاء والإشارةٌ إليه ما ذكرناه في هذا الكتاب من كونهم 
يكنون بالقرآن عن رؤية التفرقة بعين الجمع» إذ كانت هذه الرؤية أكمل مقامات المعرفة 
والعارفين» إذ كانت رؤية التفرقة بغير عين الجمع حال المحجوبين عن الحق بالخلق» كما 


(۱) لطائف الإعلام: ۲۲۹/۲ . 

(۲) حدیث رواه الامام أحمد في المسند ۱۸۳/۱6 (۸4۷۸). وخرجه البخاري (۳۹۳۳) في الانبیای باب 
ما جاء في أسماء رسول اله والنسائي (/۱۵۹ (۳4۳۸) بلفظ : «ألا تعجبون كيف یصرف الله عني 
شتم قريش ولعتهم؟ یشتمون مذممّا» ویلعنون مذممّا وأنا محمد . 


OYA‏ شرح مواقع النجوم 
هو حال العوامٌ من الکفار والمؤمنين» واتّما يتميّرٌ المؤمنٌ عن الكافر ههنا لكونهما وان 
اشتركا في عدم مشاهدتهما للحقٌء فان المؤمنين قد شرّفهم ال على الكافرين بأئه سیتجلی 
لهم في دار القرار ينظروته باعینهم مشاهدت قال تعالى في حقّ المزمنین : « وج مز ضرا + 
إل نيما اه 6 [القيامة : ۲۲ ۲۳] وقال في حقّ الكافرين : 7 کلام عن َم وم خجرون [المطنفين: 
۰ إشارة [54/ب] إلى التشريف الذي أبان أن الله حصن به المؤمنين على الكافرين لأجلٍ 
إيمانهم في الذّنيا بوجوده تعالى على ما وصف تعالى به نفسّه من صفاتِ الجلال والإكرام» 
وإن كانوا في الدنيا محجوبين عن رؤية ذلك . 

وأمّا من كان يرى الجمع ولم ير الفرق فهو في طرف النقص"'' من أهل الحجاب» وهر 
ممّن استهلك في عين القرب» فانمحق ضياؤه الإمكاني في نور حقيقة الحقائق» وهذا وان 
كان من أهل القرب فليسَ هو من أهل الكمال الذين هم رسل الله وأنبیاژه» ومن كان من 
الأولياء وار لمقاماتهم ومتحقّقًا باحلاقهی فإن هؤلاء هم أهلّ القرآن كما وصفتهم في هذا 
الكتاب بكونهم يرون التفرقة بعين الجمع» ولهذا صح منهم أن يصيروا واسطة فيما يأخذونه 
من الحق بالامداد والفيض على مَنْ دونهم من الخلق» وهذا هو أعلى المراتب» وان كان 


ر ر ا سرچ سے هر ۳ 
5 
۰ 


متفاوت الدرجات» كما قال تعالی : 3% ولقد فضانا بعض ال عل مض [الاسر اء : 06] انتهی . 


إذ الانسان محل الجمع لما تفرتق في العالم الکبیر من العرش إلى الفرش ومعنی التلاوة 
أذكرها في عضو اللسان بعد هذا العضو الأدنى السمعي إن شاء الله تعالی ذلك الذکر . 


22320 في لطائف الاعلام ۲۳۱/۲ : فهو في طرف النقيض . 


القلك الأذنى السمعي ۳۹ 


فصل [علامات السامعين المحققين] 
وعلامة السامعین المحقفین في سماعهم تلاوة الحق عليهم . 


مطلب السماع 

والسماع"۲۳: حقيقة الانتباه لكل بحسب نصیبه فهو أعني السماع حادٍ یحدو لكل أحدٍ 
إلى وطنهء أي ینبه ۳" کل أحدٍ منه إلى المقصود الخاص . 

سماع العامة : تنبیههم على امتثال الأمر. 

سماع الخاصة : شهوذهم الحقّ تعالی في کل مسموع ومتصوّر "۳ لانهم لا یسمعون الا 
بالحق» وفي الحق. وللحق. ومن الحق . ۱ 

السماع بالحق: هو سماعٌ من لم تبق فیهم بقيةٌ من عالم النفس» فهم یسمعون بقيّومية 
الحق تعالی مع طهارتهم من ٍرجاء النفس . 

السماع في الحق : هو سماع من یشاهد جمعیته تعالی لكلّ كمال» فهو لا يسمع شيئًا من 
الکمالات منسوبة إلى غيره تعالی ؛ بل إليه سبحانه لتفوده بالکمال لذاته تعالی وتقدس . 

السماع للحق: هو سماع من يشهد بأن جمیع ما یسمعه من الترغیب في بذل النفس 
والعرض والمال وغیر ذلك إنما هو مبذول للحقّ لا لشيءٍ سواه. 

السماع من الحق: هو سما من يأخذ الخطاب من الله عز وجل أخذا لاثقًا بالمشروع 
وعلی الحدٌ الجائز قبوله من الوجه الذي يسمع منه أهل الحقيقة» والیه آشار سهل بقوله: منذ 
ثلاثين سنة اسمع من الله» والناسن يظنُون أي آسمع منهم. ولاجل أنَّ سماعهم اما هو من 
محبوبهم الحق تعالی آنشد قاتلهم : 
)١(‏ انظر لطائف الاعلام ۲۱/۲ . 


() في لطائف الاعلام ۲/۲: أي يتنبه . 


o:‏ شرح بواقع هم 
من کل معتّی لطيفي أستقي دحا" . وكلُ ناطقةٍ في الكونِ تطرني 

وذلك لأنَّ سماعهم لمّا كان من المحبوب الحقّ صارّ الطربُ حاصلاً في كلّ ناطق» وليس 
السماع مختصًا بانشاد الشعر بألحان وبالسماع لها و جاهو اخارات یی ملاس ين 
00 ومعان يتممَّئها َهلْ القلوب المشرقة بنور القرب من جناب القدس ؛ ولهذا تشنلهم 
تلك اللذة الروحانية الواصلة إل آرواحهم عن لذات المحسوسات والموهومات 
۳ انتهى من «تعريفات الفرغانى0”" . 

وعلامة السامعین المحققین في سماعهم انقيادهم إلى کل عمل مقرب 0501 إلى الله تعالی 
من حهه سماعه آعني من ٠‏ التكليفات المتوجهة على الاذن من أمر ونهي ١‏ وت 
والذكر والشناء على كم تعالى والموعظة الحسئة والقول الحسن ومن علامته أي علامه 
السامعين المحققين في سماعهم التصامم عن الغيبة والبهتان والسّوء من القول والخوض في 
ايات الله تعالی . 

خاض الماء یخوضه 01 E‏ دخله « وکا مخوش مم الب [المدثر: 0 في 
الباطل» أو نتّبع الغاوین «وَخُضْمُمٌ كلرى حا و که [التوية : 15) أي كخوضهم . 

والرفث . الرّفث الجماع» وهو آیضا الفحش من القول» وكلام النساء . 

والحدال جادله حاصمه مجادلة وجدالاً أي مخاصمة وخصام . 

وسماع القيان جمع القينة» وهي الامهٌ مغثية كانت أو غير مغنية» والمراد ههنا بالمغنية 
بقريتة السماع . 

والتصامم عن سماع كل محرم حجر أي منع الشارغ سماعه» أي سماع ذلك المحرم» وقد 
وصف الله تعالی م هذه الصفات المذكورة من السّماع للعلم والذكر وغير ذلك» والتصامم 
عن الغيبة والبهتان وغیر ذلك آوصافه في كتابه العر بن فى معرضص الثناء عليهم لنقتدي بهم 
ونعرف أنَا إذا سلكنا مسلكهم كان لنا نصيبٌ من ذلك الثناء الذي صح لهم من الحق جل 


)١(‏ في الأصل: اسقني قدحًا. 

(۲) في ثمرات الأوراق: وأنشد ابن الجوزي في بعض مجالس وعظه . . وفيه أجتلى قدحا. وفي نفح 
الطيب ۳۱۷/۵ نسب البيت مع ثان إلى أبي الحسن الحرالي . وفيه: أحتسي قدحًا. 

(۳) لطائف الإعلام ۲۸-۲۱/۲. 


الفلك الأذني السمعي o1‏ 
هه قال قفا + وا سر صو عَنْهُ وقالوا لتا اعساو کم أعمدلك: سکم لكك لا نی 

لْجَنهِلِينَ © (القصص : و مس ای و وفلاحهم سلموا الامر لله واشتفلوا بما 
0 لديهء فأعرضوا شرع وسلموا حقيقة وقال تعالی : 2# وَإدًا سیعو ما نز إل لول 
3 آعیتهم تفیش مرت المع مِمَاحرُوأ ه EES‏ نا امتا فا کیک مح هيين * ومالتا لانژین 
بت و وم جاءا یت لح وتلیع أن یدنا رامع ام نمی * ابم اه ما الوا نت ری 


مر ضح اس ور صر رصم و 


من تمتها اهر نی فيا وتو جه الم‌حسنن 4 [الماندة: ۸۳ .]۸١‏ 

فانظر كيف جعل الله تعالی السامعین من الکتاب الخارج عنك وهو الكتابٌ المنزل على 
سيّدنا محمد وه ممن حاله البکاه متعلق بالسامعین لمعرفتهم بما سمعوا ومقامهم الایمان 
ومالهم أي مرجعهم الجنان جمع الجنة» كما في «القاموس»: الجنة الحديقة ذات النخل 
والشجر؛ وجمعها ککتاب مع المحستین من عباده تعالی . 

وقال الله تعالی ۰ 3 © تما جيب الذي يمون 4 [الأنعام: +18 أي یجیبون داعي الله فأثنى 
عليهم لما سمعوا أي أجابوا داعيه أي الداعي إلى الله وهو رسول الله اة بالإجابة التي أمرهم 
بها سبحانه في قوله تعالى ۰ یموس لَحِبواْدَاَ أله . . . © الابة [الأحقاف: .12١‏ 

و کرامة هؤلاء السامعين المجيبين عنده سبحانه إجابته تعالى لهم إذا دعوه لارتاط 
الحكمة في المناسبة فلا يجاب إل من پیب داعي الله آلا تراه سبحانه كيف قال: ۷ و 
ا ا فان كرت ا الع اڏا دعاق فليس جي وا لى وایژمئوا ی آملهم 

ترشدوت ډه [البقرة: 1185 فإذا صخت منهم الاجابة لما دعاهم البه وهو حقيقة السماع صح لهم 
إجابته تعالى إذا دعوم والله ذو الفضل العظيم [۳۲۰/ب] . 

وال ای( بیقعت وان ویب رب 
کر بدا ما نله 4 «سه. ۰ فانظر فو له 0 ی لي عند الکلام في 
الآنات سيف لم یعرف هل كف بها أي بالایات أو لم یکفر ولا یصدق في دعواه أنه سمع ء 
فإنه لا يغنيه سماخ الأذن من الله شیئاء ولهذا قال تعالى : «ا ولا کےا الذي اسیا معنا وهم 
لا مون (الأنفال: ١الأنهم‏ لا يجيبون. 


وقال تعالى : إن تدعوهر لا معو ف 4 اناطر : ۱ وقال تعالى : مک نی هت 
یو 4 [البقرة: ۱ فلا يعقل الا ان سمع ‏ 7 ولا يسمع إلا من حضر . 


oY‏ شرح مواقع النجوم 

فلمًا أخبر سبحانه أنّ الذين يخوضون في ابات الله إذا تَمَدَ معهم أي مع الخائضين سام 
لهم أنه أي ذلك السامع لهم في مقامهم. وأنه يججازى من حيث هم للاشتراك. ولا برضا بهذه 
المنزلة الا منافق» ولهذا قال في نفس هذه الایة: إن الله ام الم والکفر فى جه 
يا4 [انساء: ٠٠٠١‏ فالكافرث الخائض في آيات الله تعالى والمنافق الحلیسن المستمع لخوضه أي 
لخوض الكافر في آيات الله تعالى كذلك فمن جالس ا والعارفين في مجالسهم 
المطهرة وأنديتهم المقدسة. التدي على فعيل مجلمن القوم ومتحدّثهم > وکذا الندوة والنادي 
والمنتدی» فان تفرّق القوم فليس بندي ومنه سمّیت دار الندوة التي بناها فصي بمکة > لأنهم 
کانوا یندون فیها: أي یجتمعون للمشاورق وقوله تعالی: فلع مَادِيمٌ 4 (الملی: ۷ أي 
عشیرته» وزنما هم أهلٌ التادي» والتادي ما ومجلسه» فسماه به» كما یقال: تفوّض 
المجلس ویراد به تفوّض آهلهی والجمع آنداء وأندية . 

فانه أي من جالس الصدّيقين والعارفین شریلك لهم للصدیقین والعارفین في کل خير ينالو 
أي الصدیقین والعارفین من الله تعالی. قال رسول الله كك فيهم أي في حقّ الصديفين 
والعارفین : «هم القوم لا ی یشقی جلیسهم۲ فالمرء مع من جالس . لأن المححالسة والاجتمام 
نتيجتان عن المحبةء وقال رسول الله بل : «المرء مع من آحب"۳ وهنا سر" صوفي بريد 
رسول الله ول في الدنيا والآخرة؛ في الدنيا بالطاعة والأدب الشرعي» وفي الآخرة بالمعابنة 
والقرب المشهدي. فمن لم يتحقن بما سمح وادعی أنه عقل. فدعواه كاذبةء ولهذا السام 
المبارك كرامات ومنازل كما تقدم للبصر كرامات ومنازل. 


0 3 0 
322 ين 2 


)١(‏ حديث رواء البخاري (1404) في الدعوات» باب فضل ذكر الله» ومسلم (5184) في الذكر والذعاء؛ 
باب فضل مجالس الذكرء والترمذي .)۳٠٠١(‏ 

(۲) حديث رواه البخاري (5179) في الأدب» باب علامة حب الله عز وجل» ومسلم (1110) في البر 
والصلة باب المرء مع من أحب. 


الفلك الأذني السمعي ۰۳۳ 


[ کرامات الفلك السمعي |] 


الکر امات المتعلقة بالسماع كما سنذکره ومن کراماته أي بعض کرامات السماع اثبات 
المشری له . 

ای E‏ اسم لخبر ؛ یف الود مطما متا وا كان أو یام لا أنه غ 
استعمالها في الأول» را لاش هی حقيقة له بحکم العرف حتی لا يُفهم منه غيره» واعتبر فيه 
SA ACG a‏ الا اللي 
ليس عند المُحْبَرٌ به علمه» ووجود المبشر به وقت البشارة ليس بادرم؛ بدلیل : « وَيسَرْيهُ 
باسح بيان سلجي [الصافات: ۱۱۲]. 

قال بعضهم : البشارة المطلقة في الخیر ولا تکون في الشرٌ الا بالتقييد کقوله تعالی: 
# برهم بداب لیر © (آل عمران: ۲۱] والبَشارة بالفتح الجمال» والبشر بالکسر الطلاقة. من 
«الکلیات»(۱ . 

يعني من کرامات السماع إثبات البشارة لصاحب السماع بأنه أي صاحب ذلك السماع من 
أهل الهداية ومن أهل العقل عن الله تعالی وهي أي البشارة بأنه من أهل (۳۲۹] العقل والکرامة 
الکبری فانّه أي صاحب السماع كما سمم فأجاب أسمع ابضا إجابة الحق بالبشری وهي أي 
البشری نفس حالاته التي هو أي صاحب البشری علیها أي على تلك الحالة التي عبارة عن 
البشری» فسماعه أي إجابته عين البشری له بأنه من المهتدین. فتفطن توت فانه حسن . 

الفطنة بالکسر : الحذق» فطن به وإليه وله كفرح ونصر وكرم فطنا مثلثة» وبالتحريك 
وبضمتین فطونةً وفطانةً مفتوحتین» فهو فاطن وفطین وفطون؛ وفطن کندس» وفطن كعدل» 
والجمع فطن بالضم وهي فطنةٌء وفاطنةٌ في الکلام راجع والتفطین التفهیم» والتفطن 
التفهم . 

قال الله تبارك وتعالی : بير عباد * ان مغو القول مَكَبِسُونَ آخستهه أو ان 
هکم اهراک هم او نتب 4 [الرمر : : ۷ 1 واللك هو ما صين من العلوم 


(۱) الکلیات 1۱۳/۱ . 


۳ شرح :مواقم النجوم 
عن القلوب المتعلقة بالکون وقد یراد باللب الباطن . والقشر کل علم يصون فساد عين 
المحقق لما یتجلی لهء وقد يراد أيضًا بالقشر لما هو له وباطنه» فبهذا المعنی کل علم هو 
ظاهرٌ لعلم آخر فهو قشر له کعلم الشريعة هو قشر لعلم الطريقة» لأن علم الشريعة هو الذي 
يصون علم الطريقة» ثم علم الطريقة قشر لعلم الحقيقة» لأنه هو الذي يصونهاء فان رام 
الوصول إلى علم الحقيقة» ولم يترقٌّ إليه من علم الطريقة فسدَ حاله فصارت حقيقتة زندقة 
و ار OE‏ روي غود رار 
فبهذا المعنى كل علم فهو باطن علم آخر فهو لب فالحقيقة لت الطريقة التي هي لب 
الشريعة. 

لب اللب : مادة النور الالهي» وهو قدمٌ الصدق الذي مر ذكره» فان الأقسامً اللاحقة إنما 
تبتنى على الأحكام السابقت وكذا الأقدام الصادقة فإنما هي التي تنشیء الأفهام اللائقة منهاء 
ی ی و سس لماي © ون لت سم لهم 
نَا الح (لانیاه: ٠١١‏ انتهی من «تعریفات الفرغانيی »۲۱ 

وا اه فا :8 ال ا لور الضف ف الجيؤة الذيا وه 
رو [يرنس: : 4 والایمان لا یکون الا بعد سماع الخبر وعقلب وقال ابو عليه السلام: 
١مَنْ‏ خلق للنعيم فسنيسره ه للیسری؛ الیْنری بسکون السین وضمّها ضدٌ العسر وقد یره الله 
لليُسرى أي وفقه لها وقال الله تعالى : « كما من آعلی وا * وس بالق * سبي ری 4 
(الليل: ۷ ولا يكون هذا كله من البُشرى واليُسرى إلا بعد السماع والعقل . 

ومنها أي: بعض كرامات السماع سماع نطق الجمادات الجامد هو الذي لا ينمو 
كالحجرء والنّامي هو ما يزيد كالشجرء ويدخل فيه البهائم والهوام كالبرغوث والقمل 
ونحوهماء وفي «القاموس»: جمد الما کل سائل كنصرء وكرم» جَمدّا وججمودًا ضِدٌ ذاب» 
فهو جامدٌ» والجمادٌ الأرضء والسّئة لم یصبها مط. 

على مراتب نطقها أي نطق الجمادات في العوائد وخرقها أي خرق العوائد وخرق العادة 
نها أي في الجمادات على قسمین قسم راجع إليك. وقسم راجع إلبها أي إلى الجمادات؛ 
فالقسم الراجع إليك فهمك لحقائقها أي حقائق الجمادات» وحقيقة الشيء ما به الشيء هو 


(۱) لطائف الاعلام ۲/ ۲۰۷ 


الفلك الأذني السمعي oo‏ 
هو كالحيوان الناطق للإنسان بخلاف مثل الضاحك والكاتب مما يمكن تصور الانسان بدونه» 
وقد يقال : إن ما به الشیء هو هو باعتبار تحققه حقيقت وباعتبار تشخصه هوية» وهو قطع 
النظر عن ذكر الماهية . 

وفي اصطلاحهم : حقيقة الخلق عبارة عن صورة [07؟/ب) علمه بهمء والحقيقة مشاغدة 
ی ی تم نتاس ل مرا مرو لا هرت اة مها م لكل 
شيء سو اه وقد مر تفصیل الحقائی 

والقسم الذي ير جع إليها أي إلى الجمادات نطقها أي نطق الجمادات في نفسها على طريق 
الإعجاز للنبئّ والكرامة للولی» و کیفما كانت الكرامة ذالفائدة بذلك التفهيم التحريض أي 
الحت. يُقال: حرّضه تحریضا أي حلّه على الطاعة» والدوام على الاستقامة وقد مر تفصیلها . 

لترقي الهمم جمع همّة هی ارح التي وت جوع واه وزاب رجات نی 
لحصول الکمال أو لغيرف وقد خی با 


في المنازل العليةء وهذا أي نطق الجمادات آحد المیراث النبوي من تسبیح الحصی في 
کف الى لث ومن شاء الله من الصحابة رضي الله عنهم ومن حنين الحذة تالک بای 
التخلة . والحنین: الشوق؛ وشدة البکاء والطربٌ» أو صوت الطرب عن حزنٍ أو فرح وذلك 
أنه كان ان َة قبل وضع المنبر إذا خطب يستندٌ على الجذع» e‏ وخطب 
على المنبر حن ذلك الجذع من حزن افتراقه مادء وسمع حنينَ الجذع کل من حضر فو 
المسجد الشریف وهو مشهور ۱ ومن سلام الححر علیه۳؟ عل و ومن 
المسمومة المشهورة المتواترة ۳" قال الله تعالی ٠‏ لوزن من سىء لا ضيح برو ول لا تفقهود 
تیه اسر »۰ ۰۲8۹ 


() حدیث رواه البخاري )٩۱۸(‏ في الجمعة. باب الخطبة على المنبر» و(۰)484۹ و(۲۰۹۰) و(۳۰۸۶) 
والنسائي ۱۰۲/۳ (۱۳۹۰). 

(۲) حدیث رواه أبو داود (4۵0۱۰) عن محمد بن شهاب الزهري عن جابر . 

(۲) حدیث المرأة اليهودية التي أتت رسول الله بشاة مسمومة في خیبر» فأکل من ذراعها المصطفی مهار 
آخرجه البخاري (۲۱۱۷) في الهبة» باب قبول الهدية من المشرکین» ومسلم (۲۱۹۰) في السلام» باب 
السم وأبو داود  )4۵۰۸(‏ 


۳۹ شرح مواقع التجوم 
فإذا تحقق صاحب السمم بهذا المقام تطر أتعرض وتطلع عليه أي على متحقّق ذلك المقام 
حالة لا يشاهد فيها أي في المنازل شيئا من الموجودات ال سبحا بلسان ناطق كنطق زبد 
وعمروء يفهمه صاحب الحال المشاهد له لا بالحال كمايراه بعض المنكرين الذين لم يذوقوا 
من الطريق إلا رسمه فان سمعت نطقها أي نطق الجمادات وهي غير ناطقة في نفسها فذلك 
السماع قوة خيال وهي“ أي القوة الخيالية عندك تخيلت أن الأمر أي سماع نطق الجمادات 
۱ 
خارج عنك والحال هو فيك والی هذا المقام يشير المنکرون الذین ذکرناهم وهذه حالة 
آکثر المریدین في زماننا؛ لکنهم أي المریدین لا یشعرون بذلك المقام وقد شاهدنا هذا في 
أنفسنا في بدايتناء الله الحمد على ذلك الشهود يعني : سماع نطق الجمادات . 


ومنها أي بعض کرامات السماع أن یکون صاحب هذا المقام مُحَددًا بفتح الدال 
وتشدیدها: الصادق الظنٌ» وهو اسم مفعول من التحدیث ولايرى ذلك المحدّثٌ من يحدله 
حدیّا أي خبر! من جهة هذه الحضرت. فان راه أي رأي المحدّت من یِحدّهٌ خبرًا فذلك من 
جهة حضر ة تحققه بالبصر لا من جهة حضرة تحققه بالسمع . 

فیلحقات السماءٌ بدرجة المحدلین » ویهتف أي یصیح المحدّث بکسر الدال وتشدیدها بك 
وأنت تسمع الخطاب. ولم تر المخاطب وسماع الخطاب ما بدیهی. 

البداهة: هي المعرفةٌ الحاصلة ابتداء في النفس لا بسبب الفکر» کعلمك با الواحد 
نصف الاثنین» والبداهة في (۲۲۷] المعرفة کالبدیم في العقل . والبديهي أخصٌ من الضروری؛ 
لان البديهيّ ما لا یتوقف حصوله على نظر وکسب سواء احتاجٌ لشيءِ آخر من نحو حدس أو 
تجربة أو لا کتصور الحرارة والبرودة» والتصدیق بأنَّ التفي والاثبات لا یجتمعان 
ولا يرتفعان» والاولیَاتُ هي البدیهیات بعينهاء سمّيت بها لأنَّ الذهنّ یلحق محمول القضية 
لموضوعها آولاً لا بتوسّط شيء آخر» وأما الذي يكون بتوسط شيء آخر فذلك المتوسط هو 
المحمول أولاً. والضروري المقابل الاكتسابي هو ما یکون تحصیله مقدورًا للمخلوق والذي 
يقابل الاستدلالي هو ما بحصل بدون فکر ونظر في دلیل . انتهی "۳ . 

والحاصل تسمع الخطاب ما بديهيًا واما جوان عن سؤال منك ورد السلام عليك. وقد 


(1) في المطبوع من المواقع (۱۵۷): قوة خیال وهمي . 
(۲) الکلیات ۰1۳۰/۱ 


الفلك الأذني السمعي ov‏ 
شاهدنا هذه الأمور المذكورة كلّهاء وأخبرَ غیر واحدٍ أي كثير عن أبي العباس الخشاب") 
رضي الله عنه أنه كان مُحددًا شهر" عنه أي عن أبي العباس هذا التحديث» كما قال النبی يق : 
«ان یکن في ا مُحدّئون فعمژ منهم»۱) بط : (المحدّئون) بفتح الدال» أي: ان يكن في 
أمتي عباد مکرمون يُحدثهم الله في قلوبهم أي يُلهمهم» فعمرٌ منهم وهذا قول بعض آکابر 
الصوفیة: حدّثني قلبي عن ربي» أي: آلهمني إلهامًا صحیکا لا أنه يُوحَى البهم كوحي 
الانییای حتی یلزم تضليلٌ قائله» كما یزعمه الجاهلون وهذا الحدیث يويد تحدیث 
المصطلح . 

ومن هذا الباب سماخ سارية صوت عمر رضي الله تعالی عنه من المدينةء وبينهما مسافة 
انام کثیرت كما رُوي أن عمرّ رضي الله عنه بعث سارية بالسّرية إلى قوم فلمًا قرب إليهمء 
أخبروا من السرية» فدخلوا في الكمين للمكر على الجيش المسلمین» فكشف عمد رضي الله 
دهن اا یا ا فصاح عند اطلاعهم: يا ساريةٌ الجبلّ. فسمع 
ساريةٌ صوت عمر رضي الله عنه» وانصرف عن طریق الکمین؛ وسار إلى طریق الجبل» فنجا 
عن مکرهم وظفرّ علیهم بعون الله تعالی . 


فکل كرامة يكون خطاب فیها فهي أي تلك الکرامة من هذا الباب؛ فان زاد على الخطاب 
آمر" اخر من کرامات الاعضاء فمن تحققه من حضرة ی رن ی ]رش الاعضاء إذا طلتها 
ودا وك ربط الل سبحانه العادة عندنا في الطریق واقتضته الحکمف(۳ أن تکون كرامة 
الأذنِ سماغ الخطاب: وكرامة البصر مشاهدة الكتاب» وهكذا سائر الاعضاء مع جواز التبدّل 
عقلاً بأن تكون كرامة الأذن مشاهدة الکتاب: وكرامة البصر سماع الخطاب فإذا صح ما ذكرناء 
والحال ليس بشرط وجوده أي ما ذكرناه من الكرامات العضوية ليس بشرط للتحقق والولاية 
بل يكون التحقَق والولابة مع عدم هذه الكرامات. ولكن أردنا في هذا الباب ۲ أن نين مراتبها 


(1) أبو العياس الخشاب من أكابر العارفين وأساطين المكاشفين . مات فى القرن السادس . طبقات المناری 
الصغری ۱۶۵ . ۱ ۱ 

(؟) حدیث رواه البخاري (۳۱۸۹) في فضائل أصحاب النبي ية باب مناقب عمر بن الخطاب» ومسلم 
(۳) في فضائل الصحابة» باب ومن فضائل عمر بن الخطاب . 

(۳) في المطبوع من المواقع (۱۵۷): واقتضته مناسبة الحکمة . 

۹3 في المطبوع من المواقم (۱۵۸): في هذا الکتاب . 


57 شرح مواقع النججوم 
أي مراتب الكرامات العضوية إذا ظهرت الكرامات ليعلم من ظهرت له من أبن جهة صحت 
الكرامة لهء وأين مقامها أي مقام الكرامات في الحضرات الوجوديةء وإذا تقر هذاء فلننتقل 
إلى ما تیسر من المنازل لهذه المقامات. والله المستعان . 


الفلك الأذني السممي ۰۳۹ 


[منازل السمع ] 


منازل هذا العضو أي الأذن أصل (۳۲۷/ ب)] حصول هذه المنازل تفريغ الخاطر» أي : تخلية 
القلب من كل شاغل بشغلك. والشغل بالضم وبضمتین وبالفتح ضد الفراغ» فرغ منه كمنع 
وسمع ونصر فروغا وفراغاء فهو فارغ وفرغ أي خلا عن تحققك بما سمعت أو رابت أو 
تکلمت في أي مقام كنت من مقامات أعمال الجوارح» فان لم تتفرغ الخواطر للسماع لم تتفرغ 
الأعضاء للتخلق. وإذا لم يصح التخلق» لم يكن التحقق. 

والمراد من العخلق آن تکون الاعمال الصالحة خلفت والعسقق بالاهمال الصالحة مدرقة 
العامل الحقيقي فيه» وهو الموجدٌ الحکیم القدیر بافاضة القدرة إليه لهاء والتحقق له مقامات 
متفاضلة متفاوضتة. وهو الذي أردناه بالمنازل . 

فاسع يا بت في تفريغ الخاطر للسماع أي لسماع الخطاب الالهي والمرادً منك في أي 
مکان كنت من خلا أو ملاء إن لم بضر الملا ووجدت السماع فلا حرج عليك في 
محالسته وان حرمت أي مُنعت عن السماع من اجله أي من أجل الماك والملاً الجماعك 
وهو أيضًا الخلق» وجمعه آملاء. وخلا الشيء من باب سماء وخلوث به خلوة وخلاء فالزم 
الخلوة فهو أي الحقٌ خیر" جلیس حتى يتقوى حالك. فإذا مازجك السماع امتزاج العرض 
اللازم للجوهر. العرض اللازم: وهو ما يمتنع انفكاكه عن الماهية» كالكاتب بالقوة بالنسبة 
إلى الإنسان حينئذ أي حين إذ مازجك السماع كامتزاج العرض اللازم للجوهر لا تبالي أي 
لا تکترث. 

وفي «الکلیات»(۱: اي أي ا إلى اعتنائه والانتظار بل بنفسه ولا َعتٌ به 
بالملا ولا غيرهء فإذا انتقلت إلى المنازل أي منازل السمع تولاك أي اتخذك وليّاء كما یال : 
تدالو انوا تقلدة الجن تایه السنابقة: 

وطرد أي آبعد عنك کل خطاب خارج عنك يعني لا يحجبك الخطاب الخارج عنك» 
وصار الخطاب لك من نفسك على قدر مقامك منزلة بعد منزلة» وحالا بعد حال كما قال 


)١(‏ الكليات ۹۹/۰ (فصل: لا). 


0 شرح موا ارم 


تعالی : ۵ مركي طَبِقًا عن طب که [الانشقاق: 4 أي تا نع سفن یوم القيامة ۳ فا هنم لا ديون 


ص و رس سح ار از 


الانشتای: ۲۰] بما یسمعون ( ول فرعم ان لا دود ۹414 (الانشقاق: ۷۱. 

ناداهم الح في أنفسهم من آحوالهم تشریفا بأسر ارهم فعر فوا حقائق العبودیف فلرمهم 
ما تقتضیه حكمة العبودیة» فوجب علیهم السجود أي النزول إلى ذواتهم وإذا نزلت إلى ذاتك 
فترزق حينئذ الفهم عن الله منك به أي بالله فلا تنادي بأمرٍ من الأمور من سر أو حال إلا ولهبلت 
روح ذلك الأمر بالمنادي به قتکون أنت صاحب سماع تا أل العم كاب من 
السماع وما حظ أي حط السماع في مراتب الوجودء وتعرف على كم مرتبة ينقسم الوجود أو 
السماع فلا يزال هكذا يترد السماع في أطوار السماع من المقامات المحمدية السماعية 
العرفانية الحاصلة في الانسان الکامل حکذا حتی ينتهي طورٌ السماع بك إلى سماع المأشياء 
منك ایضا من المقامات الالهية الکشفية . 

يعني مقامات الحقائق الا لهية المعبر عنها بالحقيقة الانسانية الكمالية التي هي حضرة (۳۲۸] 
الألوهية المسماة بحضرة المعاني» وبالتعين الثاني» فكان الانسان الكامل ۳ مظهر التعين 
الثاني » والإنسان الأكمل هو مظهر التعين الأول المُسمّى بحقيقة الحقائق . 

مقامًا بعد مقام من مقام الإسلام والإيمان والإحسان إلى مقام المنتهى» كما عرفت في 
تفصيل المقامات . 

حتى ينتهي مقام السماع بك إلى ما ددر أي قدّر الله لك في هذه الدار أي الدنيا ثم هذه 
الصقة أي صفة السماع والفهم عن الله لا تزال بك آي ته تثبت لك حتى تسمع الكلام القديم حيث 
هو سر الجا مره ل تاكن سيف 

فإن قلت : وإذا كان غذا ویسمم كلام الله سبحانه القديم شار كني فيه في السماع کل سابع 
هناك. فأين الاختصاص الذي أورثتني هذه الصفة أي صفة السماع والفهم عن الله حتى أزالتني 
تلك الصفة عن درجة الثله؟ البله والبلاهة هو الذي غلبت عليه سلامةٌ الصدرء وبابه طرب 
وسلم. 

وفي «القاموس»: رجل آبله بين البله والبلاهة غافل أو عن الشرّء و أحمق لا تمیز له. 

فاعلم أن الذي قلت صحيح. الا أن الاختصاص والفائدة ليس في أن الحق تعالی بکلمنا 
فقطء وإتما الفائدة فيما يكلّمنا به وفیما نقهم عند والذةٌ على قدر الفهم. فهنال بقم 


الفلك الأذني السمعي 04١‏ 
التفاضل . هُنا بالضم والتخفيف ظرفٌ مکان لا يتصرف الا بالجر بمن وإلى وهاء قبله للتنبيه 
كسائر أسماء الإشارات لا يُثنى ولا يجمعء و(هتا) بالفتح والتشديد للمكان الحقيقي الحسيّ» 
لا یستعمل في غيره إلا مجازا على سبيل التشبیه» ومراتب الإشارة بهنا كمراتب الاشارة بذا؛ 
للقریب هنا وههنا وللمتوسط هناك وللبعید من الوقت أو المکان هنالك إذ هي تستعار کشمة 
وحیث للزمان» وههنا وههناك وهناك مفتوحة مشددة للبعيد" . 


ويتميز المختصنْ من غیره عطف على (يقع) و9 كل حزيي 4 أي طانفة يما نیم نوت 4 
[المؤمنون: 607 و کل من تحقق بسماعه من وراء حجابه وتخلق أي انقاد إلى كل عمل مقرّب 
إلى الله تعالی من جهة سماعه يعني من التکلیفات المتوجهة على السمع من أمر ونهي» كما مر 
في علامة السامعین على ذلك القدر أي مقدار تحققه وتخلقه یسمعه أي الخطاب على الکشف 
وارتفاع الوسائط. فکن من أي حرب أي طائفة يراد بك بمشيئة التکلیف. فالعبد المحقق في 
السماع لا یزال يسمع بالحق لقوله تعالی: «فإذا أحببثه كنت سمعه الذي یسمع به. .۲۳۰۰ 
الحدیث حتی يسمعه الحق أي يُجيبه حتى نم الح به وهي نتيجة قرب الفرائض» قال 
رسول الله و : «إذا قال يعني الإمام -: سمع الله لمن حمدهء فيقولوا: اللهم ربّنا لك 
الحمدٌء يسمع الله لكم»”"' قال الله تعالى على لسان عبده: «سمع الله لمن حمدهة”؟' . 


وقال رسول الله مر : «قال الله تبارك وتعالى: من عادى لي وليّا فقد آذنته بالحرب 
وما قرب عبدي إليّ بشيء أحبٌ إلىّ مما افترضتةٌ علیه» وما زال عبدي يقرب إليّ بالنوافل 
ىن ا فكنت سمعة الذي يسمع به» وبصره الذي يُبصر به» ویده التي يبطش بهاء 
ورجله التي يمشي بهاء ولئن سألني لاعطیته : ولئن استعاذني لأعيذنه» وما ترددت (۳۲۸/ب] 
عن شيء آنا فاعله ترددي عن قبض نفس المزمن؛ یکره الموت وأنا أكره مساءته». آخرجه 
البخاري"*. ۲ 


() الكليات ۷۷/۵. 

(۲) تقدم الحديث وتخریجه صفحة .)4714/١(‏ 
( تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ ۳۸۰). 
(4) تقذم الحديث وتخريجه صفحة .)114/١(‏ 

(9) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)١55 ء1٤ /١(‏ 


o۲‏ شرح مواقع التجوم 


حتى لا يسمع ولا یشمم وهو مقام الفناء الكلي الذي يفني فعل العبد وصفاته وذاته في 
فعل الحقّ وصفاته وذاته» وعند فناء ذاته في ذات الحقّ يفنى العبدُ بالكلية فيبقى الحق بسمم 
للحق على وجه ماء والعبد عند ذلك الفناء في الح موجود بوجود الحق في حقيقته مفقود 
لأنه عدم في حذ ذاته حققنا الله بحقائقه أي الحقائق الالهية . 


x‏ ب ب 
جرد 7 2 


الفلك اللسانى o‏ 


الفلك اللسانى 
NM‏ . (۱) یر ۶ ۶ (۲) 
-١‏ إن اللسان رسول القلب للبشر بما قد اودعه الرحمن من درر 


الودیعة : واحدة الودائع » يقال : أودعه مالا أ دفعه إليه لیکون وديعةً عنده» وأودعه 
الا ايع الهش ود وهو من الأضداد. رافظ انلها 

والدرر: جمع الدرق وهي اللؤلؤة» والجمع در ودرّات ودرَرَء وههنا كناية عن المعارف 
الإلهية التي تخرج من بحر الحقيقة . 

يعني اللسان مرسل من باطن القلب إلى الظاهر بالمعارف الإلهية التي أودعها الرحمنٌ في 


القلب من بحر الحقيقة . 
؟- فيرتدي الصدق آحیانا على حذر ويرندي امن أحيانًا على خطر 


متحذ والجمع حذرون . 

والمین : الکذب وجمعه میون» يقال : آکثر الظنون میون» وقد مان الرجل من باب باع 
فهو مائن » ومیون . 

والخطر : بفتحتين الاشراف على الهلاك وخطر الرجل : قدره ومنزلتی وخطر الرجل : 
اهترَّ في مشیه وتبختر» وخطرَ من باب سهل» وخطر الشيء بباله من باب دخل» وأخطره الله 
بباله 

۲ كلاهما عم في رأسه لب لا يعقل الحكم فيه غير معتبر 

کلاهما يعني الصدق والکذب اللذین هما رداءان نلسان كأنّهما عَلَدٌ في رأسه نارء 

لا يعقلٌ حکم الصدق والكذب في اللّسان غير معتبر» أي: صاحب اعتبار. 


(؟) كذا في الأصل وانمطبوع ولعله: بكل ما أودع الرحمن من دررء أو هو: يما الذي أودع. . 


:هه شرح مواقع النجوم 


والاعتبار هو: ماخرذ من العبور والمجاوزة من شي: زلی شي ولهذا سُمّیت العبرة 
عبرة» والمعبر معبرّا واللفظ عبارة. 

ویقال : السعيدٌ من اعتبرَ بغیره» والشقئٌ من اعتبر به غیره. 

ولهذا قال المفترون: الاعتبار هو النظرٌ في حقائق الاشیاء وجهات دلالتها. ليُعرف 
بالتظر فيها شيء آخرٌ من جنسها . 

وقیل : هو التدبّرء وقيامنٌ ما غاب على [ما] ظهرء ویکون بمعنی الاختبار والامتحان» 
وبمعنی الاعتداد بالشيء في ترتب الحکم» نحو قول الفقهاء : الاعتبار بالعقب» أي الاعتداد 
في التقلّم به . 

والاعتبار يُطلق تارة ویراد به ما يقابل الواقع» وهو اعتبار محض یقال: هذا أمرٌ 
اعتباري. أي لیس بثابت في الواقع . 

وقد يُطلق ویراد به ما يقابل الموجود الخارجي» فالاعتبار بهذا المعنی اعتبار الشيء 
الثابت قي الواقع؛ لا الاعتبار المحض» والواقع هو الثبوت في نفس الأمر مع قطع النظر عن 
وقوعه في الذهن والخارج . 

والاعتبارية الحقيقية هي التي لها تحقق في نفس الأمر کمراتب [۳۲۹) الاعداد» وان كانت 
ف الأ مون اهميق 

والاعتبارات العقلية عند الفلاسفة . 

وأمّا الاعتبارات الفرضية : فهي التي لا وجود لها الا بحسب الفرض . 

والاعتبار للمقاصدٍ والمعاني لا للصّور والمباني. انتهى من «الكليات»“ 

4- فانظر إلى صادق طابّت موارده و کاذب رائج عاد على سَقَرٍ 

الموارد جمع مورود ومورد والرائج اسم فاعل من الرواج» یقال: راج الشي؛ يروج 
رواجا إذا نفق» فهو رائج. وعادٍ بمعنی صار» وسقر اسم من أسماء التار. 

يعني : من كان صادقا طابت» أي: حسنت وارداته على الأول» أو مقاماته على الثاني؛ 


(۱) فى الکلیات ۲۳۹/۱ : الامور الواهية. 
(؟) الکلیات ۲۳۱-۲۳۹/۱. 


القلك اللساني o00‏ 
ومن كان كاذبًا رائجا صار على النارء نعوذ بالله من ذلك . 
۵ مع اتحادهما والكيفُ مبجهلة من سائل : كيف حکم الحق في البشر 

كيف : اسم مبهم غير متمكن» وهو للاستفهام عن الأحوال» وقد یقع بمعنى التعجّب» 
وإذا ضم إليه ما صم أن يجازى به تقول : كيفما تفعل أقعل . 

والتجهلة بوزن المتربة : الآمة الذي یحمل على الجهل . 

يعني: مع اتحاد الصدق والكذبء أو مع اتحاد الصادق والکاذب وهو آقرب وأنسب 
للمقای والحال أنَّ كيفية الصادق والكاذب مجهولة من سائل: كيف حكم الحقٌّ في البشر 

اعلم يا بني - وفقك الله وعصمك أي حفظك ومنعك من افات اللسان. الافة: العاهة أو 
عَرَضٌ مُفسد لما أصابهء وإيف الزرع كقيل إصابته آفة» فهو موف ومئيف» وعاة المال يَعيه: 
أصابته العاهت أي الافت وآفاثٌ اللسان: ما یْفسدٌ العقائد وزيادة الحديث ‏ على قدر 
الحاجةء وان لم يكن من قبيل آفات اللسان لأنَّ القلب يموت من كثرة الكلام» كما قال 
الشيخ العطار ٩"‏ قدس سره : 

دل ذيركفتن بمبرددر يدن كرجه کفتسارش بوددر عدن 

إن اللسان أملك شيء للإنسان يعني اللسان أقدرٌ شيء للإنسان. 

قال في «الكليات2”" الملك بالكسر أعهُ من المال يقال: مِلْك النكاح» ويلك 
القصاصء وملك المتعة: وهو قدرة يثبتها الشارعٌ ابتداءً على التصرّف» ومّلك يميني بالفتح 
آفصح من الکسر» والمّلك بالضم عبارة عن القدرة الحسّية العامة . انتهى 

وذلك اللسان سريع الحر کت حرکته آقرب إلى الهلاك منها من حركته إلى النجاة أي 
الخلاص كثير' العثرات أي الزلات جمع عثرة» بمعنی الزلة قال رسول الله كك «هل يكب 
النامَ في النار على مناخرهم إلا حصاند السنتهم:”" . کبّه بوجهه من باب ردء أي: صرعه 
(1) هو شاعر الفرس وأديبها فريد الدين العطارء توفي سنة ۱۲۰ للهجرة. 
(0) الكليات: ۲۱۹/۶ . 


(۳) حديث رواه أحمد في المسند ۰۲۳۱/۰ والترمذي (5717) في الایمان؛ باب ما جاء في حرمة 
الصلات وابن ماجه (۳۹۷۳). 


o‏ حرو هو ارم 
فأكبٌ هو على وجهه» وهو من النوادر أن يكون فعل متعدیا وأفعل لازمّاء والمنحر بوزن 
المذهب بالحاء المهملة موضع القلادی والجمع مناحر. والمنخر بوزن المجلس بالخاء 
المعجمة ثقب الأنف» وقد تکسر المیم اتباعًا لکسرة الخای والجمع مناخر. وَحَصَّدَ الزرع 
والتیات من باب ضرب ونصر قطعه بالمنجل» فهو محصود وحصید وحصيدة وحصد 
وحصائد الالستة الذي في الحدیث هو ما قيل في حقّ الناس باللسان الغيبة» وقطع به علیهم 
وهو أي اللسان ترجمان إرادة الحق بما شاه أن يجريه في عالم الشهادة. 

الرجمان: کعتفوان وزعفران [۳۲۹/ب] وریهقان : المفسر للسان وقد ترجمه وعنه بالفعل 
يدلٌ على أصالة التاء» وترجم کلامه: إذا فتره بلسانٍ خر ومنه الترجمان؛ وجمعه تراجم 
کزعفران وزعافر» وضم الجیم لغة» وضم التاء والجیم معا لغة لا تر جمان الامر أي اللسان 
لا یکون ترجمان الأمر إلا بالموافقة أي بموافقة الشرع. وقد مر تفصیله في بیان التوفیق . 

َأمّا صادق وأمًا دجال أي صاحب اللسان اما صادق بصدق لسانی وإمّا دجال کذاب 
بكذب لسانه» الدجال المسیح الکذاب . 

لكنّ الحکیم العارف یقول : ری ما خَلَقَتَ هلا بطلا سبح مَقَِا عَداب الا 6 اه عمران: 
۱ وان كان صاحب اللسان کاذبا أخذ الحكيم منه من الکاذب حکمتهٌ» وسقي على الکاذب 
كذبه» على أله ليس في الوجود باطل صلا وانما الوجود حق كله كما مر تفصیله في بیان 
الوجود. 

والباطل |شارة إلى العدم إذا حققته أي الوجود. 

واعلم أن اللسان قلع القلب؛ يكتب به یمین القدرة ما تملي إملاء عليه أي على اليمين 
الإرادة أي إرادة الحق من العلوم في قراطيس جمع قرطاس ظاهر الکون. وإلى هذا المقام 
أشرثٌ بقولي : 

۱- قلمي ولوحي في الوجود یمث تلم الاله ووشه المحفوظ 

يعني قلم روحي ولوح قلبي في الوجود یمذه قلم الاله ولوح الاله المحفوظ أي: یمد 
قلم الاعلی الذي هو عبارة عن روح محمد یل قلم روحي» ويمد اللوح المحفوظ الذي هو 
عبارة عن النفس الكلية لوح قلبي . 


2 ۶ ید ۰ الي ۰ 0 
۲ ويدي یمین الله في ملکوته ما شثت آجري والرسوم حظوظ 
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الملکوت عالم الغیب» وقد مر تفصیله بأنه عالم الارواح المجرّدة والنفوس المجردت 
يعني يدي قدرة الله في عالم الغیب ما شئت آنا أجري بمشيثة الله تعالی وقدرته» والرسوم 
المرسوم من يدي فهي حظوظي أي آنصبائي . 

الرسم هو الخلق وصفاته» لأن الرسوع هي الاثار» وکلٌ ما سوی الله آثارُهُ الناشئة من 
أفعاله» وإيّاه عنی مَنْ قال : الرسم نعتٌ يجري في الأبد بما جَرَى في الازل لان الخليقة 
وصفاتها كلها بقدر الله . 

رسوم العلوم ورقوم العلوم هي مشاعرٌ الانسان؛ لانها رسوم الأسماء الإلهية كالعليم 
والسميع والبصيرء ظهرت على ستور الهياكل البدنية المرخاة على باب دار القرار بين الحق 
والخلقء فمنْ عرف نفسّه وصفاتها كلها بأنها آثارٌ الحق وصفاته» ورسوم أسمائه وصورها 
فقد عرف الحىّ تعالى . 

وقلب العبد هو حل الإلقاءات الإلهي من خير أو شر لقوله عليه السلام : «قلبٌ المؤمن بين 
أصبتین من أصابع الرحمنٌ» قله كيف یشاء» . 

وهو آي القلب لوح المحو والإثبات قال تعالى: يتحو له ما شاه رتیت ونك ام 
لک 4 (نرعد: ]۳٩‏ والالقاء في قلب العبد ما عموميٌ أو خصوصیْ» فالعموميٌ هو الذي 
يُلقي في القلب شيء فيخطر للعبد خاطر"بان بفعل أمرًا ما من الأمورء ثم ينسخه ذلك الخاطر 
خاطر" اخرث فينمحي الخاطر الأول ويثبت الخاطر الثاني وهذا الالقاء ما دام العبد مهتمًا 
لخواطره محجوبا عن الإلقاء”"' الخصوصي فاذا أبد (۳۳۰] أي أيّد الله العبد بالعصمة. إن كان 
ذلك العبد نی أو ید العبد بالحفظ إن كان ذلك العبد ول عاد قلبه لوا محفوظا مقدسًا عن 
النحوا. 

وعصمةٌ الأنبياء: حفظ الله إِيّاهم أولاً بما خصّهم به من صفاء الجوهرء ثم بما أولاهم من 
الفضائل الجسمية النفسية» ثم بالتصرة وتثبيتٍ الأقدام» ثم بإنزال السكينة عليهم» وبحفظ 
قلوبهم» وبالتوفيق» فعصموا دائمًا. وقد مر تفصيله. 

والحفظ : ضبط الصورة المدركة» وحفظ الله للأولياء لحفظهم العهدء وحفظ العهد هو 


. )۵۵۱ /۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. عن كشف الإلقاء الخصوصي‎ :)١11( في المطبوع من المواقع‎ (۲) 


4ه شرح وائع الیم 
الوقوف عندما حدّ الله تعالی لعباده» ویطلق آیضا على ملاحظة العهد الأول حيث قال الله 
تعالی لعباده : الست بتک الوا بای [الاعراف : ۷١‏ فحفظ عهد الربوبية والعبودية أن يُعطي کل 
ذي خی حقه» :والكفال لين إلا عدن الو ات :و التقضتان عدن ن الامکان. فنقي الکمال عنك 
دائمًا يُنبتُ النقصن والافتقار دائمّاء وهو أصلٌ قوي في الطريق» ومن الأصول القوية أيضًا 
رعاية حقوق المشايخ والإخوان وعهودهم. 

فان ظهر ممّن هذا مقامه موه في ظاهر الكون بعد إثبات في اللوح المحفوظ القلبي فهو 
أي ذلك المحو عن آمر يقوم بالقلب من الحق. فلا يقال فيه أي في اللوح المحفوظ القلبي انه 
لوح محو واثبات. لاه أي صاحب اللوح المحفوظ القلبي صاحبٌ كشف صحيح وانما وفع 
المحو في ظاهر الكون. وبقيت حكمتة في القلب. وإتما سمینا هذه المقامات بهذه الاسمية 
أي باللوح المحو واللوح المحفوظ لكون الانسان نسخة من عالم الكبيرء وأردنا نعرفك أن 
موضع اللوحین في الإنسان المقابلين للوحي العالم الكبير أي للوح المحو واللوح المحفوظ 
و كيف يكون لوح المحو ومتی يكون القلب مقابلاً للوح المحفوظ . 

فالكلام عافاك الله قال في «القاموس»: عافاه الله تعالى من المكروه عفاءً ومعافاة وعافية: 
وهب له العافية من العلل والبلاء كأغْماهء والمعافاة: أن يعافيك الله من الناس ويعافيهم منك. 
من موارده أي موارد القلب» أو الكلام متعلق (بعافاك) كناية عن خطرات القلب» أو آفات 
اللسان» وقد مز قبيل هذا عَمَلّ خبر الكلام من الأعمال بتحصیه إحصاءً أي یعذه الملكُ» كماقال 
تعالی : : َا يفط من كول لا لدد رف عتیل که (ق: 1٠۸‏ الر قيب الحافظ والمنتظر أبضًاء وبابه دخل. 
ورقبة ابضا ورقبانا بکسر الراء» والعتید الحاضر" مهن بصعد ذلك الملك الرقيب العتید به 
أي بذلك القول الملفوظ في المساء والصباح إلى الله الواحد جل جلاله فما آي القول الذي كان 
خالصًا له سبحانه لا یشوبه عُرَضٌ من الأغراض آلقاه الله تعالی أي ذلك القول في عليين لقوله 
تعالى ۰ إن كنتب الابرار نی عِلَِيتَ * وما آذریک ما عون ** كتنث عقوم ** یه المفرون4 [المطفين: 
0١ ۰‏ وما كان غير خالص ينوع ما من الکدر"" مثل الزيادات في الحدیث. والكذب. 
والرياءء والمراءء والحدل في نصرة الباطل ألقاه في سین لقوله تعالى: 8 إن کب بای 
شب * وا ادرک ما عجوت * کلب رفوم ** ويل ومز ادبن [المطففین : ۷ ۳۳۰۱]۱۰/ب] . 


رم 


 )۱(‏ قي المطبوع من المواقع (۱۲۳): بنوع ما من أنواع الكدر. 
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السجن الحبس» وسجین موضع فيه كتابٌ القجار . قال أبو عبيدة: فعیل من السجن . 
وفي «القاموس» سجنه حبسه» والسّجن بالکسر المحبس» وکسکین الدائم والشدید» ومعلومٌ 
فيه کتاب الفجار» وواد في جهن آعاذنا الله منهاء أو حجر في الارض السابعة . قال الله 
تعالى : «3 کل زر کب را ی عِلَتِينَ * [المطففين: ۱۸] وقال الله سبحانه وتعالى : « کلا إن كب 
عجار لى سين % [المطففين : 7] وسأذكر إن شاء الله تعالى قريبًا منزلة الکتابین أي كتاب الابرار 
وكتاب الفجار وبقية الكتب في اخر هذا العضو أي اللسان إن شاء الله تعالى» وأين مراتبها أي 
مراتب الكتب في الوجودء وأنه أي الشأن حيئما كان كتابك نوديت يوم القيامة أن تقراه حيث 
هو أي حیثما كان كتابك إلا أن يعصم أي يحفظ الله وهو خیر" الحافظین . 


فاعلم أن الان ادا تقد في مراعاة أي محافظة ما توجه عليه من الشارع» ووقف عند 
ما حد الشارع له أي للسان فاشتغل اللسان بالواجب عليه فيه کشهادة التوحید » وقراءة القران 
في يعض المواطن. والامر بالمعروف» والنهي عن المنكرء واصلاح ذات البین؛ وشهادة 
اليقين» وتبیین العلم وارشاد الضال. ورد السلام» وما آشبه ذلك کلف ومذا المذكورٌ كله 
من التر غیبات في النطق المقرّب إليه تعالی » کتلاوة القران ودوام التسبیح والتحمید وجب 
الأذكار والمواعظ. و كما يجب عطف على كشهادة عليه أي على اللسان الکف أي ۳9 
التضريب أي التعرّيض والمعارضة بين الناس في الباطل» والفرية يقال: فرى كذا خلقه 
وافتراه اختلقه» والاسم الفرية» وقوله تعالى: # مَيِكَافْرِيًا © [مريم: ۲۷] أي مصنوعًا مختلقا 
والجهر من القول بالسوء( لقوله تعالى : < # لام أنه اجه بلسو ی لول الا من طلم وا 


۳4 


َه معا علیکاگه [النساء: 148] والتميمة والغيبة قال الله تعالی  :‏ ابا الزن اما اجنوا را من لطن 


ت سے 


۳ 2 1 7 آ 
س 


I N Ty‏ آخیه يي 
كرو رن له [الحجرات: ۱۳] و کل" نطق مذموم شرعًاء فاذا تحقّق اللسان" بهذه الأوصاف 
على ماحد الشارع له كان صاحبٌ اللسان مالکا للسانه وشهانا اقا لشيطانه» ویسمی هذا 
الموصوف صاحب لسانء وله أي للسان كراماتٌ ومنازل. كما تقدّم في أصحابه أي في البصر 

والسمع من الأعضاء الثمانية» ومنازله العالية المرادة بالعبد منزلتان لا شيء فو قهما. 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١75(‏ والهجر من القول والنميمة. 
(۲) في المطبوع من المواقع :)١64(‏ فإذا تحقق العبد. 


99۰ شرح مواقع ایم 

المنزلة الاولی : من المنزلتين أن يتلق العبد على الحق جل وعلا کتابه تعالی على حد 
ما وضعه الله ورسمه للعارفین المتحققين بالاوصاف المذکورة كما سين لك في داخل 
الباب . 

واو الدانية+ آن یعلو الوا عليك کنابه علی حد ما بریده وأن تسمعه("" أن :ذلك 
الکتاب على حدّ ما يريده تعالی . 

و کان الأولى على ما اشترطناه أن تلقی هذه المنزلة في إدراك السمع» فان العبدّ هنا سامعا 
لا متكلمء ولكن للاشتراك الالهي في التلاوة التي تقف عليها إن شاه الله تعالی آخرناها أي 
التلاوة إلى هذا الفصل أي الفصل اللساني» ولم أذكر في الفصل السمعي (۳۳۱]. 


. ۲ 
23: 2 5 


)١(‏ في المطبع من المواقع :)١554(‏ وأنت تسمع. 


الفلك اللسانى أنه 


الكرامات اللسانية 


فمنها: أي بعض كرامات اللسان مكالمته للعالم الأعلى أي مكالمة صاحب اللسان لملا 
العالم الأعلى ومحادثته لهم أي للملا الأعلى فان العبد قد يتحقق بالسماع فيكون ممن ینادی 
ویهتف أي يُصاح به واذا تكلم لا یرد عليه أي على العبد فإذا صحّت المكالمة بينه وبينهم أي 
بين العبد وبين الوا ع ات و و ولو وي الم 
العبد للملا الاعلی فهو من جهة تحققه أي تحقق العبد بلسانه وما كان من حديثهم له أ ی من 
حديث الملا الأعلى للعبد فهو من جهة تحققه أي تحقق العبد باذنه» وما كان من مشاهدته 
لهم أي مشاهدة العبد للملا الأعلى فهو من جهة تحققه أي تحقق العبد بصره. وهکذا في 
جميع الاعضاء الثمانية المذ کورت وذلك آي تخصيصٌ الحدیث باللسان» والسمع بالأذن» 
والمشاهدة بالبصر . يعني: لا يحصل بتحقق اللسان سماع حدیث الملاً الأعلی؛ بل بتحقق 
الأذن» لأن كرامة اللسان الحدیث للملا الأعلى لا الغيرء وکذا کرامة الاذن سماع حدیثهم 
لاغيرء وكرامة البصر مشاهدتهم لا غيرء وذلك للمناسبة التي بينهم وبينه أي بين الملا 
الأعلى وبين العبد المتحقق والترتيب الحكمي الاختياري. فمن تردّب ورتب فذلك المترتب 
والمرتب هو الحكيم . 

قال في «القاموس» رب توبات ل ا NR‏ 
وجندب : الشيء المُقيم الثابت . وكجندُب : الاك . والوُنْبَةٌ بالضم والْمَرْتبة ة المنزلة . 

ومنها: آي بعض کرامات اللسان العا تمه باون قبل أن کون والاخبار بالمغيبات 
والکائنات قبل حصول أعيانها في الوجود الكوني» وهي أي تلك الکرامة اللسانية النطقية عند 
القوم أي الصوفية رضي الله عنهم على ثلاثة ضرب أي آنواع: النوع الاول: القاء"؟ 
والثاني: كتابةء والثالث: لقاءء وکان بقي بن مخلد" رحمه الله قد جممها أي الالقاء 


كن 


(۱) جاء في هامش الاصل: الالقاء أعمٌ من الالهام» لان الإلقاء يستعمل في عموم الخواطر . ی فی 
الخیر وال ی کی و وما فيه حظ النفس هو هاجسنٌ» وما فيه 
مخالقة الشرع فهو وسواس 

(1) هو بقي بن مخلد بن يزيد الانداسي القرطبي (۲۰۱- ۲۷۱) حافظ مفسّر محقق. وفي الاصل = 


o0۲‏ شرح مواقع النجوم 
والكتابة واللقاء و كان بقي صاحبا للخّضر شهر هذا الإلقاء والكتابة واللقاء عنه وعایتً من 
الرجال الذین صفتهم هذه الأنواع جماعة وشاهدناها أي الالقاء والكتابة واللقاء من ذاتنا غير 
مرة أي كثيراء ومن هذا المقام ينتقلون يعني السائرين إلى الله تعالى إلى مقا كريم» بقولون فيه 
أي في ذلك المقام للشي ۽ کر فيكون ذلك الشيء بدن الله تعالی وهذا مقام" 3 ومشهد" 
عظيم ناله عيسى عليه السلام في إحيائه الموتى» وإبرائه الأكمه الذي يُولَدُ أعمّى» والأترص. 
البرص داء معروف وبابه طرب ‏ فهو أبرص . وفي «القاموس» البَرص محرّكة بیاض يظهر [في 
ظاهر] البدن لفساد مزاج. کل ذلك من إحياءٍ الموتى» وابراء الأكمه والأبرص بإذن الله تعالى 
وقدرته. وأَدْنَ له في الشيء كسمع لذنا بالكسر وآذينًا: إباحه لهء واستأذُ طلبَ منه الاذن 
وأذن بالشيء کسمع اذتا بالكسرء ويحرّك وأذاتاء وأذانة علم به كاذنا یه [البقرة: ۲۷۹] أي 
كونوا على علم» وآذنه الأمرّء وبه أعلمهء واَذْنَ تأذیتا أكثرَ الاعلام. 

و کذلك ابر اهیم یل حين صار الاطیار؛ وجعل على کل جبل منهن شا 
ومرج 7 لحومهر" بعضها بد ثم جعل على ۱۳۳۰۱ با کل جبل منهن جر عاك ی ذأثينه 
سعدا لقوله تعالی : واذ 5 6 هت وت ارو یه بسن لتنا وال ار پزین انز ب وکن 
یمین کی ال هخد أريعَةوَنَ لیر مره إل ر جم کل کل بل هچره فده یی 
سَعَيسا واعلم أن : أنه رر کي € [البقرة: ۰ صاره أي آماله من باب قال وباع وقریء. . فصرهنٌ 
إليك بضمٌ الصاد. وكسرها. وقال الأخفش: يعني وجهن» وصار الشيء أيضًا من البابين 
قطعه وفصّلهء فمن فسّره بهذا جعل في الاية تقديمًا وتأخیرا تقديره: فخذ إليك أربعة من 
الطير فصرهن. وفي «القاموس»: صار: صوّتَ والشيء صَوْرًا أماله ومد كأصارَهُ 
فأنصارء وصار وجهه يَصَوره ویَصیرهٌ أقبلَ بهء والشيء قطعه وفصّله كل ذلك من إحياء 
الأطيار» وإتيانها سعيًا بإذن الله تعالی. وليس في قضية العقل ببعييد أن بکرم الله ولیاً من أوليائه 
بهذه الكرامة ويجريها على يديه فان کل" كرامة ينالها الوليء أو تظهر على يديه فان شرقها 
راجح إلى البي + فانه باتباعه ووقوفه عند حدوده صح له أي لذلك الولي ذلك الأمر أي 
الکرامة وهذه المسألة أي الکرامة التي ینالها الولي فها خلاف بين العلما منهم أي بعض 
العلماء من يبت معجزة الي ی للولي" ۰۳ . ومنهم أي بعض العلماء من ينفي ذلك أي معجزة 


> والمطبوع من المواقع :)١15(‏ تقي بن مخلد» تحریف . 
)1( في المطبوع من المواقع (۱۱۷): معجزة النبي كرامة للولي . 


الفلك اللساني ۰۳ 


النبيّ َي للولي . ومنهم أي بعض العلماء من يبت للولي كل كرامة لم تكن معجزة لنبي . ls‏ 
أصحابنا من المكاشفين المشاهدين فلم یتمکن لهم اصلا نفيها نفي كرامة وقعت معجزة لنبي 
لمشاهدتهم إّها الكرامة الصادرة معجزة لنبيّ في أنفسهم وفي إخوانهم في الطريقة فهم أي 
أصحابنا أصحابٌ کشف لها لتلك الكرامة وذوق. ولو ذكرنا ما شاهدنا متها أي من الكرامات 
وبلغنة' ' عن الثقة منها من الكرامات لبهت السامع 1 رفن الحاو عابي لخديس 
وبابه قطم» ومنه قوله تعالی  :‏ بَل تَأَقِيهم بَعْصَهٌ هم [الانياء: 14٠‏ وبهته أيضًا: قال عليه 
مالم یفعل وبابه قطع» وبهتا بفتح الهاء» وبُّهتانًا فهو بات بالتشديدء والآخرُ مَبْهوت» 
وبهت برزن علي أي دهش وتحيّر» وبهت بوزن ظرف مثله» وأفصح منهما یهت كما 
قال الله تعالی : « هت الى كم » [البقرة: ۲۵۸) لأنه يُقَال : رجل مهوت ولا يقال باهت 
ولا بهيت وذلك أي کون السامع منها مبهوتا مدهوشا متحيّرًا لقصو ره أي لقصور السامع بنظره 
لنفس مَل أظهرها الله على يديه وشخصهء واحتقاره لهء ولو تكمّل ذلك السامع بان ینظر" 
للفاعل القادر المختار سبحانه الذي أجراها أي الكرامة على يديه أي يدي الولي لم يكن ذلك 
الأمر أي الكرامة عنده أي عند السامع بكبير» ولقد رأیت شخصا من فقهاء زماننا يقول ذلك 
الشسخص : ول اي ا ا ا 
دماغي فساد وتلك المعاينة نشأت من فساد خيالي وأا أنه جری ذلك (۳۳۲] قال في 
«القاموس»: وتکون ما زائدة. وهي نوعان : 

کافة : وهي على ثلاثة آنواع : كافة عن عمل الرفع» ولا تَتَّصلُ الا بثلائة أقعال: قل وکثر 
وطال» وكافة عن عمل النصب والرفم» وهي المتصلة بان وأخواتها « لا اه له ود 
[الساء: ۲۱۷۱ 8 كنا افون ال أَلْمَوْتِ € [الأنفل: ]١‏ وكافة عن عمل الجرء وئتّصل بأحرف 
وظروف. فالأحرف (رت) و(الکاف) و(الباء) و(من) الظروف : (بعد) و(بین). 

وغير الكافة نوعان: عوض» وغیر عوض. فالعوض في موضعین: آحدهما في نحو 
قولهم : أمَا نت مُنطلقًا انطلقت . والثاني: افعل هذا إمَا لا. وأصله إن كنت لا تفعل غیره. 

والحاصل وأما أنه جری ذلك الأمر أي آمر الکرامة على يدي أحد فلا مع جواز ذلك الأمر 


(1) في المطبوع من المواقع :)١57(‏ وما بلغتا عن الثقة. 


o04‏ رح مواق ارم 
عندي وأن الله إذا شاء أن بحري ذلك الأمر على يدي من شاء أجراه : نعوذ باه من ذلك الجهل 
والعتاد:وشيوء ال غاد 

فانظر' يا بسي ما أكثف ححاب هذا الشخص المنکر وما أشدً انکاره وجهله أخذ الله بأبدينا 
وبیده امین ونور بصيرته دعاء له ثم نرجع من هذا التقریر ونقول : 

إن هذه الانفعالات الإلهية المختصة بالوجود من الكرامات على يدي هذا الشخص 
الانساني على مراتبها أي مراتب الانفعالات أصلها أي َصلّ الانفعالات الذي ترجع إليه أي 
إلى أصل الانفعالات قوی نفسية يسميها الصوفية الهمةء وبعضهم يشمبها أي تلك القرى 
التفسية الصدق. فيقولون: فلان أحال همّته على أمر ماء فانفعل له ذلك الأمر وفلان صدق في 
أمر ما وكان أي حصل له ذلك الأمر وهذه الصفة المذكورة من الكرامة المنفعلة بالهمّة 
والصدق يشترك فبها في تلك الصفة النبية والولي واثنيتان”'' أي صفتان أخريان مخصوصتان 
لهما أي للنبي والولي. الصفة الواحدة: أن العلم الكسبي بحصل للنبي والولي من غير 
اكتساب. بل يعطى الدليل والمدلول ابتداء من غير نظر فكري . 

والصفة الأخرى أي الثانية : هي أن الذي يراه الناس في النوم براه الي والولي في البقظا. 

والثالثة الهمة : التي نحن بسبيلها أي بطريق بيانها واه كل ما لا بتوصّل البه شخص لا 
بجسمه أو يسبب ظاهر عليهء يتوضّل له الي والولي بهمّته وزيادة. وهي أي الزيادة هي 
الأمور" الخارجة عن مقدور البشر رأنمًا أي أصلاآء كالأمور التي تقدم ذكرثها في كرامات 
السمع» والبصرء واللسان. 

واعلم أن وجود هذه الهمّة في العبد على نوعين : ولها أي الهمة مرتبتان: 

آحدهما: ی تکون في أصل خلقة العبد وجبلته. والجبلة الخلقة والطبيعة؛ ومنه قولة 
تعالى : « ليله رنه [الشمراء : 1 ]وقر ال بضم آلجیم» والجمع الجبلات . 

والمرتبة الثانية همه تحصل له أي للعبد بعد أن لم تكن تلك الهمة. 

ومن أصحابنا من براها أي الهمة في الجبلّة رسا أي أصلاً فان قال قائل: كيف تكون هي 
أي الهمة في الجبلة ونراها أي الهمة لا تكون أي لا توجدٌ الهمّة له لصاحبها إلاحين”" أي 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (؟7١):‏ يشترك فيهما النبي والولي من غير اکتساب والائنان لهما: الوحدة. 
(؟) في المطبوع من المواقع :)١717(‏ إلا بعد حين حصول . 


الفلك اللساني o00‏ 
وقت ج التمییز والتخلق لهء التمييزٌ مصدرٌ بمعنی المميّر بفتح الياء» على معنى أن 
المتکلم يُميَرٌ هذا الجنس من سائر [1/ب] الأجناس التي توقع الابهام ۳۲ أو بکسرها على 
مك BN‏ 

والتمييزٌ في المشتبهات كقوله تعالی : < لمي َه لحي من أطي [الأنفال: 109 . 

وفي المختلطات كقوله تعالی : $ مرا وم أا لْمُجَرِمُونَ € (یس: 44] وقد يقال للقوة التي 
في الدماغ وبها تستنبط المعاني» ومنه: فلان لا تمييز له . 

وسن التمييز عند الفقهاء وقتَ عرفان المضارٌ من المنافع » وتفصيل التخلق مرّ مرارًا. 

وهذان أي التمييز والتخلق مقامان فاعلم يعني التمییز والتخلق مقامان للهمّة قلتا له أي 
للقائل بهذا القول: لیس الأمرا كذلك أي كما قلت» بل هي أي الهمّة حاصلٌ في جبل”"2 من 
أراد الله أن يخلقه عليها أي على الهمة. لكن لا يشعر بها أي الهمة أنه عليها أي جبل على 
الهمّة وبصرفها أي يصرف الهمة فى غير ما ذكرناه من الخارق للعادة» فإذا علمها أي الهمة من 
تديق ضر نما تا اروت ادوس تا وذلك کنطق عیسی و في المهد بأمر الله 
تعالی» ومثل همة مریم قال الله تعالی : sS‏ اا ٭ كاحت عزون ما 


کان آبوله آمراً سوء وما کانت أمك ییا * فاشارت اه الوا کف تک من مت نیس میت * ال 
أف عبد اهو اندي الکتب وجعلی ّا [مريم: : لاا تارمل AS‏ ياه لخاد قر : وین 
م هر عع مس ماس ترس مر 


و من قبل مَصَدَقَتٌ وهو ین الْككَدِيِينَ * ون كان بيصم فد من در فَُكَدَبت وهو من 
َلطَرِفَنَ؟» (یرسف : 117-55 . 

لا تری صاحب العين يتقوى عنده تخيلاً حاکما به“ حصول الجمل في القدر» وحصول 
الطفل في القبر» فیکون ذلك أي هلاك الجمل والطفل بسبب إصابة عينه . وهذه المذکور صفة 
أثبتها الشرغ ونعوذ منها أي من هذه الصفة» لقوله بي : «أعيذكما بكلمات الله التامّة من كل 
شيطانٍ ومامّة» وعين لامّة» . والهامّة واحدة الهوام ولا يقع هذا الاسم الا على المخوف 
من الأجناس . 


. ۱۳/۲ في الأصل: ترفع الابهام . والمثبت من الکلیات‎ )١( 
.)١۱١۷( (؟) في الاصل : جبلته . والمثیت من المواقع‎ 
. في المطبوع من المواقع (۱0۷): تخيلاً حاکیا به‎ )۲( 

.)۵۰۰/۲( تقذم الحدیث وتخریجه صفحة‎ )٤( 
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ولك الفرق بيننا وبين طائفة أخرى أنها أي الهمة عندنا كلها أي كلّ همة آمباب یفعل الله 
سبحانه الأشياء عندنة'؟ أي عند الأسباب للا بها أي لا باعانة الأسباب وغیرنا يعتقد خلاف هذا 
أي يفعل الله تعالى الأشياء بهاء ويعتقد أن الأسباب هي الفاعلة» ومن هذا الباب أعني انفعال 
الأجسام للهمم التي هي القوى النفسية كما مر بيانه أا نری شخضًا قد ملكه الوهم في آمر ماء 
حتى قضى عليه أي مات مثال ذلك : الشخصٌ نصب له لوح عرض شبر أو شبرين من حائط إلى 
حائطء بیتهما فراع أي خلاء بعيدء فتكلّف ذلك الشخص المشي عليه أي على ذلك اللوح 
المنصوب فعندما يرى ذلك الشخصن الهواء تحته بتخيى في نفسه السقوط في الارض. فإذا 
تقوّى عليه أي على الشخص الماشي على اللوح المنصوب هذا الوهمء وغلب وهمّه عليه 
lC Ola‏ 
كف أو أصبع في الارض ولا بقع ولا بسقط . ومثل هذا كثر . 

ومنها أي يعض الأمثلة المتخيّلة بالهمّة احوال المريدية أي انفعالات المریدین بهمة 
الشیوخ . 

ومنها القشعريرة بضمٌ القاف [۳۳۳] و فتح الشین» وسکون العین» وکسر الرای یقال: 
اقش جلد الرجل إذا انتشر : شعرٌ جلده بسبب انفعالٍ قلبه من خوف يقع في الذهن أو في 
لخارج ولو نظرت بمین العلم والعبرة ریت ان کار که تخاس له في الوجود اصلها أي أصل 
الحركات هذا الانفعال لكنه یخمض لا يصحٌ» والغامض من الكلام : ضدٌ الواضح» وباب سهل 
فهذه القوى الإلهية المر كبة في النفوس أن خرق العوائد على مراتبها لس مثلئة مثلغة : أصل البناء 
کان 2 ي واصل کل شيء» وجمعه اا ب ال 

ومن هذا الباب ما تشاهده من بعض أشحاص جبلهم أي خلقهم الله على الدعابة أي المُزام 
واللعب» دعَب كقطعء فهو دعَّابٌ بالتشدید والمداعبة الممازحة بحیث إذا تكلموا وا في 
نفوس السامعين لهم طربا شديدًا والتأثير إبقاءٌ الأثر في الشيء» والطرّب محرّكةٌ الفرحٌ والحزن 
ضث أو خفة تلحقك ترك أو تحرنك» واستعماله في الفرح اكز من استعماله في الحزن 
وضحكا حتّی يظهرٌ ذلك الاثر على أجسامهم أي أجسام السامعين ويضحك الملوك في حال 
توقبرهم الوّقار بالفتح الحلم والرزانة» والتوقیر التعظيم والتزوين أيضاء وقوله تعالى: 


6 في المطبوع من المواقع (۱7۷): الأشياء عندها . 


الفلك اللساني ۷ . 
ف مالک لا نون بو واا [نوح: ۲ أي لا تخافون لله عظمة فلا بستطیعون أي الملوك أن یملکوا 
ذلك الطرب والفعل للأجسام الا ينفعل له“ أي لطرب حصل من دعابة الدعاب الالجسام 
انفعالاً عظيمًا لانطباعه أي لانتقاء ش ذلك الطرب أو الکلام الموجب للطرب في النفس أي في 
نفس السامع انطباعا لم ينظر معه أي مع صاحب الدعابة إلى سواه أي غير ذلك الشخص وقد 
نحد من يأتي بذلك الكلام بعينه ولا تکون عنده هذه القوة الإلهية لهية المركبة في النفوس». 
ولا یلتفت أحد لكلامه بل بستثقل ذلك المتکلم بألفاظ الدعابة. 

واعجبٌ من هذا المذکور آنفا من تأثير الدعابة أن یوجد عن هذه القوة الالهية المركبة في 
التفوس همم فعالة على السماع من غير مشاهدة لها أي لتلك الدعابة کقوم آخبروا عمّن هذه 
الدعابة صفته. فاستطر فوا آخباره أي استحدئوا أخبار من هذه الدعابة صفته وتاقت أي 
اشتاقت نفوسهم أي نفوس القوم إلى سماعها أي سماع الدعابة منه أي من صاحب الدعاية 
فيأتبهم أي القوم شخصٌ يقال لهم أي للقوم: هذا فلان الذي کنتم تمئونه والحال ليس هو 
ذلك الشخص المسموع. فعندما يتكلّم ذلك الشخص بكلام مستثقل وجد عند ذلك الكلام 
المستثقل طربٌ عند هؤلاء القوم» وليس طربهم بسبب ما تكلم في التحقيق» وإنما طربهم 
بتخيالهم الثابت في نفوسهم. المانع لهم من النظر فيما تكلم به هذا الشخص ٠»‏ ومن فياسه على 
ما سمع من آخباره؛ بل كان ذلك السماع كسماعهم أصوات الموسيقا 


والطويييقا هو علم أدوار من العلوم الرياضيةء يجري فيه نغماثٌ ومقامات يأصولٍ ومن 
أي وجه يحصل منه التنفر ومن أي وجه يحصل منه الالتذاذ (۳۳۲/ب] الذي هو أي الموسیقا 
صونت محرد بالنغمات من المقامات وتأثیره أي اتر صوت الموسيقى شهم منهم وهذا هو 
التعشق النفساني الذي يعرفه الحكيم. فان قيل : إن الساحر أو صاحب القوة النفسية التي هي 
أثرا لخرق العواند۳؟ عندك إذا ادعى البوة وراد خرق عادة لصدق دعواه بقوته النفسانية وقد 
دل الدلیل أن ذلك" الأمر أي خرق العادة بالقوة اللفسانية لایقم على وفق دعواه اصلا. ولو 
(1) في المطبوع من الموافع (۱5۸): إذ لا ینفعل . 


(؟) في المطبوع من المواقع (۱0۸): التي هي أمنُ خرق العوائد . 
(۳) في المطبوع من المواقع (۱7۸): دل الدلیل على أن ذلك . 


00۸ شرح مواقع النجوم 
صح ر أن خرق العوائد أصلها القوة النفسية لوقع المر" لهذا المدعى إذ هو صاحب قوة نفسية 
قلنا له : القوی ليست على مرتبة واحدة بل تتفاضل وتتفاوت تفاضلا بيا عند العقلاء فإذا 
كان وجد هذا التفاضل . فقوى الاتبياء التي وهبهم الحق سبحانه لم بعطها غیرهم أي لم یعط 
الح سبحانه قوى الأنبياء عليهم السلام غير الأنبياءء ولو قال المعترض : يدعي هذا 
الکاذب في نبوته خرق عادة تکون تحت قوته بحيث يصدق دعواه. قلنا للمعترض: لما دل 
الدليلٌ على إحالة ذلك الأمر أي أمر النبوة لابد من وجود الأمري." . 

الأول ان كانت في الجبلة تلك القوة حجب ال سبحانه أي منح الله ذلك الکاذب عن ای 
ما ملکها إباه ٠‏ فلا يقدرٌ على إيقاع تلك القوة بأمر عارض متعلق بحجبهء يعني يمنعة الله عن 
إيقاع تلك القوة يأمر عارض مانع لها لم يشعر' به هذا المدعي الكاذب» يعني بأمر عارض لم 
يشعر بذلك الأمر هذا المدّعي الكاذبٌ . 


والأمر الثاني : إن لم تكن تلك القوة في الجبلة أي في الخلقة و كانت مكتسبة كما برى أي 
ذهب بعضهم أي بعض العقلاء فان الله تعالى أعدمها أي تلك القوة من تلك المحل أي من 
نفس المذعي بخلق ضدها أي ضد تلك القوة كما فعل أي خلق في نار إبراهيم ويل فقال تعالى 
لها أي لنار إبراهيم : # ينان كني بدا ماع هی © [الانياء: 14] فلو ترك النار على حقيقتها 
لأحرقته. إذ حقيقة النار الإحراقء فأعدمها أي حقيقة النار التي هي الإحراق وأوجد في النار 
البراد المعتدل ولم تحرقه . 

وكذلك تلك القوة المكتسبة فلا سبيل إلى قلب الحقائق. فإنه أي الشأن لو صح أن تنقلب 
عين حقيقة ما من الحقائق لانقلبت الحقائق كلها جوادًا عقلبًا بقضي به أي بذلك الجواز وما 
بقي بالبدينا عم اصلا لعل قد انقلبت حقيقة المعلوم» ولم يشت توحيد في قلب أحد أصلاء 
لعل من قام الدليل له على توحيد آمر ما قد زال عن وحدایته بانقلاب الحقائقء وهذاأي 
انقلاب الحقائق لا سبيل إليه أصلاًء وممّايؤيَدٌ ما ذكرناه من إعدام القوة المذكورة من المذعي 
الكاذب. 


)۱( في المطبوع من المواقع (۱1۹): قال المعترض : قد يدعي . 
۲۸ في المطبوع من الموافع :)١19(‏ من وجود أحد الامرین . 


الفلك اللساني هه 


مطلب القضاء والقدر 

قوله َة الإذا أراد الله إنفاذ قضائه وقدره» سلب عن ذي العقول عقولهم» حتی إذا مضى 
قدره فيهم ردها عليهم ليعتبر وا“ من الأمر فلو أبقى العقل لبقي لهم النظر. 

القضاء: لغ الحكمء وفي الاصطلاح عبارة عن الحكم الكلي الالهي في أعيان 
الموجودات على ما هي عليه من الأحوال الجارية في الأزل إلى الابد . 

والقدر : (۳۳۸] تعلق الارادة الذاتية بالأشياء فى أوقاتها الخاصة. فتعلق کل حال من أحوال 
الأعیان . ۱ 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»*۲: اعلم أن القضاء والقدر آمران متباینان 
فالقضاء هو الحکم الالهي على الأشیاء بکذا. فله المصافي الامور وأمّا القدرٌ فهو الوقت 
المعیّن لاظهار الحکم. فالقضاء یحکم على القدرء والقدرٌ لا حکم له في القضاء؛ بل حکمه 
في المقدّر لا غير بحکم القضای فالقاضي حاکمٌ. والمقدر موقت» فالقدرٌ التوقیت في 
الا تام 

وقال الفرغاني !۲" قدس سره: القضاء قد عرفته في باب سر القدرء والقضاء عند هذه 
الطائفة عبارة عن حكم [الله في] الاشیاء على ما أعطته المعلومات ممّا هي عليه في نفسها . 

والقدرٌ: توقيث ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزيد. 

وفسّرتٍ الفلاسفة القضاء بأنه عبارة عن وجود جميع الموجودات في العالم العقلي 
مجتمعة ومجملة على سبيل الإبداع . 

قالوا: والقدر عبارة عن وجود الموجودات التى فى المواد الخارجية من حيث وجودها 
فيها مفصلة واحدا بعد وإحد. 5 


)١(‏ قال العجلوني في كشف الخفا ۷۹/۱ (۱۹۵): رواه الديلمي في مسند الفردوس عن أنس وعلى 
رضي الله عنهماء وقال في الدرر. رواه الديلمي والخطيب عن ابن عباس بسند ضعيف» وقال فى 
المقاصد : رواه آبو نعيم في تاريخ آصبهان . ۱ 

(۲) الفقتوحات المکیة: ۰۱۱۲/۳ 

(۳( لطائف الإعلام ۲/ 4-۲۳۳ ۲۳ . 
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وأمَا اصطلاحهم في الإبداع فهو آنهم قسموا الممكنات على ثلاثة أقسام» وهي : 
المیدعات والم‌حدثات» والمكونات» قالوا: 

فَالمُبْدَعٌ: ما یکون وجوده عن الباري تعالی وتقدس على سبیل التعلیق به [فقط] دون 
متوسّط من مادة أو آلة أو زمان. 

واما گنه كين الى اناد تست الم ي ا اة وا استفال سين 
المادة الاولی بمادة قبلها» وکذا ماهية الزمان بزمان آخر صار وجوذهما آیضا من قبیل الابداع 
کما هو وجود العقل المفاری. 

فأقسامٌ المبدعات ثلاثة : العقل المفارق» والمادة الأولى» وماهية الزمان. وهذا التقسیم 
لا يلزم منه ما یظنونه من قدم العالی لأن إطلاق الذات في لزوم شيء عنها محال. فاعلم 
ذلك . انتهى . 


الفلك اللساني 01 
[ منازل اللسان ] 


منازل هذا العضو أي اللسان اعلم يا بني أك لا تعرف منازل التلاوة ما لم تعرف الكشب 
المتلوة بأعيانهاء فاذا عرفتها أي الكتب المتلوة باعیانها حينئذ عرفت كيف تتلوها أي الكتب 
وعرفت كيف تسمعها ممّن يتلوها عليك» ذتحققء واللهالمرشد فأقول: 

أسماء الكتب الواردة في الكلام القديم تسعة: 

۱- منها : الكتاب المنیر لقوله تعالى : ٭ ون لاس من ملق أله بیع ولا هدی ولا کب 
عر 46 (الحج: ۸] . 

۲- ومنها : الکتاب المبین لقوله : « ولا رتلب ولا یاییں الا کت مين [الانمام: 05] . 


مد سے 


وي مر 


۳ ومتها: الکتاب 0 لقوله تعالی: وکل شىء لَحَصَيْنَهُ ن مار مین € (یس: ۱۲] 
ولقوله تعالى : 7 ووضع ال لتب فترى الْممْجَرِمِينَ مَشْفِقَينَ مما فيه ودقولون لو 7 تا مال هذا کت لا 


20000 


ص ع کر ص سيل 


اد ی ولا کرد تور 1۹ 

4- ومنها: الکتاب العزیز لقوله تعالی: 8 لت کقروا گر مجاهم و كدب عریژیا 
(فصلت : ۰۲۶۱ 

۵ ومنها : الکتاب المرقوم لقوله تعالی : « كَل ان کب مار نی سین * وم رک مایت 
كنب تروم * وبل رز € [المطففين: ۷ ۱۰] ولقوله تعالى : « گل إنّ كنب الابرار لی عيب 
وما درک ماعلونَ + كلب روم * یفده َو [المطففين: ۲۱-۱۸]. 

1 ومنها : الکتاب الحكيم لقوله تعالی : 8 ور کت لالم کے [الزخرف: 
]٤‏ ولقوله تعالی : # اعد دملا الک تک [لقمان: ۲-۱]. 

۷-ومنها [:۳۳/ب] الکتاب المسطور الظاهر . 

۸ - ومنها الكتاب المسطور الباطن لقوله تعالى: 8 والطور * وکتب تسطور * فى رق 
نشور € [الطور: ۳۳ 


4- ومنها الكتاب الجامع لقوله تعالی : < و تیم أَحصَيْنَهُ زار مين (يس: ؟11. 
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وأنه هو الروح المضاف إلى الحضرة الالهية الذي هو روح نبيّنا َة بالأصالة لقوله تعالی : 

وفحت فيه من رزوی # [الحجر : ۲۹]. 

وأنه جامع الأسماء الإلهيةء ومنه علم الله آدم الأسماءء كما قال تعالی: # وَعَلَّمَ ءام 
لاس2 لها [البقرة: 71]. 

تعيين آربابها أي أصحاب الكتب المذكورة القائمين بها أي الکتب : 

فالكتاب المثير مخصوص لأهل الحُجج . 

والكتاب المبين مخصوص لأهل الحقائق . 

والكتاب المحصی مخصوصن لأهل المراقبف 

والکتاب العزیر مخصوص لاه العصمة. 

والکتاب المر قوم والکتاب الحکیم مخصوصان للمرسلین والورثة جمع وارث. 

والکتاب المسطور الظاهر تأويلاً واعتارا مخصوصٌ لاهل الابمان والکتاب المسطور 
الباطن أيضا مخصوص لاهل الاباحة. 

والکتاب الجامع مخصوص للروحانیین الملکیین سيجيء آثر تخصیصه بعضها لبعض في 
علاماتها . 

وعلامات التالين لها أي الکتب على الحضور مع الله لا غير 

فمن اذعى أنه تلا أي قرأ الكتاب المنير علامته المکاشفة» وهي حصول العلم بالشيء على 
ما هو عليه بقدر الاستعداد» 

ومن ادعی أنه تلا الکتاب المبین علامته التمييز والحکم والترتیب وقد مر تفصیل التمییز 
قبیل هذا. 

ومن ادعی أنه تلا الکتاب المحصي علامته الو قوف عند الحدود التي حد له الشارع . 

ومن ادعی أنه تلا الکتاب العزيز علامته أن یحهل مقامة وقد مر تفصیل المقامات. 

ومن اذعى أنه تلا الکتاب المرقوم علامتة الامر بالمعروف. والنهي عن المنکر؛ 
والتسليم لله في کل حال. 


الفلك اللساني اك 


ومن ادعی أنه تلا الکتاب المسطور الظاهر علامته المجاهدة هي حمل التفس على المشاق 
البدنية » ومخالفة الهوی على کل حال . 

ومن ادعی أنه تلا الکتاب المسطور الباطن علامتة الرندقة. قال في «القاموس»: الزّندیق 
بالکسر من التّوية» أو القائل بالئُور والظلمة» أو من لا یمن بالآخرة وبالربوبية» أو من يُبطن 
الکفر ويُظهر الایمان أو هو معرّبٍ زن دين أي دين المرأة» وجمعه زنادقت أو زنادیق» وقد 
تردق والاسم الزندقت ورجل زندیق وزندَقىٌ شدید البخل . 

ومن ادعی أنه تلا الکتاب الجامع علامته الخروج عن البشريةء ولحوقه بالرتبة الملكية. 
كأني عقال""" وغیره رضي الله عنهم . 

وعلامات من تلاها أي الکتب الحق سبحانه وتعالی عليه أي على العبد ولیس تلاوة الحقٌ 
على العبد من هذا الباب أي من باب اللسان» وانما هو أي تلاوة الحقّ على العبد من باب 
السماع آخره للمناسبة كما مر بیانه . 


فاعلم يا بي ء اه الشان من تلا أي تلا الحقٌ عليه الکتاب المتیر قمع هواه الهوی ميلان 
النفس إلى ما تستلذه الشهوات من غير داعية الشرع . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «التدبیرات الالهیة»۳*: آوجد الله من تمام النعمة على 
الانسان [۳۳۰] وإكمال النسخة على الاستیفاء في هذه المملكة الانسانية أميرًا قویّا مطاعا كثير 
الرجل والخول. قويّ العدد والعدد منازعا لهذه الخليفة ‏ أي الروح -سمّاه الهوى» ووزيرًا 
له سماه شهوة» فبرز يومًا في أجناده وخوله یتنژه في بعض بساتينه» فأشرفت النفسسٌ التي هي 
حرّة الخليفة عليه» فتراءى» ونظر کل واحدٍ منهما إلى صاحبه. فعشقها الهوى» فاعمل - 
الخيلة في الاجتماع ها هما زال یستنزلها ویستمطفُها وط لها جرت ویهادیها باحسن 
ما عندی ولم تزل وشن الأماني» وسفراء الغرور تمشي بينهما حتى مالت وانقادت 8 
وملکها الاحسان. والخليفة غافلٌ عن هذاء والعقلٌ الذي هو وزیره قد شعر بذلك» وهو 


)١(‏ قال الكاشاني في شرحه: وأبو عقال من مشايخ المغاربة» حلّى نفسه بالعلوم ومكارم الأخلاق» 
وصفات الملا الأعلى من التنزه عن الشهوات الطبيعية المانعة عن النظر» واستهلك فى الحقء فما كان 
له صبر عنه . من حاشية المواقع المطبوع (۱۷۰). ۱ 

(۲) التدبیرات الالهية صفحة : ۱۳۶ . 
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یسوس الأمر ویخفیه عسی ألا يشعرَ بذلك الخليفة» وترجع عمّا هي علیه» فصارتِ التفس بین 
آمیرین قویین مطاعین» هذا پنادیها» وهذا ینادیها» والکل باذن اه تمالی لال ك0 دن ند و6 
[النساء : ۷۸] 3 کا مد تولك وهلؤلاء من عطله ریک اه [الإسراء: ٠١‏ 3 مها رما وا [الشمس: م] 
في آثر قوله تعالى : « وني وما سَوّنهًا [الشمس: ۷] ولهذا جعلناها محل التطهير والتغيير» فان 
أجايتٍ الهوی كان التغييدٌ وحصل لها اسم الأمّارة بالسوءء وان أجايتٍ العقلّ كان التطهيرء 
وصح لها اسم المطمثنة شرعا لا توحیدا . 

ووقوع هذا الأمر لحكمة لطيفة» وسر عجیب. وهو أنه سبحانه لمّا أوجد هذا الخليفة 
على ما وصفناه في الکمال» أراد أن یُعرّفه سبحانه مع ذلك أنه فقین ولا حول ولا قوة الا 
نتفه الرت ال فلهنا آونجد له سارعا [ینااعه] فما لدم كلما رائ الروح ينادي 
والتقيق لا او وقد قیل لوه كال رو یلاع وین ای 
له العقل : أيّها السیدٌ الكريمُ إن في مقابلتك موجودًا قامّ لها في مقابلتك ۰ أميرًا قويًا مطاعًا 
صعب المرتقى عزيز المنال يُقال له: الهوى عطيَكُهُ معجلة مشهودة» فأرسل وزیره إليهاء 
فبسط لها حضرتةء وعجل لها أمنيتها [في أوحى زمان]ء فأجابت لدعائه» وانقادث له 
وحصلت تحت قهری واتبعها أجنادٌك وبادية رعيتك» وما بقي لك من مملكتك الا آرباب 
دولتك المحققون بحقائقك والمختصّون بك» وهاهو قد نزل بفناء قصرك ليخربه ويُخرجّك 
عن ملکك » ويستولي على عرشك. فدراك دراك قبل نزول الهلاك . 

فرجع الروح بالشکوی إلى الله القدیم سبحانه. فثبتت له في نفسه عبوديَيهُ بالافتقار 
والتجر بو الا 821 تو سم اف و ف قورف » ولك كان الا فإن سا شا عن 
الخير والنعم طول عمره لم یعرف قدرّ ما هو فيه حتى يُبتلى» فإذا مسّه الضرٌ عرف قَدر ما هو 
فيه من النعم والخیرات» فعرف عند ذلك قَدرّ المنعم» قلمّا رج الروج بالشکوی الور 
صار سبحانه واسطة بینها وبينه» فقال لها : 9 يابا لس الْمطمِيئّةٌ * ارجی إل ريك ريت * 
تخل في عبیی * وانغل ج 4 [لنجر: 57 ۳۰] قلمًا أتاها النداء برفع الوسائط » حت وان 
واشتاقت فأجابت وأنابت بالعناية الالهية . 


سوال : فان قیل : لم سماها مطمئن وقال لها: : 9 راضية يه مي (۳۳۰/ب)] وهي الآن مار 


(۱) فى التدبیرات: في مقامك . 


الفلك اللساني 070۵0 
بالسوء؟ قلنا: إتما سماها مطمئثنة لتحقق إيمانهاء إن منادي الهوی لم يكن مُناديًا بنفسه؛ 
واتّما كان مُناديًا بوجوده() حیثْ علمت معنی قوله : « فل کمن عند ألو [انساء: ۷۸ < اتید 
تولك ومتولٍ ین عَطْل رف (الإسراء: ۲۰) فاطمأئّت للنداء لتحقّقها بالابتدای وقد تقدّم السبب 
والعلةء وقوله: ‏ رَاضِيَةٌ یه * يُريد بالنداءين « نی 4 عندنا لتحقق [یمانها وتوحیدها 
فا ادلي في عى يعني عباد الاختصاص أهل الحضرة الالهية 8 وغل جَن» يريد المکاره التي 
هي نعيم الخليفة» إذ الشهوات جنة الكافرء وهي نار على الحقيقت ظاهرها نعيم» وياطتها 
جحيمء وقد نبّه على ذلك رسو الله َة حيث قال: «حفتِ الجنةٌ بالمکاره» وحُفت النار 
بالشهوات»”" ویْظهر ال" عز وجل ذلك عند خروج الدجالء فذكر النبيئ يل أنَّ له واديين من 
كال ونان فيه یا اه وده اناف ومن علد ال نان 

فان قيل: وكذلك أيضًا كانت تجيبٌ داعي العقل» وتسمعه من الحقٌّ كما ذكرث» فلم 
أجانة داعي الهوی» ومرقت؟ اجب عن هذا من وجهین : 

آحدهما : إِنَا فرضنا الکلام في أوله على أنَّ الحقّ تعالی آراد أن یعرف الروح قدره للسیب 
الذي ذکرناه فأسمعها نداء الهوی » وأصمّها عن داعي العقل ليقع ما أرادة سبحانه . 

والوجه الاخر : إن التفس بعض الروح» كما کانت حواء بعض آدم» وصار مُنادي الروح 
أصلاً في نفسهاء ومنادي الهوی أجتبيًا عنهاء فالأصل حاصلء والاجنيي غيدُ حاصل. 
فاشتاقت أن تعرف مالم تعرف» فأجابته لترى ماث كما أجابث حواء إبليسَ في أكل 
الشجرةء ومن هنا وقعت بين الهوى والعقل الوقائع والحروب والفتن على هذا الملك 
الإنساني» وقد يستولي أحذهما عليه وقد يُؤخذ منهء فيعزله ويأسرهء وربّما يقتله في حقٌ 
شخص ماء هكذا استمرّتٍ الحكمة الإلهية حتى العَرْضٍ الأكبر» وربّما يملك أحدّهما الباديةء 
والآخر الخافرةة: وقد نيلك اعذعينا الاك كله اهنا راطا فاا الصا فإن ستطان 
الهوى مالك باديتهمء وسلطان العقل مالك حاضرتهم الخاصة. وأمًا المنافقون فإن العقل 
مالك باديتهمء والهوى مالك حاضرتهم. وأمّا المؤمنون المعصومون والمحفوظون فالعقل 
مالکهم بادية وحاضرة» وأمًا الکافرون فالهوى مالکهم بادیةً وحاضرة. 


)۱( في التدبيرات : مناديًا بموجده. 
(۲) حدیث آخرجه مسلم (۲۸۲۲) في صفة الجنة في فاتحته والترمذي (۲۰۵۹). 
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فإذا كان في الدار الآخرة» وذیح الموثُ» وتميرٌ الفريقان» ونفذ حکم الله ألحقّ العصاةً 
بالممنین المعصومین » فحل لهم '' النعيمٌ الدائمء وألحق المتافقون بالکافرین» فحصل لهم 
العذات اللازم فلم يعن المنافق 55 من الله شا فان التو حيد أصل › والعمل فرع ؛ فان 


في الفرع شي ء يفسده وپهلکه 0 جَبَرَهُ الاصل کالعصات وإذا خرب الاصل لم یب یجبره الفرع » 
۳ فهذا الملك الانسانی فا فى الا ع ار TT‏ 


کل شخص : اما مؤمن معصوم أو محفوظ. وإما کافر أو مشرك أصلاً» وا منافق» وتا 
عاص . انتهی . 

ومن تلا أي تلا الحقٌّ عليه الکتاب المبین شاهد معناه أي معنی الکتاب المبین» 

ومن تلي عليه الکتاب المحصي سلك طریق هداه تعالی . 

ومن تلي عليه الكتاب العزيز احتمى دراه أي آمتنع عن السوء بحمایته [۳۳۰] تعالی تحت 
ستره وحفظه كما يُقال: آنا في ظلّ فلان» وفي ذراه أي في کنفه وستره . 

ومن تلي عليه الکتاب المر قوم الحکیم بلغ مناه جمع منية بمعنی المقاصد . 

ومن تلي عليه ظاهر الکتاب المسطور فاز أي نجا وظفر بالخیر برحماه تعالی. الرحمة 
الرقة والمغفرة والتعطف. والاسم الرحمي . 

ومن تلي عليه باطن الكتاب المسطور كان الشيطان مو لاه لقوله تعالى : « هو الَذِى أَزْل عَليكَ 


عر اج ردم ف وه مر اس ل مرت ی 


آلکتب منه ءایلت کت هن أ + کلب GELA‏ کات POR E‏ نذا متف ما کلب یه اه 
اة واا َوه وما یف کم اور لا اه حون ال . . . 46 الاية [آل عمران: ۷ والزيغ المیل 
عن الصواب في الفهم» والحاد هو المیل إلى الحق . 

ومن تلي عليه الکتاب الجامع لم ينظر إلى سواه تعالی . 

كما قال الصدّيق رضي الله عنه : ما ریت شيئًا إلا ورأيتُ الله بعده. 

وقال عمر رضي الله عنه : ما رأيت شيئًا الا ورأيثُ الله قبله . 


)١(‏ في التدبيرات: فحصل لهم. 


الفلك اللساني ۷ 

وقال عل رضی الله عنه : ما رأيثُ شیا الا ورأيت الله فيه . 

المنزل الأول : تلاوة [العبد] على الحق تبارك وتعالی . 

لعلك تشتهي أي تحب وترغب يا بني أن ترسم أي تدخل في زمرة التالين لهذه الکتب 
المذکورة على الحق تعالی بأن تمر" على حروفه أي حروف ألفاظ الکتب وتکون فيه لاا 
مر تلا والحال أنت لا تعقل معتاه اف معنی ذلك الحرف ول تتف عند حلوده ا عند 
ما حدّه الله في الكتب المذكورة أو تتخيل عطف على (تشتهي) أن يقول لك الحو تارك 
وتعالى عند قولك: الكند له رب المتلمیت 4 (لفاتحة: ؟]: حمدنی عبديء لا والله أي 
لا يقولٌ الله حمدني عبدي بتلك التلاوة يا شي . ما یراجم الحق سبحانه وتعالی بقوله حمدني 
عبدي وأثتى عل عبدي إلا اه الحضور معه عند التلاوة بأئه هو المناجى نفسه بفعله أي 
بعبده» لأنَّ الفعل يُكنى به عن كل حقيقة مفردة من حقائق العالم» إذا اعتبرت من حيث قبولها 
لإضافة الوجود إليها بأثر الطلب الاستعدادي والمناجى هو تعالى بإحاطته وذاته تعالى وتقدس 
وأهل التدبر أي التفكر والتذكر ذكره بعد النسيان» وذكره بلسانه وبقلبه يذكره ذکرا وذكرة 
وذكرى ا و کر الشيء» وأذكره غیره» وذکره بمعتی « واه فك 
ذکر بعد النسیان. 

وفی «القاموس»: الذکر بالکسر الحفظ للشیء کالتذکار» والشیء يجري غل اللسان؛ 
والصیت كالذكرة بالضم والثناء والشرف والصلاة لله تعالی والدعاء والکتاب فيه تفصیل 
الدين . یعنی أهل التدبر والتذکر . 

لما آودع الله في کتابه العزيز من الاسرار والعلوم یفهم کل عبد من أهل التدبّر والتذکر 
على خدر منامه و دو فه و کشقه قال الله تعالی - ` ایا كي ودرا اتب 4 (ص : ۲۹] 
و قال الله تعالی : مد عبر ڪل اناس مره 4 [البقرة : ۰ 


بل أقول : : إن من قعد على منهج الاستقامة التهج کالفلس» والمَنهج کالمذهب» والمنهاج 
الطريق الواضح وهو الصّراطً المستقيم وكانت حليته أي زينله وصفثه الطاعة وكان اسان 
5 لسان ذلك المستقیم المطیع صامتا الا عن تلاوة القران [۳۳۰/ب) فإنه حامد لله بحاله. شاکر* 
له بأفعاله » ويقول الله فيه: حمدني عبدي. فإذا كان اللسان بقول: الحمد له والقلب أي 
قلب الحامد في الدكان واحد الدّكاكين» وهي الحوانيث فارسئٌ معرب أو في الدار أو في 


مد اَذ > [يوسف: 4۵] أي 


۵۸ شرح مواقع النجوم 
عرض من الأعراض متی عرف من هذه صفته أله يحمد الله تعالی . و کیف یکون ذلك الحم 
والقلب غافل بما هو عليه عمّا يجري به لسانه. من الحمد فاذا وفقك الله يا بني وأنت ترید أن 
یسمم الحق جل اسمه منك نلاوتك. ویرسمك أي يكتبك في دیوان التالين والدّيوان بالکسر 
ویفتح : الصحف والكتابٌ یکتب فيه أهل الجیش وأهل العطية ویقول لك الحن تعالی على 
الکمال ١‏ حمدني عبدي . 

فاعلم منازل التلاوة ومواطنها. و کم جزء التالین منك وذلك أن تعلم أن على اللسان 
تلاوت وعلی الجسم بجمیع أعضائه تلاوت وعلی القلب تلاوت وعلی اللفس تلاوت وعلی 
الروح تلاوة وعلی السر تلاوت» وعلی سر السر تلاوت فتلاوة اللسان ترتیل الکتاب 


مطلب التلاوة 

التلاوة هي قراءة القرآن متتابعة کالدراسة والأوراد الموظفة. 

والأداءُ هو الأخذ عن الشیوخ؛ والقراءة عم منهماء والح أنَّ الأداء هو القراءةٍ بحضرة 
الخ عيب الأعدامق أفراه لا الكعد تفه والترقيل فى القراده ركن با رامین يفير 
بحو 

وفي القاموس» : رتل الکلام ترتيلاً : أحسن تأليفه› رتل فة ترسل . 

وفي «التعریفات»؟: الترتيل : رعاية مخارج E EE‏ 

وقیل : هو حفض الصوت والتحزین بالقراءة» والتجوید بالقراءة. 

والتجويدٌ: هو إعطاءٌ الحروف حقوقهاء وترتيلهاء ورد الحروف إلى مخارجها وأصلهاء 
وتلطيفٌ النطق بها على كمال هيئة من غير ٍسراف ولا تعسّف» ولا إفرادٍ ولا تکلف» 


حلية القرآن. 
والحاصل : تلاوة اللسان ترتيلٌ الكتاب أي القرآن على الحذ الذي رتب المكلف بكسر 
اللام وهو الحقٌ تعالى وتقدس . 


وتلاوة الحسم الكتاب المعاملات على تفاصيلها في الأعضاء الثمانية التي هي على سطحه 


(۱) التعریقات : ۷۸ . 


الفلك اللساني ۰۹ 
أي سطح الجسم › وهي : السمع » والیص واللسان والبطن» والفرج» والید والرجل» 
وثامنها القلب في داخل الجسم. ومعاملات الأعضاء هي ما توجه عليها من التكاليف 
الشرعية . 

وتلاوة النفس الكتاب التخلق بالأسماء الالهية والصفات الإلهية . 

والتخلق أن یقوم العبدُ بها على نحو ما يليقٌ به» كما يقومٌ الحقٌّ سبحانه على نحو ما يليق 
بجناب قدسه» فتكون نسبتها إلى الحقٌ على الوجه اللائق بقدس الحق تعالى» وإلى العبد على 
الوجه اللائق بعبوديته وتلاوة القلب الكتاب . 


مطلب الإخلاص 

الإخلاص والفكر والتدير. 

قال الفرغاني""" قدس سره: الإخلاص يعني به تصفية کل عمل قلبي أو قالبي من کل 
شوب [بحيث يكون العمل لله وحدهء قال تعالى : « آل ب الزن تالص (الزمر: ۳ أي من كل 
0 يمازجهٌ من الرياء وطلب التزيين عند الناس لتحصيل الجاه والحرمة. قال عليه 

لسلام: «إن لكل حى ی حقيقته”"2» ولا يبلغ أحدٌ حقيقة الإخلاص حتی لا يحب أن يحمده 

ی وی 7" وعند الطائفة أن هذا الإخلاص هو إخلاص العوام. 

وقیل : إخلاصٌ العوای عبارةٌ عن تصفية الاعمال عمّا يَشوبها من الحظوظ المتعلقة 
بأغراض الدنیا . 

وأما اخلاصن الخواص: هو إخراج (۳۳۷] رژية العمل من العمل بحيث لا تفتخر في نفسك 
بالعمل» ولا تعتقدٌ أنك تستحقٌ عليه ثوابّاء لکونك لا ترضي به اه ولا تراه لائقًا بجنابه 
العزيز تعالى وتقدس؛ بل تراه من عين المنة عليك» والموهبة لك لا لأنه منك. وبهذا 
الاخلاصٌ يحصل الخلاص من طلب الأعواض» فان العبدٌ وما يملكه لسيده. 

وإخلاص خاصة الخاصة: هو الخلاصٌ من رؤية الاخلاص» فان رژيةّ الإخلاص عله 


. ۱۷۹-۱۷۸/۱ لطائف الإعلام‎ )١( 
. في لطائف الإعلام : لكل حق حقيقة‎ )۲( 
.)9153/1١( زفرة تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ 


2۷۰ شرح مواقع النجوم 
تحتاج إلى الخلاص منهاء ل رو نی 

وتلاوة الروح الکتاب التوحيد توحید الأفعال» وهو معنی التجلي الفعلي الذي هو تجريد 
اسرما سرب ارات الح تيفيك يري تي ارو ناه و1 ۱ ثرا لا الواحد الحقَ 
تعالى» وتوحيد الصفات وهو معنى التجلي الصفاتي الذي هو عبارة عن تجريدٍ القرى 
والمدارك وما يُنسب إليها من الصفات عمّا سوى الحقّ عر وجل» وتوحيدٌ الذات وهو معنى 
التجلي الذاتي هو عبارة عن تجريد الذات عمًّا سواهاء بحيث لا ترى في الوجود الا ذانًا 
واحدة بتعتداتها . وقد مر تفصیلها . 

وتلاوة السر الکتاب الاتحاد. والاتحاد شهود حيثية قيام الممکن بالواجب. والنظر إلى 
فنائه في ذاته» وذلك الشهود اما من حيث الافعال» أو من حيث الصفات أو من حيث 
الذات . كما مر آنفا على حسب مرتبة المشاهدة في کونه ذا العين وذا العقل . وقد مر تفصیله . 

وتلاوة سر" السر الکتاب الادب الأدب هو حفظ الحدّ بين الغلو والجفاء أي بين الافراط 
والتفریط » وذلك أن يؤمٌ السالك طريقًا متوسّطا بينهما. 

وق دهاز عن مع ها تسن ع جميع أنواع الخطأ. وقد مر تفاصيل 
الآداب”“ من الأدب: مع الحق» ومع N E‏ الشيوخ»› 
وأدب الحقيقة . 

وهو أي الأدب التنزيه الوارد عليه أي على سر السرء وقد مر تفصيله في التلقي هو يقتضي 
استقبال الکلام وتصوّره منه جل جلاله . 

فمن قام بين يدي سيده عند التلاوة بهذه الأوصاف أي بتلاوة اللسان» وتلاوة الجسم 
وتلاوة النفس» وتلاوة القلب» وتلاوة الروح» وتلاوة السرء وتلاوة سر السر كلهاء ونظر له 
جل اسه ولم بر جزءًا منه فردا ال مستغرقا فيه تعالى على ما یرضاه تعالی منه أي من التالي 
كان ذلك التالي عبدًا کلی» فقال له الحق إذ ذاك : حمدني عبدي. أو ما یقول على حسب 
ما ينطق به العبد قول أو حالاً. فان كان فيه في العبد التالي على الحق بعض هذه الأوصاف 
المذكورة وتعلقت غفلة ببعض التالين فليس ذلك العبدٌ التالي بعبيد كلي كما مز» ولايكون فيه 
أي في ذلك العبد التالي ببعض الصفات لا بكلّها للحق من عبودية الاختصاص إلا قدر أي 


)١(‏ انظر صفحة (11۸/۱ و17/5). 


الفلك اللساني ۷۱ 
مقدار ما اتصفت به ذاته أي ذات العبد من الصفات المذكورة» فلع أي هناك عبد من التالین 
یکون لله فيه السدس. ولهواه ما بقي من الشدس» بأن يكون التالي باللسان فقط لا بالجسم 
(۷ب] واللفس والقلب والروح والسر وسر السر ولله فيه الخُمّس أي وعبد یکون ‏ في 
تلاوة الخمس ولهواه ما بقي ٠‏ وعبد یکون لله في تلاوته الريّع ولهواه ما بقي» وعبد یکون لله 
في تلاوته ال ولهواه ما بقي» وعبدٌ یکون لله في تلاوته النّصف ولهواه ما بقي وذلك على 
قدر ما يحضر' منه مع الحقّ من حيث هو ومن حيث يودي كما جاء في الصلاة أنه لا يقبل منها إلا 
ما عقل منها: عشرها. شعھا شمنها: ملبعها» مسُدسهء خمسهاه ربعهاء ثللها نصفها؟. 

وان حضر التالي في الكل من تلاوة اللسان والجسم والنفس والقلب والروح والسرٌ وسر 
السر حصل له أي للتالي الكل أي یکون عبدًا کلیّا فیقول له الحنْ: حمدني عبدني فان مجيء 
الحق لك على قدر محبتك له تعالی. ألیس الله تعالی بقول في الحديث القدسي : 


مطلب من تقرّب إليّ شبرًا تقزبت إليه ذراعًا 


مه 5 


ا تقرتب إلى شبر" تقرّبث إلبه ذراعاء ومن تقرتب إل ذراعا تقرّسث منه باعاء ومن أتاني 
هه ال الک سای اغ الابهام ارم اه نویه اما رد 
والذراع بالکسر من طرف المرفق إلى طرف الأصبع الوسطی والساعد» وقد تذکر فيهماء 
والجمع آذرع . والباعٌ قدر مد الیدین» وجمعه آبواع. والهرولةٌ ضربٌ من العَدُوٍ بين المشي 
والعدو . وفي «القاموس»: الهرولة بين العَذو والمشي» أو بعد العَتق والاسراع في المشي. 
والعَنق محركة سیر مُسْبَطِرٌ للابل والدابّة» والمسیطر والمصیطر : المسلط على الشيء . 

فعلى ما صرّح الشيخ رضي الله عنه في ترتيب التلاوة: يقتضي أن یکون للتقرب ست 
مراتب» وهي: تقرب الجسمء والنفس» والقلب» والروح» والسرء وسر السرء فتقرّبٌ 
الجسم بالمعاملات على تفاصيلها في الأعضاء السبعة» من: السمع والبصر واللسان لك 
والفرج واليد والرجل» وتقرّبٌ النفس بالتخلق بالأسماء والصفات» وتقرّب القلب بالاخلاص 


(۱) حديث أخرجه أبو داود (747,) في الصلاة» باب ما جاء في نقصان الصلاة» عن عمار بن ياسر. 
(۲) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱۹۱/۲) تحت قوله: «أنا عند ظن عبدي. ۰ وفي المطبوع من 
المواقع (۱۷۳): أتيته هرولة» فالسعي إلى السعي هرولة . 


o¥¥‏ شرح مواقع النجوم 
والفكر والتدبّرء وتقرّب الروح بالتوحيد» وتقرّبٌ السرّ بالاتحاد وتقرّب سرّ السرّ بالأدب 
وهو التنزیه الوارد عليه عمًا لا یلیق بجلال قدسه . كما مر تفصیله في التلاوة نا 

وقي الحديث القدسي فائدتان ١‏ 

الواحدة: أن يعطي الحنُ تعالى فوق ما یتمتّی العبد مصداق ذلك الاعطاء أو الحديث» 
قول رسول الله : «إنّ في الجنة ما لا عير رأت. ولا أذ سمست؛ ولا خطر على قلب 
بشر ۶ فقد اعطانا الله تعالی مالم بدخل تحت علمناء والارادة شرط في العلم . 

والفائدة الأخرى المتعلقة بما کت في سبیله أي في طریق بیانه من أن مجيء الحق بالحود 
لك على قدر محيثك له تعالی» فإذا تقريّت إليه شبر تقر الله سبحانه اليك بحوده ذراع 
ولکن بمن تقرّبت إليه شبك فهو الذي تقرب اليك عنابة منه بك بهذا الشبر الذي تقربت إلبه 
بهء وتقرتب إليك ثوابًا وجراء على ذلك الشبر الأول شبر" آخر فضلاً أبضًاء فکان من کلیهما 
ذراعاء وهكذا ما بقي من الباع» والمشي» والهرولة. 

يعني : إذا تقرّب العبدٌ إلى الحق إتما يتقرّب مع الحق لقوله تعالى: # وهو مَك أبن ما 
كم € (الحدید: 4] لأنه تعالی آحذ بناصیته» فیکون ذلك التقرب شبر! تلعبد وشبر! للحق» 
وتقرّبٌ إلى العبد ثوابا وجزاءً لشبر العبد شبر آخر فضلاًء فكان للعبد شبرٌ وللحقٌّ شبران» 
والشبران هما مقدارٌ الذراع والذراعٌ قد يُطلق [۳۳۸) على العضدء والذراعٌ والعضد هما عبارة 
عن الید» وقد علمت أن الباعٌ هو قدر مد اليدين» وعلى هذا القياس تضاعف الهرولة على 


المشئ أو السهی : 
هی المترب اه بفضله وعلاته فکاّه تعالى بك ويقول لك بقوله تعالى: تقر تقربت إليك 
ذراعا يا عبدي |ذ۱ تقربت الي فأشهدني في تقرئك مقربا لك الي“ اخذا بناصيتك» وأنت 


رام ود 


كالميت لا فعل لك لقوله تعالی : « إن قعل ایو نا ین تان الا هراد ا 
ری على صر مسقم [مود: 51) ثم أجازيك على ذلك المجيء أو التقرب بمثل ما جشت به فان 
ا و كان سوى ذلك أي غير ذلك المجيء» يعني إن 

وم در 7 نأنا الحكم العدل. وإتما أعمالكم ترذ عليكم لقوله تعالى: 9 إن احسنتر ا 
ت کشک ون أَسأم لها > [الإسراء: ۷. 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۲/ ۵۲۱). 


الفلك اللساني ايان 

وهذا الو جه الذي ذكرته في الفائدة الثانية غامض جدا. الغامض من الكلام ضدٌ الواضح» 
وَالحِدٌ بالكسر ضد الهزل» وفلان محسنٌ جدّا لا غير بتصور عليه اعتراض يعني : يتصوّر 
الا اد على قوله: أنت کالمیت لا فعل لك ولكن إذا حققت ما آشرنا إليه بقوله تعالى: 
مان دآ إلا هو ءابغ اما > (مرد: <ه] ولقوله تعالى  :‏ كل َنَء مالك هم [القصص: 
۸ والهالك ميث وقد مر مرارًا بأن الممكنَ في حدٌ ذاته معدوم وبإيجاد الحقٌّ موجود 
وعند اتصافه بالوجود عدم بالنظر إلى عدمه الأصلي› ولذلك قال تعالی: « کل سی مَالِكُ 4 
بهذا ارتفع الاعتر اض عن قوله: أنت كالميت» وفي قوله لا فعل لك اللام للتخصيص . يعني 
الفعل الذي صدرّ منك ليس بمخصوص لك؛ بل هو بقدرة الله وتأثيره وخلقه لقوله تعالى : 
واه لک وما مويه [الصافات: 47] وبهذا ارتفع الاعتراض أي المنع فإبحث عنه أي عن هذا 
الوجه وتحققه في نفسك. فانه أي التحقق في النفس آرفع المنازل في هذا المقام الذي قررنا. 

فانظر" با شي أبن تجعل همَّك؟ و كيف تكون أنت مع الحق الذي إليه مردك؟ أي مصيرك 
ومرجعك فإك لا تحد عنده تعالى إلا ما قدمت. وقد علمت المنازل أي منازل التالين 
باللسان» والجسم. والنفس» والقلب» والروح» والسرء وسر السر. فتكون اما عبذا كلا 
بتلاوتك في المنازل كلهاء أو تكون جزء عبد بتلاوتك في بعض المنازل فتدبرٌ' أي تفكر هذه 
تلاوت والرنها نفك في حركاتك وسكناتك فلا تتحرك إلا بال ولله ومع اف 
أوفي الله وإلى ا وعن اله ولا تسكن الا على هذا الحدّ أي باللهء وللهء ومع اش 
وفي الله » وإلى الله » وعن الله؛ فالله أي حركتك وسكونك بالله من حيث توليه تعالى [لك] في 
ذلك الحركة والسکون وحركتك وسكونك لله من أجله تعالى لا من أجلك وحركتك وسكونك 
مع الله من حيث المشاهدة والمراقة لقوله : < وھ ومک انما خم (الحدید: 5]. 

والمشاهدة رؤية الأشياء بدلائل التوحید» ورؤيةٌ الحقٌّ في الأشياءء وذلك هو الوجه الذي 
له تعالى بحسب ظاهریته في کل شيء. 

و2 هي المحافظت قال تعالى: « کیت أنتَ الزقيت علي 4 [المائدة : ۷ أي 
الحفيظ » والمراقبة في هذا الطریق دوامٌ الملاحظة لما هو المقصود بالتوجّه إلى الحق ظاهرًا 
وباطناء ویندرج فيه الرعاية والحرمة . 


( لطائف الإعلام ۲۸۲/۲ . 


باه شرح مواقع النجوم 

مراقبة العوام: هي محافظتهم على القيام بما فرض [الله] عليهمء والوقوف عند ما حدّه 
لهم . 

ومراقية المريدين : دوام [۳۳۸/ب]ملاحظة القلب بالحضور مع الربٌ . 

ومراقبة الواصلین : سقط ال لهم عه و جمعیتهم علیه. 

فهم یراقبون به لا بهم وحرکتك وسکونك في الله من حيث التفکر والتدبر وحرکتك 
وسکوتك إلى الله من حيث التو جه والقصد. 

التوجه : یراد به حضورٌ القلب مع الحق» ومراقبته له بتفریخه عن کل ما سواه من صور 
الأكوان والکائنات . 

وتوجُهٌ الكمّل : هو لا يجعلّ العبدٌ لهمته وهمة في عبودیته"؟ لربّه وعبادته له متعلّا غير 
ال ان یک زر ذلك ی یلا کل غ هون تسا تیه الح ننه الى + أو سید 
ال على ادو ها بعلم جتمحاتة تشک منت همه قفي رو عاونا ماو اف 
العبودية والعمل على هذا النحو من التوجّه» فن توجّهّه أكملُ التوجهات . 

والقصد"۳؟: هو الاعزام على الطاعة. أي بیوت العزم وجمع الهمّة على الحرکت 
والشروع في الطاعة وهو الرکن الأول من آرکان آصول المقامات . 

ويُطلق القصد بإزاء تفریغ القلب عمّا یشغل عن التوجه إلى الربٌ . 

واعلم أن هذا القصد هو الذي یبعث صاحبه على الارتیاض» ویخلصه عن الترده 
ویدعوه إلى مجانبة الاغراض وترك الاعراض» بحیث لا يطلب العبذ بعبادته شيئًا من 
الاغراض الدنيوية الفانية کجاه أو سمعة ولا من الاغراض الأخروية الباقية» لتحقق القصد 
إلى الحق الذي لا یتسم القاصد إليه لغیره . 

وقد یطلق ویّراد به تخلية القلب عمّا سواه من الأكوان والکائنات . 

وحرکتك وسکونك عن الله من حيث التکلیف. فهکذا فلتکن انت في نلاونك. فإنه 
سبحانه یعلم السر" و أخفی . 


)۱ كذاء وفي لطائف الاعلام ۱/ ۳٠١‏ : العبد لهمة وسمه في عبودیته . 
(۲) لطائف الاعلام ۲۳۲/۲ . 


الفلك اللساني ۰۷۵ 

فلا یطلع طلم الکواکب والشمس کمنم طلوعا ظهرَ کاطلم» وعلی الامر طلوعا: علمه 
کاطلعه على افتعل» وتطلعه ظهر» وطلع فلان علینا كمنع ونصر آتانا كاطلع . 

يعني هو تعالی یعلم السرّ وأخفی فلا یعلم عليك في سرك وعلانيتك على ما لا برضاه 
منك. وإن كان هو تعالی الفاعل سبحانه الذي هو الخالق المُواجد لذلك الفعل فالزم آنت ما 
کلفته من الأدب وما تقتضیه الحضرة الالهية من الإجلال والتعظیم للحضرة الالهية . 

واعلم أن الله سبحانه وتعالی خلق الأفعال کلّها خيرها وشرها ثم قسمها أي الافعال إلى 
مذموم ومحمود. فانظر حيث يقيمك من المذموم والمحمود فان أقاسَكَ في فعلي مذموم فاعلم 
أك في ذلك الوقت ممقوت. فاستدرك الاقالة والتضرع والانابة. 

الاستدراك : هو رفع توهم يتولّدُ من الکلام المتقدّم رفعًا شبیهّا بالاستثناء بمعنی طلب 
الدرك والتدارك . 

والاقالة : رفع العقد بعد وقوعه؛ وهي بیع في حقٌ ثالث» واألفه إِمَا من الواوء فاشتقاقه 
من القول لاد الفسخٌ لا بدّ فيه من قیل وقال» أو من الياء» فاشتقاقه من لفظ القیلولة؛ لا 
النومٌ سببٍ الفسخ . 

وضرغ إليه ويُثلث ضرعا محرّکةٌ» وضراعة حضم وذل واستکان» أو فرح ومنع» تذل 
فهو ضارع» وتضرّع إلى الله أي ابتهل» والابتهال الاجتهاد في الدعاء واخلاصه . 

والإنابة: الرجوع إلى الله . 

إنابة العامة: الرجوع من مخالفة الأمر إلى موافقته فلا یج 0+3 حيثُ نهاك 
ولا يفقدك حيث أمرك . 

إنابة الخاصة : الرجوع من مخالفة الإرادة إلى موافقتها بحيث لا يختلج في قلبك إرادة 

> لعلمك بأنه لا یقع الا بإرادة الله وقوعهء وهذا أحدٌ الوجوه التي في قول أبي يزيد: آنا , 
المُراد وأنت المُريدء إذ لا مُرِيدَ سواه» فالكلٌ مراد له تعالى» فانه ما شاء الله كان» وما لم يشأ 
لم يكن . والمتحمّق بهذه الإنابة هو صاحب مقام الرضا. 


وإنابة خاصة الخاصة : ألا يرى معه سواه. 


)۱( في المطبوع من المواقع (۱۷4) : وتضرع في الاناية . 


o۷1‏ شر مواقم ا 

وزنابة E‏ خاصة الخاصة: E‏ ا بحیث لا تتقهر تحت سلطتة 
التجلي عن رژية المجلي باستهلاکك في نور المتجلی [لثلا] تستهلك آحکام المراتب» 
فیفوتك الخیر الکثیر الذي هو معرفة الحكمة في أحكام موقع تلك التجلیات التي هي تجلیات 
والقیام بحقوقها . انتهی من «تعریفات الفرغاني)”'' . 

وان أقامك الحقّ في فعل محمود فاعلم أك في ذلك الوقت محبوبٌ. فان فعلت يا بتي 
فعلاً ما لا یرضی الحق منك به فأرجع الفعل على نفسك بالمذمة ضدّ المحمدة والنقصير. 
التقصیر : هو ترك الشيء أو بعضه عن عجز . والاقصار ترك ذلك عن قدرة . 

فإنك مأجور" في هذا الشرك جوا عن سوال مقدرٌء وهو: إن إرجاع الفعل على النفس 
هر كي اله لأن رد لمال تجرد القع فقا وى ال رات او يفيك لا بای 
في الوجود فعلاً ولا أثرًا إلا لله الواحد الحق؟ فأجاب عنه بقوله : دك مأجورٌ في هذا الشرك . 

بل هو أي إرجاع الفعل المذموم إلى النفس هو حقيقة التوحید. فان توحيدًا بغير أدب ليس 
بتو حيد عند الکمّلین فاتك إن لم تر العیب من نفسك. ولا رجعت عليها أي على النفس بالذ 
ولا ندمت على ذعلك. لم تصحٌ لك التوبة لأن التوبة هي الرجوع إلى الله . 

وقالوا: التوبة مستجمعةٌ لأمور ثلاثة» وهي : الندم على الذنب» وتركه في الحال» والعزم 
على تركه في المال . وقد مر تفصيله . 

وإذالم تتبء لم تكن محبوباء وإذا لم تكن محبوباا كنت ممقو تا مغضوبًا محجوباء فنفس 
ما تذعي من ذلك التوحيد أنك صاحبُ کشف. جعلك الادعاء سُوء الأدب في الحال محجوبا 
لا تنفعك تلك الحقيقة أي إرجاع الفعل المذموم إلى الحقٌّ في الدنيا[ولا في] والاخرت تفطن 
۳ 

ثم لتعلم يا بي إذا كان فعلك الذي عبرنا عنه بتلاوتك بالله من حیث تولیه تعالی في ذلك» 
فإنك مشاهد"“ صاحب محو. المحو: رفع أوصاف العادی ویقابله الاثبات الذي هو إقامة 
آحکام العادةء وقد سبق تفصیله . 


(۱) لطائف الاعلام ۲۶۹/۱. 
(۲) في المطبوع من المواقع (۱۷۰): فأنت مشاهد . 


الفلك اللساني يفن 

واذا كان تلاوتك 08" من آجله تعالی لا من أخلك فت محق صاحب صحو: 

الصحو”" : رجوع إلى الإحساس بعد غيبة حصلت عن وارد قوي . 

وصحوٌ الجمع : ویقال: مقَامٌ صحو الجمع ويعني به الإفاقة من سكر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الأغيار والمغايرة» وقد يعبر بصحو الجمع عن الفرق 
الثاني» وهو المُسمّى بجمع الجمع بأحد معانيه» وهو شهود الوحدة في الكثرة» وشهود 
الكثرة في الوحدة. 

وصحو المفيق : ويُقال مقام صحو المفيق ويعني بالمفيق من بلغ إلى أعلى المقامات الذي 
هو مقام (أو أدنى) وهو مقام أحدية (۳۳۹/ب] الجمعء ولهذا اختصيّ مقام صحو المفيق بأنه 
مقامٌ نبيّنا یلاق لأن مقام (أو أدنى) هو مقام الخاصن به مي . 

وإذا كان تلاوتك مع الله من حيث المشاهدة والمراقبة فأنت مريد صاحب حال" . 

المريد: من عزفت نفسه عن طيبات الدنياء وأعرض عن لذاتها لتلذذه بوظائف العیادات. 

وقال شيخ الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري قُدّس سره: المُريد رجلٌ يعمل بين الخوف 
والرجاءء شاخصا إلى الحبٌّ ‏ بكسر الحاء أو ضمها- مع صحية الحياء . 

وقال أبو عثمان المكي: المريد من مات قلبّهُ عن کل شيءٍ دون الله فيريد الله وحده. 
ويريدٌُ قربة» ویشتاق إلى لقائه» حتى تذهب شهوات الدنيا عن قلبه لشدّة شوقه إلى ربه . 

وقال الإمام أبو حامد قُدّس سره: المريدُ هو الذي صح له التحقّق بالاسمای فصن له أن 
يكون من جملة المنقطعين إلى الله . 

وعند كيتنا : المرید هو المتجرد عن ارادته. 

وهذا الذي ذکره هو أعلى مقامات الارادة؛ بل المريد لله تعالی حقيقةً تما هو من كان 
كذلك» فإن لم يتجرّد عن إرادته لا ید مریدا لله تعالى؛ بل مُرِيدًا لذلك المراد الذي لم يتجرد 


عنه . انتهى من «تعریفات الفرغاني»”*' قدس سره. 


(1) في المطبوع من المواقع (176): وإذا كنت له فأنت محقق . 

)۲ لطائف الاعلام ۵۵/۲ . 

(۳) في المطبوع من الموافع (۱۷۹): واذا كنت مع الله قأنت مؤيد صاحب حال . 
2 لطائف الاعلام ۲۸۰/۲ ۲۸۷ . 


5۷۸ شرح مواقع النجوم 

والحال : هو ما یرد على القلب من غير تأمّل ولا اجتلاب ولا اکتساب من طرب أو حزن» 
اور ور نیقی وی ارام ار آل اين ار نا 
وذلك بخلاف المقام؛ لأنه عندهم عبارة عن استیفاء حقوق المراسم الإلهية» فلهذا قیل : 
الأحوال مواهب» والمقاماتٌ مکاسب. وان الأحوال تأتي من عين الجود والمقاماث 
تحضا يذل العضهود 2-٠‏ وا هق تة 

واذا كان تلاوتك في اش“ من حيث التفکر والتدبر فأنت عالم صاحب إثبات. 

الاثبات : يعني به إقامة أحكام العبادة برفع أوصاف العادة. 

إثبات المعاملات : يعني به الإثبات الذي في مقابلة محو الز لات المشار إليه بقوله تعالی : 
9 إن لکت بذهن اسان [مود: ۱۱6 فهذه الحسنات تحقق إثبات المعاملات . 

وإثبات الموصّلات : يعني به الإثباث الذي في مقابلة [تطهير] السرائر من الآفات» فان 
إثبات المعاملات كما أنه نتيجة لتطهير الظواهر من الزلات» فكذا إثبات الموصّلات نتيجةٌ 
لتطهر السراثر من الآفات . 

وإثبات الخصوص : يعني به إثياث الحق ونفي ما سواه . 

وإثبات الحقيقة : ويقال: إثبات خلاصة أهل الخصوص : ومعنى هذا الإثبات إثبات الح 
عيناء وإثبات الخلق تعيّئا بحيث لا ينفردُ الحىٌ عن الخلق» ولا الخلق عن الحقّ. لأن من 
هد آن ال جو ةا تلقن يلقن قبن لشن سره من ی یت و ی 
الخلقَ بلا حى فقد جعل مع الحقّ موجوذا قائمًا بذاته. ومن شهد حمًا بخلق فهو صاحبُ 
المشاهدة المشار إليه بإثبات الحقيقة . 

وإثيات خلاصة الخاصة: المشار إليها بقول الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات المکیةه!۳: 


الد غي یخی لين واه الى ف الد لست ا: 
فانظر إليه به على مجموعه لا تفرد نب فتستبيح حمساه 


(۱) لطائف الإعلام ۰۳/۱ . 
49 في المطبوع من المواقع (۱۷۹): وإذا كنت في الله . 
(۳) الفتوحات المكية: ٠١١ /٤‏ . والبيت الأول فيه : 
فالحق عین الب د ليس سواه والحن غير العبد لست تراه 


الفلك اللساتی ۷۹« 


أي تضیفٌ إلى الح ما هو للعبد» أو إلى العبد ما هو للحق. فذلك هو المعنی باستباحة 
حماه عز وجل . 

واثبات خحلاصة آهل الخصوص : هو ثبات [۳:۰] الحقيقة كما عرفت . انتهی من اتعریفات 
الفرغاني»"" قدس سره. 

وإذا كان تلاوتك عن الله من حيث التکلیف فاأنت اديب صاحبٌ وقت. الادیت یعنون به 
العارف الرباتي» وهو من أهلي البساط أي الحضرة الإلهية» وقد سبق تفصیل الاداب . 

وصاحبٌ الوقت : هو صاحٍ الزمان؛ وهو مَنْ خرج عن حکم الزمان لتحققه بجمعية 
البرزخية الاولی» وعن تصرّف ماضیه ومستقبله فيه» وقي کل ما بیدیه» وصار طرق آحواله 
و آفعاله وظاهره وباطنه وکلمه وما یظهر منه عينّ الحال الدائم الذي عرفت أن لحظة منه 
کالدهور من الزمان المتعارف» وکذا الدهور منه کلمحة من هذا الزمان الظاهر الغالب عليه 
حکم الماضي والمستقبل» وهذا وان كان مما يستعصي فهمه من جهة النظر العقلي لکونه من 
آطوار أهل الشهود الصریح» لکن یُمکنْ أن يتوصّل إلى تقهیمه لصاحب النظر الصحیح من 
جهة تدبّره لطبائم الموجودات زمانا كان أو غيره» فانه يج الامرّ فيها كما ذکر في الزمان؛ 
فانه إِنْما كانت لحظةٌ منه کالدهور» والدهورٌ منه كلحظة باعتبار طبیعته وحقیقته» كما هو 
الحال عليه في جمیع الحقائق» فزنْ الالوت من الاجسام حيوانية كانت أو غيرهاء وکذا آعداد 
الناس وغيرهم» ليس هو من جهة الطبيعة» لاهم من جهة طبيعتهم القابلة لکونها ماهية معرّاة 
عن الشخصیات» ولکونها مقارنة لها هي القابلية من هذه الحيثية للوحدة والكثرة» والزوجية 
والفردیة» والموجودية والمعدوميت ولکل صفة ومقابلتها . 

فمن قهم هذا عَلِمَ أنَّ الواصلّ إلى حضرة الجمع والوجود المتحقّق بشژون الواحدية لا بد 
وأن يشاهدَ حال الزمان کالدٌهور» فالدهور منه كاللحظة . 

ثم إن صاحب الزمان لتحققه بما ذکرنا یتمکنْ من طيٌ الزمان ونشره» وبسط المکان 
وجمعه فانك كما تتمكن من ذلك في قوتك الوهمية» فان هذا المتحقق بالحقٌ یتمکن من 
ذلك حقيقة لا وهمّا» فیتلو علوم العالمین جمیعها بلفظة واحدة مشتملة على جميع المعاني 
والألفاظ الكائنة من المبدأ إلى المنتهی» ویعرض على عينه جمیع العالمین من أعيانٍ الجواهر 


)۱( لطائف الاعلام ۱/ ۰۱۱۹-۱۱۸ 


A:‏ شرح بواقع انوم 
والأعراض التي كانت من مبدأ الوجود والإيجاد» وتكون إلى منتهاهء کل ذلك بلحظة 
واحدة» وقد عرفت أنها من حيث حقيقتها مشتملة على جميع الأزمنة والأوقات. 

فلهذا من تحقق بمظهريتها من حيث هي شأ من شؤون الواحدية صار لا محالة مُستعليًا 
على الزمان والمكان» وحاكمًا عليهماء ومتصرّفا فيهماء كما أخبر عن مقامه بقوله : 

وأتلو علوم العالمين بلفظة 22 وأجلو علي العالمين بلح 

فيلحظ بعينه جمیع الآثار والصفات والنعوت الأصلية والعارضية» وكذا الكمالات 
الحاصلة لتلك الاثار والمتعلقة بهاء ويلحظ أيضًا الحال المعنوي الذي يحصل ذلك اللحظ 
فيهء وهو باطن الزمان الذي هو حقيقته المجتلية في صورها التي إنما تزيد عليها بتعیناتها 
آنات وساعات وأيام وشهور وسنین وأدوار وأكوار ودهور. 

والعين في الكل واحدة هي الطبيعة الزمانية» فذلك هو المسمّى بالآن الدائم والوقت 
والحال الدائم المضاف إلى الحضرة (۳:۰/ب] العندية المشار إليها بقوله عليه السلام: اليس 
عند ربّك صباح ولا شا 

[قيل لأبي يزيد : كيف أصبحت؟ فقال: لا صباح ولا مساء] إنما الصباح والمساء يتقيّد 
بالصفة. وأنا لا صفة لي . 

فصاحت الزمان: إن شاء ظهر في زمان أقل من لمحت > فسمع جميع أصوات الداعين 
کلهم وفهمها كلهاء وعرف مفهوم سائر اللغات التي كلها بالنسبة إليه على السوية» لأنه 
مظهرها من حيث تعيّناتها في الحقيقة البرزخية التي عرفتها وان شاءً طول الزمان لأجل 
ما ذکرتا» فظهر له طويلاً ما كان بالنسبة إلى غيره قصیرا. هذا كله من خواصن صاحب الزمان 
الحاکم على الحال» والزمان المتصرّف فيه لتحققه بمظهرية باطن الزمان وأصله» وهکذا. 

قلتفهم أن المتحقق بباطن الأشياء هو المتصرّف فيها يعرف ذلك من بطنث کثرته» فظهرث 
وحدته» والیه الاشارة بقولهم : 


9 ۱ ۳ ۱ 2 لک ا 0 وا 3 5 3 إن 0 2 
ال ا یی اا یت هنن ا 


. )10۳ /۱( البیت لابن الفارض» وقد تقذم صفحة‎ )١( 
.)۳۱۸/۱( تقَدّم الحدیث وتخریجه صفحة‎ (۲ 


الفلك اللسانی 2۰۸۱ 


وذلك لاه باعتبار بطونه هو عينٌ شؤون الحقّ التي لا تزيد عليه بالوجود» وأن الق 
باعتبار ظهوره لیس سوی تجلية في أعيان الکائنات . 

فافهم هذا تفر بالمعرفة الکمالية . انتهی من «تعریفات الفرغاني6”'' قدس سره. 

وإذا كان تلاوتك إلى الله من حيث التوجّه والقصد فأنت عارف صاحب همّة. 

العارف : من آشهده الله الحقٌّ نفسه» وظهرت عليه الأحوالٌ والمعرفة حاله. هکذا ذکره 
الشیخ. فان العَالِمَ عنده أعلى مقامّا من العارف خلافا للأكثرين» وقد قزر ذلك في أول هذا 
الکتاب أي «مواقع النجوم»"۳ وفي «الفتوحات». 

مه توج القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى جانپ الحقٌّ لحصول الکمال أو 
لغيره» وقد مر تفصیلها . 

جمع الله لنا ولکم هذه المقامات المذکورة آنفًا من مقامات التلاوة على الحق وعصمنا 
حفظنا من الآفات جمع آفة وهي العاهة» وقد آیف الزرع على ما لم یُسمٌ فاعلّه : إذا أصابته 
آفه. وفي «القاموس»: الافة العاهَةٌ» أو عَرَضٌ مُفسد لما أصابه. 


.۵۱-4۹/۲ لطائف الإعلام‎ )١( 
.)57١/١( انظر الصفحة‎ )۲( 


منازل تلاوة الحق على العبد 


لملك تشتهي ترید يا بي أن يتل أي يقرأ الحق کتبا وأنت تلاحظ نفسك مع أبناء 
حنسك. هیهات . لحَظهٌ ولاحظه من باب قطع » نظر إليه بموخر عینه . هیهات : اسم فعل 
جوز في آخرها الأحوال الثلائت كلها بتنوين» وبلا تنوين» وتستعمل مكرّرًا مفردّا أصلها 
ميهيه من المضاعف. يقال هیهات ما قلت ولما قلت؛ ولك. وآنت وهي موضوعةً 
لاستبعاد الشيء والیأس منه. والمتکلم بها يحبر عن اعتقاد استبعاد ذلك الشيء الذي يُخبر عن 
بعدء فکان بمنزلة بعد جدّا» وما آبعده لا على أن یعلم المخاطب ذلك الشيء في البعد 
وكأن فيه زيادة على بعد إذا اراد الحق سبحانه وتعالی أن یلك هذا المقام أي مقام منازل 
تلاوة الحقٌّ على العبد» وآراد أن یسمعك تلاوته تعالی عليك على حسب أي قدر ما بریده 
تعالی اما من حيث صفته تعالی» وإمًا من حيث فعله تعالی على اختلافه. فمتی شاء هذا 
الانزال والاسماع بك أفناك عنك . يعني أفناك عن وجودك الموهوم منك وبقیت في الوجود 
المطلق شبخا أي شخصًا مفقودا في الحقيقة فاذا فعل الحقٌ سبحانه بك هذا الافناء تلا [۳:۱] 
الحق سبحانه عليك وتلاوته تعالى عليك على ثلاثة أضرب أي آنواع : 

الضربٌ أي النوع الأول: ایجاد الحق المحامد فيك. المحامدٌ جمع مَحمدة الحمد 
الشکر والرضا والجزاء وقضاء للحق. حمده کسمعه حمدذا ومَخمَدا ومخمدا ومخمدة 
ومَخْمَدّة فهو حَمُود وحمید» وهي حمیدة. 

وفي «التعریغات*۲: الحمد هو الثناء باللسان على الجمیل الاختياري من جهة التعظیم 
من نعمة وغيرها. 

الحمد القولي: هو حمد اللسان وثناؤه على الحقّ بما أثنى به [علی] نفسه على لسان 
أنبياثه . 

الحمدٌ الفعلي : هو الإتيان بأعمالٍ الدينية ابتغاءً لوجه الله تعالی . 

الحمد الحالي: وهو الذي يكون بحسب الروح والقلب کالاتصاف بالکمالات العلمية 


. 3/١ التعريفات:‎ )١( 


الفلك اللساني OAT‏ 
والعملية» والتخلق بالأخلاق الإلهية» وقد سبق تفصيله . 

فإذا آوجدها أي آوجد الحق المحامد فيك وظهرت احکامها آي أحكام المحامد عليك. 
وتحققت آنت کل صفة محمودة. فکان الحق تعالی قد قال لك باثار نعله فيك لك: الحمد 
الك] يا عبدي . فيقول العبد عند مشاهدة هذا الخطاب الحالي الوصفي : حمدني ريي ثم 
پرجع العبد بالحمد على الله تعالی لما أولاء أي أعطاه فقول العبد: المد يته رب 
الْعدلمِيت 4 (اتفاتحة : ؟] فيقول الله تعالى عند ذلك الحمد: حمدني عبدي. وهكذا تناسب 
الصفات مع الثناء صفة بعد صفة حتی تنتهي الصفات حيث ينتهي بك فالحق بهذه المقابلة هو 
الحامد والمحمود والعبد أيضا حامد ومحمود ولیس للعید("؟ ال اصطفائته الالهیت وهذا 
المقام يفصل بين العبد والربت. فالحق لیس له تعالی حامد بحمده من ذاته سُخْدّث ما لم یوجد 
الحق سبحانه فى ذلك العبد الحامد صفة الحمد التى یکون بها بتلك الصفة حامذا» واذا كان 
المأمر ذا رن شكون الى تافو ی وه تاه از زاو 
صفة الحمد في العبد لايكون العبد الحامد نفسه لنفسه بفعله. قلهذا ما أثبتنا العبد هنا أي في 
ذاك المقام محمودا الا حامداء فان الله تعالى يصفه أي العبد بایجاد صفة الحمد فيهء وهو أي 
العبد ليس بواصف في هذا المقام؟ بل هو موصوف بإيجاد الحقٌّ صفة الحمد فیه» فتدبر أي 
تفكر هذا الضرب أي النوع من تلاوة الحق عليك قبل التلاوة عليك تر عجبا. 

الضرب الثاني من الضروب الثلاثة من تلاوة الحقٌّ عليك» وهو التوع الذي يحصل 
للعبد بعد هذا الضرب الأول المذكور من التلاوت وهي تلاوته تعالى عليه أي على العبد بما 
ينتبحه في العبد عند حصول تلاوة المحامد التي ذكرناها من الأسرار بیان لما في قوله بما ينتجه 
والحكم وعلوم الترتیب. والترتيب عم مُطلقا من التنضيد لأن الترتيب عبارة عن وقوع بعض 
الأجسام فوق بعض؛ والتنضيدٌ عبارة عن وقوع بعض الأجسام فوق بعض على سبيل التماس 
اللازم لعدم الخلاء . 

وترتيب التلاوة كما سبق في تلاوة اللسان وتلاوة الجسم» وتلاوة النفس » وتلاوة القلب» 
وتلاوة الروحء وتلاوة السر وتلاوة سر السرء وتلاوة الحق وتلاوته تعالى عليه. أي على 
العبد تما تكون بالاطلاع الاختصاصي المتعلّق بالتجليات السلبية الذاتية الجلالية» فإذا اتصف 


)1( في المطبوع من المواقع (۱ ۱۷): ومحمود ومحمود ليس للعبد. 


22 شرح مواقم الستوم 
العبدٌ بهذه الأوصائفة السلبية الجلالية الذاتية (۳۸۰/ب) ایض کما مر كان الحق تعالی يقول له أي 
للعبد مثلاً الرحمن الرحيم حال فقول العبد عند ذلك التجلي الرحماني تخلقا بأن يقوم 
العبد بهذه الرحمة على ما يليق به» كما يقومٌ الحقٌ بها على ما يليق بجناب قدسه فتکون 
نسبتها إلى الح على الوجه اللائق بربوبيته» وإلى العبد على الوجه اللائق بعبوديته» وقد سبق 
حلت الا جما هوق 

فيقول العبد عند ذلك: نی علي ريي بأن وهبني ما بوجیه الثناء والحمدء ما لا تدرك 
العقول. بیان لما في قوله ما يوجبه حتى ترفع”'' الهمة لطلبه أي ذلك المدرك إلا اختصاصًا 
واصطفاء وجودا مطلقا. 


مطلب التجلي الاختصاصي والذاتي والرقي و التجريدي 

التجلي الاختصاصي : هو التجلي الذاتي» سْمَّي بذلك لاختصاصه بأهل الخصوص . 

والجلیات الذاتية : ویقال لها: التجلیات الاختصاصية. وتسمی بالتجلیات البرقية 
وبالتجلیات التجریدیة» ويعني بها التجلیات التي لا تکون في مظهر ولا مرآة» ولا بحسب 
مرتبة؛ فان من أدرك القن من عدم تا سر شون اليه شا الدراء لوحك اس 
لا بحسب مظهرء ولا مرتبة» ولااسيء ولا صفة. ولا حال معين» ولا غير ذلك» ولهذا 
يسمّى بالتجليات الذاتيق فمن شهد الحقيقة كذلك فهو الذي یعلم ذوقا أن المرآة لا أثر لها في 
الحقيقة . 


وإتما شمیت هذه التجليات بالتجليات البرقية لكونها لا تتحصّل الا لذي فراغ تام من سائر 
الأوصاف والأحوال والأحكام الوجودية الأسمائية والإمكانية» وهذا الفراغ فراع مطلق 
لا يغاير إطلاق الحق» غير أنه لا یمک أكثرٌ من نس واحد» ولهذا شبّه بالبرق» وسبب عدم 
دوامه حكم جمعية الحقيقة الإنسانية» فكما أن هذه الجمعية لا تقتضي دوامهاء فكذا لو لم 
تتضمّن الجمعية الإنسانية» وكما أن هذا الوصف من الفراغ والاطلاق المستجلب لهذه 
التجليات لو لم تكن بالجمعية الإضافية جمعية مستوعبة کل وصف وحال وحكم» فحكم 
الجمعية مثبتةٌ لهذا التجلي» وتنفي دوامه . 


)۱( في المطبوع من المواقع (۱۷۷): حتى ترتفم . 


الفلك اللساني 2۸۵ 

وخواصنٌ هذا التجلي أنه مع عدم مکثه نَمْسَيْن یبقی في المحلٌ بعد زواله من الاوصاف 
العلية [والعلوم اللدنية] فلا يحصره إلا الّه» وهذا هو المشهد الذي من لم يذقه لم يكن 
محمديّ الوارث» ولا يعرف سر قوله: «لي مع رتي وق لا يسعني فيه غيرُ ربي)”2 ولا سر 
قوله : «کان الله ولا شيء معه»۳؟ ولا سر قوله : وما نز الاوجد: کج اضر 4 [القمر: ۵۰] 
ولا يعرف سر مبدئية الایجاد الا في زمان موجود» لیکون ممّن یتحقق حدوث العالم عن ذوق 
وود کی ارفا سيق تفص لوا 

والاصطفاء : هو في الأصل تناول صفوة الشيء» كما أنَّ الاختيارٌ تناول خیره . 

والاجتباءٌ تناول جاببه أي وسطه وهو المختارء فاصطفاء آدمٌ عليه السلام على العالم بأن 
رجحه على جمیع الملائكة» واصطفاءٌ نوح عليه السلام على العالم بأن اهلك قومَه» وحفظ 
نوحًا وأتباعه . واصطفاء محمد ی على جميع المکونات بأن جعله حبيبًا. جعل الله تعالی لي 
بذلك الوهت لسان صدق في الأخرين « ان سدق ف لخن > [الشمراه: ۸6] جاها وحسن صیت 
في الدنیا؛ یبقی أثزة الی یوم الدین؛ وهو آي لسان صدق في الاخرين و ان ال 
[الفاتحة : ۳] على الحقيقة . 

فيقول الحق تعالی عند ذلك الاعتراف من العبد : أثنى علي عبدي فیصیر الأمر' أي أمر 
التلاوة [۳۸۲] دوریا بين العبد والحق كما عرفت . 

والفرق بين التلاوتین أي تلاوة الحقٌّ على العبد في هذا الضربين أي في الضرب الأول 
والضرب الثاني أن التلاوة التي في الضرب أي النوع الأول تلاوة تخلّق» بان يقوم العبد بها 
على ما يليق به» كما مر آنًا والتلاوة التي في الضرب الثاني تلاوة تسحقق . 

والتحقیق : معرفة معانيها بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه» وبالنسبة إلى العبد. 

وقد يُقال: التحقق بالأسماء القيامٌ بهاء فالعبد متخلق بهاء وأمَا إذا زالت المنازعة 
والمعاوقة بالكلية» فإنَّ العبد حينئذ يكون متحقَّمًا بها لا محالة. وقد سبق تفصيلهما. 

لا يجوز الاتصاف بها بتلك التلاوة فان الحقيقة تألی أي تمتنع ذلك الاتصاف فهو أي 
)۱( تقدم الحديث مع تخريجه صفحة (۱/ ۵۷ 7) . 


(۲) تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة (8*/۱). 
(۳) لطائف الاعلام ۳۱۰-۳۰۹/۱. 


مت تبرخ > ی 
(لسان صدق في الاخرین) الذي هو معنی (الرحمن الرحیم) على الحقيقة وهب ربانوت وجول 
الهي ٠‏ وتدیر أبضاء هذا الضرب الثاني تر عجيا. 

والجود: صفةٌ هي مبدأ إفادة ما ينبغي لا لعوض » فلو وهب واه كتابة من غير أهله أو 
من أهله لخرض دنيوي أو أخروي لا یکون جودا. 

الضرب الثالث من التلاوة: تلاوة خارجة عن الخلق والاختراع والابداع ینالها أي تلك 
التلاوة يعض العبيد أي بعض عبدٍ من عبيد الله تعالی في هذه الدار أي الدنیا حقيقة واطلاعء 
وينالها أي تلك التلاوة بعضهم أي بعض العبيد في الدار الاخرت وهذا أي الضرب الثالث 
فصل معنا عن كشفه لقلّة احتمال بعض عقول الخلق من العلماء له أي لذلك الفصلء» ولقلة 
احتمال بعض عقول الخلق من العارفين لهء فتر كناه أي ذلك الفصل حتى تكشف عليه أي على 
ذلك الفصل من نفسك إن كنت متهم أي من الذين ينال تلك التلاوة في هذه الدار كمل الجزء 
الأول والحمد لله وحده وهو تصف الکتاب . 
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الفلك اليميني ° 


الجزء الثاني 
الفلك اليميني 

الفلك اليميني : اليمين في اللغة القوّة ومنه : ۶ لَُمَذْنا منْهُ ببیین [الحاتة: ه4] ولهذا سُمَيتَ 
اليمنى يمينًا؛ لأنها أقوى الجانبین وهي جهة مبدأ الحرکة. ولذلك سمّى جهة المشرق يمين 
الفلك. لابتداء الحركة العظمى منهاء لعذّك تسأل عن يدك أبن جعلها الله؟ وفي بعض نسخ 
م وی ا ا الي درمز 

فاسمع أا الابن الموفق أبيّنها نظمًا : 

دعا کل يط برس هوت کا ال مره تساه 

البطغة : السطوة والاأخذ بالعتف . وقد بطش من باب ضرب وتر وباطشه مباطشة. 
والفتى : السخی الکريم یقال: هو فتّی أي بين الفتوّة» والجمع فتیان وفتية وفتو کفعول» 
وفتی کمصی بالضم . والتکرم تکلف الکرم . قال : 

تکرم لتعتاد الجمیل فلس مازع أشي كدوم إلا مان بیش ۱۳ 

والهجر بالفتح والهاجرة والهجیر السيرٌ نصف النهار عند اشتداد الحرّء والتهجیر والتهجر 
الق افاج 

وقال في «الفتوحات»2”'': اعلم أن الهجير هو الذي يلازمه العبد من الذكر كان [الذكر] 
ما کان» ولكلٌّ ذكر نتيجةٌ لا تکون لذاكر آخرء وإذا عرض الانسانْ على نفسه الأذكار الإلهية 
لا يقبل منها الا ما يُعطيه استعداده» فأولٌ فتح له في الذکر قبوله له ثم لا يزال یواظب عليه 
مع الأنفاس فلا يخرجٌ منه تسس في يقظة ولا نوم الا به لاستهتاره فیه» ومتى لم يكن حال 
الذاکر هذا فلیس (۳:۲/ب)] هو صاحب هجير . 

يُقال: رجل مستهتر أي لا يُبالي ما قيل له" . 


( الفتوحات المکية : ۰۸۸/6 


(۳) کذا في الاصل. واستهتر بالشي»: فتن به» ولزمه غير مبالٍ بنقد ولا موعظة. 


1 شرح مواقع التجوم 
وقوله (فعلا) علا : فعل ماض من العلو . 
كل قله اد شض اليا ويسمطها بدا تفعلا؟ کل رکم فعلا 

سل آمه من سأل يسأل» والضمير عائد إلى الفتى. يعني: سله حين يقبض الدنيا 
ويبسُطهاء قبض الشيءَ أخذهء والقبض أيضًا ضدٌ البسط» وبسط الشيء نشره» وبسط العذر : 
قبوله اه السعت وید بط بوزن قسط آي مطلقف وفي قراءة عيذ الله : وبل يداه 
بسطان)“ يعني : جين قش الا شم مسا مه هل ردا فل فك ال 
والبسط؟ 

: حرف الردع والزجر» تقول لشخص: فلان ا فيقول: کا ام تن 
الأمر كما تقول. وهو المراد ههناء وليس هذا المعنى مستمرا فيهاء إذ قد يجىء بعد الطلب 
لنفى إجابة الطالب» كقولك لمن قال لك افعل كذا: كلا. أي: لا يجاب إلى ذلك» وقد جاء 

وفي «الاتقان» : (كلا) في القرآن في ثلاثة وثلاثين موضعًا منها سبع للردع اتفاقاء والباقي 
ينها ما هو كمع عنما طا ها ما ام لامرن 

يعني : تظنٌ أن يديك تفعلٌ هذا القبض والبسط»ء وليس الأمر كما تظنّ؛ بل ربكم فعلٌ 
ذلك القبض والبسط» فهذه المذكورة في البيتين من بطش بالرحمن» وكون القبض والبسط في 
الحقيقة فعل الرت تعالی وتقدس لقوله تعالی : مام ابر الا ۱[ : ۲۵1 . 

يا ي٠‏ درجة شريفة لا تنالها أي لا تنال أنت تلك الدرجة نذا ما لم تلحق أي ما لم تَصلْ 
ولا تلحق حتى تمحق أي تفنی في عين الحق. لأن المحق في اصطلاحهم : فناؤك في عين 

ولا د عق حتی تحقق. وال و هو راید ما لا ۳ لا 2 تیش ما للخلة 

ویستعمل في البداية في تحقيق كون الحكم والأمر لله وفى تحقیق کون الحول 


)۱( المائدة (54) وهي قراءة شاذة. والتلاوة #مبسوطتان» . 
۲2( المادة من الکلیات : /٤‏ ۹۵. 


الفلك اليميني ۷ 
والقوة شم وفي تحقیق کون الخلق لله» وتحقیق کون الحب لله لا له . 

وفي «النهایة» أن التحقیق والحقيقة لله حالاً» ثم يستقهُ هذا المعنی فیصیر مقامّاء 
ولا يحتجبُ المتحقق بالخلق عن الحقّ» ولا بالحقٌّ عن الخلق» ویقال له : المرتبة الجامعة 
بين ذي العین وذي العقل . ولا تحقّق حتی تتخلق بالأسماء الالهية بان تقوم بها على ما یلیق 
بك أي على الوجه اللائق بعبوديتك» ولا تتخلق حتى تتوفق تصير موفقا من الله تعالى» وقد 
مر تفصيله ولا تتوفق حتی تصحب تكون صاحبًا ذا الخلق الموفق . 


مطلب الخلق 

الحْلْق"۴: هو ما يرجع إليه المكلّفٌ في نعته» هكذا قال الشيخ أبو إسماعيل عبد الله 
الأنصاري» وعنى بذلك أن خلقّ كلّ مخلوق هو ما اشتملت عليه نعوتّةُ وصفاته» فكان المُراد 
بالخلق صفات النفس » فان کانت محمودةً فهو علی خلق محمود» وان کانت مذمومة فهو 
على لق مذموم. ولهذا قالوا: الانسان مستورٌ بخَلقه مهو بخلقه . 

الخلق الحسن مع الحق: هو ما عرفته من التواضع. أن كل ما يأتي من العبد يُوجب 
عذراء لأنَّ العبد لتقصانه لا يبدو منه إلا النقصن » وأن کل ما يأتي من الحقّ يُوجِبُ شکرا لا 
الجواد الکامل لا يصدرٌ عنه إلا الجود والتفضل . 

الخلْق الحسن مع الحْْن : هو المستجمم (۳:۳] أمورًا ثلاثة وهي : بل المعروف واحتمال 
الأذىء وکقه. وإنما كان كفت الأذى من جملة مکارم الأخلاق [لانه لمّا كان العبدُ متمكّنًا من 
قعل الأذى وكفه] ثم تركها من خشية الله [كان جزاؤه] أن يكتبه له حسنة» كما ورد في 
«الصحیح» : أن الله يقول: «إنما تركها في جراي»۳. أي من أجلي . 

الخلق الكامل: هو المستجمع أمور ثلاثة هي : العلم» والجودٌء والصبر . 

وهذه الثلائة الأوصاف هي التي لا يصح لأحدٍ تحسين خلقه مع الحقٌء ولا مع الخلق إلا 
تال اف فنا 


(۱) المادة من لطائف الاعلام ٤٥١/١‏ . 

(۲) حدیث رواه البخاري (۷۵۰۱) في التوحید» باب قوله تعالی : #یریدون أن یبدلوا کلام الله 6 ومسلم 
(1۲۸-_ ۱۳۰) في الایمان» باب إذا هم العید بحسنة . والترمذدي (۳۲۰۷۳). جراي: فعلت هذا من 
جراه: أي من اجله . 


۸ شرح مواقع النجوم 

أا العلم : فلکونه هو المرشد إلى مواقع المعروف وبذله» ولهذا اد الجامل یفعل المنکر 
ويظه معروفّا لجهلهء ولهذا لا يصح الاتصافٌ بحسن الخُلق لمن لم تكن آخلاقه على وفق 
علم الشريعةء ولا أن يكمل فيها الا بعد المعرفة بعلم الطريقة» لأنّه هو العلم الذي منه يُستفا 
كمالها . 

وأمَا الجود: فلكون حُسن الخلق مع البخل مما لا يجتمعان» ولان حُسسنّ الخلق يحتاج 
فيه إلى البذل الذي لا يتم ال بالجودء ولان خسن الخلق مع الغير راجع إلى الجود على 
نفسك أيضاء بحيث وجهته إليها بتحسين أخلاقهاء وبهذا يُعلم أن حسن الخُلق مع الحقّ 
راجع إلى جود العبد على نفسه . 

وأمّا الصبر: فإنما يُحتاج إليه في حسن الحْلق» لأنَّ من علم بمواقع المعروف؛ وكان 
جوادا بيذله. ولج تضیر على ذوام البذل. لم ي يتم له خسن الخلق» ۰ فلكون الدوام على بذل 
الروت ا احتيج إلى الاستعانة عليه بالصبر. وكذا في جميع الأعمال والأحوال 
والمقامات. فإنه يُحتاج فيه إلى الصبر عليهاء ولهذا عدوا الصبر أعمّ الاخلاق حكمّاء 
وأشملها آثرا 

الخلق العظیم : عر اکیلم یمین ۱ب ا اوق ا 


اص ر صر 


في نبيّنا محمد ی قال تعالی : « وک لعل خی عَظِي م [القلم : 1 
قال الشيخ زا فلس الله وه نكن جلك كله عظيمّاء لأنه لم يكن همته 


۲ 7 ۱ ۳ و و 57 7 0 
وقال الواسطئٌ رحمه الله : إِنّما كان خُلِقَهُ عليه السلام عظيمًا لأنّه جادَ بالکونین عوضا عن 
الحق . 


وقيل : لائه عليه السلام عا" شر الخلق بخلقه وباينهم بقلبه . 

ولهذا قالوا: التصوف الخُلق مع الخلق» والصدق مع الحق . 

وقیل : إن عظم خلقه يها حیث صغرتٍ الأكوان في عينه لمشاهدة الملکوت . 

وقال الحسین بن منصور : لأنه لم یژثر فيه جفاءً الخلق لمطالعته الحق . 

وقیل : لأنه تخلّق بأخلاق الله » فلم یخرج عن اختیاره لدخوله تحت الحکم لفناء الرسم . 


الفلك اليميني ٩‏ 

قل 2 إقماتكان سوه ای لأنه تخلّق بعظیم. وهو القرآن المجيدء كما قالت عائشة 
رضي الله عنها حين سّئلت عن شُلقه : كان ملق القرآن(۲. انتهى من «تعريفات الفرغانيه" 
و 

والحاصل : لا تتوفق حتى تصحب ذا الخلق الموفق فان صاحبته أي الخلق الموفق وفقت 
آنت وان خلقت حققتء واذا حققت محقت وإذا محقت ألحفت واذا آلحقت نفضت أي 
آلقیت ما بيدك من الکائنات. وخرجت عن ملك یمينك» وعن هذه الصفات المذکورة و كانت 
يدك يد الطول . 

قال في «القاموس»: طال طولا بالضم امتدّء کاستطال» والطول والطائل والطائلة 
افص والقدرة :والفي» وان . وتطوّل علیهم امتنَّ» کطال علیهم . 

تعطي وتمنع بيد حق كما سبق في نتيجة قرب الفرائض أنه قال رسول الله ب (۳۸۳/ب): 
«إذا قال يعني الامام -: سمم الله لمن حمدهء فیقولوا: اللهم ربّنا لك الحمد» يسمع الله 
لکم»"۳*. قال الله تعالى على لسان عبده: «سمع الله لمن حمده»"**. أو يعطي الحق ويمنع 
بیدك » تقوله تعالی : «ما زال عبدي یتقزب ال بالنوافل ی أحبته. کت سمعه الذي يمه 
به» وبصرَهٌ الذي يُبصر به» ویدّه التي یبطش بها . . ۳۳/۰ الحدیث 

واعلم يا ب شي أن العبد الموقق المراد بعناية الأزلية إذا ت تحقن فى مراعاة التکلیف المتو جه شرع 
في بده فصرفها أي صرف العبد يده فما أبيح له للعبد وبسطها أي بسط الب يده فما وجب 
عليه أو ندب أي استحب إليه أي إلى العبد وقبضها أي قبض العبد يده عمّا حرام عليه» ا 
له أو آییح له ورعًا وهمّق ف: امن خن إسلام المرء تر که ما لایعنیه ۲ أي ما لا يهمه . 


.)555/١( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 

(؟) لطائف الاعلام ٤٥٤-٤0١/١‏ . 

)۳( تدم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۳۸۰). 

. )٦٤ /١( تقذم الحديث وتخريجه صفحة‎ )٤( 

۹2 تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱۱۲/۱). 

() في المطبوع من المواقع (۱۸۱): التکلیف الموجه عليه شرعًا. 

(۷) قال العجلونی في کشف الخفا: ۲۸۵/۲ (۰)۲۵۰ رواه أحمدء وأبو یعلی والترمذي» وابن ماجه 
عن أبي هريرة» ورواه آحمد عن الحسین بن علي» والعسكري عن علي» والطبراني عن زيد بن ثابت : 
أربعتهم رفعوه. . 


۷۰ شرح مواقم النجوم 
فالو اجب في اليد : كإخراج الز كاة وما آشبهه وقد سبق تفصیله . 
والمندوب: أي المستحب في الید: كصدقة التطوع. والتطوُع بالشيء التبرُعٌ به أي 
النفلء وصلاة التطوّع النافلة» وک متنفّل خير متطوّع . 
والمحظور : أي الممنوع المحرم في اليد: کالسرقة» ولمس ما لا يحل لمسه والضرب 
في غير حو وأشباه ذلك أي أمثال ذلك . 
والمكروه في اليد: كلمس الذكر باليمين عند البولء والاستنحاء به باليمين وغير ذلك 
المذكوو: 
والمباح في اليد: كجليس خياط أو نجّار فيمد يده لبعض ما عونه فبمسكه”'' في يده من 
غير حاجة أو تقليب ثوب من غير حاجة . 
وأنواع هذا المذكور من الواجب». والمندوب» والمحظورء والمکروه. والمباح فاذا 
وقف صاحبٌ اليد عند هذه الحدود. ووفى بالعهود. وفي بعض النسخ: عند الحدود وفى 
بالعهد. والعهدٌ الأمان واليمين الموثق والذمة والحفاظ والوصية أثمر ذلك الو قوف عند 
حدود الله تعالى السخاء والزهد أي الإعراض عن الدنيا وبذل المال للمحتاجين كما قال عله : 
لا من قال هكذا وهکنل() يعني بمالهء ولا يفعل هذا مالم ی :اسان اواك يه 
وما جاوزها أي اليد وذلك التحقق يؤدي إلى رمي الدنیا وأعراضها أي متاع الدنيا وذلك أي 
أسرار أسماء اليد وما جاوزها أي يتوجّه عليها بأن يني“ صاحب اليد ببنانه . البنانة واحدة 
الّتان» وهي أطراف الأصابع التسبيحات ويظفر ا اليد بآظناره جمع ۳ بالضم 


)۱( في المطبوع من المواقع (۱۸۱): فيمد يده لبعض ما حوله لیمسکه . 

(۲) روی البخاري (1۱۳۸) في الأيمان» باب كيف كانت يمين النبي ی و(۰)۱87۰ ومسلم (۹۹۰) في 
الزكاة» باب تغليظ عقوبة من لا يژدي الزكاة» والترمذي (1۱۷) عن أبي ذر قال : انتهیت إلى النبی با 
وهو جالس في ظلّ الکعبت فلما رآني قال : «هم الاخسرون ورت الکعبة» قال : فجت حتی جلست: 
فلم اه [أي: لم أقر وأثبت] أن قمت» فقلت: يا رسول الله فداك أبي رأمي من هم؟ قال: دهم 
الاکثرون أموالاء إلا من قال هكذا وهكذا وهكذا من بين يديه» ومن خلفه» وعن یمینه» وعن شماله' 
وقلیل ما هم. .. 

۳( في المطبوع من المواقع (۱۸۲): ما لم یتخلق بأسرار . 

. في المطبوع من المواقع (۱۸۲): بأن يثني بنانه‎ 2١ 


الفلك اليميني ۱۱ 
وبضمتین» وبالکسر شاذ» یکونْ للإنسان وغیره. الظَمَّدُ بفتحتین من باب طرب: الفوز. 
والفوز : النجاةء والظفر بالخیر على ماله فيوجهه أي یوجه صاحب اليد المال فى سبيل البر 
البر بالكسر: الصلةء والحسنة» والخيرء والاتساع في الإحسانء 57 الفاق 
والطاعة ولو أعطي الکنزین() والکنز المال المدفون لا يلتفثُ صاحب اليد إلبهما أي الكنزين 
تعشقاء ويخرجهما إن ملكهما وبزهد فيهما زهد فيه کمنع وسمع : رغب ضدٌ زهدًا وزهادة» 
أو هي في الدنياء والزهد في الدين يعني الزهد ضد الرغبة» تقول: زهد فيه» وزهد عنه من 
باب سلمء وزهد يزْهَدٌ بالفتح فيهما زهدًا وزهادة. 

كب همه تحت ره لأسو ا قدوة» يعني اقتداءً به ويخ حتى تبذل له لمعطي 
الكنزين أسرار الوجود [744] بسبب بذل مال في سبيل البر. 

ويكفثٌ كفه أي : يمنع صاحب اليد راحته عن المحارم ويعتصم أي يمتنع صاحب اليد عن 
المحظورات أي الممنوعات والمکروهات. ويلاحظ أي يُراعي صاحب اليد فيها أي في 
المحارم والمحظورات والمكروهات عصمة أي حفظ الله تعالى له ابتداء بالوجود من العدم(؟) 
ويلاحظ فيها تلقيه أي استقباله وتصوره بالعصمة في أطوار وجوده بالإسلام من الكفر ويلاحظ 
بقلبه في أطوار وجوده بالعصمة أي بمنع الله تعالى یاه بالتوحيد العام وهو التوحيد الآثاري 
من الشّر العام وهو الشرك الجلي وبالتوحيد الخاصٌ عن الشرك الخاص . 

والمراد من التوحيد الخاص التوحيد الأفعالي والصفاتي والذاتي» ومن الشّرك الخاص 
الشرك الخفي» وقد مر تفصیلهما مرارًا . 

ويلاحظ تلقيه بالعصمة یاه بالإيمان من النفاق. وبالإحسان من الحجاب ومعنى الإحسان 
«أن تعبد الله كأتك ترا فان لم تكن تراه فإنه يراك»”" وهو مقام المشاهدة. ويلاحظ تلقيه 
بالعصمة في أطوار وجوده إياه بالإحسان من الإحسان يعني بالإحسان الذي تراه أنت من 


)١(‏ الكنزان في الحدیث : «أعطيت الكنزين الأحمر والأبيض» فالأحمر ملك الشام» والأبيض ملك فارس. 
وإنما قال لفارس الأبيض لبياض ألوانهم» ولان الغالب على آموالهم الفضة» كما أن الغالب على ألوان 
أهل الشام الحمرة» وعلى آموالهم الذهب . جنى الجنتين للمحبي . 

() في الأصل : بالوجود من القدم. 

(9) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۲۰۱/۱). 


1۲ شرح مواقع النجوم 
الاحسان الذي يراك سبحانه وتعالى به أي بذلك الاحسان ويلاحظ تلقيه بالعصمة في أطوار 


وجوده إيأه. 


مطلب الحياة الخاصة والعامة 

بالحياة الخاصة والعامة من الموت الخاص والعام . 

الحياة ضدٌ الموت . الحياة هي صفة توجب للموصوف بها أن يعلم ویقدر . الحياة الدنيا 
وهو ما يشغل العبد عن الاخرة. 

وفي «الكليات»“”“ الحياة: هي بحسب اللغة عبارة عن قوة مزاجية تقتضي الحسن 
والحركة» ولا بذ في حياة الباري تعالى من المصير إلى المعنى المجازي المناسب له» وهو 
البقاء» ولا يجوز أن يكون عين الذات» وهي المراد من الحياة العامة . 

والحياة الخاصة : هي حدی المنازل العشرة التي یشتمل عليها قسم البحقائق» ويعنون بها 
وصول الساثر إلى المقام الذي هو فوق المعاينة» التي هي فوق المشاهدة. التي هي فوق 
المکاشفة وذلك بأن تجلی الحقائق بأعيانها وأوصافها وخصوصیاتها على وجه لا بحجب 
الوصف عن العین» فيُسمّى ذلك التجلي حياةء لأن صاحبه يأمن من موت الاعتلال في شيء 
من الأخوال رخن مورت الانفضال: من الغين بهذا الاتضال] ٠‏ ومن هرت الیه عن ازل 
الازال» وعند ذلك يتحقق بالوصول إلى نهاية الامال» فيحيا بحياة الكبير المتعال . 


مطلب الموت العام والخاص 
والموت العام هو صفه وجودية خلقت ضدًا للحياة. والموت الخاص”" . 


. ۲۱۶/۲ الكليات‎ )١( 
. ۳۰/۱ (؟) ما بين معقوفين مستدرك من لطائف الاعلام‎ 
جاء في هامش الاصل: الموت في اصطلاح أهل الحق: قمع هوى النفس» فمن مات عن هواه حييا‎ )۳( 
. بهد اه‎ 
. الموت الاحمر : مخالفة النفس‎ 
. الموت الابیض : الجوع» لانه ینور الباطن ویبیْض وجه القلب» فمن ماتت بطنّه حييت فطتته‎ 
۰ . الموت الاخضر : لبس المرقع من الخرق الملقاة التي لا قيمة لها لاضطرار عيشه بالقناعة‎ 


القلك اليميني ۱۳ 


قال الفرغاني "۲ قدس سره: الموتٌ عند آکثر الطائفة هو عبارة عن انقطاع اللطيفة 


الروحانية المسمّاة بالروح الالهي» وبالتفس الناطقة عن الاشتغال بالملاذً البدنية باقبالها على 
حضرات القرب عن الجناب الأقدس . 


وقال جعفر الصادق رضي الله عنه : الموتٌ هو التوبة» قال تعالی: « قَمُوبُوا إلى اريك 


رم رل لاه 


الا أن » [البقرة: 04] فمن تاب فقد قتل نفسه . 


الموت الأبيض : یعنون به الجوع فإذا كان السالك ممن لا یعرف الشبع» بل لا يزال 


جائعاء فقد مات بالموت الأبيض . 


الوت الاخضر: هو لبس المرقع؛ وهو أن ينص على :ما يبعة العورة مما لا قیمة له 


ولمّا لم يكن كذلك لا الخرق الملقاة على المزابل اقتصر صاحبٌ هذا المقام من لباسه على 
ما يجمعه [44+/ب] منها ویخسله لتصمّ صلاته فيه» فمن اقتصر في لباسه على هذا القدر فقد 
مات بالموت الأخضرء وحينئذ يحيا بجماله الذاتي المستغني عن التجمّل العرضي . 


الموت الأسود: هو احتمال أذى الخلق فاذا تم بالمقام الذي يصير فيه» بحيث 


لا يجدٌ في نفسه حرجّا ممّا يناله من أذى الناس وسبهم وشتمهم وغير ذلك فقد مات بالموت 
الأسودء وحينئذ: يحيا بالامداد من حضرة الجواد لأنه يكون ممّن شاهد النعم الباطنة عن 
غيره حين صارت في حقّه ظاهرت لا يرى صدور الكل إلا من محبوبه . 


الموت الأحمر: هو مخالفة الهوی. وهذا هو الموثُ الجامع لباقي الموتات كلهاء وإليه 


الإشارة بقوله عليه السلام لما كان رجع من قتال الكفار: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر' قالوا: يا رسول اللهء وما الجهاد الأكبر؟ قال : «مخالفة النفس»۳۳ وفى حديث 


- الموت الاسود: هو احتمال أذى الخلق» وهو الفناء في الله لشهود الأذى منه برؤية فناء الأفعال 
في فعل محبوبه . من (التعريفات؟ . 
لطائف الاعلام ۲/ ۳۲- ۳۶۷ . 
قال العجلوني في کشف الخفا 8۳4/۱ (۱۳۰۲): قال الحافظ ابن حجر في «تسدید القوس»: هو 
مشهور على الالسنة» وهو من کلام [براهیم بن علية . انتهی . 

وأقول : الحدیث في «الاحیاء»» قال العراقي: رواه بسند ضعیف عن جابر» ورواه الخطیب في 
ا ل ل وقدمتم من الجهاد 
الاصغر...». 


١‏ شرح مواقم النجوم 
آخر: «المجاهدٌ من جاهد نفسه»(. قال تعالی ورین جَهدُوا فيا لديم سيلا 4 (السکبرت: 
84 قمن مات عن هواه فقاه حييا بهداه من موت الضلالة » وبمعرفته من موت الجهل . 

ویلاحظ تلقيه بالعصمة في أطوار وجوده یاه بالانسانية من البهيمية . 

الانسان الحقيقي : يعني به الانسان الکامل بالفعل . 

الانسان الحيواني : يعني به الانسان الغیر الکامل» فانه لمّا كان الغالب عليه حکام 
الحيوانية من مقتضیات الشهوة والغضب وتوابعهما حين استهلکت روحانیته في جسمانیته 
وانطفاً نور عقله في ظلمة حسّه سُمّي بالانسان الحيواني لاجل ذلك . 

والاتسان الکبیر : هو العالم في اصطلاح الاکثرین . 

الانسان الصغير : هو العالم عند الشيخ رضي الله عنهء كذا ذکر في «الفتوحات»"۲. 

والبهيمة : کل ذات أربع قوائم ولو في الماء» أو کل حي لا يميّرّء والجمع بهائم . 

ويلاحظ تلقيه في أطوار وجوده بعصمة الله تعالى یاه بالصفات المحمودة من الافات جمع 
آفة بمعنى العاهة أو غرض مفسد بمعنى البلاء وبالعلم من الحهل ٠‏ وبالزهد من الرغبة أي الدنيا 
ثم بعد هذا إن ارتقى صاحبٌ اليد في أطوار وجوده بالتخلق. أي: ان ارتقى إلى التخلق 
بالأخلاق الحسنة نظر ذلك المتخلق إلى عصمته أي منعه تعالى إيّاه بالصبر من الجبزع . 

الصبر : حبس التفس عن الجزع وبابه ضرب» وصبره حبسه قال الله تعالی : 9 وآصير 
َفْسَك» (الكيف: ۲۸) والجزع ضدٌ الصبر ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إياه بالر ضا من 
الصبر . 


مطلب الر ضا 
قال الفرغاني "۳" قدس سره: الرضا هو أن ترضی بالل ربّاء وبالاسلام دینا» وبمحمد لاز 
تیا بحيث يكون الله موش لا حت الأشياء إليك» وأولاها عندك بالتعظیم » وی 
بالطاعة. وهو رضا العامة. 


)١(‏ رواه أحمد في المسند ۲۰/۷ و۰۲۲ والترمذي (۱1۲۱) في فضائل الجهادء باب فضل من مات 
مرابطا. وهو حديث صحيح . 

(۲( الفتوحات المكية : لم أجده في المطبوع منه . 

(۲) لطائف الاعلام ۱/ ٤۹۲-٤۹۰‏ . 


الفلك اليميني 1١6‏ 

ورضا الخاصة: فإنهم كما رضوا بالله رباء فكذا قد رضوا به مالكا ومتصرّقا في جميع 
أحوالهم بما قضى وقذّرء بحيث لا یجذ الإنسان في نفسه حرجًا من قطع يده وموت ولده 
وهذا هو معنى الوقوف الصادق. أي مع مراد الحق تعالى وقوفا بالحقيقة من غير تردّدٍ في 
ذلك. 

وهذا هو مطلوبٌ أبي يزيد قدّس الله سره العزیز حيث قال له الحقٌ تعالى: ما تريد يا أبا 
يزنك ؟ ال اریت الا اریدفکان فطلو الو قوق الاد عند مراد الى تعالن ا غر 
أن يمازج ذلك بإرادته» وهذا نما يتحقق به حقيقةً من كان وجد أن نفسّه وروحه وسرّه بجميع 
ما يبدو ويقع في الوجود إنما هو صادرٌ عن قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعالى وحکمته 
وحينئذ لا يكره شيئًا أصلاًء اللهم إلا ما كان مُخالفا للشرع» فهو يكرهه وينكره بلسان الشرع 
موافقة أمر الله له بكراهته وإرادته وإنكاره» فهو إنما يُتكر المنکرّ لأمر الله وإرادته وإنكاره» 
لا من حيث كونه مراد الوقوع بمقتضى حكمة العليم الحكيم. 

رضا المحب: قريب من رضا الخاصة الذي بحيث لا یج العبدٌ في نفسه حرجًا من 
قطع يده وموت ولدهء إلا أن هذا المحبٌ هو الذي يكون رضاه بكونه لا يجدٌُ لنفسه رضا 
ولا سخطا لسقوط مراداته» فان الرضا فرع عن الإرادة» وقد سقطت في حقٌّ هذا 
العبد بمشاهدته بأن [هذا] الواقع ليس الا وفق إرادة الحكيم في صفة الرحيم بفعله» ومن كان 
هذا هو بالنسبة إليه أرجح وأميز من شيءٍ غيره» فقد زالَ عنه التحكم» وسقط الاختيار» وفقد 
شمیت ولو ال قار لذ برف الا أن ذلك عن راغ اف السادى عم اة ارس 
وعند ذلك يتحقق بالرضا عن الله في كلّ ما يُريدهء وفي ذلك تصحيح مقام الرضا المختصن 
بأهل المحبة الصادقين فيها. 

رضا الحق عن العبد: هو ثمرة رضا الخاصةء وهو ألا يفقدٌ الحقٌ تعالى عبدّه حيث آمره» 
ولا يجده حيث نهاه» وذلك بأن يكون العبد مُطِيعًا لربّه في کل ما أمره به ونهای وهذا هو 
العبد الذي قد أرضى ربّه . 

رضا العبد عن الربٌ: هو رضا المحبٌ كما مس وهو ألا يبقى للعبد تعلق يغير ما أراده 
الحق تعالى له. وذلك بألا يجدّ في نفسه حرجّا في نفسه مما قدّره الح تعالى وقضاهء ولو 


)١(‏ المثبت في لطائف الاعلام 6٩۱/۱‏ : رضا الخاصة بحيث. 


۱3 شرح مواقع التجوم 
في قطع يده وموت ولد فان المحبة الحقيقية لا تصحٌ الا مع محبة ما هو مراد للمحبوب . 
انتهى 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إِيّاه بالشكر من الكفران. 

الشکر : أحدٌ أقسام الأخلاق التي عرفت أنها لطالب الحقّ بمنزلة الأركان للصلاة . 

وفي الشكر الاعتراف بإنعام المنعی والشكر في اللغة الثناء على المنعم بما ید على أن 
الشاکر قد عرقه» واعترف له بهاء وبحسن موقعها عنده مع خضوع قلبه له لأجل ذلك . 

وقیل : الشكرٌ هو ملاحظة المرء لما أنعم الله عليه من إعطائه ما ينبغي» وصرف ما هو من 
المكروه كذلك» سواء كان الإعطاءً والمنع راجعين إلى ما يتعلق بالنفس أو البدن أو الدنيا أو 
الاخرت مع تحريك الالة التي هي المعبّرة عن ذلك بذلك . 

وقال شيخ الشيوخ أبو إسماعيل الأنصاري قدّس الله روحه: الشکر اسم لمعرفة النعمة؛ 
لأنّها السبیل إلى معرفة المنعمء ولهذا سمّی الله تعالى الإسلام والإيمان في القرآن شكرّاء 
ومصداق ما ذكره الشيخ ما رُوي أن داود عليه السلام قال: يا رب كيف أشكركَ» والشکه 
نعمةٌ آخری منك أحتاج علیها إلى شکر آخر؟ فأوحی اله تعالی الیه : یا داود» |ذا علمت أن 
ما بك من نعمة فهي مني فقد شكرتني» وان لم تذكز ذلك بلسانك . 

وعااعر ا دعر لساري عاك ادا ۷ بسي فمنها الشكر على نعمة التخليق ولا 

ثم الشکر له على نعمة الهداية والتوفيق ثانيّاء ثم على التأیید في أداء الحقوق ثالثّاء ثم على 
[4؟/ ب] البلوغ إلى رتبة التخلق”'' رابعًا . 

ری تیانع رام و[ لون کر 
لان هذه الاوصاف آوصاف الأشراف الذین اعترفوا بالنعمة» فتخلقوا بما ذکرناه شكرًا للمتعم 
بها. انتهی من «تعریفات الفرغانيی»۲) قدس سره. 

والکفر( بالضم والقيامسٌ الفتح؛ وهو لغةً: الستر وشريعةٌ: عدم الایمان عمّا من 
شأنی والکفه ضدٌّ الایمان یتعذی بالباء نحو : # فس ن کر بالسلمُوت ووم یال © (البقرة: : {Yo‏ 


)١(‏ في لطائف الاعلام ۳/۲ : إلى رتبة التحقق. 
(۲) لطائف الاعلام 1۲-4۱/۲. 
(۳) مادء (الکفر) من الکلیات: ۱۱۱/۶ . 


الفلك اليميني ۱۷ 
وضد الشکر. یتعدی بنفسه یقال: کفره كفورًا أي كفراناء ويُقال: کفر المنعم والنعمق 


تلن نکن 

ونظر ذلك المتخلق (لی عصمته تعالی [یاه . بالعدل من الجور . 

العدالة في اللغة: الاستقامق وفي الشرع: عبارة عن الاستقامة على الطریق الحقَ 
بالاجتناب عمّا هو محظور دینا. 

والعدلٌ عبارة عن الأمر المتوسّط بين طرفي الافراط والتفریط . 

وفي اصطلاح الفقهاء: من اجتنبٌ الكبائرء ولم یصرّ على الصفاثر وغلب صوابه. 
واجتنبٍ الأفعال الخسيسة كالأكل في الطريق والبول فيه. 

وقيل : العدلٌ مصدرٌ بمعنی العدالة» وهي الاعتدال» والاستقامة وهو الميل إلى الحق. 
رفس له : 

والجور : المیل من القصدء وهو ضدٌّ العدل . 

وقیل : الجور هو خلافٌ الاستقامة في الحکم . 

ال قبل : هو ضرژ من حاکم آو غیره. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إياه بالانتباه من النوم . 

الانتباه طورٌ مبادي الیقظان بطریق زجر الحق للعبد تفضلاً وعناية . 

النوم هي حالةٌ تعرض للحیوان من استرخاء آعصاب الدماغ من رطوبات الأبخرة 
المتصاعدة بحیث تقف الحواسن الظاهرة عن الاحساس رأسًا. والتْعاسن أولُ النوم» والوسنٌ 
تقل النوم» والرْقاد النوم الطويل» أو خاص باللیل . 

وقیل : السَنَة ثقلٌ في الرأس» واللعاس في العين» والنَّوم في القلب . 


والمراد ههنا نومٌ القلب وهو كتايةٌ عن عدم إدراكه من أنوار القرب لاستيلاء ظلمة 
الحجب . 


الذكر الظاهر : يعني به ذكر اللسان الذي e‏ 4 رز 

الذكر الخفي : هو الذکر بالجنان مع سكون اللسان. 

هک اه ها ل الوا رجات 
اللسان مشغولاً بالذکر» والجوارح بالطاعة» والقلب بالواردات . 

الذکر الاکبر : يعني به ما وقعت الاشارة الیه بقوله تعالی : ور أ کب 46 (لمنکبوت: 
۰ والمراد به كمال المعرفة والطاعة. قال عليه السلام: «أنا أعرفكم بالله وأتقاكم له»”'' فمن 
كان فى معرفته وطاعته على هذا الحدّ فهو صاحب الذكر الاکبر . 

الذكر الارفع : هو الذكر الأكبر؛ لأنه أَرفمٌ الأذكار كما عرفت» ويُسمَى الذکر المرفوع 
أيضاء وإليه الإشارة بقوله تعالى: # ورفعتا ك در © [الشرح: 4] فإنه تعالى رفعه بذكره وطاعته 
إلى مرتبه في الذكر لا يعلوها غیره من الخلائق . 

الذكر المرفوع : هو الأرفع كما عرفت» وقد يعني بالذكر المرفوع ذكر الحق لعبده جزاءً له 
علی ذكره (-:۳] لربّه كما جاء فى الكلمات القدسية آنه تعالى یقول : «من ذکرنی فى نفسه ذكرته 
۰ ۰ ۰ 0 ع ۰ 2 ۶ 5 
رف اج ع و جا ا 

ا ا إلى رفع a‏ عد 537 ل 8 
وبمعنى إضافته إلى الربٌ» فالنبيُ وق ذكر الله ذكرًا عن حضور وعرفان وإخلاص ومراقبة 
لا يصح لأحدٍ من العبيد [أن يذكر الله بمثل ذلك الذكرء فذكر الله نيه ذكرًا لم يذكر أحدًا من 
العبيد] بمثل ذلك الذكر» فضلاً عن أن يذكر أحدًا لما هو آرفع منه. 

وقیل : الذكر المرفوع: ذكر من فني عن خلقیته وبقي بحقيقته» بحيث صارّ لسان الحق 
ذاکر! للحى به . 


(۱) تقدّم الحدیث مع تخریجه صفحة (۱۸۲/۱). 
(۲) تقدم الحدیث مع تخریجه صفحة (۱/ ۱۸۲). 


الفلك الیمینو ۱۹ 


الذكر الحقيقي : يعني به الذكر المتسوت إلى الذاكر بالحفيعة» فا سل نانك الأفعال كلها 
إنما هي منسوبة إلى تخليق الحقّ حقيقة لا إلى العبد» كذلك صار الذكرٌ الحقيقي إنما هو 
الذکر المسوب [لی العن لا إلى العبد» لان اللاعر المتسوب إل العبد لیس له هذه اا 
الحقيقية» فاد ذکرّ العبد ليس هو الذکر الحقيقي . وقد عرفت أنَّ الأمر کذلك في هذا المعنی 
وغيره من جمیع ما يضاف إلى الحق والخلق في باب التسمية الحقيقية والمجازية . انتهی من 
«تعریفات الفرغاني*" " رحمه الله . 

والنسیان: وهو الغفلةٌ عن معلوم في غير حالة السَّنَةَء فلا يُنافي الوجوب» أي: نفس 
الوجوب» ولا وجوب الاداء. ۱ 

وقيل : الفرق بين السهو والنسیان أنَّ السهو غفلةٌ القلب عن الشيء» والنسیان غيبة الشيء 
عن القلب . 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إياه باليقظية من الغفلة . 

اليقظة الفهم عن الله في زجرهء واليقظة ول منازل الساثرین التي یشتمل علیها قسم 
البدایات» الذي هو أول المنازل لکونه لا يصح السلوكُ مع عدمه إذ كان معناها الانتباه من 
سنة الغفلة» والنهوض عن ورطة الفترة اعتبارًا بأهل البلاء وتفرغا للشکر على النعماء . 

وفسّر شيخ الاسلام اليقظة بالقومة في کتاب «المنازل» اتباعًا للآية في قوله تعالی: 
3 ما اعظکم بوج دة أن موأ که سبا: ١؛]‏ فقال رحمه الله : القومة لله تعالی هي اليقظةٌ من 
سنة الغفلة» واتّما کانت اليقظة هي أول منازل السائرین إلى الحقٌّ؛ لان العبد إذا استیقظ قام 
وإذا قامَ سار فاذن اليقظة هي ول العزم على السيرء ثم یتلوها القومة إلى السیر لمن آراد 
ذلك . 

وبداية اليقظة التفهم لعلم ما یحتاج العبد إلى معرفته في قضاء حقوق عبادته لمولاه» ثم 
التشمیر لأدائهاء ومعرفة آدابهاء ونهایتها خلعه لأحكام العادة عند قيامه بصور العبادة. 

والغفلةٌ : متابعة النفس على مشتهیاتها . 

وقال سهل : الغفلةٌ إبطال الوقت باليطالة . 


)۱ لطائف الإعلام 2١ 179/١‏ . 
(۲) هو أبو زکریا الاتصاري الهروي صاحب کتاب «منازل الساثرین» . 


۳ شرح مواقع التجوم 

وقیل : الغفلةٌ عن الشىء هی ألا يخطر ذلك بباله . 

وت ذلك التخلى'الن هضوع فال إثاة تالصو هن السك 

الصحو”'' : رجوع إلى الإحساس بعد غيبة حصلت عن وارد قوي . 

وصحو الجمع : ویقال : مقام صحو الجمع» ويعني به الإفاقة من سكر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الأغيارَ والمغايرة» وقد يعبّر بصحو الجمع عن الفرق 
الثاني » وهو ([۳:۱/ب] ا بجمع الجمع » وهو شهود الوحدة في الکثرة» نود الكثرة 
فى الو حدة . 

وصحو المفیق : ویقال : مقامٌ صحو المفیق» ويعني بالمفیق من بلغ إلى أعلى المقامات 
مقام نبيّنا محمد عي ؛ أن مقام (أو آدنی) هو ممام الخاص به" يلق . 

والسكر غيبةٌ بوارد قوي» والمراد بالغيبة عدم الإحساس» فمن غاب بوارد قوي سُمَي 
سكران» وذلك أن العبد إذا كوشف بنعت الجمال - الذي عرفته فى باب تجلى الأفعال - 
حصل له السکن وطربٌ الروح» وهام القلب» فإذا عاد من سکره سمی صاحیا . 

والصحو مختصنْ بأهل السماع» فان السکران لا يسمع ولا يفهم كما أنَّ السکر حال 
صاحب الرژية عندما ینقهر تحت سلطنة الجمال» وما یخفی أن الصحو والسّكرَ بعد الذوق 
والستراب: 

وقد يعني بالسکر رؤية الغیر والغيرية» ویقابله صحو الجمع . 

وقد يفسّر السکر بأنه حالةٌ للنفس ترذ علیها من عالم القدس» يودي بها إلى ما هي بصدده 
من النظام المتعلق بعالم الاجساد. بحيث يوجب الاختلال في الحركات والسكنات» ویقال 
الصحوء ويُراد به الرجوع عن تلك الحالة بحيث يزول ذلك الاختلال الواقع في النظام والعود 
إلى ما كان عليه بالتمام. انتهى من «تعریفات الفرغاني»”' رحمه الله تعالى. 


(۱) تقدم هذا التعريف للصحو صفحة (1/۳۳۹.ب) . 
(۲) لطائف الاعلام ۲۱۲۵/۲ . 
(۳) لطائف الاعلام ۲/ ۲۱-۲۵ . 


الفلك اليميني ۳۱ 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إياه بالخوف من الر جاء"۲* . 
الخوف ما يحذرٌ من المکروه في المستأنف» والخائفون من الله سبحانه منهم من يبلغ به 
إلى حد الانخلاع عن طمأنينة الأمن خوقا من العقوبة؛ أو من المکروه(۰۲۳ أو من الهيبة . 
غير فك الا مهد مت النقورة ا غ 
وخوف آرباب المراقبة : من المکر في جریان الأنفاس . 
وخوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة إذ لیس في مقام الخصوص وحشة الخوف» كما قیل : 


كأئما الطیر منهم فوق أرؤسهم لا خوف حزنٍ ولکن خوف اجلال"۳ 


فالهيبةٌ والاجلال هو أقصى درجة يُشار إليها في غاية الخوف» كما قال عليه السلام : «أنا 
أتقاكم لله وأشدكم منه خوفا»"** فان الخوف من الإعراض إِنّما يكون على قدر الاقبال 
وحيث ما كان الإقبال أتمّ كان الخوف من الإعراض أتمّ وأشدّ» وحيث لا أتمّ من الاقبال 
من الله عليه کلف ا 


الرجاء : الطمع في طول الأجل وبلوغ الأمل» راودا كان الرجاء ناسمه من أهل 
السلوك عند هذه الطائفة» وذلك لما فيه من الرعونة التي هي الوقوف مع حظ النفس الذي 
يُرجى حصوله. وإِنّما كان ذلك رعونة لأن هذه الطائفة ول طريقها الخروج عن النفس فضلاً 
عن شهواتهاء لأنْ مرادهم أن يكونوا بالله لا بأنفسهم . 

نات ]1ه يط به اناد ی كيت العامة قلق تكبا زيل بطب اعد 
ويوجبٌ له سماحة نفسه بترك المناهي» وهو ما يتوقعه من المجازاة على قیامه بالامر الذي 
وعد بالثواب عليه» وترك النَّهَي الذي توعد بالعقاب على فعله» ومثل هذا إِنّما ينشط في عمل 
الطاعات وترك الخطيئات لأجل ما يرجوه في الجنان عوضا عمًا بِذْلَ من مراد نفسه وحظوظها 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۱۸۲): بالرجاء من الخوف. وهو الاصوب . وهذا وارد في لطاتف الإعلام 
۷/۱« 

(؟) في لطائف الاعلام ۱/ 40۷ : من المکر . 

)۳( البیت ورد في شرح أبيات الحماسة للمرزوقي ۱۱۲۶ من غير عزو. وفي لطائف المعارف: لا خوف 
ظلم ‏ 


)€3 تقذم الحدیث مع تخریجه صفحة (۱/ 416) . 


۳۲ شرح مواقع التجوم 
(۳۷] فهو يترك ما يترلكٌ من المناهي التي هي مثل: شرب الخمر والرّناء وأشباه ذلك من 
المحرمات الملذة عند مقترفها لما يَرجوه من الرحیق المختوم؛ والحور العین» وغیر ذلك مما 
وعده الحقّ تعالی في دار الرضوان. فهو لولا ذلك لما هان عليه ترك مصائد الشیطان» فلهذا 
فار هد زرا یا تقار هل )ناد ان السام له انم سم ی له شاه 
لوا ككل المي اتید كتف E E‏ 

ورجاء آرباب الریاضات : هو تصفية القلوب لتستعد بذلك للقاء المحبوب بما یحملون 
على آنفسهم من المجاهدة لها على ترك مألوفاتها وملذاتها» وإنما كان هذا النوع من الرجاء 
ضعيفًا أيضًا لأن أهلّ الرياضة مشفولون بتطهیر القلوب؛ فهم بعد لم یبلغوا منازل القرب التي 
لا تحصلٌ الا بعد تطهیر القلب . 

ورجاء آرباب القلوب: هو لقاء المحبوب الحقّ جل قدسه وانما يعد هذا النوع من 
الرجاء ضعیفّا أيضًا لأن الرجاء للشيء نما یکون في وقت الغيبة» وحیث أن الأمر عند هذه 
الطائفة إنما يُبتنى على الحضور والمشاهدة» صار الرجاء عندهم من المراتب الواهية لا محالة 
بالجملة لما في الرجاء من تعلق الهمّة بما لعلّ الله آراد غيره» فلهذا لا يعتدٌ بالرجاء من أعرض 
عن الاعراض» ونفى عنه الأغراض . 

وقد يُقال: الرجاءٌ هو ابتهاج النفس بملائم لها أخطرث إمكان حصوله لها في المستقبلء 
والرجاءٌ بهذا التفسير يشبهُ أن يكون عامًا لكل ما ذكر في الرجاء على اختلاف أقسامه . انتهى 


من #تعریفات الفرغاني»”'' قدس سره . 


مطلب البسط والقبض 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. بالبسط من القبض قال في «الفتوح»": هو 
أي البسط -عندنا حال من يسع الأشياء» ولا يسعه شي*. وقیل : هو حال الرجاء. وقيل: هو 
وارد توجبّهُ إشارة إلى قبول ورحمة وأنس . والقبض ضد البسط . 
وقيل في تفسير البسط : إنه عبارة عن کون النفس فيما هي بسبيله على نشاط وطرب 


(۱) لطائف الاعلام /١‏ 1۸1-4۸۲ . 
(۲) أي الفتوحات المكية ۱۳۳/۲ . 


الفلك الیمینو ۳۷ 
وبهجة یسم معها لقبول الواردات . والقبض ضدٌ ذلك . 

وبسط الزمان: هو جعل ما قصر من الزمان طويلاً» وهذا حال من تحقق بمظهرية باطن 
الزمان. وأصله الذي هو الآن الدائم . وهذا هو الشخص المسمّی بصاحب الزمان . 

والقبض يُطلق على معان : 

فمنها: هم عوا بالقبض واردا یرد علی القلب آوجبه إقازة الی عتاب آو تأدیب؛ 
فیحصل فى القلب لا محالةً قبض لذلك . 

قفا الق اد وازد الف شا أن يكون الوارد معا توج اإشارة ارج او 
O‏ الأكاية إل ای یت اتسیو فا فان هه 
وحینثذ یحصل القبض لا محالت وهذا نما يمع في الأكثر لعدم مراعاة الأدب» ولهذا قالوا: 
قف على البساط وإياك والانیساط . 

وقال بعضهم : فیح على باب من البسط» فزالت» فححجبثُ عن مقامي . 

وقد استعاذ بعضهم من القبض والبسط لکونهما بالاضافة إلى ما فوقهما من الاستهلاك 
العبد؛ واندراجه في الحقيقة نفعا وضرا . 

وقیل : إن القبض حال الخوف في الوقت . وقد عرفت أنَّ الخوف ما تحذر من المکروه 
فى المستأنف [۳۹۷/ب]. 

ی 2 ۳ 9 

فالفرق بين الخوف والقبض هو أن الخوف یتعلق بما یتوقع [وروده] من المکروه في 
المستأنف» والقبضن لمکروه حاصل فى الوقت . 

وکذا الرجاء: هو ما يتوق من السرور في المستقیل» والبسط : بحصوله في الوقت» 
فصاحب الخوف والرجاء هو الذي يلق قلبه في حالتیه باجله» وصاحث القبض والبسط أحذ 


(1) ورد هذا التعریف للبسط في لطائف الإعلام ۲۸۲/۱ . 


۲ شرح مواقع النجوم 

ومنها: قولهم القبض خوف النفس“ على وجه يكاد يبطل دواعیها فیما هي علیه 
ویمتعها عن التوجه إلى شيء من المطالب كأنَّه قد قبضها وقيّدها عن أن تنشط في آمر أو تبتهج 
به» وهو - آعني القبض ‏ تختلفٌ آسبایه. فتارة یکون لانحلال القوی البدنية» وتارة لقنوط› 
وتارة لالهامی وتارة لاستشعارها مالها من خلق مذموم ُحاول تنحیته ولتمکنه منها يتعسّر 
علیها ذلك فتنقبض . 

واعلم أن القبض والبسط منزلان من منازل الساثرین إلى الله عر وجل» ویشتمل قسم 
الحقائق» وذلك أنَّ الساثر ما دامث مکاشفاته ومشاهداته ومعایناته مقصورة عليه فهو في 
قبض » وإذا انبسطث منه حتى يحظى بها غيره بواسطته فهو في بسط . 

وكذا فإنه ما دام مدد الساثر في مكاشفاته ومشاهداته ومعايناته في حضرة جلالٍ الغيب 
واطلاقه فهو في قبض ؛ لأن السائر ينطوي حيتئذٍ في تجليات القبض. ٠‏ فلا يتفرغ للنظر 
والادراك أصاك وان كان مددهٌ من حضرة و جمال الهو ةو لاقف و رازه بصورة تمکن 
وسؤال. فیصیر في بسطء فربّما أسکره قوة ذوقه حتی تجاوز طوره. فاذا أمَحی"* تاب 
و آناب» وذلك هو أعلى مقامات التوبة» وحينئذ يحصل له الاتصال. ثم الانفصال عن رؤيته. 

وبهذا البيان يُعلمٌ ترتیب قسم الحقائق على هذا النسق». وهي: مكاشفة عند زوال 
الحجاب. ثم مشاهدة لرؤية ما كان محجوبًاء ثم معاينة للتمکن من شهوده» ثم حياةٌ من موت 
الفقد للمشهود ثم قبض لاستهابة جلال الغيب» ثم بسط في مشاهدة الجمال» ثم سك بذلك 
الجمال» ثم صحو من ذلك السكر؛ لحصول الإقبال» وحينئذ یحصل الاتصال» ثم الانفصال 
عن رؤيتهما ‏ أعني الاتصال والانفصال ‏ لزوال الاعتدال الذي هو رؤيتهما إذ كانت نوعا من 
الانفصال . انتهى من «تعریفات الفرغاني»" قدس سره . 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالوجود من الوجد. 


قال الفرغاني”*' قد قدس سره : و هو وجدان الشيء نفسه في نفسه أو غيره في نفسه» 


. القبض حزن النفس‎ : ۲۲٠/۲ في لطائف الاعلام‎ )١( 
. في لطائف الإعلام ۲۲۷/۲: قاذا صحا‎ )۲( 

(۳) لطائف الاعلام 7/ ۲۲۷_۲۲۵ . 

.۳۸۲/۲ لطائف الاعلام‎ )٤( 


الفلك اليميني Yo‏ 
أو في غيره في محل ومرتبة ونحوهماء فيكون الوجود على مراتب : 

الوجود في التعیّن الأول. والمرتبة الأولى: وهو وجدان الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فيها وجدان مجمل متدرج فیه تفصیله محکوم عليه بنفي الكثرة والمغايرة 
والغيرية والتميّر. 

الوجود في التعيّن الثاني والمرتبة الثانية : عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المسمّاة بظاهر اسم الرحمن؛ وظهور صور تعيّناتها المسماة بالأسماء الإلهية 
مع وحده عينهاء وصحة إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حینشذ وحدة حقيقية وكثرة نسبية . 

الوجود الظاهر في المراتب الكونية: هو ظهوره في مرتبة الأرواح» والمثال والحسن 
المستي کل تعیّن منها من الوجود خلقّا ا فمعنی الوجود في تلك المراتب 
صورة کل تعيّن منه نفسها ومثلها موجودا روحانيًا أو مثاليًا أو حسّيًا 

الوجود الظاهري: هو تجلي الحق باسمه الظاهر في أعيان المظاهر . 

الوجود الباطتي : هو وجود باطن کل حقيقة ممكنة . 

الوجود العام : هو اسم باعتبار انبساطه على الممکنات . وبهذا الاعتبار پسمی 
صورة جمعية الحقائق» ویسمی أيضًا بهذا الاعتبار بالتجلي الساري 

والوجد: قيل: إنه بمعنى الوجدان للشيء» والوجود له. ویتفاوت معناهما والمراد 
بذلك مصادفة الشيء وملاقاته معنىّ أو صورة. 

وقيل: الوجد يحص من بينهما بكونه عبارة عمّا يصادف القلب من الحزن على فوت 
مطلوبه . 

وقیل : الوجد عبارة عن كل ما یرد على التفس» وتجده في ذاتها . 

وخصنّ بعضهم بما كان من ذلك متعلقّا بالفضائل فقط . 

وهو المنزل السادس من المنازل العشرة التي یشتمل علیها قسم الأحوال . 

والمراد بالوجد لهيبٌ يتأجّجّ من شهودٍ عارض مقلتي» وذلك عندما تجد السرائرٌ الألم 
والقهر العارض من العطش والقلق» وقد عرفتهما بحیث لا یکاد أن یغنیه . 

ولهذا قالوا: بأن الوجد ما یصادف القلب من الأحوال المفنية له عن الشهود. 


۳۹ شرح مواقع النجوم 


وقالوا: الوجدٌ ثمرة الواردات التي هي ثمرات الأوراد» فمن ازدادت وظائفه ازدادت 
من !لله لطائفه » ومن لا ورد له بظاهرهی فلا وجد له في باطته» فليس له وجدان في سراثره. 
ا 1 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالانس من الهيبة. 

الانس : يعبّرون به عن روح القرب» وتارة عن أثر مشاهدة جمال الحضرة الالهية في 
القلب» وهو جمال الجلال. ویعیرون أيضًا بالانس إلى حضرة [حصول] الصحو بالحق؛ 
ولهذا قالوا: کل مُستأنس صاح . ثم يتباينون حسب تباينهم في الشرب . 

وقالوا: آدنی محلٌ الأنس أنه إن طرح في لظَى لم یتکدّز عليه أنسه. 

قال الجُنيد قدس الله روحه: كنت آسمع السريّ يقول: يبلغ العبدٌ في أنسه إلى حدٌّ من 
شا تیه ولس انيه عق لو مرت وی بالحنا نم يكوه انك ی 
حتى بان لي الأمر كذلك . 

وقالوا: إن حالتي الأنس والهيبة وإن جلتاء فان أهلّ الحقيقة يعدٌُونهما نقصًا لتضمّنهما 
تغيّر العبد» فان أهل التمكين سمت أحوالّهم عن التفیر» لأنهم محوا في وجود الغير”" 2 فلا 
هيبة لهم ولا أنس ولا علم لهم ولا حسنّ . 

والأنس أحدٌ المنازل العشرة التي يشتمل عليها قسم الأصول. والواصل إلى هذا المنزل 
على وفق الحكمة البالغة التي لا آبلغ ولا أحكم منهاء ویتحقق بأنه لا بد من وقوعها كذلك 
رعايةً لتلك الحكمة؛ فلهذا لا یهتمٌ صاحبُ هذا المنزل لنازلة» ولا يتم لحادثة» ولا يؤثر فيه 
سماع ما یکره ولا رؤية ما لا یلائم ؛ ا ا وبکل ما يبدو منه» فهو 
يسمم الحکمة البالغة» ویراها في كل ما يلائم طبعه فضلاً عمّا لا يلائمه» فلهذا لا یزال فرحًا 
بِسَامًا بشاشا هشاشا مرَّاحًا كما كان علي كرّم الله وجهه فانه لم یلقه أحدٌ في عين تلك النوازل 
الفظيعة والوقائع العظيمة الا بِسَامًا مزاخا. حتى عات عليه مَنْ عاب عليه فقال له: لولا 
دعابةٌ فيك. وذلك لكونه على بصيرة ومعرفة بكلّ ما ینزل به من حيث أنه یری [۳:۸/ب] ذلك 
ممّا لا بدّ مندوحة عنه» ولهذا لا یوئه شيء من ذلك فیه بخلاف مَنْ لم يكن متحققا بما حَتّم 


. ۳۸۳ ۳۸۱/۲ لطائف الاعلام‎ )١( 
. في لطائف الاعلام: في وجود العین‎ )۲( 


الفلك اليميني ۳۷ 
وقتن فهو یجزع عند وقوع ما قضي عليه من الأمور التي لا محیص عمّا آراده الله منها' . 

والهیبة*: هي آث* مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب» وقد تکون الهيبةٌ عن الجمال 
الذي هو جمال الجلال . 

وحقّ الهيبة الغيبة إذ کل هائب غائب» ثم تتفاوت الغيبة على حسب تفاوت الهيبة . 

وقیل : الهيبةٌ والأنس حالتان شبیهتان بالقبض والبسط تعرضان للنفس باعتبار ما یعتریها 
عند ملاحظتها للجنبة العالية » فان لها حينئذ نسبتین : 

أحدهما: نسبتها بحسب قياس اشتغالها بعلو تلك الجنبة» فانه حينئذ لا تری نفسها أهلاً 
للحظوة بتلك الجنبة لعلمها بأنّ العالي لا يستأهله الا من یکون کذلك» وحينئذ تعرضٌ لها 
الخال المستّاة بالهيبة + فان من لا یری ثفسه هاا للقرب مته ولا للانتساب الیه» فائه ها 
لا محالة . 

وثانيهما: حالة النفس بحسب ما یعرض لها عند ملاحظتها للإمداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات الموجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المنعم بالوجود يعد 
العدم» وبالعلم بعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفرء وبالأمن بعد الخوف. 

ولا شك أن ملاحظة الموهوب لصنوف ما أنعم عليه الواهب من هذا الهبات يُوجب له 


الأنس بالواهب لا محالة . انتهى من «تعریفات الفرغانى»" قدس سره. 


مطلب الحمال والحلال 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. 
بالجمال من الحلال قال الشيخ رضي الله عنه في كتابه المسمّى بكتاب «الجلال 
والجمال»**: واعلم أن الجلال والجمال ممّا اعتنى بهما المحققون العالمون بالله من أهل 
التصوف. وكل واحدٍ نطق فيهما بما یرجم إلى حاله» فان أكثرّهم جعلوا الأنس بالجمال 


.744 747 /١ لطائف الإعلام‎ )١( 

(۲) لطائف الإعلام ۲/ ۳۷٤‏ . 

(۳) لطائف الاعلام ۰۳۷۹/۲ 

(8) تقدمت رسالة الشیخ كاملة صفحة (۲۹۲/۲). 


۲۸ شرح مواقع النجوم 
مربوطا» والهيبة بالجلال منوطاء ولیس الأمرُ كما قالوه وهو أيضًا كما قالوه بوجه ما؛ 
و هل وتان قیالع ای و وتان یقن شا مت 
حقائق العارفین الجلال هابت وانقبضت. واذا شاهدت الجمال آنست واننسطت» فجملوا 
الجلالَ للقهر» والجمال للرحمة» وحکموا في ذلك بما وجدوه في أنفسهم» وأريدٌ إن 
شاء الله أن رين عن هاتین الحقیقتین على قدر ما يساعدتى ال به فى العبارة فأقول : 

إن الجلال لله معنى برجم منه إليهء وهو الذي منعنا من المعرفة به تعالی؛ إذ لیس 
لمخلوق في معرفة الجلال المطلق مدخل ولا شهود وقد انقرد الحقٌّ به» وهو الحضرة التي 
يرى الحقٌ فیها نفسه بما هو عليهء فلو كان لنا مدخل فيه لأحطنا علمًا باه وبما عنده» وذلك 
محال . 

وأمّا الجمال فهو معنیّ يرجم منه إليناء وهو الذي أعطانا هذه المعرفة التي عندنا 
والتنزّلات والمشاهدات والأحوالء وله فينا أمران الهيبة والأنس» وذلك لأن لهذا الجمال 
علوّا ودنوّاء فالعلرٌ نسمّيه جلال الجمال» وفيه يتكلم العارفون» وهو الذي يتجلى لهم 
ويتخيّلون أنهم يتكلمون في الجلال الأول الذي ذکرناه» وهذا جلال الجمال قد اقترن معه منا 
الأنس والجمال الذي هو الدُّنرٌ قد اقترن معه منا الهيية» فإذا تجلى لنا جلالٌ الجمال آنسناء 
ولولا ذلك هَلكنا؛ فان الجلال والهيبة لا يبقى لسلطانها شيء [۳۰۰] فيقابل ذلك الجلال منه 
بالأنس متاء لنکون في المشاهدة على اعتدالٍ حتّی نعقلَ ما نرى ولا نذهلٌ» وإذا تجلى لنا 
الجمال فتاه فان الجمال فاط الى كنا والجلال ع مان قا بارسطة ما وتجماله 
تیه فان الط ی دی إلى موا دنه وسو الا دبلط رد وال ولد كال تم 
المحققین : اقعذ على البساط وإِيّاك والانبساط. فاِنْ جلاله في انبساطه یمنعنا في الحضرة من 
سوء الأدب» كما أن هیبتنا في جماله وبسطه معنا یمتعنا من سوء الادب. فکشف أصحابنا 
صحیح» وحکمهم بان الجلال یقبضهم والجمال يبسطهم غلط » وإذا كان الکشف صحیغا 
فلا نبالي. فهذا هو الجلال والجمال كما تعطیه الحقائق» وما من آية في كباب الله ولا كلمةٍ 
في الوجود الا ولها ثلاثةٌ آوجه : جلال» وجمال وکمال. 

الها وف داكي وعله وخودها :واي مالیا 

وجلالها وجمالها: معرفة توجهها على مَنْ تتوجه عليه بالهيبة والانس» والقبض والبسط 
والخوف والرجاء» لكل صنفب شرب معلوم . 


الفلك اليميني ۳۹ 

وجلال الجمال : عبارة عن علوّ الجمال وعرّته عناء إذا تجلی لنا تعالی في جماله فهو. 
وان تجلی لنا جمالهء فان عزة جماله تمنعنا عن إدراكه تعالی» ومعرفته على ما هو عليه» 
فسْمّیت تلك العزة والمعتی التي یقتضیها الجمال جلاله . 

فالفرق بين هذا الجلال وبين الذي في مقابلة الجمال هو أنَّ الجلال المُطلق معنی يرجم 
منه إليه تعالىء وهو الذي یمنعنا عن أن نرى ذاته تعالى وتقدس» فلانفراد الحقٌّ تعالى به لم 
يصح لغيره أن يراه فيه . 

وما جلان الجمال: فهو ,ال الجماق الذي تجلئ لا فيه بيت لما مجلى لنا فيه جال 
ان سل تیاه یاه كان ایحا SENOS AL‏ كا عم ل غرينا 
أن ندرکه» ومن لم یعرف ما اختصنّ به اهل الل مه شتا الا ات بش لت کونه 
تعالى مرئيًا بالأبصار في دار القرار مع تنزّهِهِ عن الجهة والتحيّز وتوابعهماء بخلاف من نفى 
رؤيته من الفلاسفة والمعتزلة لأجل رهه عن الجهة. أو من أثبت الجهة لأجل رؤيته» فقد 
انفتحّ مما ذكرنا معنى الجلال والجمال المطلقين ومعنى جلال الجمال . 

وأما جمال الجلال: هو حضرة الدنرٌ التي منها تجلی لعباده وباعتبارها صحّتٍ المعرفة 
لهء وأهّلَ العبید لعبادته» كما قيل : 

جمالك في كلّ الخلائق سافر لش ليه إلا فخلا لك اه 

وبجماله ظهر لخلقه بخلقه وبجلاله حجبهم عن معرفته . 

فالجمالٌ ساف والجلال ساترء ولمّا كان الجلال معنی یرجم منه إليه تعالی بحيث 
لا يصح لغيره أن يراه فيه لانفراده تعالی بحضرة جلاله لم يكن الجلال هو جلال الجمال 
بعینه .. وقد سبق تقصیلهما؟. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إياه بالاعتدال من الحمال . 

الاعتدال : هو توسّط حال بين حالين في (کم) أو (كيفب) وکلْ ما تناسب فقد اعتدل . 

يعني : الاعتدال کون العبد بين جلال الجمال وبين جمال الجلال وهو الکمال لأن 
الجمال يُورث الاتبساط . 


.)۲۹۲/۲( تقدمت الرسالة كاملة صمحة‎ )١( 


۳۰ شرح مواقع النجوم 

لاط مود إلى سوه ال دنم ولدذلك: كن : تاقعد على الشاظ وإياك: ولا تا 
والجلالٌ يورث الهيبة» والهيبة مانع في الحضرة من سوء الأدب» وهو الكمال. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالوصال من الشوق". 

الوصال : الوصل من باب المفاعلة» والوصل لغةً ضدٌّ الهجران. وفي الاصطلاح يعني 
بالوصل التعیّن الأول تارة كما عرفت ذلك لکونه هو الوحدة الحقيقية» وهي الواصلة [44؟/ب] 
بين الخفاء والظهور» وقد یعنون بالوصل سبق الرحمة المعیّر عنه بالمحبّة”'' المشار إليه بقوله 
تعالى: «فاحبيث أن أعرف»”" وقد یعنون بالوصل قيومية الحقٌّ تعالی للأشياء» وبالفصل 
تمه عن حدوثها . 

قال جعفرٌ الصادق رضي الله عنه : من عرف الفصلّ من الوصل» والحركة من السكون فقد 
بلغ القرار في التوحيد. ويُروى: (في المعرفة). فعنى بالحركة التوجه والسلوك» وبالسكونٍ 
القرار في عين أحدية الذات . 

وقد یعنون بالوصل فناء العبد عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق 
پالانسان» وهو المشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخل 
الجنة»”؟؟ وقد عرفت كيفية الإحصاء تعلقًا وتخلقا وتحققًا. 

وصل الفصل : هو شعب الصدعء وجمع الفرق كما عرفت من كونهم يعنون بذلك ظهور 
الوحدة في الكثرة» فان الوحدة وصلت بين المتکثرات من جهة كونها صارت قدرًا مشتركا 
بينهاء فوصلت بين المكثرات المتميزة بالذات بعضها عن بعض» فوصلت فصولها حيث 
جمعت بوحدتها كثرتهاء كما عرفت المتكثرات الواحد من حيث التعينات التي هي سبب 
تنوعات الواحد . ۹ 


والحاصل أن أحکام الوحدة لما ظهرت بالکثرة وحدتهاء فوصلت فصولها وجمعت بين 


)۱( ورد بعد هذه العيارة في المطبوع من المواقع (۱۸۲): وبالرضا من الضيقء وبالرجوع. . . . 
() في لطائف الاعلام ۳۹۰/۲: المعیر عنه بالمحبية . 

(۳) تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۸۳/۱). 

(4) تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۸۳/۱). 

(©) في لطائف الاعلام 7/۲ ۳۹۰: كما عددت . 


الفلك اليميتي ۳۱ 
اا ا فصلت زضاها ارت دو او ا مد هه 
التعينات الى دی ات لظهور الواحد بمقتضی اختلاف الاستعدادات المتكثرات 
القابلة للتجلي الواحد الواصل للفصول”''» فلهذا كان فصل الوصل كما عرفت في باب اعتبار 
ظهور الواحد بمقتضى التكثرات القابلة للتجلي؛ فكذا فافهم ههنا بأن وصل الفصل اعتبار 
ظهور الوحدة في الكثرة» بحيث وصلت فصولها . 

وصل الوصل : هو العود بعد الذهاب» والصعودٌ بعد النزول» فإن کل أحدٍ من البشر لا بد 
وأن ينزل من أعلى الرتب التي عرفتها أنها حضرة أحدية الجمع إلى أقصى درجات الكثرة 
الذي هو ظهوره لعالم العناصرء فمن [ثمً] ليس من أهل السلوك إلى الله [من لا يعود من 
الصعود بعد النزول] فإنه يقففُ في أقصى درجات الكثرة والانفعال» فلا یعود إلى الارتقاء عنها 
عندما يبلغ في النزول إليهاء بخلاف أهل الكمال والعروج بعد التزول الذين خلوا عن جميع 
آثار الكثرة والإمكان بزوال التقييدات الخلقية وكمال الاتصاف بالصفات الحقية من الوحدة 
والعدالة الخلقية حتى أثبت له محو تشتت الغير» والغيرية صحو التحقق بمقام جمع الأحدية» 
فوصل وصله الذي نزل عنه إلى الفصل الحادث الذي لم يكن» وذلك بعوده إلى الوصل 
القديم الذي لم يزل. 

الوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآتية الكاملة» وهو أن يكون 
العبدٌ مرآة للذات والألوهة كما عرفته في باب الاتحاد. انتهی(۳. 

والشوق یعنون به قواصف قهر المحبة لشدّة میلها إلى الحاق المشتاق بمشوقه والعاشق 


‌ 


بمعشوقه . 
وعبر شيخ الاسلام آبو إسماعيل الانصاري قدّس الله روحه بأنه: هبوب القلب إلى 
غائب . قال : وهو في مذهب هذه الطائفة علَّهٌ عظيمة» لاد الشوق اّما یکون إلى الغائب» 
والحقٌّ تعالی حاضر لا يغيب» ولهذا كان مذهب هذه الطائفة إِنّما قام على المشاهدة [۳۰۰] . 
انتهی من «تعریفات الفرغاني» ۳" رحمه الله . 
)١(‏ في لطائف الاعلام ۲/ ۳۹۱: الواصل المفصول . 


(۲) لطائف الاعلام ۳۸۹/۲ ۰۳۹۲ 
(۳) لطائف الاعلام 40/۲ . 


۳۲ شرح مواقع النجوم 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالی إياه بالر جوع من الو فف . 
الرجم : هو حركة انية في سمتٍ واحدء لکن لا على المسافة الأولى بعیتها بخلاف 
الانعطاف . 
والرجوغ: العودٌ إلى ما كان عليه مكانًا أو صفة أو حالاً یقال : رجم إلى مکانه؛ والی 
حالة الفقر والغتی» ورجع إلى الصحة. أو إلى المرض» أو غير ذلك من الصفات . 
والوقفةٌ: هي الحبس بين المقامین لتصحیح ما بقي من بقایا ذلك المقام الذي وقع 
الارتفاع عنه » والتأدّب بالاداب التي یحتاج إليها للدخول إلى المقام الذي يقع الارتقاء إليه. 
وقال القاشاني قدس سره: الوقفةٌ هي التوقفٌ بين المقامین لقضاء ما بقي من حقوق 
الأول والتهيّؤ لما يرتقي إليه بآداب الثاني . 
الوقوف الصادق : هو الوقوف مع مُراد الحقٌّ. انتهی" 
والمراد بالرجوع من الوقف ههنا عصمتَة تعالى بعوده إلى وصل الوصل الذي هو الوصل 
القديم الذي لم يزل بعد نزوله منه إلى أقصى الدرجات السافلة . 
والمراد من الوقف الوقوف عند أقصى درجات الكثرة الذي هو ظهوره في عالم العناصر 
الذي هو آنزل الدرجات كما مر آنفا . 
وهكذا نظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه في جميع الأحوال والمقامات كما ذكرنا 
في الأخلاق المتقابلة وأن بذرع صاحب اليد بذراعه ذاته مع التكليفات لإقامة الوزن وإظهار 
العدل الذراع بالكسر من طرف المرفق إلى طرف الأصبع الوسطىء وذرع الثوبّ کمنع : قاسّه 
بها وأن يرتفق صاحب اليد بالاعتبار مرفقه بمولاه الرفقٌ ضدّ العنف. وقد رفق يرفق بالضم 
رفا ورف ت و ار هاو قى يه كله يتم وأرفقه أيضًا: نفعه» والرفقة الجماعة التي 
ترافقهم في سفرك بضم الراء وكسرهاء والجمع رفاق» والرفيق : المرافق» والجمع الرفقاءء 
فإذا تفرّقوا ذهب اسم الرفقة لا يذهب اسم الرفيق» والمرفق والمرفق موصل الذراع في 
العضد. 


وفي «القاموس»: الرّفق بالكسر ما استّعین به واللطف. والمزفق کمثبر ومّجلس 


(1 


. ۳۹۷-۳۹۱/۲ لطائف الاعلام‎ )١( 


الفلك اليميني ۳۳ 
مَوْصِلَ”'' الذراع في العضد قاری ی E‏ مه أو E‏ اس وال ی اعامت 
الدائم . انتهی 
يعني أن يتكئ صاحبٍ اليد أي أن يعتمد ویثبت بالاعتبار مرفقه بمولاه وأن یعتضد صاحبٌ 

ان ان مدوم العضد الساعد» وهو من المرفق إلى الكتفةء وفیه أربعة لغات: بضم 
الضاد؛ وکسرها وسکونها: وعضد بوزن قفل» وعضده من باب نصر : آعائی والمعاضدة 
المعاونة» واعتضد به أي استمان . 

وأن يساعد صاحب اليد الاوامر الالهية بساعده السعد الیّمن ضدٌ النحس» وآسعده الله فهو 
مسعون ولا يقال مُسعدء والاسعاد الاعانت والمساعدة المعاونة» ومساعدة العبد ره متابعتة 
و 

وأن يكتفي صاحب اليد بمعرفته تعالی ومشاهدته تعالی بکتفه الکتفٌ مثل کبّد وکبد 
والجمع الاکتاف؛ وهو نهایه الساعد؛ وکفاه مزنته یکفیه كفايةٌء وكفاكٌ الشيء اه 
(۳۰۰/ب] واستکفیته الشيء فکفانیه. ورجل كاف وکف» وأن يتاي صاحب اليد أي یتقوی في 
الأسباب الموصلة إلى سعادته بيده والأسبابٌ الموصلة إلى السعادة هي العبادات والطاعات . 

وأن بتيامن صاحبٌ اليد في ذلك الأسباب الموصلة إلى السعادة التي هي الاعمال الصالحة 
كله بيمينه اليّْنُ بالضم e a AE‏ وت 
ویامن : إا وكذا إذا أخذ في سيره یمینا» واليمين: يمين الانسان وغيره» وتيمّن 
به : تبرك» يعني ی اند ف ای وه( عازن سس و 

وأن بوسر صاحب اليد على إخوانه بيساره. 

اليسار خلاف الیمین؛ واليسار واليسارة الغنى» يُقال: أيسرَ الرجل يوسر أي استخنی» 
صارتِ الياء في مضارعه واوّا لسكونها وضمة ما قبلها . 

وفي «القاموس» : الیّسر بالضم وبضمتین والیّسار والتجارة وال رة مثلثة السین : 
السّهولة والغنى» واه إيسارًا ويُسرًا صار ذا غنىَ» فهو مُوسرء والجمع میاسیر أو اسر ضدٌ 
العسر . انتهی 


(۱) في الأصل (مفصل الذراع) والمثبت من القاموس. 


۳ شرح مواقع النجوم 

يعني أن يُعطي على اخوانه بمعنی یساره وأن یشمل أي يعم صاحب اليد جمیم الخیر ات 
والمحامد في نفسه بشماله يقال: شملهم الأمر بالکسر شمولا عمّهم» والید الشمال : حلاف 
اليمين . 

وهکذا أي كما ذکر آنقا بفعل صاحب اليد حتی يبلغ إلى [جميع] أسرار ما بتعلق بأسماه 
يذه وهی : البتان والظفار والکف » والذراع والمرفق» والعضد والساعد» والکتف؛ 
والید. واليمين» واليسارء والشمال» وقد عرفت مايتعلق بها من الحكم والاعتبارات 
الموصلة إلى السعادة الأندية صاحبها المتصف بها أي بتلك الأوصاف المذكورة آنفا فان الله 
تعالى ما وضع شيثًا باطلاً في الوجود لقوله تعالى: ارا ما نت هدا بطلا نت4 (آل 
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سے اپا ا سير ع خيس رد چ سے صر وس صل ا و م 2 و 
عمران: ]۱۹١‏ ولقوله تعالى : ف وما عقا الستماء والازش وما بها بطلا ذلك طن ال کفروا 4 [ص: ۲۷) 


ی 
ر اي سے عرص مرجم ار چم 


ولقوله تعالی: 9 وَمَاسَلَفََا السَمَوب والارض وما بنا لتعييت 4 [الدخان: ۳۸) فما في الو جود شي ع 
إل لحكمة علمها أي تلك الحكمة الموضوعة في الأشياء مَنْ علمهاء وجهلها من جهلها أي 
تلك الحكمة الموضوعة في الأشياء. 

فالوجود کله ما انتظم منه أي من الوجود شيء بشيء. ولا انضافٌ منه أي من الوجود 
شي* إلى شيء الا لمناسية بينهما ظاهرة أو باطنة أي لمناسبة ظاهرة أو لمناسبة باطنة بينهما إذا 
طلبها أي تلك المتاسبة الحکیم المراقب و جدها أي تلك المناسبة . 

والمراقبٌ صاحبٌ المراقبة » أي المحافظ على الدوام بالملاحظة لما هو المقصود. وقد 
سبق تفصیل المراقبة . 

كما حکي عن الإمام أي حامد الغزالي قدس الله سرّه العالي وهو من رؤساء جمع رئيس 
هذه الطريقة العلية وساداتهم جمع سادة وهي جمع اا أو امه ددمي شوم عرف 
المناسبة ويقول بها أي بالمناسبة فرأى يومًا بالقدس حمامة وغرابًا قد لصق اللَّصقٌ واللسق 
واللزق بمعتی » یال : فلانْ لزقي ولسقي ولصقي وبلزقي (01) وبلسقي وبلصقي أي بجنبي 
لحدهما أي الحمامة والغراب بالاخر وأنس به. ولم يستوحش منه. فقال الامام آبو حامد: 
اجتماعهما أي الحمامة مع الغراب لا یکون الا لمناسية بينهماء فأشار الامام إليهما بيده 
فدرجا درج دروجّا ودرجانا مشی» وإذا بکل واحد منهما أي من الغراب والحمامة عرج من 


خی مین 
ف ی ۷ 


باب طرب» فهو أعرج› قال : عرج أي ارتقی وآصابه شيء في رجله» فخمَم أي ظلم؛ يعني 


الفلك اليميني o‏ 
غمرَ في مشیه » ولیس بخلقق وإذا كان خلقة فعَرّحّ كفرح . 

و کذلك اتفق لشيخ الشیوخ بمغربنا أبي التجا المعروف باي مدین قَدّس الله سره العزیز 
اتفق له يومًا من الأيام أن علق خاطره بالغیر أي بغیر الحقٌّ تعالی فماشاه أي مشی معه شخص ‏ 
وهو أي الشیخ على ذلك الخاطر. فاستوحش منه أي من ذلك الخاطر الشيخ فساله أي ذلك 
الشخص فإذا به أي ذلك الشخص مشرد بالله تعالی . فعلم الشيخ المناسبة الباطنة التي حصلت 
منها خاطرة الغير وفارقه أي الشخص المشرك . 

فالمناسبة في سائر أي جميع الأشياء صحیحف ومعرفتها أي معرقة المناسبة بين الشيئين 

د اء 00 3 ۰ 
من مقامات خواصٌ أهل الطريقة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. وهي أي معرفة المناسبة 
غامضة جا أي نهاية ومبالغة» والجدٌ في الأمر الاجتهاد وهو مصدرء والاسم بالكسر» ومنه 
فلان مُحسنٌ جدًا أي نهاية ومبالغة» وضدٌ الهزل بالكسر أيضاء والغامضٌ من الكلام خلافٌ 
الواضح؛ فالمناسبةٌ الظاهرة والباطنة موجودة في كل أي جميع الأشياء حتى بين الاسم 
والمسمى كما أشرناها في أسماء اليد. 

ولقد أشار أبو زبد السهيلي "۰۳ وان كان أجنبيئ عن آهل هذه الطريقة الصوفية العلية ولکنه 
قد أشار إلى هذا المقام في كتاب «المعارف والأعلام؟ له في اسم النبی ية محمد أو أحمد. 
وتکلم على المناسبة التي هي بين آفعال رسول الله ل وبين أخلاقه وبين معاني اسمیه : محمد 
وأحمد. فالقائلون بالمناسبة الظاهرة والباطنة من طريقتنا وهم عظماء جمع عظيم أهل مراقية 
قد مر بيانها وأهلٌ أدب وأهل اشتغال بنفوسهم وباأحوالهم. ولا تكون معرفة المناسبة الظاهرة 
والباطنة بين الشيئين إلا ابعدً] کشف علمي أي العلم الذوقي ومشهد أي بعد مقام شهود 
ملكوتي . 


[مطلب لا سيما] 
ولا سیما هي كلمةٌ تنبيه على أولوية المذكور بعدها بالحكم» وليس باستثناء . 
وقيل : يستعمل لا فادة زيادة» تعلق الفعل بما يذكر بعده. 


)۱( هو عيد الرحمن بن عبد الله السهيلي أبو زید صاحب کتاب «الر وض الأنف» )°۸ 2 اممه) حافظ 
عالم باللغة والسیر ضرير توفي في مراکش. 


۳۹ شرح مواقع النجوم 

والسیْ بمعنی المثل» واحذ سيّانء أي مثلان» و(لا) لنفي الجنس؛ و(ما) زائدة أو 
موصولة أو موصوفت وقد تحذف (لا) في اللفظ. لکنه مراد. 

وفي «شرح تلخیص الجامع الکبیر» للبلباني : أنَّ استعمال سيما بلا (ل) لا نظر له في کلام 
العرب» ویجوز مجي؛ الواو قبل لا سيماء وعدم مجيئها إذا جعلته بمعنی المصدر. الا أن 
المجيء آکثر . 

وعذه النحاة من كلمات الاستثناءء و أنه للاستثتاء عن الحکم المتقذم للحکم عليه 
على وجه أتمّ من جنس الحکم السابق» ولا يستثنى بلا سیما الا فيما قصد تعظیمه . 

وفیما بعده ثلاثة آوجه : [۳۰۱/ب] الرفع على أنه خبر مبتداً محذوف والجملة صلة (ما). 
والنصب على الاستثناء» والجر على الاضافة وکلمة (ما) على الأخيرين زائدة. فاذا قلت 
مثلاً : قام الوم لا سیما زید» فالجرٌ بان سا (ما) زائدة» وتجر زیدا باضافة (سي) إليهاء 
وخبر (لا) محذوف. كأنك قلت: لا سي زيد قائم» أو بأن يكون (ما) اسمًا مجرورًا باضافة 
(سي) الیه» وزيد مجرور على البدل من (ما) فان (ما) قد جاءت لذوي العقول» وأمًا الرفع 
فعلى أن (ما) بمعنى الذي» وزيد خیر مبتدأ محذوف» وذلك المبتدأ والخبر صلةٌ (ما) فكأنه 
قال: لا مثل الذي هو زيد. 

وقد يحذف ما بعد (لا سيما) على جعله بمعنی خصوصاء فإذا قلت : 
راکبّا» فهو بمعتی: وحصوصا راکبا» ور اكا عال من مقعول الفعل المقدرة آی :واد 


أحبٌ زیذا ولا سیما 
بزيادة المحية حصوصا راکتا؛ وبمعنتی زلا سیما) لا ترماء ولم ترما وأو ترما انتهی من 
«الكليات»”' . 

للملاميين مر تفصيله من أهل طريقتنا كشيبان الراعي ٠‏ وأني يزيد البسطامي. ومن لقينا من 
المشایخ کالعریبی ؛ و أحمد المرسى. وعبد الله المرتجانی» وجماعة منهم . 

فإذا تخَلّقتَ يا بني وفقك الله ما نصفناه لك في أسماء يدك النصنْ أصله الرفع البالغ» 
ومنه منصّة العروس» ثم نقل في الاصطلاح إلى الكتاب والسنةء وإلى ما لا يحتمل الا معنی 
واحذاء ومعنی الرفع في الأول ظاهر › وفي الثاني أخذ لازم النصء وهو الظهور. ويتعذى 


(۱) الكليات ۹۹,۹5/6. 
(۲) في المطبوع من المواقع (۱۸۵): ما قصصناه لك . 


الفلك اليميني VY‏ 
بنفسهء ثم عدي بعلی وبالباء وباللام فرقا بینه وبين ع المنقول عنه والتعدية بالباء لتضمین معنی 
الاعلام» وبعلی لتضمين معنی الإطلاق» وباللام لتضمین معنی الاختصاص . 

وقیل : نص عليه كذاء إذ عیّته» وعرّضنّ : إذا لم يذكزه مَنصوصًا عليه» بل يُفهم الغرضن 
بقرينة الحال . 

وقد يُطلق النصنٌٌ على کلام مفهوم المعنی سواء كان ظاهرًا أو نصا أو مفسرًا اعتبارّا منه 
للغالب» لأن عامة ما ورد من صاحب الشريعة نصوصٌء وإذا لم يدرك مناط النص لزم 
الاتصار علی المورد. والتتصیصی مبالخه النص. آنتهی من اللات 

و آشرنا الیه(۲۳ انفا من التخلق فيحبُ عليك التحقّق بأبهات العطاء وقد مر مرارًا تفاصيل 
التعلق والتخلق والتحقّق. وام الشي» : أصلْه» والعطاء. 

الذي هو أصل الوجود" ۳" الظاهر والباطن وهو التحقق بأمهات العطاء سبب کشف الفطاه 
أي الحجاب عن عين العبد في هذه الدار أي الدیار وهو أي أصل العطاء الجود والکرم 
والسخاء والإيثارء فالحود عطاؤك [ابتداء] قبل السؤال» و کر م عطاؤك بعد السؤال عن طيب 
نفس لاعن حباء الا عن طيب نفس لا عن حياء الا عن : تخلق إلهى وطلب: مقا رباني» 
الفا " عطاؤك قدر الحاجة للمعطى إليه لا غير. والایثار عطاؤك ما أنت محتاج | أله 

واعلم يا بُنيَ أن بالعطاء صحّت الخلة على ما قيل لإبراهيم ی وبيان ذلك أن الله تعالى 
أرسل إليه جبريل عليه السلام على صورة شخص. فقال جبريل عليه السلام له أي لإبراهيم 
عليه السلام: يا إبراهيم. آراك تعطي الأوداء . الود بضم الواو وفتحها وكسرها المودّة» والود 
بالكسر الودید» والجمع ود بضم الوا وهما یتوادّان» وهم أودّاءء والودود المحبٌ يعني 
بالأوداء المحبين والأعداء جمع العدو فقال إبراهيم عليه (۲۰۲) السلام: تعلمت الكرم من 
ريي رایته لا يضيعهم أي الاوداء والاعداء» ويعطهم فأنا لا أضيعهم أي لا أهملهم. ضاع 
يضيع ضيعًا ويكسر وضيعة وضياعا: هَلْكَ وتلف». والشيء صار مُهملاً فأوحى الله تعالى له 
لإبراهيم عليه السلام : يا إبراهيم. أنت خليلي حقا. 
)١(‏ الكليات ۳۱۷۳۲۱۲/۶ . 


(؟) في المطبوع من المواقع :)١85(‏ وما أشرنا إليه. 
(۳) في المطبوع من المواقع :)١86(‏ هو صل الجود. 


۳۸ شرح مواقع النجوم 


مطلب تفسیر الخلة 

قال القاضي آبو الفضل ۲ رحمه الله : اختّلف في تفسیر الحلة» وأصل اشتقاقها. 

فقيل : الخلیل المنقطع إلى الله الذي ليس في انقطاعه إليه ومحبّيِهِ له اختلال . 

ENR EG N وككنه الننك‎ 

وقال بعضهم: ا الحلّة الاستصفاء» وسُمَي [براهیم خلیل الله لأنّه يُوالي فيه ويُعادي 
و و لد اانه و ناما کمن شاه 

وقیل : الخلیل أصله الفقیژ المحتاج المنقطم. مأخودٌ من الحْلّف وهي الساجت 
بها إبراهيم» لأنه قَصَرّ حاجته على ربّه عر وجل» وانقطع له بهی ولم یجمله قبل غیره ۰ د 
جاءه جبريل عليه السلام وهو في المَنْجَنِيق ليُرْمى في النار فقال : ألك حاجة؟ قال : أمّا إليك 
فلا . 

وقال أبق بکر ين فورك(۴: الخلَةٌ صفاءٌ المودة التي توجب الاختصاص عجان الاسرار . 

ا م ی و و اب 
ین ذلك عر وجل في کتابه بقوله: وال له وَالتُصَدرئ عن أبتكوا له و یجوم كُلْ تم 
َو تک دک € [المائدة : ۸ فأو جب للمحبوب ألا يو اخذهة بذئو به . 

فا ها والخلة اق ال ال ور هک فا الاو کا قال انل 
تعالی : « رک من وم و حك عدوا اڪ (التنابن : ۰ ولا يصحٌ أن تکون عداوة مع 
غ فاذن تسمیةٌ ابراهیم ومحمد كيه ا بانقطاعهما الی اھ تعالی» ووَثف حواتجهما 
علیه» والانقطاع عمّن دونه والاضراب عن الوسائط والأسباب» أو لزيادة الاختصاص منه 
لهماء وخفي آلطافه عندهماء أو ما خالل بواطتهما من الأسرار الالهیت ومکنون غیوبه 
ومعرفته» أو لاستضفاثه لهماء واستصفاء قلوبهما عمّن سواه حتی لم یخاللهما حب لغيره» 
ولهذا قال بعضهم: الخليل من لا یشم قلبه لسواه. وهو معنی قوله عليه السلام : «ولو كنتُ 
)١(‏ الشفا بتعریف حقوق المصطفی ۲۹۵ (۵۷) للقاضي عياض . 


(۲) هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني آبو بكر: عالم بالاصول الکلام من فقهاء 
الشافعية . توفي بنیسابور سنة ٠٠١‏ . له کتب كثيرة. انظر الاعلام . 


الفلك اليميني ۳۹ 
متّخذا خياد لامخذت آبا بکر خی > لکن أَخوَة الاسلام»۲ 

واختلف العلماء وأرباب القلوب: آیُهما آرفع درجة: الحْلة أو درجة المحبة؟ فجعلهما 
بعضّهم سواءً؛ فلا يكون الحبيبٌ لا خليلاً» ولا الخليلٌ الا حبيبّاء لكته حص إبراهيم عليه 
السلام بالحْلة ومحمدًا عليه السلام بالمحبّة . 

وبعضهم قال: درجةٌ الكل أرفمٌ» واحتجّ بقوله عليه السلام: «لو كنت متخا خليلاً غير 
رتي» فلم يَتََْذه . 

NTN‏ امنا مة”'' وغيرهم. 

وأكثرهم جعلّ المحبةً آرفع من الخْلَةَء لأن درجة الحبيب نبا ية أرفع من درجة الخليل 
إبراهيم عليه السلام . 

وأصل المحبّة: المیل إلى ما يوافق المحبّء ولكنْ هذا في حى من يصح الميل إليه منه 
والانتفاع بالوّفق» وهي درجةٌ المخلوق» وأما الخالق جلّ جلاله المنرّهُ عن الأعراض فمحيّتة 
لعبده تمكيئه من سعادته وعصمته وتوفيقه وتهيئةٌ أسباب القرب وإفاضة رحمته علیه 
وقصواها کشف الحُجبٍ عن قلبه حتى يراه بقلبه» وينظر إليه ببصيرته . 

فيكون كما قال تعالى في الحديث القدسي : «فإذا أحببتة كنت سمعّه الذي يسمع به 
وبصره الذي يُبصر به وان الذي ينطق به6”" . 

ولا ينبغي أن يُفهم من هذا سوی التجود لله تعالی والانقطاع إلى الم والاعراض عن 
غير الله» وصفاء القلب للهء و حلاص الحرکات لله . 

كما قالت عائشة رضي الله عنها: كان خلقه القرآن(* برضاه پرضی» وبسَحَطه يسخط . 
ومن هذا عبر بعضهم عن الحُلة بقوله© : 

قد تَخِلَّلْتَ مسلكٌ الوُوح مني وبذا سمي الخلیل خليلا 


)۱( تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)١18/1١(‏ 
(۲) هو آسامة بن زید بن حارئة حب رسول الله عة . 
(۳) تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (4۲/۱). 
ره تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۵۱/۱) . 
(ه) البیتان لبشار بن برد الدیوان. . 


۰ شرح مواقع النجوم 
فإذا مانطقت كنت حديشي ود مط سکست کت الغلیتلا 

فاذا مرئية الكلة وخصوصية المحية حاصله لبیتا كله بما ولت علبه الاثار الصحيحة 
المنتشرة المتلقَاةٌ بالقبول من الامة وکفی بقو له تعالی : # كل إن متسر تون له یعون بح بکه 
َه . . . € الاية [آل عمران: ۳۱]. 

حَكَى آأمل التفسير أنَّ هذه الآية لما نزلث قال الکفار : نما يريد محمد أن تتَخّذه حنانًا كما 
اتخذت التصاری عیسی. فأنزل اه عر وجل غيظا لهم وزغتا على مقالتهم هذه الآية : « مل 
واه رلوک که [آل عمران : ۰ فزاده شر فا بأمرهم بطاعته عليه السلام» و قرنها بطاعته عر 
وجل» ثم توعدهم على التولي بقوله : 9 ان ولو من أله لاب الْكفرنَ که [آل عمران: ۳۲ 

وقد نقل الامام آبو بكر بن فرك عن ؛ بعض المتکلمین کلامّا في الفرق بين المحبّة والخُلة 
يطول جيل اعنارانه إلى تفضیل متام الم ضلن الخله : ونحن نذكر منه طرّفا يهدى إلى 


ما بعذه. 


و سر 


فمن ذلك قولهم: الخلیل یصلْ بالواسطة من قوله تعالى: # ودک ی نهیم محرت 
الوت وا رض که [الانعام : ]۷١‏ والحبیب یصل لحبیبه به من قوله تعالی : مو و كان کاب سن از 
دَق [التجم: 4). 

وقیل : الخلیل الذي تکون مغفرته في حدٌ الطمع من قوله : تا وی 
تم لیب € (الشعراء: ۸۲] والحبیب الذي مغفرتةٌ فى حدّ اليقين من قوله تعالی : # نتفر لك مه 
تم من ویک . . .6 الاية [الفتح: ؟) فابتداء بالبشارة قبل السوال . 

.]36 ااا عة حَسَبَكٌ أذ [الأنفال:‎ $: E 

والخلیل قال : 9 واجعل زت [الشعراء: ]۸٤‏ . 

ر سے صر ی کم خی عم اه 4 

والحبیب قيل له : $ وَرَفَعنا لك ذكرك# [الانشراح: 4] آعطي بلا سؤال . 

والخلیل قال : 9 واجثبی وی أن تسد لأت تام (ابراهيم : ۳0]. 

والحبيب قیل له: 8 إِنَّمَا بريد له ده عنحكم آلیخس آهل لیب طهر تلهم 4 


[الاحزاب : ۰۲۳۳ 


الفلك اليميني ۶:۱ 

وفیما ذکرناه تنبیهٌ على مقتصد أصحاب هذا المقال من تفضیل المقامات والأحوال انتهی 
من «الشفا» . 

فإذا صح منك يا بُنَ الرهد . زهد العامة التنزّهُ عن الشبهات بعد ترك الحرام . 

وزهد أهل الارادة: النزاهة عن الفضول بترك ما زاد عمّا يحصل به المسكة وبقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت اغتنامًا للفراغ إلى عمارة الوقت والتحلي بحلية الأنبياء والصذیقین . 

زهد خاصة الخاصة : هو إعراضهم عن كلّ ما سوى الله من الأغراض والأعواض الظاهرة 
أولاً والباطنة ثانيّاء وعن كلّ ما هو غير ثالثا. 

والزهد في الزهد: معناه استحقارّك لما زهدت فيهء ولهذا كان الزهدٌ في الدنيا سيئة في 
نظر الخواصن» فان ما سوى الحقّ تعالى أي شيء هو حتّی يُزهد فيه أو عنه؟ وقد مر تفصیله . 

و كان الله الملك الملك و آنت العبد حصلت تحت الملك لا تملك أنت لأحدٍ غيره تعالى. 
والملك بالفتح وكسر اللام أدلٌ على التعظيم بالنسبة إلى الملك» وورود لفظ (۳۰۳] الملك في 
القران أكثر من ورود لفظ المالك إذ هو أعلى شأنا من المالك . 

وقیل : المالك اسم فاعل من الملك بالکسر واسم الفاعل ما اشتقَّ ممّا حدث منه الفعل 
في الحال» والملك من له السلطنة والتصرّف بالأمرء والنهي في جماعة العقلاء» فهو صفهً 
مشبّهة من المُلك بالضم بمعنی الأمارة. 

وتیقت عطف على (حصلت) أك واسطة فيما صرفت أي آعطیت بیدك» وإذا تيقّنت أك 
بواسطة فیما أعطيت بیدك» والمٌعطي هو اللهء لأنَّ العبدَ وما يملكه كان لمولاه تبين فيك 
سقوط الدعوئ وتعكن لك :قاری الملك الجتار. 


[مطلب المقربين والأبرار] 


ويرقى ذلك التيقّن أو التبيين بك إلى منازل المقربين والأبرار» فشاهدت من الأسرار على 
كدر ما وهب لك الواهب. 


والقرث: عبارة عن الإقامة على الموافقة لأوامر الله وطاعتهء والاتّصافٌ في دوام 


. ۲۱۹-۲۱۵ الشفا‎ )١( 


۲ شرح مواقع التجوم 
الأوقات بعبادتهء إلا أنه لا یمد من أهل القرب مَنْ وقف مع رؤية قربه. لأن رؤية القرب 
حجاب عن القرب » فمن شاهد لنفسه محلاً فهو ممكور به. 

وقد يُطلق القربٌ على حقيقة (قاب قوسين) والمقرّب هو من أهل القرب . 

والب بالکسر : الضلة والجنة والخير والاتساع في الإحسان والحح والصدقة والطاعة» 
وضدٌ العقوق وکل فعل مرضي» فهو بر بالکس وبالفتح هو من الأسماء الحُسنى والصادق 
وضدٌ الببص والبارّ حيث ورد في القرآن مجموعًا في صفة الادمیین قيل أبرار» وفي صفة 
الملائکة قيل بررة. 

قال الله تعالی ول مَا فى منك 4 [طه: ۰-] فمن ألقى إرادة نفسه في بحر إرادة مولاه 
ومیدانها أي ميدان إرادته أي في الظاهر والباطن. 

تو لآها مولاه» يعني : تولى الحقٌ نفس ملقي الإرادة في إرادة مولاه» تولی العمل : تقلد 
وتولی عنه أعرضن: والولیْ : ضدٌ العدوء ويقال منه تولاه أي تحببه وتقرّبه . 

بلطيف حکمته و أجرى مولاه علیها أي على تلك النفس سابق عنایته وهي مشيئتة الأزليت 
وهي ارادة الحق سبحانه. وهي صفة قديمة اتصفت بها ذَانَهُ کعلمه وقدرته وکلامه وساثر 
ما و یی مس لقها المراده فن مامت يذاه راد الى ار مسر ااه ووی له 
الطريق» وحمل على الجادة والمحجَة البیضاء» ووهب سرٌ تدبیر نفسه» وحبب إليه کل 
شيء» ونمُم به» ولا یمقت الا ما مقته الله تعالی أدبا شرعيّاء فهذه حالة المراد» وهو المعبّر 
عنها بالعتاية . 

فآحباها أي أحبی الح تعالی الفسن الملقاة في الارادة حياة السعادة والتمليك ملكه 
الشيء تملیکا جعله ملكا له» والحياة هي بحسب اللغة عبارة عن قوة مزاجية تقتضي الح 
والحركة» ولا بد في حياة الباري تعالی من المصیر إلى المعنی المجازي المناسب له وهو 
البقاء» ولا يجوز أن یکون عين الذات وقد سبق بیانه . 


زره سے صرت مر لمیر میج ر زر 


ذامتحق أي بطل وانمحی کل باطل وزور لقوله تعالی: # وَقُل جا لح وزهق الیل © 
(الاسر!۰: ۲۸۱ 0 بالضم الكذب والشرك بالله تعالی . 


ولخد نّ من دلاه بفرور أي تأخر عنه الغرور آي : الخفظان ودلا وی زو آوقعه فیما آراد 


الفلك اليميني 3 
من تغریره» وهو من آدلاء الدلوء والغرور بالفتح الشيطان» وبالضم ما اغترٌ به (۳۰۳/ب] من 
متاع الدنيا . 

وردت الارادة إليه أي إلى من ألقى إرادة نفسه في إدارة مولاه بعدما ألقاها أي الإرادة 
وحصل لها أي لنفس صاحب الإرادة الشرف الکامل على أبناء جنسها فتلك اتف المُطمئنة 
الرّاضية المرضية الداخلة في عباد الاختصاص وفي الفراديس العلية جوار الرحمنء لقوله 
تعالى : ا تاا آَلتّفْسٌ الْمَطمِيئَّةٌ # آرجی إل ريك رای یه ** ادى في عى * وَأدْشْلٍ جى [الفجر : 
۳۰-۷ 

النفس الأمّارة هي التي تأمر بعمل السیثات بحیث تری أن الصواب في فعلها دون ترکها . 

النفس اللوامة : هي التي إذا اقترفت خطيئة أو ظلمّا عرفت أن الصواب في ترك ذلك» فهي 
تلومٌ نفسها علیه» لكن تجد من نفسها منازعة عن الإقلاع . 

النفس المطمئنة : هي التي صارت مطمئنةً على المداومة على الطاعات» بحيث لا ترى 
ميلا إلى تركهاء ولا طلبًا لشيء من المعاصي؛ وهي المشار إليها بقوله تعالی : # اسا اش 
للم * آرچیی ال رل هي * فاد في یبای * وَل ی . 


فدخولها في العباد المضافین إلى الحضرة هو دخولها في زمرة الارواح المقرّبین 
المکرمین الذین « لا یتضُوت الله مآ أمرهم وَيِفْعلُوت ما مروت € [التحريم: +] وذلك لاتّصاف هذه 
النفس المطمثنة بأوصاف المعتکفین على حظيرة القدس» وتخلقها بأخلاقهم من النزاهة عن 
التلذذِ بالجسمانية الدنية» وعن التلبیسات بأحکام الانحرافات الخلقية والنقائص الطبيعية 
بتنژهها عن العادات المردية» وقیامها بأنواع العبادات المنجیة» فص لها حينئذ الدخول في 
باطن الجنة» الذي هو ستر غيب الذات بستور صور الصفات» وذلك لخلعها ملابس الخلقيت 
وها وة ال دة الحو 

و کانت یداها ى اللفس المطمئنة الراضية المرضية میسوطتین تنفق کیف تشاء من الأنوار 
والأسرار لاثها أي النفس المطمثنة الراضية المرضية عند ذلك کائنة فى محل الکشف. 
الکشف في اللغة رفع الحجاب» وقي الاصطلاح هو الاطلاعٌ؛ على ما وراء الحجاب من 
المعاني الغيبية والامور الحقيقية وجودا وشهودا. 


(۱) ورد تعریف النفس وفروعها في لطائف الاعلام 2۳۵۹/۲ ۰۳۱۰ 


٤‏ شرح مواقع النجوم 
تتحرگه أي النفس المطمئنة أو يداها الا عن الأذن أي آذن الله تعالی» وَالأدن في اللغة 
الإعلام» وفي الشرع فك الحجر واطلاق التصرف لمن كان ممنوعًا شرعا» ومن كرامات 
صاحب هذا المقام الذي يبطش بالرحمن كما مر تفصيله آنمًا فعض كراماته إدخال يده في 
جیبیه. جيب القميص ونحوه بالفتح : طوقه» وهو ناصح الجيب أي القلب والصدر» وجيبٌ 
الأرض مدخلها فتخرج بيضاء من غير سوب كان هذا أي إدخال اليد في الجيب وإخراجها 
بيضاء معجزة لموسى وك وبعض كراماته ع أي خروج الماء من بين الاصابع. كان هذا 
معجزة لمحمد َد وبعض كراماته رمي التراب في وجوه الأعداءء فانهزموا وكان هذا معجزة 
لنبينا محمد ی وبعض كراماته قبض من شاء الله من الأولياء 063+ في الهواء. فیفتح عن فضة 
وذهب إلى أمثال هذا من كرامات الید» ولصاحب اليمين المنزل الأعلى ما عدا الكرامات 
المذكورة» يعني به . 
ثم برتقي العبد أي صاحب اليمين بعد تخلقه بما وصفناه انقا من نظره إلى عصمته تعالى 
إياه بالصبر من الجزع» وبالرضا من الصبرء وبالشكر من الکفران» وبالعدل من الجورء 
وبالانتباه من النوم» وبالذكر من النسيانء وباليقظة من الغفلة» وبالصحو من السكرء 
وبالخوف من الرجاءء وبالبسط من القبض» وبالوجود من الوجد» وبالأنس من الهيبةء 
وبالجمال من الجلال» وبالاعتدال من الجمالء وبالوصال من الشوق. وبالرجوع من 
الوقف. وهکذا في جميع الأحوال والمقامات» يعني بعد التخلق بتلك الصفات يرتقي العبد . 
إلى عالم الغیب عالم الغيب يُطلق ويُراد بذلك ما ليس بمحسوس کعالم الارواح وعالم 
المعاني فيشاهد صاحب اليد اليمين ماسكة قلمها وهي أي اليمين التي هي القدرة الالهیف 
وقد عرفت أن المراد من القلم هو روح نبینا َة ومن اللوح المحفوظ اس الكلية تخطط 
اي تکتب العالم في لوح الوجود المحفوظ حرفا حرذًا مشكولاً بشكلة الحرکات منقو طا لتمبيز 
الحقائق بين المتماثلات والاشکال . 
المثل بالکسر : أعمٌ الالفاظ الموضوعة للمشابهة والنظیر أخصنٌ من وکذا الندّء فانه 
يقال لما يشاركه في الجوهر فقط کذا الشبه والمساوي والشکل» وقد يُطلق المثل ویُراد به 
الذات» تقول العرپٍ : مثلي لا يقال له هذا. أي: آنا لا يُقال لي هذا. 


والشكل : بالفتح المثئل» وا لجمح أشكالء یقال : هذا آشکل بکذا. أي آشبه» والشکال 


اثقلك اليميني م 
العقال. وأشكلّ الأمر التبس» وكذا شكلَ الكتاب إذا قيّده بالاعراب» ویقال أيضًا: آشکل 
الکتاب » كأنه أزال إشكاله والتباسه والمُشاكلة الموافقة» والتشاكل مثله . 

كالأنواع مثل الصنف أي النوع الانساني مثلاً النوع اسم دال على أشياء كثيرة مختلفين 
بالأشخاص والنوع الحقيقي كلي مقول على واحدٍ وعلى كثيرين متفقين بالحقائق في جواب 
ما هو فالكلي جنس والمقول على واحد إشارة إلى النوع المُنحصر في الشخص وقوله: 
(وعلی کثیرین) لیدخل النوع المتعدد الاشخاص. وقوله: (متفقين بالحقائق) لیخرج 
الجنن. فإنه مقول على کثیرین مختلفین بالحقائق وقوله: (في جواب ما هو) لعخرج الثلاثة 
الباقية » آعني الفصل والخاصة والعرض العام» لأنها لا يقال في جواب ما هو . 

والنوع الاضافی: هي ماهية» يقال علیها وعلی غیرها الجنس قول لیا أي بلا واسطة 
کالانسان بالقیاس إلى الحیوان. فانه ماهية يقال علیها وعلی غیرها کالفرس الجنس وهو 
الحیوان» حتی إذا قیل : ما الانسان والفرس فالجوات أنه حیوان ومذا المعنی يُسمَى نوعا 
إضافيّاء لأن نوعیته بالاضافة إلى ما فوقه وهو الحیوان والجسم النامي والجسم والجوهر 
احترز بقوله أوَليًا من الصنف. فانه كلي يقال عليه وعلی غیره الجنس في جواب ما هو» حتی 
إذا سئل عن التركي والفرس بما هماء كان الجواث الحیوات [۲۰4/ب] لكن قول الجنس على 
الصنف لیس بأوّلي» بل بواسطة حمل النوع عليهء فباعتبار الأولية في القول یخرج الصنفٌ 
عن الحدّء لأنه لا يُسمّى نوعا إضافيًا والنوع ذوات الأربع كالبهائم وذوات الحناح كالطيور 
و كذلك أصناف أي أنواع الحمادات ما لا نماء لها كالأحجار مع الحيوانات ما لها حسٌ 
وحركة والحيوانات مابين الناميات ما لها نماء کالنبات وغير الناميات كالجمادات فأمثال 
متفرقة متبيّنة بعضها عن بعض بذواتها لم يحتجج إلى نقطف. وما اشترك في النوع احتاج إلى 
فصل في الأشخاص بأمر عرضي کالزاهد. والعايد.ء والصوفيء والفاسقء والکافر 
والمؤمن . 


مطلب الرباني والرحماني والإلهي 
وفي طريقتنا كالرباني والرحماني والإلهي والرباني بمعنی المنسوبٌ إلى الربٌء والرث 
اسم الحقٌّ عرّ وجل باعتبار الانتشاء نسب الحقائق عنه تعالى وتقدسء فإِنَّ كل حقيقة كونية 
إنما ينسب انتشاؤها وتعينها عن حقيقة إلهية» فكل ما تعيّن في وجوده العيني وظهر في 


3 شرح موافع النجوم 
المراتب روحًا ومثالا وحسًا فإتما ذلك عن اسم الهي متعيّن بعلك الحقيقة الالهية بحيث 
تمیزها ووضعهاء فکان ذلك الاسم رتهاء فلا تأخذ الا منه» ولا تعطي الا به ولا ترکم الا 
إليه في توجهها ودعواتها بالحال أو القال في جميع المواطن» ولا تری إلا إياه. 

ورب الاریات :هو الععین الأول لما عرفت آنه نهاية التهایات» وغایه الغایات» ومتتهی 
جمیع الرغبات» والحاوي على جميع التعيّنات» والیه الاشارة بقوله تعالی : ۳ وَأَنَ إل ریک 
آلْصْتهَئ 4 (التجم: ۲] إذ كان ية هو مظهر التجلي الأول“ . 

والرحماني: بمعنی المنسوب إلى الرحمن؛ والرحمن اسم لصورة الوجود الالهي التي 
هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للاسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات . 

الرحمة الاصلية : يعني بها الوجود؛ فانها أصل کل رحمت وما کل نعمة لتبعية كل 
النعم والهبات له. إذ المعدومٌ لا یوصف بشيء من ذلك وقد يعبّرون عن الوجود آیضا 
بالرحمة الواسعت وبالسابغت وبالسابقت والامتنانية لثبوت هذه المعاني له" . وقد مر 

والالهیة: وهي أحدية جمع جمیع الحقائق الوجودية كما أن آدمّ عليه السلام أحديةٌ 
[لجمیع] جمیع الصور البشرية. [إذ] للأحدية الجمعية الكمالية مرتبتان: آحدهما قبل 
التقصیل : لکون كل كثرة مسبوقة بواحد هي فيه بالقوة هو وتذکر قوله تعالی : ۴ ود ری 
من به ادم من ظهورهر درم انهه عل اسهم 46 (الاعراف: ۱۷۲ فإنّه لسان من آلسنة شهود 
المفصل في المجمل؛ مجملاً مفصلاً لیس کشهود العالم من الخلق في النواة الواحدة النخیل 
الکامنة فيه بالقوة» فانه شهود المفصل المجمل مجملاً لا مفصلاً» وهي شهود المفصّل في 
الجر ا و جالع ونمن جاء‌بالسی ان ودن الكل + وهی ای ا اه 
وخاتم الأولیاء . انتهی من «التعریفات»"۳ . 

والحاصل ما اشترك في النوع احتاج إلى فصل في الاشخاص بأمر عرضي کالزاهد والعابد 
والصوفي والفاسق والکافر والممن» وفي طریقتنا كالرباني والرحماني والالهي وفي 


(۱ تعریف الرب من لطائف الاعلام 1۷۸/۱ . 
(۲( تعريف الرحمن من لطائف الاعلام /١‏ 585 ومرت صفحة (...). 
(۳ تعريفات الجرجاني : 0۲ . 


الفلك اليميني ¥۷ 
المقامات كالملكوتي [۲۰۰] و الجبر و تي والملكي . 

الملکوت : عالم الغیب : ویقال له : عالم الباطن» وعالم الارواح» وعالم المعنی» وعالم 
الأمر أيضاء ولکلّ فردٍ من آفراد عالم الملك حیثیات تدخل بها في عالم الملکوت والجبروت 
عند أبي طالب المكي عالم العظمت يُريد به عالم الأسماء والصفات الإلهية» وعند الاکثرین 
عالم الأوسطء وهو البرزخ المحیط بالأمریات الجمة والملك . 

عالمٌ الشهادة : ویقال له: عالم الظاهر» وعالم الاشباح» وعالم الصورق وعالم الخلق 
أيضًا مثلاً زید الزاهد والعابد أو غير ذلك وفي مسلك الطريقة الرباني أو الرحماني أو 
الالهي. وفي المقامات الملكوتي أو الجبروتي أو الملكي . 

فلا یرال صاحبٌ هذا المقام وهو من يشاهد اليمينَ ماسكة قلمّها وهي تخطط العالم ینظر 
في ذلك التخطيط الشريف وينظر في إيجاد تلك الحروف المذكورة . 


[مطلب الإبداع والانشاء والاختراع والخلق والفطر والبرء 
والإيجاد والإحداث والفعل والتكوين والجعل] 

على بدح نظام بحسن رقم. في الحسن لوح. 

الإبداع: لغةً عبارة عن عدم النظیر؛ واصطلاحًا هو إخراج ما في الإمكان والعدم إلى 
الوجوب والوجود. ۱ 

وقیل : أعمٌ من الحْلّ بدلیل : بيع َسنت وا 
وآلازش» (یرامیم: 15] ولم يقل : بديع الانسان . 

وقیل : الابداع ایجاد الأيس من الليس» والوجود عن کتم العدم . 

والإيجادُ والاختراع : إفاضة الصور على المواد القابلة» ومنه جعلٌ الموجود الذهني 


ص 


E 


3 مر 


رض © [البقرة: ۲۱۱۷ و خلت لسوت 


وقال بعضهم : الإبداعٌ إيجادُ شيء غير مسبوق بمادة ولا زمان کالعقول فیقابل التکوین 
لکونه مسیوقا بالمادة والاحداث أيضًا لکونه مسبوقا بالژمان . 


والابداع یناسب الحکمت والاختراع یناسب القدرة . 


EA‏ شرح مواقع النجوم 
والانشاء: اخراح ما في الشيء بالقوة إلى الفعل» وأكثر ما يقال ذلك في الحيوان» 
۳ س رس د ۳2 8 13 ص ع - 
قال الله تعالی : % وهو الى نمأ کہ 4 [الانعام : ۸ د نیت حلص ءاخْر ٩‏ [المزمنون: ۱6]. 
والقطر يُشبه أن يكون معناه الإحداث دفعةٌ کالابداع . 
في «الجوهري» : هو الشق؛ يقال فطرتة فانفطرَ» والفطر : الابتداء والاختراع . 
والبَرْء هو إحداث الشيء على الوجه الموافق للمصلحة . 
a‏ 0 وال خر 00 والخلق» وال یجاد. والم حداث والفعل» 
E‏ 0 دفعة 
والاختراع : إحداث الشيء لا عن شيء . 
والصنع : ایجاد الصورة في المادة. 
والخلق : تقدیر وایجاد وقد يقال للتقدیر من غير ایجاد . 
والایشاد : إعطاء الوجود مطلقا . 
والاحداثٌ : إيجاد الشيء بعد العدم. والفعل أَعمٌ من ساثر آخواته مطلقا والاحداث 
والفعل : أعةٌ من ساثر آخواته . 

ا 000 ولا فرق 0 عرف ۳ ال e‏ الإبداعي ا 
الاختر اع في اقتضاء المجعول [إليه] وهو الماهية من حيث هي » والمجفرل إليه وهو 
الوجودء وان كان بينهما فرق من حيث أنَّ الأول إيجاد الأَيْسٍ عن مطلق اللَيِس أي عم من أن 
يكون مقيّدًَا بما ذكر أو غير مقيد به . 

واعلم أن الحقائق من حيث معلومیتها وعدمیتها وتعيّن صورها في العلم الإلهي الذاتي 
الأزلى یستحیل أن تكون مجعولة؛ لكونه قادحًا في صرافة وحدة ذاته تعالى أزلاً» غير أنَّ فيه 


الفلك اليميني ۹ 
تحصيلاً للحاصل فالتأثیر إِنْما یتصوّر في اتصافها [۳۰۰/ب] بالوجود ومذا ما عليه المحققون 
من أهل الکشف والنظر . 

ر من محسّنات البدیم» هو أن یشتمل على عدّة ضروب من البدیم کقوله تعالی : 
8 یتازش ابلی مَآدَكِ . .  .‏ إلى آخره [هود: 44] فإنها تشتمل على عشرين ضربًا من البديع» وهو 
سبعة عشر لفظة كذا في «الإتقان». انتهی من «الكليات»"“. 

فإذا طال عليه أي على صاحب هذا المقام النظر" في تخطيط جزثيات الكون وإيجاد تلك 
الحروف على آبدع نظام بأحسن ركم في أحسن لوح وهي ای الجزثيات کرت والعمر" أي 
الحياة قصیر" أي قلیل والوقت عزین أي قلیل والعبد مشغول بتحصیله أي تحصیل الوقت له 
بث الله جوات إذا أي نشر الحق تعالی في نفسه أي نفس صاحب هذا المقام التضرعٌ والامتهال 
والرغبة إلى الله تعالى . 

وضرع الیه ویثّث ضرعا محرکت وضراعة خضع وذل واستکان» وتضرّع إلى الله: ابتهل 
وتذلّل؛ أو تعرّضَ يطلب الحاجة. والابتهال التضرّع. وقیل في قوله تعالی : « تم نبعلْ؟ (آل 
عمران: 0۱] أى نخلص فى الدعاء . 

وفي «القاموس» الابتهال : الاجتهادٌ في الدّعاء وإخلاصةٌ. ورغب فيه کسَمح رصان 
ويضوٌء ورَغبَةً: آراده. وعنه لم يُرذه وإليه رَعْبَا محرّكة وزغبی ویْضمٌ ورغباء کصحراء 
وزغبوتا ورَعْبُوتى : ابتهل . 

أو هو الضراعة والمسألة إلى أن ینقله أي ینقل الحیّ تعالی ذلك العبدّ المتضرع الذي هو 
صاحب هذا المقام المفصّل إلى مقام مختصر ینحصر" له أي لذلك فيه في ذلك المقام المختصر 
جميع الموجودات كلهال ليأخذ العبد المشاهد الحكم دفعة واحدة» فيعيش بها أي بتلك 

5 ۳ عم 5 

المشاهدة» أي مشاهدة اليّمني ماسكة قلمّهاء وهي تخطط العالم في أوقاته أي أوقات 
العبد المشاهد فإذا صدقث هذه الهمة منه أي إذا استحكمث وشدّت الهمّةٌ من ذلك 
العبد المشاهد وتعلقت الهمّة بالحق لذلك أي لنقله الحق تعالى إلى مقام ينحصر له فيه جميع 
الموجودات وقالت الهمة. 

وقد عرفت بأن الهمة تبعث السرّ على السير في منازل المحبة ورتبهاء وقد يُطلقٌ بإزاء 


. ۲۳۲۱/۱ الكليات‎ )١( 


۰ ۵ شرح مواقع النجوم 
تجرید القلب» وتطلق بازاء جمع الهمم لصفاء الالهام وتطلق بازاء تعلق القلب بطلب الحقَ 
تعلمّا صرفا أي خالصًا من رغبة في ثواب» أو رهبة في عقاب . 

ولهذا قالوا: الهمّهٌ ما تثيرُ شدَّة الانتهاض إلى معالي الأمور. 

ويقال: الهمَّةٌ طلبٌُ الحق باعراض عنها سواه من غير فتور ولا توا ويعبّرٌ بالهمّة عن 
نهاية شدة الطلب . وقد مر تفصيلها. 

يعني : : قالت الهمة: يا مولاي لو اختصرت لي معابنة على کم اي سوه صر 
حيط به العين في لحظة واحدة على الدوام لا آفقده أي ذلك الشيء ء المحصور الى تخبط اه 
العين في لحظة واحدة. الاب موز عون ال وه أعلن هه اما هلو وکا 
كما مر بيانها . 

فاتك قد تردني إلى عالم الشهادت. فأغيب عن هذه المنازل العلية وهي مشاهدة اليمين 
ماسكة قلمّها وهي تخطط العالمء قال الله تعالى عند ذلك التمني لها أي للهمة: يا أبتها 
الهمةء لك ذلك التمني فيفتح (۳۰۰] الله تعالى له لصاحب تلك الهمة باب" إلى مشاهدة نفسه 
أي نفس صاحب الهمة فيشاهد صاحب الهمة الیمین أي القدرة المطلقة القديمة تصقل تلك 
اليمين نفسّه از كية » ومراة قلبه الكريم والضميران عائدان إلى صاحب الهمّة . 

صقَلَّهُ جلاه» فهو مَصقول وصّقيل» والاسم ككتاب» وهو صاقل والجمع صَقَلةَ فمازال 
بشهدها أي يشهد صاحب الهمت والمشاهدة اليمين التي تصقل نفسه ومرآة قلبه حتی إذا 
و ا 

والصدأٌ: ؛ يُعبّر به عمًا یحصل من رسوخ صور الأكوان في القلب؛ ويحول بينه وبين تجلي 
الحقائق فیه ومن هارو لق د رل لکن عن غير أن یکون ذلك الحصول على وجه 
الاستيعاب لجميع وجه القلب» لأن حصوله على وجه الاستيعاب يُسمّى رینا وحجابًا. 

يعني : ی[ زالت عن النفس والقلب صدأها ورانها. والرّان هو الحجابٌ الحائل بين 
القلب وبين تجلي الحقائق فیه» عندما متاخ صور الأكوان وجه القلب» فينطبع فيه 
ویرسخ وعند زوال الصدأ والران عن النفس والقلب امتدّت یذ البسط إلى باب المشيئة أي 


(۱) الاصل من کتاب مواقم النجوم: لصاحب باب إلى والجملة قبل الشرح . 


الفلك اليميني ۱۱ 
إرادة الله تعالى ففتحت المشيئة أو یذ البسط له أي للمشاهد بابين» باب جرئی وباب کلی. 
وجعلت أي وضعت المراة الكريم الصقيلة تبحاه أي تلقاء وجه الباب الكلي. اتلك أ 
انتقشت فيه أي في مراة قلب المشاهد الصقيلة الصورٌ الكائنة خلف ذلك الباب الكلي ۰ وهي 
أي الصور الكائنة خلت ذلك الباب الكلي منازل العالم الکبیر بأسره أي بجمیعه وحقائقه 
فتقعد""۲ عند ذلك التجلي عي البصيرة يعني : عين القلب. لان البصيرة قوة باطنة للقلب 
كعين الرأس » ویقال هي عين القلب عندما ینکشف حجابه» ويُشاهد بها بواطن الأمورء كما 
يُشَاهدٌ بعين الرأس ظواهرها ولهذا قالوا: البصيرة ما یخلص من الحيرة تنفرح أي تنکشف 
عين البصیرة» وتشاهد صور الکائنه خلف الباب في شيء واحد وهو النفس أو القلب لا 

الحيرة: هي حالهٌ ترد على القلب بعد الغموض في التأمل ویحجبَهٌ عن التفکر والتأمّل» 
وقد ترذ بعد تواصل الفیوض في التوجه إلى الفائضات من الحقائق والمعارف . 

فالحيرة على ضربین : محمودة ومذمومة» فالمحمودة من الطالبین والواصلین؛ وان لم 
تكن بالوصل طلب . والتحيّر هو : 

للعوام : عدم التمییز بين المطلوب وغيره» امّا لعدم الاستعداد أو لتضییعه» وهذا هو 
التحیر المذموم. ۱ 

وللخواص : حالةٌ تغلبُ قلب السالك» فتجعله مضطربًا بين اليأس والطمع . 

ولأخصنّ الخواص: تنشأ من كمال المعرفت وهذا هو المحمود. وهي مبنی الطالبین 
والعارفين» فهي حالةٌ مُذيبة لهم يطلبونها إلى الفناءء وقد ورد في الأدعية المأثورة : «ربٌ زني 
فيك تحيّرًا»”". انتهى 

ولا برد صاحب المشاهدة رأسّه بمیتّا ولا شمالآء ولا إلى جهة من البجهات [۳۰۰/ب] 
ويتوجّةُ إلى مشاهداته فإذا قرّن أي ضمّ ووصل وشد ما تجلی في مراة القلب مع المتبلی(۳) 


)۱ في المطبوع من المواقع (۱۸۷): فتغفل عين البصيرة. 


فق تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۳۸۱). 


(۳) في المطبوع من المواقع (۱۸۷): من المتجلى . 


بن شرح مواقع النجوم 

پفتح اللام نقسه جاءت أي صارت صورة المراة أي مرآة قلب المشاهد ألطفَ والحسسّ وأحكم 
SE E‏ وأبدع اسم تفضيل من البديع من ذوات المتجلیات بكسر اللامء وهي 

حقائقٌ الصور الكائنة خلف ذلك الباب الک وعلى قدر اللطافة طف كنصر دفق ودناء وال 
لك أوصل إليك مرادك بلطف وككرم لطفا ولطافة صغر ودق والحسن والحمال تعظيم 
والعظم بكسر العين حلاف الصغر اللذة في نفس المشاهد لتلك الحقائق 

وأما الباب الجزئي الذي مر ذکره آنقا فهو باب حكم التحلي وحكم أسرار التجلیات وحكم 
ما اندع أي اخترع في طیها أي طي أسرار التجليات» والطئٌ ضدٌ النشر من المعارف القدسية 
بيان لماء والقدسية منسوبة إلى القدس» وهي المعارف الإلهية والمعالم الربانية والمعالم 
جمع المعلم» ومعلم الشيء كمقعد مظن وما يستدلٌ به کالعلامت والربانية منسوبةٌ إلى 
الربٌ عطفٌ على (المعارف القدسية) المتعلقة بالحضرة الإلهية صفهٌ للمعالم الربانية وهي أي 
أسرار التجليات والمعارف القدسية والمعالم الربانية المتعلقة بالحضرة الإلهية التي لا تتناهى 
لکونها تلك الأسرار والمعالم والمعارف غير حاصلة في الوجود الخارجي لأن ذلك الحكم 
للأسرار والمعارف والمعالم راجح إلى فهمك وراجع إلى ما يوجده الحق فيك أي في فهمك 
عند مشاهدتك إياها أي الأسرار والمعارف والمعالم لا يرجع إلى ذواتها أي ذوات الأسرار 
والمعارف والمعالم فغايتها أي غاية الأسرار والمعارف والمعالم المشهودة السببية في تحصيل 
الأسرار التي تدل عليه أي على الحكم عندك. فهي أي الأسرار حروف وألفاظ وقد مر تفصيل 
الحروف والألفاظ والایات والسور في بیان الكتاب المبين» وتلك الحروفٌ والألفاظ جاءث 
لمعان يوجدها أي تلك المعاني الحق فيك أي في فهمك مقترنة بشهودها حال من مفعول 
يوجد» والضمیر عائدٌ إلى الحروف والألفاظ . 

ولايكون فح ذلك الباب أي الباب الجزئي الذي هو باب حكم التجلي وأسرار التجليات 
والمعارف والمعالم ال على قدر مايريده الواهبُ أن يفتحّ منها من الأسرار والمعارف 
والمعالم على من شاء الواهب من عباده+ لكنه أي الفتح في المزيد على الدوام يعني: يزيد 
الفتح ولا ینقص إذا فتح الباب فمقامات العوالم محصورة محاط بها ومعالمها أي معالم 
المقامات وأسرارها غير' محصورة لا يُحاط بها ثم لا يزال المشاهد كذلك أي كما أشرنا آنقًا 
يأخذ ذلك المشاهد من هذه العوالم المواهب الإلهية على مراتبها. 


الفلك الیمیتی oY‏ 


مطلب العوالم 

العالم""۲: اسم لما سوی الحقّ عر وجل» وحقيقة العالم هو الوجود المقيّد بصفاتِ 
الممکنات» وهو بالنسبة إلى الحقْ کالظل . 

وعالّم المعاني : هو حضرة المعاني (۳۰۷) الذي هو التعيّن الثاني كما عرفت أنه سُمّي بذلك 
لتحقق جمیع المعاني الكليّة والجزئية وتميّزها في علمه تعالی لاستحالة لو شيءِ عن علمه 
تعالی . 

وعالم الجبروت : هو عالم الأسماء والصفات الالهية والحقاتق الكونية في العلم الازلي 
ويُسمّى مقام الجمع. وجمع الجمع» والمرتبة [الثانية] للألوهية . 

وعالم الملکوت : هو عالم الأرواح والملائكة. 

وعالم الجمع : هو حضرة الجمع التي عرفتهاء وقد يعني به عالّم الجبروت» ويعني بعالم 
الجمع شهود الوحدة في الکثرة بحیث یشاهد الذات من حيث واحدیتها المشتملة على جمیع 
الأسماء والحقائق . 

وعالم الأمر : هو عالم الملکوت سمي عالم الأمر لوجوده عن أمر الحقٌ من غير سبب . 

وعالم الملك : هو عالم الاجسام والجسمانیات . 

وعالم الخلق : هو العالم الجسماني» وهو ما وجد عن الحقٌّ بواسطة سیب . 

وعالم الصور : يُراد به عالم الصور الجسمانية العلوية منها والسفلية وهو عالم الاجسام. 

وعالم الغیب : یطلق ويراد بذلك ما لیس بمحسوس کالم الارواح وعالم المعاني . 

وعالم الشهادة: هو عالم الاجسام. 

والعالم الکییر : يراد به جملة الممکنات . 

والعالم الصغیر : یراد به الانسان وهکذا هو عند الاکثرین . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"۳*: إن العالم الکبیر هو الانسان الکامل» ون 


)۱ ورد تعریف العالم وأقسامه في لطائف الاعلام ۲/ ۰۱۰۱-۹۹ 
(۲) تقذم القول صفحة (6۰4) و(۹۹۵) ولم أجده في الفتوحات المكية . 


8 شرج نواقع اسر 
الإنسان الصغير هو العالم؛ وذلك لكون الإنسان الكامل قد جمع کل ما في العالم» وليس في 
العالم عند قطع النظر عن الانسان الكامل كل ما فيه» وقد مر بيانه . 

والحاصل يأخذ المشاهدٌ من هذه العوالم المواهب الإلهية على مراتب العوالم ويدذعها 
أي تلك المواهب الإلهية للفقراء ممن دونه في المراتب والمنازل على مراتبهم ومنازلهم. 
وححاب غفلة الکون دونه مسدول مرخی» يقال : سدل ثوبّه أي آرخای وبابه نصرء ودون ضدٌ 
فوق» :وهو" تقصیه عن الفایت وتکون طرفا» والدون: الحقیی: ویقال: هذا دون داك أى 
آقرب منه» ویقال في الاغراء بالشي» : د 

يعني حجاب غفلة الکون عند ذلك الشهود مسدول حتی تمت له اليد المقدسة أي القدرة 
القديمة الکاملة المقدّسة عن ن نقالص الامکان والمنرهة عن الکمالات سس 007 فکل 


شياء”'2 هالك إلا و- عند امتداد اليد المقدسة للمشاهد یکشف له سر قوله تعا 


و مالك اک عبر یه > [القصص: ۸۸] وهو العدمٌ الأصلي كما قال أبو حامد رازه 
قدّسنا الله بسره العالي : ليس للأشياء من ذواتها الا العدم المحض . وهي من هذا الوجه 
معدومت ووجودها إتما هو بالوجه الذي يلي موجدهاء فكل شيءٍ مالك بالنظر إلى ذاتف 
وهو موجود بالنظر إلى إيجاد الحق له لأن وجوداتِ الممکنات عارضة وعاريةٌ لها من وجود 
الحقٌّ رفیع الدرجات , والوجودٌ العارضي لا یستقل في حدّ ذات الممکن الموجود لا 
الممكنّ إذا لم يكن شيئًا موجودًا قبل عروض الوجود له يقتضي أن یکون معدومًا» وبعد 
عروض الوجود له یصیر موجودًا بالوجود العارضي» فليس له وجودٌ مستقل في ذاته» فثبتَ 
أنه مالك معدوم في حدّ ذاته عند اتصافه بالوجود العارضي» كما هو معدومٌ قبل اتصافه 
بالوجودء ويؤيّده قوله تعالی : وقد لک من قَبْلُ ور تلك سجاه [مريم: 4 (۳۰۷/ب] لان 
وجودات الممکنات نما كانت باستنادها إلى واجب الوجود الذي له الفیض والجود؛ بحیث 
لو اعتبر انفكا تلك الوجودات عنه لکانت هالكةٌ معدومة في حدّ ذاتها. ولذلك قال الشيخ 
رضي الله عنه في «الفتوحات»"۳*: الأعیان ما شمّث رائحة الوجود انم تلبّست بوجو 
الحق » وانتقلت من عالم الأمر إلى عالم الخلق الإيجادي 8« ألا له الق والس ارك امه رب 
لملمیت ؟» [الاعراف: 54]. 


. في المطبوع من المواقع (۱۸۸): بکل شيء مالك‎ )١( 
. لم آجده ق في الفتوحات المكية‎ (۲) 


الفلك اليميني 00 

e‏ : في الجواب عن السؤال السابع والتسعين 
للحكيم الترمذي حيث قال قاس ا مه وو ا و 
(القصص: 48] أي کل ما يُطلق عليه اسم (شيء) فهو هالك» وان كان مظهرًاء فهو فيه حال کونه 
في شيئية عينهء وهي مالک فهو هالك في حال اتصافه بالوجودء كما هو هالك في حال 
اتصافه بالهلاك الذي هو العدم فإنَّ العدع للمكن ذاتنٌ أي من حقيقة ذاته أن يكونَ معدومّاء 
والاشياء إذا اقتضت أمورًا لذواتهاء فمن المحال زوالهاء ومن المحال زوال حكم العدم عن 
هذه العين الممكنة سواءً انَّصفْتْ بالوجود أو لم تتّصفء فلمّا استحقّ الحنٌ الوجود لذاته 
استحال عليه العدمٌ» كذلك إذا استحقّ الممكنٌ العدم لذاته استحال وجوده» ولهذا جعلناها 
مظهرًا. انتهى . 

دعا یت و جلك تن ی ی « کل سىء حَالِكُ الا 
اح ب سس ان مجم ی لكو 0 
مانع سدء والغفلة متابعة النفس على مشتهیاتها ويل إبطالٌ الوقت بالبطالة . وقيل: ١‏ 

عن الشي» هي ألا بخطر ذلك بباله فتر تا و ع ی 
الححاب أي حجاب الغفلة . 


والحجابٌ كل ما سترّ مطلوبك» وهو عند آهل الحقٌّ: انطباغ الصّور الكونية في القلب 
المانعة لقبول تجلي الحق . 

وحجابُ العزة : وهو العمی والحیرق إذ لا تأثیر للادراکات الكشفية في که الذات» فعدمْ 
رها تسسات لا زیم تس تشر تام 

فشادى على البناء للمفعول» أي: يُنادي الحقٌّ لصاحب الهمّة عند ارتفاع الهمّة لخرق 
ذلك السّدء ورفع الحجاب: لابصل إلينا من استمسك أي قبض یده بشيء من غير حضرتناء 
فازهد أي أعرض عن الدنيا وما فيهاء واتركها لأهلها تجد الغنى والراحة الغنى الحقيقي 
هو انه تعالی» فان الله غنیْ عن العالمين. وأمًا من صار غنیا بالغني لكونه مظهرًا لهذا الاسم 
فهو من استغنی بالحق عن کل ما سواه . 


(۱) الفتوحات المكية ۲/ ۹٩‏ . 
(؟) في الأصل : ما حفظة المؤمن. 


65 شرح مواقع النتجوم 

واترك العالم وموجدهم"" أي واترك أهل العالم لموجدهم یفعل مايشاءء ویحکم 
مايريد. رید أن تكون رراقا ثانا فيثوب القلبك عند سماع ذلك الخطاب من الله تعالی؛ 
ويستغفر' الله وبتضر"ع إليه» ويغمض عينه عن ملاحظة نفسها أي نفس العین ؛ ومشاهدة مراتها 
أي مرآة العين» فتطوی اليمين عند ذلك أي عند انغماض العين عن ملاحظة نفسها ومشاهدة 
مرآتها [۳۰۸] سماء افتبامن من معنى قوله تعالى : وك A‏ تن وه اليه 
والسموّت مطوکت میهد که [الزمر: 17] وتمیط أي تزيل اليمين عنه أي عن القلب اکوانه أي 
أكوان القلب . 

الكون: اسم لما حدث دفعة کانقلاب الماء هواءء فان الصورة الهوائية كانت للماء 
بالقوة» فخرجت منها إلى الفعل دفعة فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 

وقیل : الکون حصول الصورة في المادة بعد آن لم تکن حاصلة فیها . 

وعند أهل الحق» الکون: عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حیث أنه حقٌ. 

وقیل : الكون يعني به کل آمر وجودي. 

وعند ذلك الط والاماطة أي إزالة الأكوان تبدو أي تظهر في القلب العين السليمة عن 
الظنٌّء وهو عين اليقين التي هي عبارة عن مشاهدة وكشف . 

واعلم أن اليقين في مُطلق العرف ما لا يدخله مريب . 

وعلم اليقين: ما كان کذلك » لكن بشرط الاستناد إلى الدليل والبرهان. 

وعين اليقين : ما حصل عن المشاهدت فان كان حصوله على وجه لا يمكن أتمَ منه» فهو 
حق اليقين. 

فإذا بدت أي ظهرت العينٌ السليمة شاهدت العين السليمة اليمين اليمين أي یمین الح 
یمین صاحب العين» يعني قدرة العبد إتما تكون مفاضة من قدرة الله تعالی . 

وشاهدت العين السليمة النعت النعت أي صفة الحقّ صفة صاحب العین» يعني صفة 
العبد؛ إنما تكون مفاضة من صفة الله تعالى . 


(۱) جاء في هامش الأصل : قوله : (واترك العالم وموجدهم) أي: مع موجدهم يعني : فوّض أمور العالم 


الفلك اليميتي لاه 

وشاهدت العين السليمة الاسم الاسم أي اسم الحقٌّ اسم صاحب العين» يعني اسم 
العبد إنما يكون مُستفيضا ومستمدًا من اسم الله تعالی . 

وشاهدت العين السليمة الذات الذات أي ذات الحقّ ذات صاحب العين» يعني ذات 
العبد إنما تكون مفاضة من ذات الله تعالى : 

يعني يكون صاحبٌ العين مظهرًا تامًّا للقدرة والنعت والاسم والذات. 

وعند ذلك المشاهدة اجتمع الكل . 

الكل في اللغة اسم مجموع المعنى» ولفظه واحدء وعند أهل الحقّ الكل اسم للحق 
باعتبار الحضرة الواحدية الإلهية الجامعة للأسماء كلهاء ولهذا يُقال: أحدٌ بالذات كل 
تالا تفا 

وانتظم الشمل أي ما تشتّت» كما يُقال: جمع الله شمله أي : bG‏ من أمره» 
وفتق الله شملی أي : ما اجتمع من أمره واطلع أي عَلِمَ صاحب العين السلیمه» كما یقال : 
طلع على الأمر طلوعًا عَلِمَه» کأطلعه على عالم الملك بأسره أي بجمیعه فوجده أي صاحبٌ 
العين السليمة وجدّ الملك فى قضته مُرتقمًا أي منتقشا فى حقيقة اللطف منه سبحانه وتعالی 
فى مراة قلبهء لأنه أي المشاهد الذي هو صاحب العین السليمة شاهده أي شاهد الملك في 
مراة موجده تعالی فارتقم أي انتقش بطریق الانعکاس فيه أي في قلبه من لطفٍ إلى لطف من 
مرآة الحقٌّ إلى مرآة قلبی لطف الشیء من باب ظرف أي صغر» فهو لطیف واللطف في 
العمل : الرفق فیه» واللطف من الله تعالى: التوفيق والعصمة وألطفه بكذا بره به» والاسم 
الط بفتحتين » يقال : جاءتنا لطفة من فلان بفتحتين » أي هدية» والملاطفة المبارّة [۳۰۸/ب] 
والتلطف للأمر الترفق له . 

وهذا هو المقام الذي یشاهد المشاهد فيه أي في ذلك المقام الخلق في الحق. وهذا معام 
مشاهدة استهلاك الکثرة في الوحدةء ورژية المفصل في المٌجمل» وشهود المفصل في 
المجمل . 

قال الفرغاني ۲ قدس سره العزیز : استهلاك الکثرة في الوحدة: عبارة عن استهلاك كثرة 


(۱) لطائف الاعلام ۲۰۲/۱. 


مه شرح مواقم النجوم 
الماهيات في وحدة وجود الحقٌّء وهو تعقل المفصّل في المجمل؛ كمشاهدة العاقل بعین 
بصيرته ما في النواة بالقوة من الأغصان والأوراق والثمر الذي [في] کل فردٍ مثل ما في النواة 
الأولى» وهو رؤية المفصل في المجمل . 

وشهود المفصّل في المجمل : يعنون به كمال جلاء الذات الأقدس الواحد الأحدء وهو 
ظهورُهُ لنفسه بجميع اعتبارات واحديّته ومقتضياتها وخصائصها مفصّلَةَ في المراتب إلى 
الأبد. 

وكان الذاث الأقدسٌ بهذا الظهور له والشهود في مجلى عين البرزخية الأولى في المرتبة 
الأولى غنيًا عن العالمين بظهورهم التفصّلي في المراتب إلى الأبد لحصول علمه بهم» 
وشهوده إياهم بجميع أحكامهم ومقتضياتهم عند اندراجهم في شهود المفصل في المجمل 
وذلك كما يشاهدٌ العاقل بعين بصيرته ما في النواة الواحدة من الأشجار والثمار والأوراق 
ما لا يُعدَ ولا يُحصى باعتبار تَفّناته وتعيّناته» فهذا هو شهود المفصّل في المجمل» والكثير 
في الواحد . انتهى 

يعني : شهود کثرة وجودات الخلق فى وحدة وجود الحق 5 الوجودات المتكثرة 
الخلقية ليست منفصلة من وجود الوحدة الحقية» كما مر تفصیله في وحدة الوجود. 

وإلى هذا المقام أي مقام مشاهدة الخلق في الحق آشرت بقولي في قصيدتي التي كتبت بها 
إلى أني العباس الرقاشي" ۳" رضي الله عنه فمنها: 

وجو د [جميع] الخلق في الحق فاعتمد عليه ولایدو لديك قور 


أي بعض ما قررناه من الحكمة والمعرفة والوحدة کون وجود الخلق في وجود الحق» 
فاعتمد علیه آي : على ما قلت ؛ ولا يبدو أي لا يظهر لديك أي عندك نفورء اعتمد على 
الشيء ایکا واعتمدٌ عليه في کذا اكل . والتفر التفرق والغلبة» نفرتِ الدابة تتفر بالکسر نفارا 
وتنف بالضم نفورّا فهي ناف ونفور : جزعت وتباعدت . 

وهذه المشاهدة هي الغاية القصوی. والمستوی الأعلى . 


)١(‏ في المطبوع من المواقع ۱۸۸ : آبو العیاس الرفاس. 


الذايات * بغرن ناما كه نه لور كدان المجددرن ل وه إلى ما كان له من 
ذلك الکمال في حضرة العلم الأزلي» وحضرة جمع الجمعء كما هو الحال عليه من کون 
الغاية من السریر أن یجلسن علیه. ومن القلم أن يُكتب به» ومن اللوح أن يُكتب فيه» ولکل 
موجود من الموجودات غایات انسانا كان أو غيره من حيث جملته أو تفصیل أعضائه وقواه 
وهکذا اعتبار تفصیل العالم وجملته. وقد آشار التنزيلٌ إلى ذلك بقوله : « أفْحبّتُم نما 
حلفت بوتکم إا لا عون [المؤمنون: ۲۱۱۵ . 

غايةٌ الایجاد للخلق : هو تكميلٌ مرتبة الوجود. ومرتبة المعرفة وتقریر ذلك هو أن تعلم 
و للحىٌّ عر شأنه ۲۰۰ کمالاً ذاتيًا وكمالاً أسمائيًا يتوقّف ظهوره على ایجاد العالى 
والکمالات من حيث التعيّن أسمائيات» لأن الحکم من کل حاکم على آمر ما مسبوق بتعيّن 
محکوم عليه في تعقل الحاکم» فلولا تعقل ذات الحق» ولو بوجه ما [قبل] إضافة الأسماء 
إليه واستناده(؟ بغناء في ثبوت وجوده له عمن سواه لما حکم بأن له ثبونًا ذاتها. 

ولا شك أن لکل تعین يعن لسن هو اسم *له: فان الأسماء لیست عند المحفقین :إلا تعینات 
الحقّء فإذن كل كمال يُوصف به الحقٌ فإنه یصدق عليه أنه كمال آسمائي من هذا الوجه . 

وأمّا من حيث انتشاء الأسماء للحقٌّ من حيث وحدته الحقيقية» فهو من مقتضى ذاته 
فإذن جميع الكمالات التي يُوصف بها هي كمالاث ذاتية» وإذ قد تقرّر هذا عرفت أنَّ من كان 
له الكمال لذاته من ذاتی فإنه لا ینقص بالعوارض واللوازم الخارجية في بعض المراتب» 
بمعنی أنها فقَدٌ حينئذ في کماله""؟ ولا جائز أن يُتوهّم في كماله نقصن أيضاء بحيث یکمل 
بها؛ بل قد يظهر بالعرارض واللوازم في بعض المراتب وصف الجملية "۳ ومن جملتها 
معرفة أن هذا شأنه . 

فالكمال: في الحقيقة راجع إلى الأسماء بظهور آثارهاء وغاية تكميل الوجود والمعرقة» 
أو إلى أعيان الممکنات» وحصوله يتوقفُ على الوجود الذي استفاد من الحق» ليظهر به سائر 
)۱( سا ا اه رو 


(۲) في لطائف الاعلام ۲/ ۱۷۳: بمعنی آنها تقدح في کماله . 
(۳) في لطائف الإعلام ۲ وصف أكملية . 


شرح هو ا 
طبقاتها الكائنة فیها بالفعل» ولیتصف كل فر من أفراد مجموع أحكام الحضرتین بحکم 
المجموع. فیحصل التمائل بين الجمیع في عينٍ واحدت والامد الجامع لهذه الکمالات 
التفصيلية هو الکمال المقتضي لثبوت حکم المظهرية والظاهرية بظهور الجمع الأحدي في 
کل مرتبة على نحو ما تشخص في العلم الأزلي الظاهر حکمه في کل غايةء فخلق الل الخلق 
لیکمل مراتب الوجود. ولیکمل المعرفة في الوجود أي ليكملَ وجود تقاسم المعرفة. فخلق 
الخلق لیعرفونه» إذ كان كنرًا لا مرف كما ورد في الحديث المشهور"؟۰ لا لیکمل هو في 
ذاته سبحانه وتعالی عن ذلك» وعن کل ما لا یلیق بجلاله علوًا كبيرًا . 

وکان تعالی یعرف ذاته بذاته» فبقي من مراتب المعرفة أن يعرفةٌ الکون فتکمل المعرفت 
فأو جد اش الخلقّء وآمرهم بالعلم به. ولذلك الوجود ینقسم إلى : قدیم أزلي» والی ما ليس 
بازلی» بل حادث فلو لم یخلق الکون ما کملت مراتب الوجود فالأول وجود الحق بصور 
العلم الثابت» فیسمی حدوثًا لأنه ظهر بعضه لبعضه وظهر لنفسه بصور العالی وکمل 
الوجود بذلك وذلك الوجدٌ هو غاية الایجاد للخلق» فافهم ما قررناه في ذلك . 

الغاية من العالم: هو وجود الانسان الکامل» فانه هو العلهٌ الغائیت وانه هو الحق 
المخلوق به» وإنه كمال مجلی الجلاء والاستجلاء» وانه صورة حضرة أحدية الجمع . 

الغاية من وجود الانسان : ما عرفته من کونه هو العین المقصودة التي يتم بها كمال الجلاء 
والاستجلاء على الوجه الذي عرفت . 

غاية قوی الانسان ومدارکه : ما به يتم ظهور کمالاتها المختصة بکل واحد من القوى. 
ممّا لا يوجد لغیره بحیث يصرفٌ كلّ قوة وعضو في [الکمال] المختص بذلك العضو والقوت 
الذي لم یخلق ذلك العضو والقوة بالقصد 0ب الأول 1 لؤظهار ذلك الکمال [الذي] متی 
لم یتصرف ذلك العضو والقوة فیه فقد صرف في غير ما ملق له. 

غاية اللسان: أن يكون مُواظبّا على الذکر الدائم» والشكر الملازم» والتلاوة ليلاً ونهارًا 
سا وجهراء وأن يكون موصوفا بالإفصاح لبيان ما يَنطوي عليه الكتاب والسّنة من علوم 
)۱( هو الحديث الذي تقدّم صفحة :)١١4/1(‏ «كنت كنرًا مخفیّا» فأحببت أن أعرف. . .». 


۲ في لطائف الا علام ۲ ۱۷ 2 مر اتب الوجود فالازلي : وجود الحق نقسه ‏ والحادث : بصور العالم 
الثایت . 


الفلك اليميني 5 
ار والطررقة ولج بجا بطری مین لیم دسا و ايكون جمیع ما يتكلم 
به حقًا صادمًا خيرًا نافعًا مشتملاً من الحکم والمواعظ على ما يذكّر سامعها بالله ويقرّبه إليه . 

غاية البصر : أن یتصف بنظر العبرة من الظاهر إلى الباطن » ومن الخلق إلى الحق . 

قال عليه السلام : «أمرثٌ أن يكو نطقي ذکرا» وصمتي فكرّاء ونظري اعتبار!»۳. 

وأن يُدِيمَ نظره مهما استطاع في خط المصحف. وفي وجه الوالدين» وإلى الكعبة» وفي 
كتب العلوم النافعة في طرق الاقتداء إلى السبيل الموصلة إلى ما فيه كماله في طرق البر 
والبحرء وغير ذلك من كلّ ما فيه كمال البصر . 

غاية السمع : المداومةٌ على الإصغاء إلى الذكر والقرآن والعلوم النافعة» والإصغاء بالكلية 
إلى المخاطب النافع » وإلى قول الصدق» والمتابعة للأحسن مما یسمعه والأحقّ مما یشتمل 
عليه معنی المسموع ؛ قال تحالی : ۴ اَذ معو القول فب کون أحسكةء أَوْلَيِكَ انیت دهم 
ره [الزمر : ۱۸] حيث بلغو | الغاية من الاستماع » فهم أصحاب الفهم للت المعانی . 

غاية الید : المواظبة على أفعال البر» فلا تقصر على تناول ما ينبغي» واعطاء ما ينبخي 
ویمنع ما ينبغي عمّن ينبفي منعه» والأخذ بيد المکفوف. والاعانة للملهوف"۳؟) والجهاد بها 
في سبیل الله» وعمارة المساجد» وخدمتهاء والاسراج فیها والكتابة بها لما ينبغي من القرآن 
والحديث والعلوم النافعة والصنائع › وغير ذلك . 

غاية الرجل : المواظبة على القیام بها في طاعة الله عز وجل على اختلاف آنواع 
الطاعات لله من صلاة وخدمة للوالدین» ولمن ينبغي خدمته فرضا أو تطوّعًاء والسعي بها إلى 
ما يقرّبٌ من الله تعالی من حج وعمرة وغد إلى بیوت العبادات» وعيادة المرضی» وغیر 

وبالجملة فيأن یصرفها فى الکمالات اللائقة بها» وکذا غیرها من الاعضاء . 


غاية الغایات : ویقال : ماه النهایات : ويعني بذلك باطن العوالم وهو متام (أو آدنی) 


أن يكون نطقي ذكرّاء وصمتي فكرّاء ونظري عبرة» وذکر الحدیث الذهبي في ميزان الاعتدال» واين 
حجر في لسان الميزان في ترجمة محمد بن زكريا الغلابي. 


1۲ شرح مواقع النجوم 
وهو حقيقة الحقائق» والحقيقة المحمدية. كما مر بيانه فى حقيقة الحقائق والحقيقة 
المحمدية. انتهى من «تعریفات الفرغاني»""* قدس الله سره . 

والقصوى والقصيا: الغايةٌ البعيدة» فعلى هذا غايةٌ القصوى تكون بمعنى غاية الغاية 
البعيدة. والمستوى الأعلى. والمستوى من الجبل ذروتةُ» وذروة الشيء: أعلاه» فعلى هذا 
المستوی الاعلی یکون بمعنی أعلى الأعالي + والمستوی من النهار مكسعه» فعلی هذا يكون 
بمعنی المتسم الأعلى . 

فمن حصل فيه أي وجد في ذلك المقام» يعني : من بلغ إلى مقام مشاهدة الخلق في الحق 
ووقف على حقائقه أي حقائق ذلك المقام ومعانیه فهو الذي تشد إليه الركائب أي تقوی إلى 
صاحب هذا المقام. الركائب جمع رکاب» وهي الابل [۳۰۰] وواحدتها راحلف والراحلة: 
الناقة التي تصلحٌ لأنْ تُرحل» وقيل : الراحلة المركبُ من الابل ذكرًا كان أو أنثى . 

والمراد ههنا من الركائب نفس السائر إلى الله تعالی» وجمعها باعتبار كونها أمّارة ولوّامة 
ومُلهمة ومطمئنة وراضية ومرضية. 

وتقطع لديه" أي عند صاحب هذا المقام السباسب تسبسب الماءٌ: جرى وسال؛ وسبسبه 
أساله» والسبست المفازة» أو الأرض المستوية البعيدة» والجمع السباسب يعني من حصل 
في ذلك المقام» ووقف على حقائقه ومعانيهء تقوى إليه الرکائب» ونقطع لديه المفاوز 
البعيدة وهذا أي مقام مشاهدة الخلق في الحقّ كما مر هو ميقاث المبايعة الإلهية الذي قال الله 
تعالى فيه: إن لذت ایو إِنّما يبايشُوبت امل يد أله موق یدیم € [النتم: 6٠١‏ والوقت : 
معروف» والميقات: الوقت المضروب للفعل؛ والميقات أيضًا الموضع . 


الیدان : يعبر بهما عن الحضرتين اللتين هما: حضرة الوجوب والإمكان. 
تفط :زارت اعفی يدنه الاس لاعن حاف هه ات ا 


. ۱۷۷-۱۷۳/۲ لطائف الإعلام‎ )١( 
. في المطبوع من المواقع (۱۸۸): وتقطع لرژیته‎ )۲( 


الفلك اليميني و 
يتقوّن ویژتون الزكاة من قابلياتهم كانت هذه اليد هي اليمني» وکانت حضرة المعلومات 
والامکان الأخرى 

ومن جهة أن بركة جمیع الکمالات الأسمائية المحبوبية لعینها وظهورها متعلقة بهما 
جمیعا كانت کلتا يديه يمينا مباركة» نظرًا إلى الکمال الحقيقي لا النسبي» وکلما كان من 
المظاهر الروحانية والجسمانية حکم الوحدة والبساطة واللطافة فيه آظه کالسموات 
والأفلاك وعمارها من الأرواح والأملاك كانت نسبته إلى مظهرية الوجوب. وأثر تأثیرها 
وفعلها آقوی» واضافته إلى اليمين آشد . وکلما كان حکم الکثرة والترکیب والكثافة فيه أبين 
كالأرض وما فیها من المولدات كانت نسبته إلى مظهر حضرة المعلومات والامکان وحکم 
قبولها وانفعالها أتمّ وأقوى . 

ا 0 إليه آنسب وأولي» انظره إلى قوله عز وجل : « والارض جمیکا 


ع ضحم لوم E‏ ور بت مطویت ۴ مييه ا سبحم یل عنما بر رت € [الزمر: ۷] أي 
ل ا 
ويفهم ما دکرنا تقدر آن تفهم معنی الاصابع بأنها العالمية والمريدية والقادرية والقائلية 


والجوادية بمعنی الإجادة في الصنم والمقسطية . و آما الحي فهو بمنزلة القبضة والید . 

ويد الله: تطلق ویُراد بها إحدى الحضرتین كما عرفت وتارة پُراد بها عالم الارواح 
وتارة عالم الملك کل ذلك کما عرفتة من انتساب العالمین الی الحضرتین . 

وتطلق يد الله ویراد بها مظهر الاسم القديرء ويُسمّى عبد القادن وهو الذي يُعطيه الله 
التمكن من إظهار المعجزات في أيام الدعوة والكرامات في الفترات وغيرها. انتهى من 
«تعریفات الفرغاني»”"' قدس الله سره . 

وقد أفردنا هذا المقام بما يجب كتابًا كبي؟ سميناه «مبايعة القطب:”” لم أذكر فيه أي في 
الكتاب المسمى بمبايعة القطب سوى هذا المقام خاصة فيه في ذلك المقام أي مقام مشاهدة 
الخلق في الحق» وهو مقام ذي العقل والعين. 
)١(‏ في لطائف الإعلام 1۰6/۲ : والوجود مستقلاً . 
(۲) لطائف الإعلام 7/۲ ۰-8۰۳ . 


(۳) مبايعة القطب في حضرة القرب. قال ابن عربي: يحتوي على مسائل جمة من مراتب الاملاله 
والمرسلین والتبیین والعارفین والروحانیین . الشیخ الاکبر : 445 . 
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[مطلب ذو العقل] 

فذو العقل: يعني به من يرى الخلق ظاهرًاء ويتعقل وجود الحق سبحانه ۳۰۰1/ب) باطتاء 
فهو يرى الخلق في مرآة الحق» وإنّما كان الحقٌّ في ذوق صاحب هذه الرؤية باطنا والخلق 
ظاهرًاء لآن وجه المرآة يخفي لظهور ما يتجلى فيه» فإنه متى انطبع في المرآة صورة لا بد 
وأن يظهر في وجههاء فيخفى وجهها لأجل ذلك . 

وذو العين: من يرى الحقّ ظاهرًا ولا يرى الخلق» بل يتعقل وجودهم. لأنه يرى الحقّ 
في الخلق؛ فيكون الخلق مراة للحق» فيكون الحقٌ في حق صاحب هذا الذوق ظاهرًا والخلق 
باطناء لأجل خفاء وجه المرآة التي هي الخلق بما يتجلى فيهاء فلهذا لا يرى صاحب هذا 
الذوق إلا الحق وحدهء كما كان الحالٌ في صاحب العقل على العكس بحيث لا يرى الا 
الخلق لا غير . ۱ 

وذو العقل والعین : هو الذي یری الخلق في الحق والحق في الخلق» بحیث لا ينحجبٌ 
بکثرة المجالي عن رؤية المتجلي فيهء كما انحجب صاحث العقل بظلمة الاکوان وکثرتها عن 
رژية نور وجه مکونها ووحدته» وکذا لا يُستهلك برژية نور وجه المتجلي ووحدته عن روية 
كثرة المجالي» وإذا فهمت هذا عرفت ما هو مقصود الشيخ رضي الله عنه بقوله [في 
«القتوحات»"* في منزل الظلمات المحمودة والأنوار المشهودة. وهو الباب الموفي ستين 
وثلائمئة» وهو منزل صور النور]: 


ففى الخَّلق عينٌ الحقّ إِنْ كنت ذا عين وفى الحقٌّ عينٌ الخلق إِنْ كنت ذا عقل 
الاو نش ونر قت * 5 5 ۲ 5 هف 
وان كنت ذا عقل وعينٍ فما ترى سوى عين شيءٍ واحدٍ فيه بالشكل”" 


O a 
. انتهی من «تعریفات الفرغاني» فذدس سره‎ 


(۱) الفتوحات المکية : ۲۹۰/۲ . البیتان فيه : 


قفي الحقٌّ عینْ الخلق إن كنت ذا عين وفي الخلق عینْ الحق إن كنت ذا عقل 


)۲ في لطائف الإعلام ٤١٤ /١‏ : واحد قيد بالشكل . 
(۳) لطائف الاعلام /١‏ ۷-4۷۳ . 
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وهذا المقام هو مقام: الخليفة الكامل من البشر كأكابر الاولیاء وأولي العزم من الرسل 
عليهم السلام» الذين من شأنهم الصبرُ والثبات في حاق الوسط من الخلق والحقء ليأخذوا 
المدد من الحقٌّ بلا واسطة بحقيقتهم» ويعطون الخلق بخليقتهم» فلا يميلون إلى طرف؛ 
فيهملون الطرف الاخرء كما هو عليه الغالب فيمن غلب عليه حقيقته باستهلاكه في نور الحق 
أو خليقته بانحجابه بظلمة الخلق . ۱ 

والخليفة غير الکامل: وهو خليفة الله بواسطة من هو تب له من آولي العزم والخلفاء 
والکتل» وکل کامل خليفة لکامل . انتهی". 

والقطب : ویقال له الغوث أيضاء وهو عبارة عن الواحد الذي هو موضع نظر الله في 
العالم في کل زمانن. وهو على قلب اسرافیل . 

والقطبيةٌ الکبری هي مرتبةٌ قطب الأقطاب فان لكل مرتبة من مراتب الولاية قطبّاء وهو 
الحاصل في ذروتها . 

وقطب الأقطاب من لیس وراء مرتبته إلا النبوة العامف» وهو رم الصدّيقين كما مر 

فيد هذا الامام المرتقی به إلى هذه المرتبة أي مرتبة الخلافة والامامة بده حجر الأسودء 
و فا ا ود مج مه المطمر وم ر فان اون م :الا 
الحصی واحدئها حَصَّبَةٌ كقصبة» وأرضٌ حَصبَةٌ كفرحة ومَخصَبَة كثيرتهاء وحَصَّبّةُ رماه بهاء 
والمُحَصَّبٍ [موضم] الجمار بمنى . 


١‏ هذا المقام وهذه أسرارة رفم الحجاب واشرقت آنواره 


يعني : هذا المقام الذي عبارة عن مقام مشاهدة الخلق في الحىٌّء ومقام الخلافة الكماليةء 
والإمامة الكمالية التي يكون صاحبهٌ الخليفة الكامل» وإمام المتقین يعني به من عصمه الله عن 
المخالفة فيما آمر ونهی» وعن المنازعة فيما قدّر وقضى» بحيث لا يظهر منه من الأفعال الا 
ما يوافق ۳۰۱ آمر مولاه» ولا یبط من الخواطر إلا ما قذر الله کونه وأمضاه وهو مع ذلك 


. 1۵0/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 


11 شرح مواقع النجوم 
یری أنه إنما يتقي به فيهء والاشارة إلى هذا المقام من التقوی بقوله عليه السلام : «اللهم إني 
أعوذ بك منك" . 

وهذه آسراره: أي المذکور آنفا هو أسرارٌ ذلك المقام» وهذا المقام وأسراره رفع 
الحجاب . الحجاب ویقال الران» والمراد بذلك : انطباعٌ الصّور الكونية في القلب على سبیل 
الاستیعاب له والرسوخ فیه بحيث لا یبقی مع ذلك مطممٌ لتجلي الحقائق فيه لعدم نوريتهِ 
بتراکم ظلم الشجب المختلفة عليه» فلهذا يُسمَى عموم حصول صور الأكوان في القلب 
ورسوخها فيه حجابًا له ورینا عليه . 

وقد يُطلق الحجاب وراد به رؤية الأغیار بأ صفة كانت من صفات الأغيار. وأشرقت 
آنواره أي آنوار هذا المقام عند رفع الحجاب . 

؟- ويدا هلال التم يسطم نوره لاتاظرين ورال عه ساره 

بدا: أي ظهر . هلال الشَّهّ: والتم بقتح التاء وكسرها وضمها بمعنى التمام» وهو البدرٌ. 
یسطم أي يرتفع» يقال سطع الغبارٌ والرائحة والرائح ارتفع» وبابه خضم. نوره أي: نور 
المقام أو نور صاحب هذا المقام للناظرين. وزال عنه أي عن صاحب المقام. سرارهٌ أي 
ظلمته ؛ لأن سَرَرَ الشهر بفتحتين آخر ليلة منه وكذا سراره بفتح السين وکسرها وهو مستق 
من قولهم : استترّ القوم أي خفي سرارهاء فربما كان ليلة» وربما كان ليلتين . 


۳ فأنار روض القلب في ملكوته وأ تت بک 1 حفيقة 3 شحارة 
أنار بمعنى آضاء وأنارتٍ الشجرة: أخرجت نؤرهاء وههنا يتضمَّنُ المعنيين. في ملكوته 


ص 


أي في غيبه : « بح الى یو مرت کمن ولو ود € [بس: ۸۳ وأدث بكلّ حقيقةٍ 
آشجاژه أي أعطى كلّ حقيقة إلهية وكونية آشجار ملكوت روض القلب» كناية عن تجلي 
الحقائق الالهية والكونية في مرأة القلب . 
4 عند التترل صح مايختارة ‏ قل أیطت بالركى تاره 
عند التنزل من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني» وهو مقامٌ الفرق بعد الجمع» والبقاء 
بالله بعد الفناء في الله . صح ما يختاره قلب أميطت: أي أا بالزدی أي الهلاك أي الفناء 


)201 حديث أخرجه الطبراني في الأوسط ۱6۱/۷ »)٠١7(‏ وابن السني في عمل اليوم والليلة (۱۲۷). 


الفلك ۱ لیمینو 1¥ 


لقوله تعالى  :‏ کل کیء مَالِكُ الاو ج4 [القصص: ۸۸]يعني بسبب الفناء في الله أزيلث آستارژی 
ا ا القلب والأستارٌ جمع ستر . 


قال في «رصد المعارف»: الستر: هي الوقوف مع العادات أو العبادات» أو ما یترتب 
عليها من الکشوفات. ويُطلق أيضا على کل ما يحجبك عما يعنيك » وأكثرُ استعمال الستر في 
مقابلة التجلي يقال: استتر عليه: إذا نيل التجلي عله و انلق برف وريه 
للسالك لثلاً بنحرق بنور التجلي» فيتلاشى» فیستر عليه ليستعدٌ للترقي» ولهذا قیل : الستر 
للموام عقوبٌ» وللخواص رحمة. فعوامٌ هذه الطاثفة عيشهم في التجلي وبلازهم في السترء 
وأمّا الخواص فهم بين طيش وعيش» إذا تجلی لهم طاشواء واذا سترّ علیهم رَدُوا إلى الخط 
فعاشوا. وأما الستاثر فهي في عرفهم تطلق على جميع صور الأکوان لأئها مظاهر الأسماء 
الالهية وستائرهاء والسٌتور تخصن بالهیاکل البدنية الانسانية لکونها واسطة بين الحقٌّ والخلق . 

5 وبدا السيم ملاعا أغصانة ۳۰۷ ب] فهفث بأسرار العلی اطباره 


ودا أي ظهر في روض القلب . النسیم: أي نسيم الصّباء والصّبا هو ما يأتي من الريح من 
جهة المشرق» ويقال لها القبول» كما يقال للریح الآتية من جهة المغرب الذبورء وهي في 
اشاراتِ القوم ما يأتي من الجسمانيات» والطّبا ما يأتي من جهة الروحانيات» ويُكنى بالصّبا 
عن نفحات القرب المُشار إليها بقوله عليه السلام: إن لله في أيام دهركم نفحات ألا فتعضو 
ا" وقوله عليه السلام : ی اهلك ها توت LSE‏ 
ريح القبول» والدّبور ريح الادبار . وقال : 


بت بت تس و و نسیم الصا یخلص إلى هبویها 
فِإِنَ الصّبا ریخ ذا ما تَنْسَّمَتْ على قلب محرور تجلت كروب" 


فعنوا بجبليٰ نعمان حجابي الشهوة والغضب. فهما الحاجزان بين النفس وبين تعرّضها 


)١(‏ رواه الطبراني في الأوسط ۱۸۰/۳ (۲۸۵) وفي الکبیر ۲۳۳/۱۹ (۵۱۹) من حدیث محمد بن 
اة 
الفا 


(۳) البيتان لمجنون ليلى . الديوان: ۱۷۰ . 


۸ شرح مواقع التجوم 
لتفحات القرب من جانب الرث عز شانه. ملاعبّا آي محرکا. أغصانه آي أغصان روض 
القلب. يقال : لاعبّها أي لعب معها. فهفت أي خفقت بأسرار العلی آطیارزه أي آطیار أشجار 
روض القلب. يقال هفا هفوّا وهفوة وهفوانا : أسرعء والطائد: خفقّ بجناحیه. والوّجل ذل 
وجاع والأطيارٌ ههنا كنايةٌ عن الهمم العالية . 

وتطلق الهمّة بإزاء توجه القلب بجمیم قواه الروحانية إلى جانب الحقّ لحصول الکمال أو 
لغيره» وتطلق بازاء تجرید القلب وتطلی بازاء جمع الهم لصفاء الا لهام ؛ وتطلق بازاء تعلق 
القلب بطلب الحقّ تعلقًا صرقا أي خالصًا من رغبة في ثواب أو رهبة في عقاب. ويُعبَرُ بالهمّةٍ 
عن نهاية شدذة الطلب . 

وجعلوا الهمَّةَ ثلاث درجات: أولها: همّة الإفاقة. وثانيها: همّة الأنفة» وثالئها همّة 
أرباب المطالب العالية . 
المعبودية له تعالی؛ لصدق محبتهم فيه لا في ما سواه من رغبةٍ في نعيم أو رهبة عن جحيمء 
فسمُوا أهل الهمم العالية لسمرٌ هممهم حيث تعلقت بأعلى المقاصد الذي هو الحقٌ عر شأنه. 
وما ذاك الا لكون هممهم عليةً في نفسهاء حتى أورثتهم الازدراء بالأعراض» وقلة المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطلبون من قيامهم بما ندبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
الإخلاص شيئًا من الأحوال التي يُعبّر بها عن التجليات والواردات؛ بل ولا يرضى صاحبٌ 
ذه تیه بان كود اش ده للحتي مق ای اماف نزولا تق هج ایا عند اه 
«لصفات» بل تجاوز عن مشاهدة النعوت إلى عین الذات» لأنه لا يزتوى عنطشه إلا بورود 
العين التي هي مقدسة عن المتی والأين» وقد مر تفصیلها. 

۸= جادت علی آهل الروائح م مضه برا طييها ازهماره 


أي جادث أطيارٌ روض القلب على أهل الروائح أي أهل الستائر» أو أهل السرائر: وهم 
قوم كشف الله عنهم أغطية البصائرء فشاهدوا ما خلف الساتر التي حجبث أهلّ الظواهر عن 
شهود المعارف الحقيقية والعلوم اللدنية بما حصل في أوهامهم من الصور الوهمية الناتجة عن 
ظنونهم 1 وخبالاتهم. فلكون تلك الصور المتوهمة خموشا في وجه مرايا آبصارهم 
حالث بینهم وبين انتقاش ما حظي به أهل العناية من العلوم الالهية والمشاهدات القدسية التي 
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وهبها أله الاعلام من حضرات الملك العلام واستبدل عنها اهل الحجاب بغليات الظنون 

والأوهام. وقد ضمّنث هذا المعنى بيتين هما: 


القع ل والبيات لى والحرف مُنعجم والامر مَبه وم 
ا اكاك نولك لعن انين عسن الإله فما قد قال موهوم 
(۱) 
انتهی "۰ . 


ما فآ ارت ی القوة. والسية .لان ل بان تمد دمن عل 
أثقلته النعمةء أو من المنْ بمعنی القطع؛ لأنَّ المقصودّ بها قطم الحاجة: ويجيء بمعنی 
القوة» والمرادٌ ههنا من المتة نعمةٌ الخاطر الربّاني» والالهام منه تعالی بريًا أي منرّهة عن 
الخاطر الشيطاني والأوهام» أو ضمير (جادت) عائدٌ إلى نسيم الصباء والمراد ههنا النفسن 
الرحمانيء ومن أهل الروائح الأرواح» يعني : جادت أي النفس الرحماني على الأرواح نعمة 
الخاطر الرباني بطریق الالهام منه تعالى منزها عن الخاطر الشيطاني والأوهامء وطيبها: أ$ٍ 
طيب الروائح من أزهاره أي أزهار القلب» وزهر الشجر بعده. 

النّمّس الرحماني : هو حضرة المعاني» وهو التعيّن الثاني» سُّمَي بذلك من جهة أن التقَسَ 
آم وجداني كائن في باطن المتنفسين منبعثٌ منه إلى ظاهره. حاملٌ لصور المعاني الحاصلة 
عن اختلاف صور بروزه» وظهوژه بسبب اختلاف ما يمع اعتماده عليه من المراتب التي تسمّی 
في الخارج مخارجخ» وهي المنافذ والمقارنات"" من الصدر والحلق والخنجرة اسان 
والشفة والأسنان وغیر ذلك من القوابل التي لها مدخل في تقدیر المخارج» بحيث یصیر 
لس الواحد متعيّنًا بحروف وکلمات متميزة مختلفة في صورهاء فکذا التعیّن الثاني هو آول 
ما يتميّرٌ وينبعثُ من الباطن الذي هو التعيّن الاول» فشتّي باس الرحماني لاجل ذلك فا 
تعدّدٌ الوجود الواحد واختلاف صوره اما یحصل عن اختلاف القوابل التي هي الاعیان 
الثابتت. وأحکامها وأحوالها المختلفة» ولا الاسماء نما بحصل النفس من كرت بطون 
الغیب بظهورها في حضرة الارتسام واتقصیان وال وبا نسم الك ع لوه فد تراد 
حينئذ» وکذا الکریم والمقسط والخالق والرازق وباقي الأسماء» وکان ذلك هو السب الذي 


() لطائف الاعلام ۱/ ۲۰۳ (أهل السراثر). 
(؟) في لطائف الاعلام ۳9۸/۲: والمقاربات . 


.۷ شرح مواقع النجوم 
لأجله سم سمي هذا التعین الثاني بالنفس الرحماني كما عرفت . 

وإِنّما بسب إلى الرحمن سبحانه دون غيره من باقي الأسماء لأنَّ (الرحمان) اس لصورة 
الوجود الإلهى التى هى عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الإلهية عند ظهورها بنفسها من 
بطون وحدة الذات» فلهذا [کان] التَّمَسُ مضافا إلى الاسم الرحماني تعالى وتقدس . انتهى من 
«تعریفات الفرغاني78١2‏ قدس سره وقد سبق تفصيل الرحمن» والتوجيه الثاني آنسب للمقام . 

اد هام الفواد بحّه فتقاست آوصافه وك نيفق آنک ار 

والفژاد : القلب» والجمم أفئدة» وقیل در سردي القلب والرویم: کم الصدبین ن القلب 
والتسن. 

يعنى ذهب الفؤاد بحبّه تعالى فتقدست آوصاف القلب من الأوصاف الذميمةء وتنزّهت 
أفكارٌ القلب عن الأفكار الفاسدة والخيالات الباطلة. والوصف والصفة مُترادفان عند أهل 
اللغة» والهاء عوضن عن الواو کالو عد والعدة والوصفٌ عند المتكلمين كلام الواصف . 
والصفة هي المعنی القائم بالموصوف . را 

وقال الفرغانى”"' قدس سره: الوضت الذاتی للحی : هو صفته الذاتية . 

والوصف الذاتی للخلق : هو الفقر الذاتى ٠‏ فانها هی الصفة الذاتية للخلق . 

والوصف الذاتی لكلّ شىء : هی حقيقة الحقائق» فانها هى الحقيقة الذاتية لكل شىء . 

والضفة الذايه ال يع بها الضلقة "القن لا فا دات الى وهی أحدية جمع 
لا راا مسي و وال اسان كد لهي ات اه لت وی 
بشهود هذه الصفة ومعرفتها تماما نما يكونُ بمعرفة أنَّ الحقّ في كل متعيّن قابل للحكم عليه 
بأنه متعيّنٌ بحسب الامر المقتضى إدراك الحق فيه متعيّناء مع العلم بأنه غير منحصر في 
التعين › وأنه من حيث هو غير متعيّن . 


. لطائف الاعلام ۳۹۹-۳۰۸/۲ وقد تقدّم قبل؟؟‎ )١( 
. فى لطائف الاعلام ۳۸۹/۲ تعريف الوصف . وفيه أيضا ۲/ ۱۳-۱۲ تعريف الصفة‎ )۲( 


الفلك اليميني ۷۱ 

والصفة الذاتية للخلق : هو الفقرٌ الذاتي» قال تعالی : « وان الم وَأ الْفْقَرَآء 4 (محمد: 
]فهو صفهٌ ذاتية لكل ما سوی الحق. لاستحالة انفكاك الفقر عن أحدٍ من الخلق . 

والصفة الذاتية لكلّ شيء: هو حقيقته» وذلك أنه لمّا كان المرادٌ بحقيقة الحقاثق باطن 
الوحدة الذي هو باطنْ کل حقيقة إلهية وكونية» صارت حقيقة الحقائق هي الوصف الذاتي 
لكلّ شيء لاستحالة تعقل شيء بدونها واحدّا كان أو كثيرّاء موجودًا أو معدومّا» قدیمّا أو 
محدثّاء ولهذا قالوا بأنْ حقيقة الحقائق لا تقتضي من حيث هي أن تکون موجودة أو معدومة» 
ولا قديمة ولا حادثة» وأنها ظاهرة في کل شيءء وباطنة فيه آیضا. بحكم ذلك الشيء كان 
ذلك الشيء ما كان قدیمّا أو محدثاء ولهذا كانث هي أي حقيقة الحقائق - هیولی الهیولات» 
وهیولی الكلّ. كما مر تفصیله في الهیولات . انتهی"*. 

والفکر : عبارةً عن ترتیب آمور معلومة للتأدّي إلى مجهول . 

وحاصل البیت : هام الفؤاد بحبّه تعالی» وتقدست أي تطهّرت أوصافه من الأوصاف 
الردية» وتتزمت أي تباعدت آفکاره عن الأفكار الفاسدت 

۸ - وتدرل المروح الأميِنٌ لقلبه يوم العروبة فانقضَت أوطارث” 

والمراد من الروح الأمين هو روح الالقاء» یعنون به المشار إليه بقوله تعالی : 2 
ین أَمْروء عل من يمَآُ ین باد * [غافر : ۱۰] فلهذا يُطلقون الروح في اصطلاحهم بازاء المُلقى إلى 
القلب من علم الغیب على وجو مخصوص. 

ويوم العروبة هو يوم الجمعة» ویوم الجمعة في اصطلاحهم يُشار به تارة إلى ابتداء وصول 
السالك إلى مقام المشاهدة المعبّر عنها بلقاء الحق» وتارة يعني به وقت مطلق اللقاء أيّ وقتٍ 
كاذه ارات ات أو فيما بعد ذلك» كما آشار شيخ العارفين إلى ذلك في قصيدة نظم 
السلوك أي القصيدة التائية : 

ول الليالي ليله القدر إن دنث كما كل أيام اللقا یوم جمعة 

يعني تنل الملك الملقي الالهام (۳۰۳] لقلب صاحب مشاهدة الخلق في الحقٌّ يوم اللقاءء 

فانقضت آوطارّه أي حاجات صاحب هذه المشاهدة يُقال: قضی حاجتّه» فانقضت تلك 


)١(‏ انظر الحاشية السابقة. 


۷۲ شرع موا و 
الحاجة» أي انحلت مشکلاته . : 
4 إنَّ الفؤاد سم التسژل واقفُ ما لم يصح إلى النزيل مطازه 
أي : الفؤاد مع التنزل عند تنزّل الروح الأمين عليه واقف أي دائمٌ معه» ليس بغافل عنی 
ما لم يصح إلى النزیل أي الروح الأمين . مطارّه زمان طیرانه . ۱ 
والمراد من الروح الامین ذ فى الخو a‏ و 
العقل الأول کجبریل عليه السلام بالنسبة إلى تبيّنا اف #اقت نید کر رشان ی E‏ 
عن الكثرة» لا شان من تشغله الكثرة عن الوحدة لأنّه : 
٠١‏ من کان تخل" التکاثر لم يكن یفن سوم وروده إکشاره 
التکاثر : المتکاثر؛ يقال من باب المغالبة كاثرهم فكثروهم» من باب نصرء أي غلبوهم 
بالکثرة وأكثْرَ الدجِلٌ : كثرَ ماله . وورد بالکسر ورودًا: حضر» وأورده غیره. 
يعني : من كان یشغله التکاثه لقوله تعالی : آلهنک الگا * کی زرم المقایر)ه [التكائر: 
١-؟)‏ لم يكن ذلك العکاثر يُغنيه نيه أو لم يكن يغنيه اکثاژه يوم حضوره عند قاضي الحاجات وعالم 
الأسرار والخفيات لقوله 0 © مغ عق ماه * هلك عن سُلْطَئييَة 4 [الحاقة: ۲۹۸ 
١‏ من ينمي الحقيقة بصبر" على بأسائها حى شري مقداره 
الانتماء : الانتساب» 5 7 هه والاس ‏ العدات وهی ایض اند ز في الحرب . 
والحقيقة مشاهدة الربوبية بمعنی أنه تعالی هو الفاعل في کل شيء والمقیم له لأن هويته 
قائمة بنفسها مقيمة لكل شيء سواه . 
يعني : مَنْ پنتسب إلى حقيقةٍ ابتة يصبرُ على شدَة صدرث عن الحقيقة» لأنه تعالى هو 
الفاعلُ بالخلي والایجاد. حتى يُرى على البناء للمفعول. مقدارُهُ نائبُ الفاعل» يعني يرى 
مقدارَ البأساء والضراء. مجازاة السراء أي المسرة والرخاء» أو مقدار صبره على البأسای 
بقرينة تذكير الضمير. 
5 لا كالذي أمسى لذلك مُافرا ولخي ال ا 
يعني المنتسب إلى حقيقة (هو الذي) يصبرٌ على شذتهاء ويرضى بحاله لا كالذي أمسى 


(۱) من البيتٍ )٩(‏ حتى البيت (۱۲) ومن البيت (۱8) حتى البيت (۱۹) ليس في المطبوع من مواقع النجوم. 


الفلك اليميني ۷۳ 
أي دخل فى المساء لذاك البأس. منافرًا المنافرة والتفاز من الشىء : التجافی عنه وتباعده 
والمنتسبٌ إلى الحقيقة مَنْ لا یخاف أي لا يظنٌ ولا يعلم نفاره. لأنَّ الخوف يتضمّن معنی 
الظن ‏ والعلم في حقيقته ومجازه وهو عمّن يلحق لتوقع المكروه» وكذا الهم وأمًا الحزن 
فهو عمّن یلحق من فواتِ نافع أو حصول ضانّ أي لا یعلم نقار المنتسب إلى حقيقة عن 
الشدّة. لأنه أنيس لحبيبه» فکیف پُنافر عمّا صدرّ عن حبيبهء الا أن یکون من المدّعي. 
ولدلك قال : 
٠‏ من یدعی 3 الحبيبَ ا نی حاله AOE‏ ما 
الادّعاء: هو مصدر اذعى افتعال من دعى» وادّعى کذا: زعم له حقّا أو باطاك والدّعوى 
على وزن فغلی اسب و ألفها تعاس فلا ينون . 
والاستبشار والبشارة اسم من التبشیر» کالبّشری» وما يُعطاه المبشر» وبمعنی اظهار 
السرور . 
۳ ۰ 5 0 ۳ 1 
۶ من يذعي حکم الكيان فانه قد تسه سس ای ره 
الکیان: فی عرف الحکماء (۳۱۳/ب] والصوفية یلق علی الاصل. فیقال : الحقائق 
الکیانیت یعتی الأصليةء وهو جمع کي وهو الجُلِكُ عند العجم. والکیان يُطلق علی 
الطبیعة . 
ویقال : تيّمه الحبٌ أي عبّده» وذلله» فهو متيّمٌء يعني : من يدعي حکم الطبيعة» فانه قد 
ذللته وعبّدته بسبب حبٌ الطبيعة آغیاژی أو من يدّعي حکم أصل الحقيقة» فإنّه قد ذللته 
وعبّدته أغيارٌه» أي أغيارٌ أصل الحقيقة بسبب حب الاغیار . 
6ل من كان يزعم أنه من اله سحانه فشه‌وده" اک" 
الرَعُم بالضم اعتقادُ الباطل بلا تقوّلٍء وبالفتح اعتقاد الباطل بتقوُلٍ. وقیل : بالفتح قولٌ 
مع الظنٌ وبالضم ظنٌ بلا قوب ومن عادة العرب من قال كلامّاء وکان عندهم كاذبًا قالوا: 
زعم فلان» وقال شریح : لكل شيء كنيةٌ» وكنيةٌ الكذب زعم . 


V٤‏ شرح مواقع التجوم 
وفي «الأنوارة: الرعم ادّعاء العلم بالشيء» ولهذا يتعدّى إلى مفعولين كقوله تعالى: 
ام دی مص رم & 0 میوگ ١‏ - 3 
$ رڪم ان کموا أن أن ماه [التغاين: ۷] وما حاء في القران في کل ا e‏ ذم للقائلين › وقد 
یُستعمل بمعتی (قالّ) مجرّدًا عن الکذب؛ وفي قوله تعالی : « مدا ولو مهن € [الأنعام: 
١‏ هو الظنٌ الخطأء وقد جاء فيه الکسر کالفتح والضم؟. 
وأله يأله بالفتح فیهما إلاهةء أي عبدوا الاله بمعنی المألوه. أي المعبود والتألیه التعبید 
والتأله التنسّك والتعبد. وتقول أله أي تحيّرء وبابه طربّ» وأصله : وله يوله ولهاء يعني مَنْ 
زعم أنه ممّن عبد الله سبحانه وتعالی فشهوده عبادتةٌ وأذكاره لا شهود الحقّ لأن الشهود هو 
الحضور مع المشهود» ويُطلق أيضا بمعنى الإدراك الذي یجتمع فيه الحواس الظاهرة 
والباطنة» وتتجدد فى إدراكهاء وقد عرفت أن الموجت لاتحادها نور من جانب المشهود 
یمحو ظلمة حجابیتها ویقوم مقامها فیری الحق بنوره» ويْفني کل ما سواه بظهوره وشهود 
العبادة لا شهود المعبود. 


٦‏ شهداء مین قال الوجود شعاره (EEE E‏ ودناره" 


e 

وفي «القاموس»: شعار ككتاب جل الفرس» والعلامة في الحرب والسفرء والدّثار 

لکسر : كل ما كان من الثياب فوق الشعار» وقد تدثر أي تلفف في الدثار . 

وكذا فى «القاموس» الدّثار بالکسر ما فوق الشعار من الثياب . 

والشهداء : جمع شهید » بمعنى المشاهد» یعنی : من كان شهو دهم الحقّء قال : الوجود 
شعار الحق» آو وجود الحقْ شمار المشاهد؛ وهذا ام یعرفهٌ شرع وهو دثاره؛ يعني لباس 
أحكام الشرع هو دثارٌ أي دثار المشاهد يعني مع رژية الحقيقة یتدئر بثياب الاحکام 
الشرعية . 

,1 0 
¥ واه ما یره نها علد وعسرة وج‌دطه واواره" 


4 


أَنَّ ید بالکسر أنّا وأناناء وتأناتا: تأوّه. ورجل آنان کغراب» وشذاد وهمزة : کثیر الأنين. 


(۱) مادة (الزعم) من الکلیات ۰۹/۲ . 


الفلك الیمینی Yo‏ 


والصمتُ: السكوت. والعبرة بالکسر : العجب» واعتبرّ: تعجب. والعَبّرة بالفتح : الد 
قبل أن تفيض» أو تردّد البکاء في الصدر أو الحزن بلا بکاء. والوجد: الحپٌ والحزن» لکن 
سا هی وال وار که تاو ی وا وا وای 

يعني : أنين مشاهد الخلق في الحق» وصمته عنه عمّا شاهده» وعبرة وجده وأواره (:۳۰] 
إنما هي مما يراه» أي یری الخلق في الحقّ؛ يعني هذه الحالات له نما هي من وصله لا من 
هجره. وآن هذه المشاهدة توجب الاستقامة لقوله عليه السلام : «شيبنني هودٌ والواقعةه۱۲ 
لأته كان في سورة الهود : ۴ سم گنا أَمرت؟ه (هرد: 1۲ . 

والاستقامة : هي روح تحيا به الأعمال» وتزکو به الأحوال» قال الله تعالی: إنَّ اليب 
الوا رت آله كُمّ اسْتقدموأ ال مک سکم » [نصلت: ۳۰] فقوله تعالی : وئم 
توا هو من جوامع الكلم؛ فانه جمع بقوله تعالى: ثم نق 
الأوامر» والانزجار عن جميع النواهي؛ وذلك لو أنه أتى إنسانٌ بجمیم الطاعات» واجتنت 
جميع الخطيئات الا أنه سرق حبّةٌ من بر لخرج بذلك عن حدٌّ الاستقامة . 


م 


سَتَفموا» الائتمار بجميع 


واستقامة العامة: هي الاجتهاد في الاقتصاد في الاعمال وهو التوسّط بين العلوٌ 
والتقصيرء قال الله تعالی : « ومنهم مقتصد ومتهم سايق » [ناطر : ۳۲] وذلك بأنه لا 06 
العبادة عن مقتضى أحكام الشرع؛ لكون ذلك هو الغرض الذي يُطالب به العبد. 

واستقامة الخاصة : هي استقامة الأحوالء بأن يشهد الحقيقة كشفًا لا كسبّاء لأنّ الکسبت 
من أعمال النفس » والحقيقة لا تبدو مع بقاء النفس. لأن ال له ورن والحقيقة نور 
وفردانية» والنورٌ يَنفي الظلمة والفردانية تنفي الأغيار. 

واستقامة خاصة الخاصة : هي ترك رؤية الاستقامة» والغيبةٌ عن تطلب الاستقامة بمشاهدة 
قيام الحقّ بذاته لا بغيره» وأن ما سواه لا قيام له إلا بالحق المقيم لكلل ما سواه" . 

والحزن : توجع القلب لفائتٍ» أو تأسّْفٌ على ممتنم» وهو في هذا الطريق تأسّفٌ على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابهاء ويتضمن ذلك أمورًا خمسة» هى: الخوف 
ور و اانا ووو رقفو ور اعسات ند مجو شیاه ۱ 


(0 حديث رواه الترمذي (۳۲۹۷) فى التفسيرء باب ومن سورة الواقعة. 
99 تعريف الاستقامة وأقسامها من لطائف الإعلام ۲۰۰/۱. 


۷۹ شرح مواقم النجوم 


حزن العامة : لأجل تفریطهم في القیام بما يجب علیهم من وظائف الخدمة. 

وحزن المریدین: وتعني به ههنا المتوسطین بين العوام والخواص. وحزنهم من جهه 
ما قد يعرض لقلوبهم من التفرقة حرصًا على حصول الجمعية على الحق . 

وحزن الخاصة : على غيرهم» وإليه الإشارة بقوله تعالی حكاية عن يعقوب عليه السلام: 
« إن یخرن أن توا ب 4 [يوسف: ۱۳] وإتما لم يكن للخاصة حون على أنفسهم» لن الحزن 
تفرقةٌ وفقدان» وهم أهلٌ جمعية ووجدان ولهذا جاء في الحديث أنَّ كلّ ما سوى المصطفی 
يُنادي يوم القيامة : «نفسي نفسي» وهو ية یقول : «أمتي أمتي»”' . انتهى”" . 

يعني أنينه وبکاژه وحزنه إِنّما یکونْ خوفا لعدم الاستقامة في أحكام الشرع» لأن الحقيقة 
لا تتم إلا بأحكام الشرع» ولذا قال : ١‏ 

۸- ما نال مر جعل الشريعة جانا اتو بلغ يم 

الجنب والجانب والجنبة: الناحية» والمنار: علم الطريق» والمنارة: موضع النور 
والأصل منورة كالمنار والمسرجة والمأذنة» والمنار أيضا: العلم وما يوضع بين الشيثين من 
المحدود؛ ومحجة الطريق والنار. 

يعني : من جعل الشريعة جانبًا أي ترك شيئًا من الشريعة ما نال شيئًا من الحقيقة ولو بلغ 
السماء مناره» أي: علم اشتهاره ورغبته بين الناس» ولا یعرف حالّه الا ذو الحالء لاه 
ستدل على حقيقة من حاله . 

ذل الحال إمنا شاه أو وار تحري على حکم اه 

الحال: هو ما یرد على القلب من غير تأمَلٍ ولا اجتلاب [31/ب] ولا اكتساب من طرب 
أو حزن» أو غم أو فرح أو بسط أو قبض» أو شوق أو ذوق» أو انزعاج أو هيبة؛ أو أنس أو 
غير ذلك» وذلك بخلاف المقام لأنه عبارة عندهم عن استيفاء حقوق المراسم [الإلهية] 
فلهذا قيل: الأحوال مواهبٌ» والمقاماث مکاسبٌ» وان الأحوال تأتي من عين الجودء 
رالقامات تعفر ال لو کب وقد ا 
)۱( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۱6 4) . 


(۲) تعریف الحزن وأقسامه: من لطائف الاعلام ۰۱۰7/۱ 
(YT)‏ ۵۷۸/۲. وانظر لطاتف الا علام : ۳ ۲ 


الفلك اليميني YY‏ 

والوارد: ما يرد على القلب من الخواطر المحمودة من غير تعمّل العبدء ويُطلق أيضًا 
بإزاء کل ما يرد على القلب سواءً كان الوارد قبضا أو بسطاء أو فرحًا أو حزتاء أو غير ذلك من 
آل 


والشاهد : هو ما تعطيه المشاهدة من الأثر في قلب المشاهدء وهو على حقيقة 
ما يضبطه القلبٌ من صورة المشهود. 

ولمّا کانتِ المشاهدة في اصطلاحهم عبارة عن شهود الحقٌ من غير تهمة اصطلحوا بلفظ 
الشاهد على ما يشهده العبد. وهو المراد بقولهم: الشاهد ما تعطیه المشاهدة من الأثر في 
قلب المشاهد. فان من شاهد الحیّ لا یکون حاله کحال من لم یشاهذه وذلك الأو ما 
حصول علم لدنيّ» فیقال : فلان شاهده على حصول المشاهد کالعلم [الحاصل] له بعد أن لم 
يكن. وامّا وجدء فیقال : فلان شاهده الوجد وامّا حال أو غير ذلك . 

وقالوا: علامةٌ من شاهد الى هو شاهده أ اله (ذ! شامدٌ ال فان شاهده ظهور آثر 
الح عليهء مثل أنه إذا شاهدٌ ظهوره في غاية حسن الهيئة والجمال أو في غابة الهيبة 
والجلال حتی لم يؤثر فيه لا جمال تلك ولا جلال هذه بوجهء فذلك هو الشاهد له على فتاء 
نفسه وبقائه بربّه» ومن أثر فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه وقیامه بأحکامه بشریته؛ فهذا 
هو معنی قولهم: علامةٌ من شاهد الحقّ هو شاهده. أي ما شاهدّ له أو شاهد عليه . انتهی من 
«تعریفات الفرغاني؟" '' قدس سره . 

والهوی : عبارة عن ميل النفس إلى مقتضیات الطبع» واٍعراضها عن أحكام الشرع» وذلك 
هو الموجب لانحجابها عن بساطتها الكلية؛ وطهارتها الحقيقية بأحکام قیودها الجزثية 
وتعشقاتها الخلقية““ وقد عرفت من هذا التفصیل ما معنی قوله رضي الله عنه : 


الخال انحا اهر ووا تجري على حكم الهوى آئازه 
6٠‏ والناس اما موم" أو جاحلا أو مدع ثوب الثفاق شعارة 


.۳۷۹ /۲ : لطائف الاعلام‎ )١( 

(؟) لطائف الاعلام : ۳۵/۱ وقد تقدم هذا صفحة ۰1/۲۳۳ 
(۳) انظر الحواشى التى تقدمت . 

.۳۷۲/۲ تعريف الهوى من لطائف الاعلام‎ )٤( 


- شرح مواقع النجوم 
المؤمن: من آمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخرء لقوله تعالى: # يكبا ألَدنَ 


e‏ عجن ر ر ص وم Ar‏ مر مر ر ۳ م ۹1 س ۳ سس 
انوا انوا اه وَرَسُولِوء والکتب الْذِى تَرْلَ عل رَسولیے والحتّب آلزٍی انزل من قبل ومن يَكفرٌ 


باس 


يي ر س س ۳ مر و مده سد م عراس ”لس اس 0 
یامه ومیکیه. وکنبه. وزسله. والور الآ مَفَدَصَلَّ صلا بیدا [النساء: ]٠۳١‏ والجاحد: من أنكر 


وهو الکافر . والمنافق: من آظهر الاسلام وآبطن الکفر» كما مر تفصیلها في تقریر شعب 
الایمان من مقام الا سلام والإيمان والاحسان. 

والمومن : الکامل من جمع مقام الاسلام والایمان والاحسان» وهو : 

١‏ المتزل العالي المتیف مناه واه متی مالم يقم تا و 

علو الشيء مثلئةٌ وغلاوته بالضم وعالیته : أرفعه» وعلا علوًا فهو علین وعلیْ كرضي 
وا وعلاه وعلا به واستعلاه » واعلو لاه و أعلای وعلاه وعلا به صعده . ورجل عالي 
الکعب شریف » و آعلاه وعلاه جعله عاليًا. و ناف [۳۲۰] على الشیء آشرف » والمُنيف جبل 
وحصن في جبل . ووهی السقاية يهي بالکسر وهیّا : تخرّق وانشىّء ووهی الحائط : اذا ضعف 
وه بالسقوط . وأقام بالمکان اقام وأقام الشيءَ أدامهء ومنه قوله تعالی: # ویمون 
مس 1 و . 1 
الصلوه © [البقرة: *] والعمّار مبالغة الصيغة للاسم الفاعل من عمرت المحراب من باب کتب؛ 
فهو عامرء أي معمورء كماءٍ دافق» وعيشة راضية» يعني مقام الاحسان لأنه نتيجة الایمان 
والإيمان نتيجة الإسلام هو المنزل العالي الشريف؛ لكن إذا لم يقم عمَارّه أي عمار المنزل 
ساو هش و رت اقوط فى مان مذ ا"المترل العالى ينا ان ولاطله العبودية و 
بترك الوظائف . 

۲ العقل ان جاریته في ذاته تَنَكْ على نبل المقام مدارث” 

والمراد ههنا من العقل هو العقل الاول لا العقل الكلّ» ولا عقل المعاش؛ لأن العقل 
الأول نو علمي الهي ظهر في أوّل تنزلاته العينية الخلقیة» ولهذا قال عليه السلام: «أول 
ما خلق الله العقل*۲ فهو أقربٌ الحقائق الخلقية إلى الحقائق الالهية» ثم إن العقل الكل هو 
القسطاس المستقيم. فالعقلٌ الكلّ هو العاقلةٌ أي المدركة النورية التي ظهر بها صور العلرم 
المودعة فى العقل الأول . 


)۱ تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۱۳۷) . 


الفلك اليميني ۷۹ 

ثم إِنَّ عقلَ المعاش هو النورٌ الموزون بالقانون الفكري» فهو لا يدرك الا بالة الفكر» ثم 
أدركه پوجه من وجوه العقل الكل فقط لا طريق له إلى العقل الأول» لأن العقل الأول منزه 
عن القید بالقیاس ‏ وعن الحصر بالقسطاس ٠»‏ وهو محل صدور الوحي القدسي إلى مر کز 
الروح النفسي» ومتی قيل : إِنَّ الله لا يدرك بالعقل يُراد به عقل المعاش» ومتی قیل : إنه 
يعرف بالعقل يُراد به العقل الأول. وقد مر تفاصیلها"؟. 

وجاريته بمعنى جريت معه» يعني إن جريت مع العقل الأول» أي مع النور المُتتسب إليك 
من نور العقل الأول فى ذاته تعالى» فهو فك معنويٌ محيط لقوله تعالى: 8 ألا انم كل شَئْ 
یط * (نست: »۰] أو العقل الأول فُلَكٌ محيط بالكائنات» ومدارٌ ذلك القلك على 
الوجهین : کائن على نيل المقام» آي مقام مشاهده الخلق في الحقّ كما سبق تفصيله آنفا 
فتشاهد الحقائق على ما هي عليه . 

۳ لو كان هه التق ومن خانما ححکه عن نيل العلی ا 

11 لو كان العقل سعده النفوس › فانما حنجیته آوزاری أي أوزار العقل التى نشأث من 
النفوس عن نيل المقام العليء وهو مقام المشاهدة وجمع النفوس على الا طلاق أو على 
اعتبار كونها مار ولوّامة» ومُلهمة»؛ ومطمئنة» وراضية» ومرضية. 

والوزر بالكسر: الإثم والثقل والكأدة الکبیرت» والسلاح» والحمل الثقيل. والجمع 
أوزار» والعلی بضم العين وقصر الالف بمعنى الرّفعة والشرف؛ او لز كان بيعت أ ضاي 
العقل النفوس بسبب مُجاهدتها في سبيل اله » فإنما حجبته آوزاژه عن نيل المقام العلي . 

EET‏ عنام من رت في الحال حف سابه زوارء 

العناية : السابقة» أي الإرادة» فين مامت هذاه إزادة الجن الا مسرت اسا وطوي 
له الطريق» وحمل على الجادة والمحجّة البیضای ووهب سر تدبير نفسه» وححبّب إليه كل 
شيء » ونعم ی EGY,‏ ما مقته الله تعالى أديًا وشرعيّاء وهو المعیَر عنها بالعناية 
الأزلية. 

الحنين: الشوق وتوقان النفس وقد حنّ إليه ین بالكسر حنيئا [١٠٠/ب]‏ والحنان: 


.)8۸/۲ انظر صفحة (۱ ۰۱۵۵ كلاق‎ )١( 


وف شرج مواقم جوم 
الرحمةٌء وقد حنّ عليه يَحِنُ بالكسر حنانًا. وفي «القاموس»: الحنين: الشوق وش: 
البكاء» والطرب» أو صوت الطرب عن حزن أو فرح حن يجن حنيناء فهو حا . والززار 
جمع الزاثر . 
يعني : إذا أتته ‏ أي صاحب العقل - عنايةٌ من ربّه في الحال حن ببابه زوّاره» أي أساق إليه 
زوآره» وقصدوابابه لزيارته للانتفاع منه. 
0 ورایته لما تخلص روخه من سحنه سری به تاره 


3 


بعر ۳3 4 
يعني إذا تخلص روح صاحب العقل الأوّل من سجن طبیعته أي : إذا أطلق من القيودات 
الطبيعية » والكدورات النفسانية الخلقية أسري به جبّاره. أسرى أي سار ليلاً لقوله تعالى: 


9 سحل الذى آسری بدو [الإسراء: ۱]. 


مطلب المعراج الروحاني 

وهو عبارة عن المعراج» وههنا يُريد به المعراج الروحاني للسائرين إلى الله الذي هو 
مُنتهى سير المقرّبين لا المعراج الجسماني المختصن لنبيّا يِه لأن العروح في اصطلاحهم 
هو من سلوك المقرّبين. وذلك أن کل سالك على طريقٍ كان غايته الحق بشرط فوزه منه 
سبحانه وتعالى لسعادة ماء وذلك السَّالكُ صاحب معارج» وسلوكه عروج» وهو العروجٌ عمًا 
سوى الحق . 

5 وقد امتطی رحب الذیار مدئر؟ يدعي البراق فما يشق غباره 

امتطاها اتّخذها مطية» مطا أي جد في السیر وأسرع والمطيّة» الدَابَةٌ تمطو في سيرهاء 
وامتطاها وأمطاها جعلها مطيّةٌ. والوُحب بالضم السعة يُقال: فلان رحبٌُ الصدرء والحب 
پالفتح الواسع» وبايه ظرف» ورحیّا آیضا بالضم والدّیار جمع دار» أي: واسع الدیار؛ 
يعني : امتطی للسیر في الدار الواسعة؛ وهي عالم الاعلی والأوسع . 

الخد بضم المیم وفتح النون المشددة: فرمرة فيه نكت فرق رش . 


(۱) المدنر: برذون مُدثر اللون: أي فيه سواد مستدیر یخالطه شبهة. وفي المطبوع من المواقع: مدبَرًا 
بالاء . 


الفلك اليميني ١م‏ 

وفي بعض النسخ : رحب اللبان» واللبان: بالفتح الصدرء أو وسطه أو ما بين الثديين» 
أو صدر ذي الحافرء وهو أنسبٌُ للمقای لأنَّ رحب اللبان يكون كناية عن المطيّة التي تكون 
زا الصدى. 

يدعي يعني يُسمى ذلك الفرس البراق . 

والبراق كغراب : دابةٌ ركبها رسول الله لل ليلة المعراج» والمراد ههنا نفس السالك» كما 
0 ا ا ل 
فش الْمطمِيمّةٌ + * انچ إل ريك ضيه تمه + فَأَدْخُلٍ في ری * اذل جني » [الفجر: 07 ۳۰] فما يشق 
راشف EE‏ البراق لشدَّةِ سرعة السيرء لأنه کالبرق الخاطف» فكيف يشقٌّ 
غبارٌه على راکبه» يُستعمل في مبالغة سرعة السیر . 

۷- تهوي به الهوج ادا فيرتمي 0 نحو الطباق وشبههن شفارة 

هوی من باب صدى: أحبٌ» وهوى يهوي كرمى يرمي هُويًّا بالفتح: سقط إلى أسفل» 
وهوتٍ الريح: هبّت» وفلانٌ مات» وهويًا بالضم والفتح» وهويانا سقط من علرٌ إلى سُفْل 
کانهوی. والرَّجُل هُوَةَ بالضم: صَعِدَ وارتفع» أو اه بالفتح للإصعادء والهُوِيٌ بالضم 
للانحدار . كذا في «القاموس». 

أي يرتفع به الهوج» والهُوج بالضم جمع الاهوج والهوجاء» والهوجاء الريح التي تقلع 
البیوت لشدتهاء والناقة المُسرعة حتی كأنَّ [۱۳۰۰) بها هوج» والهوح محردكة: طول في حمق 
رطیش» أي : : خفت وتسرع والشداد : جمع شدید صفة الهوج؛ فيرتمي» يقال : رمی الشيء 
من يده فارتمی؛ نحو الطباق السبع: أي السموات» لقوله تعالى: 8 علق سج سمو يلا > 
[الملك: ۳] وشبههن أي کار الطباق شفاره في سرعة السيرء والشفار والاشفار جمم اشير 
بالضم : أصل منبتِ الشعر في الجفن وبع ۲ ری الط ۱3 : أي جاء بها في طرفة عین 
یقال: طرف بصره اذا اطق احد جفیه غل ال خر وال مته طر فد یقال : : أسرعٌ من طرفة 
ن 

وحاصل المعتی : أن الله تعالی : « آآزک بل یلح سرا ہت دک ری 6 [الأعراف: 


۷ فتهوي إليه الریاح الشداد» فترمیه نحو الطباق السبع في طرفة عین» حتی يرتقي إلى آنوار 
الاق 


AY‏ شرح مواقع النجوم 
۸ مازال يمرك کل تور انح من جانبيه فما بر" قراره 
أي الساتر في الطبای السیع » > کان يترك كلّ نور لائح آي م من الأنوار السبعة هي : 
آلهلال ‏ والقمرء والبدر. والكوكب» والنار والسراج؛ والبرق» من الأنوار الثمانية التي 
تكملت تا لسن وقد مر تفصیل کل واحد منها. من جانبیه ملق بلائح» أي کل نو لامع 
من د یمینه ویساره. و من مشرقه ومغربه كما سب في محله . فما یه قرار الساثر مع أحدٍ من 
تلك الأنوار 
۹- حتى بدت شمن الو جود لقلبه ويذا لعين فؤاده اة 
يعني : فما يقرٌ قراژه مع أحدٍ الأنوار اللامعة حتى بدت شمسّ الوجود أي حتَى تجلت 
وظهرت الحقيقةٌ المحمدية في قلبه» أي قلب الساثر» ويكون مظهرًا لهاء وظهر لعين قلبه 
لضمارَهٌ أي استقصاؤه؛ لأن الإضمارَ يجيء بمعنى الاستقصاءء» وهو بلوغ الغاية كما يقال: 
استقصى في المسألة » بمعنی بلغ الغاية؛ لا تجلي الحقيقة المحمدية التي هي حقيقةٌ الحقائق 
هو غايةً المشاهدة» وعينٌ المعاينة . 
۰ وتلاقت الارواح في ملكوته قواصلت بحاره آلهاره 
يعني عند تجلي الحقيقة المحمدية تلاقتِ الأرواح» أي لقي بعضهم بعضا في ملکوته 
أي : في غيبه یلا فتواصلت ببحاره عليه السلام آنهاره أي آنهار کل واحدٍ من هذه الأرواح» 
أو تلاقتِ الأرواح بذلك السالك في ملكوته عليه السلام» أو في باطن السالك. فتواصلت 
ببحاره أي ببحار کل واحدٍ من الأرواح أنهار السالك» أو تواصلت ببحار السالك أنهارٌ كل 
واحدٍ من الأرواح؛ لأنَّ السالك حينعذ يكون مظهرًا للحقيقة المحمدية» فهو المراد من قوله: 
(فتواصلت ببحاره أنهاره) والبحر: ضدٌّ البر» قيل: لعمقه واتساعه» والجمم آبحر» وبحار؛ 
وبحور» وكل نهر عظيم بحرء والأنهارٌ جمع النهرء وهما كنايتان عن المعارف الإلهية 
والعلوم اللدنية . 
۱ مل الیمین لبيعبة مخصوصة آندی لها وجه الرضا مختار 
يعني روح محمد وا مد اليمين الروحانية» أو ذلك السالك مد اليمينَ الروحانية. لبيعة 
مخصوصة أي لیبایعه الأرواح خاصة لأنه حينئذ مظهر الحقيقة المحمدية» فأبدى لها أي 


املك البمتي ۸۳ 
ظهرَ للأرواح وجة الرضا هو مختاره عليه السلامء أو مختار السالك الذي هو مظهرٌ الحقيقة 
المحمدية. رضي به وعليه وعنه بمعتی [۳۱۹/ب) والدضى والرضاء بالقصر والمدٌ: كمال إرادة 
رجود شيعء والمحبةٌ إفراطه» والرضا أخصيٌ من الارادة؛ لأن رضا الله تعالى ترك الأغراض 
إلى الإرادة كما قالت المعتزلة» والرضا قسمان: 

قسم يكونٌ لكلّ مکلف. وهو ما لا بدٌ منه في الایمان» وحقيقه قبولُ ما یرد من قبل الله 
من غير اعتراض على حكمه وتقديره. 

وقسم لا یکون الا لأرباب المقامات؛ وحقيقتهٌ ابتهاج القلب وسرورّهُ بالمقضي. 
والرضوان کثیر الرضا . 

۲ لما بدا حسن المقام لعينه عقدت عليه خلافة ازراره 

يعني : لما ظهر حسنٌ المقام المخصوص لعينه وه أي لحقيقته» أو لعين السالك الذي 
هو مظهر الحقيقة المحمدیة عقدت الأرواح عليه على المظهر الحقيقة المحمدية ولِ؛ ان 
الذين يبايعونه اّما يبايعون الله إذ يد الله فوق أيديهم" لأنَّ المقام هو مقام مشاهدة الخلق 
في الحقٌّء فعقدث أي بايعت عليه خلافة» لأنه صاحبٌ مرتبة الخلافة الكبرى» وهي مرتبة 
الإنسان الكامل المستوعب لجميع الحقائق والصفات الإلهية المنسوبة إلى الحقٌّء والكونية 
المنسوبة إلى الخلق بلوازمها وأحكامها المُتصلة ببرزخ البرازخ الجامع بين الغیب الذاتي 
الالهي الإطلاقي وأحكام الوحدانية الوجوبية؛ وبين الحقائق والخواصٌ الكونية وأحكامها 
الإمكانية على سبيل الحيطة فصاحبٌ هذه المرتبة هو صاحبٌ الكمال الذي تسند إليه مرتبة 
الخلافة الكبرى الوحدانية التي لا يغبت الشرفٌ والرّفعة والكمال الا بالقرب منهاء وكذلك 
الخْسَةٌ والإيضاع بالبعد عنها. و(خلافة) تمييز يرفع الإبهام عن نسبة في جملة عقدت. 
و(أزراره) إمَا فاعل (عقدت) إن لم يقدّرء کون فاعله الأرواح» وان قَدَرَ فهو بدلٌ من 
(الأرواح) المقذر؛ يعني: آزراره کل واحدٍ من الأرواح» وهي جمع زرء والرَّرُ بالكسر الذي 
يُوضع في القمیص» والجمع أزرارء و وعظم تحت القلب» وهو قوامة. يعنى عقدت 
عليه خلاقة قلوب کل واحٍ من الأرواح يقال عمد الحبل» والبیع» والعهد فانعقد . ۱ 


میم 


. » هو من قوله تعالی في سورة الفتح (۱۰): إن لیمک لا بایمک الله یل توق أيد يج‎  )۱( 


A4‏ سر مواق التجوم 


۲ نم التوی بطوي الطريق لحسمه ليل حذارا أن يوح نهاره 
يعني صاحب المعراج الروحانية بعد هذه البيعة في عالم الأرواح التوی : أي انعطف 
وعاد إلى عالم الأشباح لجسمه؛ وهو يطوي أي يقطع الطریق ليلا أي میا لاوا + ادا 
بمعنى تيقَظا واحتراژا أن یبوح أي أن يُظهِرَ سره ناه أي ظاهره . 
يعني : هذا العروح والهبوط إنما كان باطنا بالروح لا ظاهرًا بالجسد؛ حتى لا يظهر سره 
المكتوم . 
4 وان ر کا لحضرة ملکه بودائع بقتسادهما ساره 
والمراد من الرکائب قواه النفسانية. يعني : بعد رجوعه عن مقام الروح إلى مقام الجسم 
عادت ورجعت إلى قواه النفسانية لحضرة ملکه : أي بدنه بودائع جمع وديعة» يقال : آودعه 
مالا أي دفعه إليه ليكون وديعة عنده» وأودعه ا انا وله ودره وهو من الأضداد. 
واستودعه ودیعة : استحفظه [یاها. يعني: كرف القوی فیه ودائع »ولا حول ولا قوة الا 
باه . یقتادها أي تلك القوی آبراره يُقال: قاد الفرس وغیره من باب [۳۱۷) قال : ومقادة 
بالفتح» وقيدودة» واقتاده بمعنی؛ وقوّده شدد للكثرة» والانقیاد: الخضوع. يقال: قادّه 
فانقاد. ال بالکسر الصلهٌ والجنة. والخین والاتساع في الاحسان والحجمٌء والصدفت 
وضدٌ العقوق» وکل فعلٍ مرضي فهو بر والبَرُ بالفتح من الاسماء الحسنى» والصادق وضدٌ 
البحرء والبارٌُ حیث ورد في القرآن مجموعًا في صفة الأدميين قيل آبرار» وفي صفة الملائكة 
قيل بررة» يعني : تقتاد أفعاله المرضيّةٌ وصفاته المحمودة القوى النفسانية المُودعةً فيه من الله 
تعالى» ولا تقتادها الأفعال الذميمة. 
۰ وتوجهست سفراۋه بقضائه 2 في كل قلپ لم يزل بَختاره 
السفير: الرسول المُصلح بين القوم» والجمع: سفراء كفقيه وفقهاء» وبابه ضرب . 
وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية» في السّفراء 
والؤُسل الموجهين [إلى الثائرين] بمدينة البدن؟: اعلم أيّها السيدٌ الكريم» [أنّ] الحكمة قد 
أعطث عند مَنْ غلبَ [عليه] عقلّه على شهوته من الملوك أنه لا يوجّه رسولاً إلى عدو من 


.188 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


الفلك اليميني Ao‏ 
أعدائه إلا ذا فطنة وذکای وشجاعة ووفاءء وصدق وديانة وأمانةء وعلم بالحجّة ومواقع 
الكلام ؛ فإنَ التسولَ دلي على مرسله [ومنزلته]» فإ كان على هذه الاوصاف عُلمَ أن مرسله 
بهذه المثابة وأعلی فإنه لولا علم من آرسله وعقله لمّا مير هذا الرسول من غيره» وان كان 
بضدٌ ما وصفنا كاذبًا خائنًا كثيرَ الهوس سخيفًاء علم أن الذي أرسله سخف منهء فاذا تور 
هذا فلتکن رسلّكَ إلى الهوی [الملك المطاع الثاثر بمدینتك] التوفيقٌ والهدی؛ 3 
والاعتبار» والتدیر والثبات» والقصد والحزم والاستبصار وآلتذکر والخوف. والرجاء 
والانصاف. وما شاکل هذه الاوصاف فهذا ينبغي أن یکون رَسُلَكَء [فأفلح وربح وعظم 
ملك كانت رسله هولاء إلى أعدائه» فانه يُعلم على الضرورة آنهم یقمعون عدوه بالحجة 
القاطعت ورتما أسلی ویرجع الهوی الذي كان یقصد الشرّ یقصد الخین وتکفی مزونة 
المقابلة والمقاتله] فان تقذمت ا الهوی الذي هو الثأثر المداوم عليك» والساعي في فساد 
ملكك» فلا تُغلظ علیهم. فإ إهانة الؤسل من عدم السياسة» ورسْله الحرصن والکذتٍ» 
والخيانة والغدرء والجبن والبخل والجهل والشّرهء والبغي"" والبلادة» وما شاكل هذا 
الصنف . انتهى 

وقال رضي الله عنه أيضًا في سياسة القوّاد"“ [والأجناد ومراتبهم]: أيّها السيد الكريم» 
ينبغي لك أن تنظرَ في هذه الجهات - أي اليمين والشمال والخلف والأمام ‏ التي يدخل عليك 
الفساد منهاء وتجعلٌ على کل جهة منها واحدًا من هؤلاء الأربعة ‏ أي: الخوفء والرجاءء 
والعلمء والتفکر - بأتباعهم وأجنادهم يحمون المُلكَء وتعيش هنيئًا في عافية آمناء [فإن 
عدوّك ختَارٌ جبان لا يقوى على القتال» وإنما يطمع في الغدر] فإذا جعلت المراقبة عطايا 
هؤلاء الأربعة صلم مرك ومهما جاءك العدرٌ ‏ أي الشيطان ‏ من أيّ ناحية وجد من یمنغه 
من الوصول إلى مراده فيك فلتجعل الخوف عن يمينك» والرجاء عن شمالك» والعلم من 
بين يديك» والتفكر من خلفك . 

فإذا جاء العدؤ من جهة يمينك وجد الخوف بأجناده فلا يستطيع دفاعَاء وكذلك ما بقي 
وإِنّما رتبنا هذا الترتیب لان الحدو اّما يأتي من هذه الجهات» فخصصنا الخوفَ بالیمین 


. المثبت في التدبيرات: والعي . وفي نسخة منه (الغي)‎ )١( 
. ۱۹۳ التدبيرات الإلهية:‎ )۲( 


۸3 شرح مواقع الوم 
وذلك أن اليمينَ موضع الجنة» والتتمال موضع النارء فاذا جاء العدوٌ من قبّل اليمين إِنّما يأتي 
بالجئّة العاجلة» وهي الشهوات واللذات» فيزيّئُها له» ويجيء بها إليه» فيُعرضٌ له الخوف؛ 
فيدرأه عنهاء ولولاه لوقع فيها [50/ب] وبوقوعه یکون الهلاك في ملكك» فلا يجبٌ أن یکون 
الخوف الا في هذا الموضعء ولا يستعمله في غيرها من الجهات› فيقع اليأسُ والقنط. ومن 
الحكمة وضع مشاه في مواضعها فالخوف للانسان کالعدة للجندي. فلا ا إلا عند 
مباشرة العدوء أو لتوقي نزولهء وان أخذها في غير هذا الموطن سُخر به» وكان سخيفا 
جاهلاً . ۹ 

وان آتاك ا من جهة الشمال» فائه لا يأتيك الا بالقنوط والیاس؛ وسوء الظن باه 
وغاية المقت”“ لیوقع بك فتهلا. فیقوم له الرجاءٌ بحسن الظنّ بالله عر وجل» فيدفعه 
ویقمعه . 

وكذلك إذا أتاك من بين يديك أتاك بظاهر القول"۳؟ فأدّاك إلى التجسیم والتشبیه» فيقومٌ 
له العلم» فيمنعه أن يصلّ إليك بهذاء فتكون من الخاسرين 

وكذلك إذا أتاك من خلفك أتاك بشبه وأمر من جهة الخيالات الفاسدة. فيقوم التفكر 
فيدفعه . 

فإذا رتبت هؤلاء كما ذكرثٌ لك امتنع بلك واحتمی؛ ولم يستطع العدؤ مدافعتهم . 

وفي الأربعة یجمع العشرة فان الأربعة حقیقتها أربعةٌ» وفيها ثلاثة» فكانت سبع وفبها 
الائنان فکانت تسعتٌ وفیها الواحد فکان العشرت يها بط اتود لكر ال من رازه 
التنزیه » وهي : آمام وخلف» ويمينٌ وشمال» وفوق وتحت. وقبلٌ وبعد» وکل وبعض فمن 
نزه ره عن هذه الحدود التي مدارٌ السلامة عليهاء وبقاء المُلك في دار البقاء» فقد نره ونال 
السعادة الأبدية . انتهی 

يعني : توجهت سفراژه بقضاثه أي بحکمه تعالی في کل قلب طاهر لم يزل دائمًا ما یختاژه 
تعالی. أو توجّهث سفراژه تعالی» أي إلهاماته تعالی بقضائه في كلّ قلب طاهر لم يزل 
ما يريده سيحانه وتعالى وتقدس . 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية ۱۹6 : وغلبة المقت. 
(؟) في الأصل: بظاهر القبول. والمثبت من التدبيرات. 


الفلك اليمينى AY‏ 
اال فخفت حو انه CE‏ عر ائم مته وطاف باه مارد 


ویضم ومعزم کمقعد ومجلس» وعزمانا بالضم»ء وعزيماء وعزيمة وعزمه واعتزمه وعزم 
عليه آراد فعله وقطع علیه أو جد في الم وعزم على الرّجل آقسم وعزم الرّاقي في 
العزائم أي الرُقى» أو هي آيات من القرآن تقرأً على ذوي الافات رجاء البرء» وأولو العزم من 
الرُسل الذين عزموا على آمر الله قيما عهد إليهم . وسمر سمرًا آو سُمورا لم ینم » وهم 
السْمّار والمسامرة في اصطلاحهم خطابٌ الحقٌّ تعالى للعارفين من عالم الأسرار والغيوب: 
« رل به ارو الاين 2 عل لک ه [الشعراء : ۳- ]١94‏ وانما کنوا عن ذلك بالمسامرة لانها في 
العرف عبارة عن المحادثة ليلاً . 
وهو أنسبٌ بقرينة البيتٍ الاتي . 

فعلی الأول معني البيت: حمت جوانب صاحب المقام سیوف عزائم . أي آيات القرآن من 

وعلى الثانی: سيوف قاطعة للشرورء والسیوف القاطعة آیضا كناية عن آيات القرآن» 
و(منه) متعلق بطاف. والضمیر عائدٌ إلى الحقٌ» يعني: حمت جوانب صاحب مقام مشاهدة 
الخلق في الحقٌّ سيوف قاطعة للشرورء وطاف ببابه أي باب صاحب المقام» أي بقلبه منه 
تعالی . سُمّاره: كنايةٌ عن أملاك الالهام» كما سبق بيانه آنا . [مدم]. 

لال أين الذين د نوا بصفاته هذى العداد فأین اض 

التق : معرفة معانیها بالنشبة إلى الحق سبحانه وباللسبة إلى العبد . 

وقیل : التحمَقٌ بالأسماء والصفات القيامُ بها؛ فإِنَّ العبد متخلق بها» وأمًا إذا زالت 
المنازعة والمعاوقة بالكليّة» فاِنْ العبدَ حينئذ یکون متحققا . وقد مر مرارًا . 

هذي العداة المشارٌ الیها على الوجه الأول مخالفات النفس والهوی على الله تعالی» 
وعلی الثاني الشرور المنتشأة من المخالفات . فأين هم آنصازه؟ : أي أنصار صاحب المقام» 
والأنصارٌ جمع نصیر کشریف وآشراف بمعنی المعین . 


۸۸ شرح مواقم النجوم 


يعني : إِنَّ الذين تحققوا بأسمائه وصفاته تعالی هم نصا صاحب المقام على آعداثه ؛ فان 
العّداةَ بالضمٌ كالأعداءء جمع العدوء ویحتمل أن یکون المشار إليها آعداءه في الافاق 
۳۸ من يدعي خبّ الإمام فإتما ‏ قذفت به نحو المنون بحاره 
وقد مرّت تفاصیل إمام 25 وإمام العارفین؛ وامام المتقين» وههنا یراد به صاحبٌ 
المقام المذكور آنفًا. قذفت به: أي رمت بمن اذعى حُبٌ الإمام (نحو) أي جهة. المنون: 
الدهر والموت. لأنه تقطع المدد. وتنقص العددء وهي مونثت وتكون واحدة وجمعًا. 
وریپ المنون: حوادث الدهرء والضمیر في (بحاره) عائدٌ إلى الامام والمراد من الموت 
الفناء في ال لأنها نهايةٌ الفناء أُوَلّها: الفناء عن الشهوة بسقوط الأوصاف المذمومت ثم 
الفناء في الافعال» ثم في الصفات ثم في الذات . وقد مر تفاصیلها . 
9+ وسطا على جیش الکیان بصارم عضب المضارب لا یل غرارله 
السطوة: القهر بالبطش . الك ی آو السائرون لحرب أو لغیرها. والکیان: 
الطبيعة . والصارم: السیف القاطع . العضبُ: القطع والشتم والتناول؛ والضرب. وقد 
عضب ککرم عضوبًا. والمضارب : جمع مضرب ومضرث السیف محل ضربه وقطعه وفله. 
وفلله ثلمه» وسیف فلیل ومفلول وتفللت مارت السیف : آى تکسرت. 
يعني : مَنْ يعي حبٌ الامام حمل على جيش الطبيعة بسيف قاطع مضاریُ» لا يفل 
غراره. والغرارٌ بالكسر: حدٌ السیف؛ يعني: لا یثلم ولا يُكسر حدٌ السيف مع ضربه على 
رژوس العداء والمُراد من ذلك السيف هو سیف المجاهدة للنفس والهوى . وفقنا الله تبارك 
وا 
۰ من يهتدي أهل الى بمناره ذلك الخليفة تقتضی انار 
يعني : من تهتدي من أهل التّهی بمناره ب ذاك الخليفة تقتفی آثاره. والنّهية بالضم: 
واحدة الهی» وهي العقول. لأنها تنهی عن القبیح . والمرادٌ من المنار ههنا محل النور الذي 
هو روح سيّدنا محمدٍ هة . يعني : من يهتدي من آرباب العقول بمناره َه ویبایعه - كما مر 
في بیان مبايعة الارواح - فهو الخليفة الکامل الذي من شأنه الصبرُ والثبات في حاق الوسط من 
الخلق والحق. ليأخذ المددّ من الحقٌّ بحقيقةٍ» ويُعطي الخلقّ بخليقته» فلا يميلٌ إلى طرفب؛ 


الفلك اليمينى ۸۹ 
فيهمل الطرف الاخر . يعني : هو الخليفةٌ الكامل الذي تقتفی - على البناء للمفعول - آثازه : 
نائب الفاعل» والضمیر عائدٌ إلى الخليفة» واقتفى آثره وتقفاه: اتبعه. والائر بفتحتين ما بقى 
من رسم الشيء (۸٠۳/ب]‏ وضربة بالسيف» وشن النبي ياء والمرادُ ههنا المعنى الثالث» 


وجمعه آثار . 


١‏ ان الذين يُابعوتك انهمم ليبايعون من اعتلت أسرارة 
فيه التفات واقتباس من قوله تعالی  :‏ لد کی کم اپوت له د لوق يديرم » 
[الفتح: ۱۰] والمبايعة عبارة عن قول وقرار لتبعیّت ذي قدر کامل واقتدائه . يقال : علا النهار : 
ارتفع» كاعتلى واستعلى. وقوله: من اعتلث آأسراژه: كنايةٌ عن الله تعالى بقرينة: 9 ما 
یمرک امه 4 يعني التَفْتَ عن الغيبة إلى الخطاب» فخاطبَ الخليفة الذي تقتفی آثاره: إن 
الذين يُبايعونك [نهم ليبايعون الله . 
1 فيمينك الحَحَر المکر فهم ينا اه هت 
والمراد من الحَجَر المُكرّم هو الحجر الأسود الذي هو يمين الله في الأرض . 
وقال رضي الله عنه في «التدبیرات الالهیة» في الأحجار الانسانیة ۲۳ : الحَجر المْکرم آيئة 
من کتاب الله تعالی : «وحَعَتَا ین الما کل سىء عي » (الأنبياء: ۳۰] یدوز به فلك الحياة» یوجد 
من كل موجودء وفي کل شيء خاصیّه قلب الأعيان إذا دير وأحكمء وألقیت منه آدنی شي: 
على ما شئت قَلَبَ عینه لما تعطیه حقيقة ذلك الشيء» کالاکسیر عند أهل الکیمیاء تأخذه 
فتحمله على القزدیر والحدید فيقلبّهُما فضة» وعلی النحاس هو A‏ ذهبّاء وهو 
واحد» واختلف القبولٌ لاختلاف الطبائع» كذلك هذه الحقیقه* تلقیها - أي تحملها - على 
العاصي فیصیر طائعّاء وعلی الکافر فیصیر مؤمناء [وهذا] هو الکبریت الاحمر العزیز 
الوجود الذي جعله الله من ضنائنه وآودعهٌ في أرفع خزائنه» من وصل إليه لا يُرى أثره 
عليه؛ ومن حصلّ عليه فهو ضنينٌ» ولنا في معناه آبیات : 
اغى ال قفن فيو شك عشت فسي زور ودغوی وكدت 
فاستمم قول محب ناصح صادق اللهجة مخفوظ الب 


.۲۱۸ التدبيرات الالهية:‎ )١( 
. في الأصل: الحقيقة يقلبها إن تحملها على العاصي‎ )۲( 


۹۰ شرح مان ۲9۳ 


بل الیر في آفلایه وانم في تحصیل ترکیپ ا 

وتا ال ی EE‏ تاه و امس مه تفت ار از شنت 

E PE EE EE‏ یرت EE ET‏ رين 

شام سا - ا 

فحإذا افتاه يقي سس یقلت آلانّك في العين ذهب 
انتهى 


يعني : إذا كان مبایعتك مبايعة الحقٌّ» فيميئك الحَجَرٌ المكرّم» الذي هو يمين الله في 
الأرض. (يا قبضةً خضعت لها آخباره)» أي: آخبار عباده تعالی» وضمیر فيهم عائد إلى 


الذين يبايعوته . 
4۳ يا بيعة الرتضوان دمت سعيدة حتی تعطل للانام عضاره 
تفصيل بيعة الرضوان قد مرّ في قول" : ۰ 
مد اليمينّ لبيعةٍ ممتخصوصة آبدی لها وجة الرّضا مختازه 


e‏ ل ا »> يعني : اه 
دائمة إلى يوم القيام فيبايع الأخيار لخليفة في كل عصر . 
4 إن الذيار بلاقم مالم يكن صفو اللجین تریلها ونضاره 

[1۸ وبهاء : الأرض القفر [۳۰۹] والجمع بلاقع » يقال هس الفاجرة تذر الدیار بلاقع . 
والقفر : مفازة لا نبات فنهاء ولا ماع والجمع : قفار . وال الفضة جاء مصعُرا مثل الثریا 
کت والنزيل : الضف . والتضار بالضم والنضیر الذهب أو الفضت والجمع نضار 
تاکن 

يعني : إن الدیار قفار ما لم يكن صفو اللجین ونضارة أي صفو النضار نزیلها. أي ضیف 


.)۳۱( البیت‎ )١( 


الفلك اليميني 4١‏ 
الديار. والصفو: نقیضض الكدرء والمراد من الدّيار: العالم» ومن صفو اللجين: علماء 
الظاهرء ومن صفو لمان : علماء الباطن» يعني : إذا لم يبقّ في العالم الخليفةٌ الكامل الذي 
و جا ارا تبقى الذَّيارٌ قفارًا بلا فيض » فتقومٌ القيامة الكبرى» كما ورد في 
الحديث القدسي : «لولا مَنْ شهد دَ أن لا إله إلا الله مُخلصًا لسلط جهتم على أهل الدنياء ولولا 
مَنْ يَعبدني ما آمهلت من يعصيني طرفة عین»۳. 


قال عبد الرحمن الجامئٌ قَدّس سوه السامي في «اشرحه»: اعلم أن شهادة واحدٍ كامل» 
وعيادة کامل واحد من هذا النوع 0 م مقام کل واحد واحد» إذ الوجود واحد في الكل» 
وتمنع تلك الشهادة الوحدانية تسليط جهنم البعد والطرد على أهل الدنياء لأن نورية الشهادة 
الوحدانية ساريةٌ بالوجود المطلق؛ وفي جمیع التعيّنات المقيّدة بالوجود نصيبٌ من نورية تلك 
الشهادت وكذلك عبادة واحد 0 من هذا النوعء وإليه أشار النبئٌ يلنهِ: «لا تقوم الساعة 
وعلی 9 من يقول الله الله مرتين. وهو القطبٌ والغوث القائم بالوجود المُطلق 
الخ لكل قثي الشاهد بکل شهادة: العاید لکل عادد سني الحدیث: تولا الاشان 
الكامل الع EDE‏ مشق من میت انعم وال كناك 
لتجلث لأهل الدُنيا ‏ أي النفس الأمّارة» والهوی المكارهء والقوی البشرية الطبيعية الغذارة - 
في صورة جهنم الغضب والقهرء فأفنتهم وأهلكتهم بالكلّية» وأيضًا لولا الانسان الكامل 
القانم بالعبودية الحقيقية من حیث التفريق والتفصيل ما تركثٌ أحدًا على وجه الأرض ممّن 
يعصيني من النفس والهوی» كما أشار إليه بقوله تعالی: 8 ولول دم اش الاس بعصم 
يِبَعْضٍ 4 [البقرة: ۲0۱] ما ترکت على وجه الأرض من دابّق لان خليفة لله في الأرض هوالع 
المعنویٌ المُشار إليه بقوله تعالی : الى رفع لسوت بو عم را 4 [الرعد: ۲] و أنه 
رفعها بِعَمَّدِء لكن لا يرونه» وهو روح العالی وهذا هو الانسان الکامل الذي لا يعرفةٌ غيرهء 
بل ولا یعرف نفسّهء ال «ما من جماعة اجتمعت الا وفيها ولئٌ لا يعرفونه 
الجماعت ولا يعرف هه ۳ ان عدم معرفة الإنسان بنفسه أمرٌ تابع في جميع الذرات من 


۰۱۵۰/۱ حديث رواه أبو نعيم في معرفة الصحابة (۷۸۰) وابن عساکر في تاريخ مدينة دمشق‎ )1١( 
. ١47/١ والديلمي في الفردوس‎ 

(۲) حديث رواه مسلم (۱8۸) في الایمان» باب ذهاب الإيمان آخر الزمان» والترمذى (۲۲۰۷). 

(5) قال العجلوني في كشف الخفا ۱۹6/۲ (۲۲۶۹): قال القاري: لا أصل له» وهو كلام باطل؛ فإن- 


۹۲ شرح مواقع النجوم 
وجدء وفي الکاملین من وجه آخرء وفي الناقصین من وجه غيرهء فان الوليَّ وإن كان عارفا 
بنقسه بالمعرفة اللائقة بالکاملین من الخلق» فهو لا يصح أن يعرفها بالمعرفة التي استأثر بها 
الحقٌ جل شأنه . 

۰ المال بصلح کل" شيء فاسد وبه يرول عن الحواد عناره 

المال : ما ملکته من کل شيء والجمع آموال والفاسدٌ ضد (۳۰۹/ب)] الصالح» فسَّدَ 
کنصر وعقد وكرم فسادّا وفسودًا ضدّ صلحء فهو فاسدٌ وفسید» والفسادٌ أخذ المال ظلمّاه 
والمفسدة ضدٌ المصلحة. والجواد: السخيئٌ. والعثرة: الزلّة» وقد عثرّ في ثوبه یر بالضم 
عثارّا بالکسر . يقال : عَثْرَ به فرسّه فسقط . فمعنی البیت ظاهرء. وفي الاشارة أن المراد ههنا 
من المال هو الوجود المتعيّن في التعینات الذي يملكه المتعیّن» والعبد وما یملکه كان 
لمولاه» يعني: الوجود یطلق على کل فاس وصالح» وبه آي: ببذله إلى صاحبه حقيقة یزول 
عن السخي الباذل ز له أي ذنبه» لأن وجودلٌ ذنبٌ لا یقاس عليه ذنت آخر . 

لما فرغ من بیان الفلك اليميني شرع في بیان حکام الفلك البطني فقال : 


الجماعة قد یکونون فجارّا بموتون على الکقر . 


الفلك البطتي ۹۳ 


الفلك البطني 


الفلك البطني من آفلاك الأعضاء الثمانية» التي هي : السمع» والبصر» واللسان» واليدء 
والبطن» والفرج والرّجل » والقلب . يعني أحكام الفلك المنسوب إلى البطن : 
١‏ في شهوة البطن سر* لسن بعلم ال الذي شاهد ارداق ررّاقا 
الشهوة: حركةً اللفس طا للملائم والرزق: اسم لما یسوقه ال تعالی إلى الحیوان 
فيأكله» فیکون متناولاً للحلال والحرام . وعند المعتزلة عبارة عن مملوك يأكله المالك» فعلی 
هذا لا يكونُ الحرام رزقًا. والرزق الحسن: وهو ما يصلٌ إلى صاحبه بلا كد في طلبه . وقیل : 
ما وجد غير مرتقب ولا محتسب ولا مکتسب . وقد مر بیانه . 
وهو الرژاق بما أعطى من الارزاق لكل متغذ من معدن ونبات وحیوان وانسان من غير 
اشتراط کفر ولا ایمان . قال الله تعالی : 2 دنه هورق ذو الْفوَّوَ ألْمَيِينُ4 [الذاريات: 0۸] والمتانة 
في لا کالکثافة في الاجسام؛ فجاء بالاسم المناب للرزق» لأن الرزق المحسوس به 
تتغذی الأجسام وتعبل ۲ وکلما عبلت زادت آجزاژها فکلفت» فأين السمنْ من الهزال؟ فما 
أَحسنّ تعلیم الله وتأدیبه وتبیانه لمن عقل عن الله تعالی! 
ا لولا الغذا» ولولا سر* حکمته ما لاح فرط ولا عابنت أعراقا 
الغذاء بالمعجمتین وبالکسر : ما به نماء الجسم وقوامه وبالفتح والمذٌ طعام الغداء كما 
و العشاء کذلك طعام العشاء. وغذاءٌ أهل كلّ بلد ما تعارفوهء ففي البادية اللبن» وفي 
خرسان وما وراء النهر الخبز» وفي الترك اللحم واللین» وفي طبرستان الارز . 
وقال الفرغاني"" قدس سره: غذاء الأعيان الممکنة: هو الوجود المضاف إليهاء 
والمفاضٌ علیها؛ فانه هو الذي به تصير الاعیان الثابتةٌ ظاهرة الحکم باقية الأثرء فهو المبقی 
لها. والممدٌ لها بظهور أحكامها کفعل الغذاء في المغتذي . ۱ 


)۱( جاء في مامش الأصل : العبّل : الضخم من کل شيء. وعبّل ککرم ونصر : : ضحم وکفرح: : فهو عبل 
ککتف. وأعبل : غلظ وابیض . من «القَاموس؟. 
)۳۲( لطائف الاعلام ۱۷۷/۲ . وقد تقدم صفحة (۲۸۹/۲) . 


۹ شرح مواقع النجوم 
وغذاء الوجود: هو الاعیان الثابتف فانها غذاء للوجود المضاف إليهاء والمفاض علیها؛ 
إذ بها یتعین آثارُ الوجود. وهي ‏ أعني الأعيان الثابتة - هي التي تظهر آثار الأسماء الالهیت 
وتبقي علیها أحكامها بالفعل . 
والعرق بالکسر للشجر وللبدن معروف» والجمع عروق. وأعراق» وعراق» واصل کل 
شيء. ولاح الشيء لمح أي لمع »› وبابه قال . 
ع :لوالا انوا و لاه که مالس فرع ره ات مگ 
۳ و کل حلالاً إذا كان المحلل مو جودا بقلبك وهانا ورزاقا 
الحلال : هو آعم من المبام» لأنه يُطلق على الفرض دون [۳۷۰] المباح» فان المباح ما لا 
یون تارکه آثمّاء ولا فاعله مثابّا بخلاف الحلال . والظاهر من کلام الفقهاء أنَّ المباح ما أذن 
الشارع فعلهء لا ما استوی فعله وترکه كما في الاصول» والخلاف لفظي . والحلال ما أفتاك 
المفتي أنه حلال . والطيّبُ ما أفتاك قلبّك أن لیس فيه جناح . 
وقيل : ا ما یلد من المباح. وقيل: الحلال الصافي القوام. فالحلال ما لا 
يُعصى الله فيه » والصافي ما لا يُنسى الله فيه والقوامٌ ما يمسك النفسَ ويحفظ العقل. 
وفي «الزاهدي»: الحلال ما يُفتى بهء والطيّبٌ ما لا يُعصى الله في كسبهء ولا يتأذى 
حيوانٌ بفعله» وبين الطيّب والطاهر عموم من وجه لتصادقهما في الزعفران» وتفارقهما في 
المسك والترات . 
والحلال هو المطلقٌ بالاذن من جهة الشرع . والحرامٌ ما اسح الذمَّ على فعله . 
وقیل : هو ما یثاب على ترکه بنيّة التقرب إلى الله تعالی . والمکروهٌ ما یکون ترك أولى من 
اتات وتف رال ماه الو عه تم أن ال لا يعر فد یا 
والمحظور: ما هو الممنوع شرعا. والحرام: عام فیما كان ممنوعا عنه بالقهر والحکم. 
والبمْل ما هو الممتوع [عنه] بالقهر . انتهی من «الکلیات»۳*. 
والمحلل هو الله تعالی» الوهابٌ بما آنعم به من العطاء لینعم لا جزاء ولا لیشکر به 
ويذكر ‏ ومعنی البیت ظاهر. 


(۱) الکلیات ۲/ ۲۵-۲۰۳ . 


الفلك البطني ۹۵ 
اعلم يابني أن الله جل ثناؤه لما آراد أن رقي عبده الخصوصي الخصوص أحديةٌ كلّ 
شيء» يعني : عبده المنسوب إلى الخصوص إلى المقامات العلية متعلق بيرقي قرب الله منه أي 
من العبد أعداءه أي أعداء العبد حتى بعظم أي يكبر جهاده أي جهاد العبد لهم أي للاعداء 
ويشتفل العبدٌ بمحاربتهم أولاً الجهاد والمجاهدة هي حمل النفس على المشاق البدنية؛ 
ومخالفة الهوى على كلّ حال» والمحاربة بمعنى المجاهدة قبل محاربة غيرهم من الأعداء 
الذين هم منه آي من العید یمد وهم الكفارء قال الله تعالی : : اا ات اما يوا دست 
لت 4 أي یقربون منکم 8 مر رت الکمار وَلسحِدواً» أي الکفار فک ة4 [الثربة : ۱۳۳] 


ضد الرقة . 


وحظ الصو و کل موفق من هذه الابة أن بنظر" فیها أي في الآية إلى نفسه الأمّارة بالسوءء 
التي تحمله على کل محظور ومکروه» وتعدل به عن كل واجب ومندوب وذلك الحمل 
والعدول به نما هو للمخالفة التي جبلها أي خلقها الله عليها أي على المخالفة وهي أي النفس 
الأمارة بالسوء أقربُ الکفار والأعداء إلبه أي إلى العبد فإذا جاهدها أي التفس الأمارة وقاتلها 
أو أسرها أي جعلها أسيرًا حينئذ يصح له أي للعبد أن ینظر" في الأغيار من الكفار على حسب 
ما یقتضیه مقامُه أي مقام العبد وما تعطيه منزلته أي منزلة العبد فالتفس الأمارة اشذ الاعداه 


لشكيمة: الأنفة" والانتصار من الظّلمء وفي اللجام الحديدةٌ المعترضة في فم الفرس 
0 وفلان شديد الشكيمة إذا كان شدي النفس آنفا أبيّا لا ينقاد وأقواهم أي أقوى 
الأعداء عریمت يقال : عزمٌ على الأمر عزيمة» بمعنى آراد فعله» وقطع عليه؛ أو جد فى الأمر 
فحهادها أي جهاد النفس الأمّارة هو الجهاد الأكبر كما قال ی حين رجم عن الجهاد 
(۳۷۰/ب]: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر؛ فقيل: ما جهاد الأكبر يا رسول الله؟ 
فقال ية : «جهاد التفس»۲۳ فمن ثبت قدمه في ذلك الرحف. زحف إليه كمنع: مشی» 
والزحف للجيش يزحفون للعدو. أي : : فمن لہ ثبتت قدمّه لمحاربة النفس وتحقق لمعنی ذلك 
الحرف آي الطرف» أو الكلام الذي سبق انتهض جوابٌ الشرط » يعنى: من ثبتت قدمه فى 


(1) في هامش الاصل: آنف من الشيء من باب طرب» وأَنَْةَ أيضًا بفتحتین : استنكف . أي استکبر . 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۵۸۹/۱) . 


45 شرح مواقع النجوم 
ذلك الزحف وتحقق لمعنى ذلك الحرف انتهى أي قام للمحاربة بهم في الملكوت أي في 
الغیب: ال کونه میک وكان له لك جليسمًا امَك جسم لطيف نوراني يتشكل باشکال 
مختلفة غیر ال هذه النفس العدوة الکافر 5 الأتارة بالسوء لها علی الانسان فى کبیرة» وسلطان 
عظیم المُلطان الحجة. وقدرة الملك وتضم لامه بسیفین عظیمین "۳" تقطع النفس بهما رقاب 
صنادید الرجل الرّقاب جمع رقبة» وهي موخر أصل العنق. والصنادید: جمع صندید وهو 
السَيدُ الشجاع وعظمانهم» وهما أي السيفين 00 آحذهما سیف شهوة البطن والاخر 
سیف شهوة س اللذان قد تعيئدتا جميع الخلائق يقال: تعبّدهء أي: اتخذه عبدّاء يعني: 

شهوة البطن وشهوة الفرج صيّرتا الخلائقٌ عبادًا لهما وأسرتاهم ۳ أي : وجعلتا الخلائق أسراء 
لهما. ومن عظمهما أي شهوة البطن والفرج و كبر فعلهما اعتنی أي اهم بهماء حتی أفرد لهما 
أي لشهوة البطن والفرج الامام حبحة الاسلام أبو حامد الغزالي رضي الله عنه كتابًا سمّاه: کسر 
الشهوتین في «إحياء علوم الدين:”" له رضي الله عنه و کذلك اعتنى أي اهتم بهما أي 

بالشهوتين المذكورتين کار العلماه رضوان الله تعالی علیهم آجمعین 1 
هذا الباب فك“ غرب الحسام الواحد الذي هو البطن. فك الشيء فصله وخلصه والوّقبة 
أعتقهاء واليدَ فتحها عمّا فيهاء وغربٌُ كلّ شيء حدَّهُ» يقال: في لسانه غربٌ أي حدّةء وفي 
السيف غرب أي حدة. والحسامٌ السيف القاطع» وهو سيف شهوة البطن ثم يليه أي سيف 
شهوة البطن سیف شهوة الفرج بكراماته ومنازله كما تقدم في الأعضاء التي ذكرناهاء وهي : 
السمع» والبصرء واللسان؛ واليد. 


فاعلم يا بي أمذك الله بحنود التأبيد أي التقوی ونصرّة على إحياء كلمة التوحيد أي لا إله 
إلا الله أن الله تعالى قد سلط على هذا العبد الضعيف المسكين أي الفقير المُسمّى بالانسان 
شهوتين عظيمتين» وافتین كبيرتين هلك بهما أي بالشهوتين المذكورتين أكثر” الناس» هما: 
شهوة البطن. وشهوة الفرج غير أن شهوة الفرج» وان كانت عظيمة قوية السلطان. فهي دون 
ضدّ فوق» وهو تقصیر عن الغاية» والدّون الحقير شهوة البطن. فإنها أي شهوة الفرج ليس لها 


. في المطبوع من المواقع (۱۹۳): بسيفين ماضيين‎ )١( 
وأسرتهم.‎ :)١97( قي المطبوع من المواقع‎ (۲) 

(۳) إحياء علوم الدين ۷۹/۳ (وهو الکتاب الثالث من ريع المهلکات) . 
۹3 في المطبوع من المواقع (۱۹۳): في هذا الباب فل . 


الفلك البطني ¥ 
تأیید أي تقوية ال من سلطان شهوة البطن» فإذا غلب على البناء للمفعول هذا العدو البطرة أي 
شهوة البطن يقل ويسهل التعب أي المشقة. تعب كفرح ضدٌّ استراح مع شهوة الفرج» بل ریما 
تذهب شهوة الفرج له (۳۷۰) ذهابا كلا بسبب ضعف شهوة البطن فهذه الشهوة البطنية تجعل 
صاحبها أولاً يمتلىء من الطعام مع علمه أي : علم صاحب الشهوة البطنية أن أصل كل دل 
ره البَرّدة بفتحتين الشّخمة» كما في الحدیث : صل کل داء ورد دینیا كان ذلك الداء 
أو طبيعيًا كان ذلك الداء فالداء الطبيعي هو الذي تنتجحه هذه المودة اگ التخمة هو آي الداء 
الطبيعي فاد الأعضاء ار فاسدة تتولدٌ من امتلاء الطعام يتولد منها أي من أبخرة فاسدة 
الا جمع ألم بمعنى الوجع وأمراض جمع مرض أي السقم مؤدية أي موصلة إلى الهلاك. كما 
حكي عن سشليمان بن عبد الملك بن مروان وكان ذا نهمة أي إفراط الشهوة ة في الطعام فخرجح 
یوما فوج داب عليها زنل فيه بیض جمع بیضة طبيخ أي مطبوخة فذعا أي طلب بتينٍ» وهو 
ا فما زال يقرن التين بالبيض ویأکل حتى أتى على آخر ما في الزنبيل» فوجد لذلك 
الأكل الكثير تلا في معدته. أهلكه وأورثه أي أدخله القبرء فانظر يا بني هذه الشهوة البطنية 
کا أي إلى سليمان بن عبد الملك حتفه أي موته نسأل الله العافية بقال : عافاه الله 
تعالی من المکروه عفاء ومعافاة و وهب له العافية من العلل والبلاء في الذین والدنیا 
والاخرة. 

قبل للشبلر* رضي الله عنه: إن ابتك بشم البارحة من كثرة ما أكل . البَشّحْ محركة لحم 
والسامت یقال : تشم من الطعای من باب طرب» واش الطعام . وب آیضا من فلان ستم 


منه . والبارحة آقرب لليلة مضت» وهي من برح أي زال فقال الشبلوة رضي الله عنه : لو مات 
ما صلبث عليه صلاة الجنازة كانه بقول تعنیفا له أي لابنه . والتعنیفٌ التَّعيِيدُ واللوم فإنه أي ابنه 
قانل نفسه بسبب كثرة الأكل فهذا هو الا الطبيعي الذي مر ذكره. 

وأمًا الداء الذيني الذي يؤدي من کثرة الأكل يودي أي يُوصل آکلها إلى هلاك الابد. فکونه 
أي الأكل الکثیر يؤديك أي يوصلك إلى فضول النظر إلى المحرمات وإلى فضول الکلام فیما 
لا یحتاج» وإلى فضول المشي إلى ما لا يقتضي» وإلى فضول الجماع وغير ذلك من أنواع 
)١(‏ قال العجلوني في كشف الخفا ۱۳۲/۱ (۳۸۰): رواه أبو نعيم» والمستغفري» والدارقطني في 


«العلل» بسند فيه تمام بن نجيح ضعفه الدارقطني ووئقه ابن معين وغيره عن أنس رفعه. قال 
الدارقطنی : الأشبه بالصواب أنه من قول الحسن البصري 


۹۸ شرح مواقع النجوم 
الحر كات المردية”"“ أي المهلكة» وإذا كان الامر/ على هذا الحد" فواجبٌ على کل عاقل آلآ 
يملا بطته من طعام ولا شراب أصلاً أي بالكلية فان كان صاحبُ شريعة مطهرة طالب سبيل 
النجاة أي الخلاص من هلاك الأبد فيتوجه أي يلزم عليه أي على صاحب الشريعة وجويا 
تسب الحرام أي تبعده عن الحرام ویتوجه عليه الورع في الشبهات المظنونة. 

والورع: هو الاحتراژ عن كل ما فيه شوب انحرافب شرع أو شبهة مضرّة معنوية في کل 
ما تقوم به صورة الانسان الحسيّة والمعنوية بحکم النشأة الدنيوية» والورع یتضمن القناعة 
التي هي صورة التقوی . 

و اما الطائفة المحققة هم الذین نالوا درجات التحقیق . 

والتحقیق هو : تلخیص ما للحن للحقٌ»ء وتلخیص ما للخل للخلق» ویُستعمل في البداية 
في تحقیق کون الحُكم والامر لله» وفي تحقیق کون الحول والقوّة لله» وفي تحقیق کون 
الحب لله (۳۷۱/ب) وفي النهاية تحقیق أن التحقيقٌ والحقيقة لله حالاء ثم يستقَرُ هذا المعنی 
فيصير مقامًا ولا يحجب المتحقق بالخلق عن الحقٌّء ولا بالحقّ عن الخلق»ء ويقال له: 
المرتبة الجامعة بين ذي العين وذي العقل . 

فواجب عليهم أي على المحققين تحشّها أي تبعّده عن الشبهات المظنونة كالحرام أي 
کتجنبه عن الحرام على كل حال من الأأحوال. فإنه أي هلاك الأبد ما أتى على أحد الا من بطنه 
منه أي من البطن تقح الرغبة في الدنيا ومنه تقع قلة الورع في المكسب. والكسبٌ: طلبٌ 
الرزق» وأصله الجمع ومنه يقع التعذي أي التجاوز لحدود الله تعالى. فالله الله للتنبيه 
والتأكيدء أي: فال اش وفقنا وإياك لما يحيّه ويرضاه. 


يابثي» لزم عليك التقليل من الغذاء الطیّب في اللباس والطعام. فان اللباس أي ما يليس 
ابض مصدر آض: بمعنى عاد ورجع. کم انشا سان دا وهو مول لی حدق 
عاملّه» ومعناه: عاد هذا عوداء ولما لزم لهذا العود مشابهة المذکور لما سبق استعمل في 
معنی التشبیه أو حال من ضمير المتکلم حذف عاملها وصاحبها أي : آخبر آیضا أو حکی 
أيضًا أي راجعاء وهذا الذي يستمرٌ في جمیع المواضع . 


(۱) في الأصل : الحركات المؤدية. وانظر إلى شرح الكلمة. 


الفلك البطتي ۹۹ 
غذاء الجسم کالطعام به أي باللباس یتنم"*. التنعیم : حسنْ العیش في النعمة بحفظه من 
الهواء البارد والحار الذي هو بمنزلة الحوع والامتلاء» والظمأ والري المتفاوت تفاوت 
الان اعت ما يدها ماو تا له الراق: 
فكل يا بني واشرب والسن لبقاء جسمك في عبادتك لله تعالی لا لنفسك؛ فان الجسم 
وتجاع أي بلع ؛ رالجرعا بالف ابر الراحد با كان این الجسم ا 
البارد والحار يما كان سواء كان ذلك الطعام خر د “3 E‏ الخوّاري» وبالذال 


المعجمة آفصش والخوّاری بضم الحاء وشد الواو وفتح EE IEE‏ نوسن لبا 
الدقيق» وکل ما حوّر أي بض من طعام ولحم عطف على سمید أو كان ذلك الطمام قبضة بقل 
والقبضة وضمه آکثر : ما قبضت عليه من شيء کلاهما یسا یمنع جوعته أي جوعة الجسم» 
اي البعطن وسواء کان ذلك الاس حه الخ راو ورداء لا یی حلا حتی ركون ثوبین» آو 
نُوبٌ له بطانة أو عباءة. العباءة والعباية ضربٌ من الأكسية» والجمم: العباء‌ات ليس عليه أي 
على الجسم في ذلك اللباس شي وانما المراد من الجسم أن بتصان أي يُحفظ من البرد والحر" 
لا غیر . 

وتا اس فلا تطلب منك 01 الطیب یقال: طات بطیث طیبّا وطیباً وتطاّا لد وزکا. 
والطيبٌ ضد الخبیث من الطعام الحسن الطعم والحسن المنظرء و کذلك الحسن المشرب 
والحسن المر كب والحسن المسکن والحسن الملیس اما تريده الفس من کل" شي» أحسنه 
واعلاه منرلت» وأغلاه ثمنًا. غلا في الأمر جاوز فيه الحدّء وبابه سماء وغلا السعر يَغْلو غلاء. 
والْمن : الشيء متحرّكة ما اسشّجِيء به ذلك الشيء ولو استطاعت النضن أن تتفرد بالاحسن من 
هذا (۳۷۲] المذكور كله دون النفو س كلها لم تقتصر أي النفس في ذلك الانفراد والشيء الذي 
يؤذيها أي یوصل النفس إلى ذلك الانفراد إنما هو طلب التقدم على التفوس والترأس علیها 
والترآس تکلف الرياسة وأن ینظر على البتاء للمفعول علیها وأن شاد لت د 


)۱( في المطبوع من المواقع (۱۹6): یتنعم حيث يحفظه . 
)۲( في المطبوع من المواقع (۱۹6): سد جوعته . 
(۳( في المطبوع من المواقم (۱۹6): خبز بسمن ولحم. 


e‏ شرح مواقع النجوم 
البناء للمفعول إلى غيرهاء ولا تبالی أي النفس أي لا تکترث حرامًا كان ذلك المذكور من 
الطعام والمنظر والمَشرب والمركب والمسكن والملبس أو كان حللا. 


والجصم ليس كذلك. إنما مرا الوقاية مما ذکرناه من طعام م ولباس فصار الجسم في هذه 
المذکورات طالمًا لما يصونه أي يحفظه خاصّة من أكل وشرب وملبس ومسكن وأشياه أي 
أمثال ذلك المذکور ممّا یصلح به آي بالجسم فصارت النفسنٌ أو العقل والشريعة الكاسية 
والمطعمة له“ أي للجسم فان كانت التفسن المغذية له أي للجسم والناظرة في صونه أي في 
حفظ الجسم من البرد والحرٌ خاض أي دخل واقتحم صاحب النفس في الشبهات جمع شبهت 
وهي ما يُشْبّه بالثابت وليس بثابت؛ وهي في الفعل ما ثبت بظنّ غير الدليل كظنّ حل الوطء 
مه آبویه وزوجه. وفي المحلْ ما يحصل بقیام دلیل تاقد التكرية یاه کی ای ا 
والمشرکة. وفي الفاعل أن يظنّ الموطوءة زوجته أو جاریته» وفي الطریق کالوطء ببیع أو 
تکاح فاسد وتوراط صاحب النفس في المحراعات ما ورد على تحریمها التصوص من الکتاب 
والشنة بالاجماع . الورطة : الهلكة؛ وکل آمر ب يعسرٌ النجاة منه» والوحل» رالردغة: واستورط 
في الأمر ارتيك» فلم يسهل المخرج منه» وتورّط فيه وقع / لأنها أي النفس امارة بالسوءء 
مطمئتة بالهوى. فهلكت نفسه وأهلکته صاحبه في الدارين لأنها أي النفس ریما لا تبلغ مناها 
کت ند أي مقاصدها و مطالبة وطلايًا طلبه بحقّء والاسم الطلبٌ محرّكةٌ 
والطلبة بالكسر لا الم" الإلهي رزق معلوم مقسومء وال مسمّی محدود لقوله تعالى: 
© چ وما من دب في آلْأَرَضٍ إلا عل امه رزقهاگه (حرد: ]١‏ ولقوله علي 8 ن متا نهم مب 4 


[الز خرف : ۳۲] ولقوله تعالی : «هوالزی 06 يه يليك جلا وال ست ددم كرأ كنلئد» 


e r er ره و۳‎ 


[لانمام: ۲] ولقوله تعالی : 9 إذا جَاءَ أجلهم فلا مت‌خرون ساعة ولا سکیم ون 46 [یرنس: ۲48 


وان كان العقل الشرعي المغذي له أي للجسم نقیّد أي العقل تکلف القيد و أخذ الشيء من 
RE‏ ا ۱ 1 
حقه وتر العقل الشهوة من الطعام وان كان الطعام حلالاً کقبضة بقل و کسرة أي قطعة خبز 
شعير رغبة نیما أي في الطعام الآخروي الذي هو خير" منه أي من الطعام الدنيوي واثر أي 


اختار الجوعٌ على الشیم والخشنٌ على اللين أي واختار اللباس الخشن على اللباس اللين 


. في المطبوع من المواقع (۱۹0): أو العقل الشرعي الكاسية والمطعمة له‎ )١( 


الفلك البطتي ۱۰ 
ففراشه أي فراش صاحب العقل الشرعي ثوب لا یحتاج إلى فراش آخرء ووسادته أي وسادة 
صاحب العقل ساعده لا یحتاج إلى وسادة آخر وغذاژه ما تِيسّر من المأکولات والمشروبات 
من الحلال [۳۷۲/ب) وهمّته فما في النعیم الذي هو عند مو لاه من رژیته تعالی إلى ما دون ذلك 
ممًا ینبفی ۱ من النعیم المقیم . 

N O‏ نان همّتها أي همة النفس وان تعلقت بما 
هو حسن في الحال أي حال التعلق فانظر مال ذلك الحسن في آخر الا ومآل الشيء مرجعة 
ومصيره فانها أي النفس إن نظرت في الحسن المنكح. نظرت إلى مأ“ أي إلى شيء يكون 
ماله جيفة نتنة قذرة. المنكح: المرأةء والمناكح النساء. الجيفة: جثة الميت إذا راح . 
والنتنٌ : الرائحة الكريهة» وقد نه نتن الشیء ء من باب سهل وظرف ونتتا أا ا فيد 
النظافة» وشيء * قذرٌ بیّن القذارة» وقذرت الشيء من باب طرب» وتقذرته واستقذرته أي 
کرهته» والتاء فيها للوحدة وان نظرت النفس في الغالي من الملبس نظرت إلى خرقة مطروحة 

ل إلى هذا وان نظرت النفسسُ في مسكن عال مشرف حسن 
اله ك لتنميق: التحسين والتزيين بالكتابة نظرث إلى ماشيء يكون ماله خريةً 
موحشة یقال: خرب بالکسر خراباء فهو خربٌء ودار خربةء وأوحشت الدار انفردت» 
وذهب عنها الناس» فهي موحشة وان نظرت النفس إلى مطعم لطیف نظرت إلى ما أي شيء 
یصیر عدر كذ آي نجاسة ف بسد ألفه آي صاحبه حین بطر خها آي العذرة المتة من شذة 
نتنهاء و کذلك شربه أي شرب صاحب التفس و أمثال هذا. 

وليت لو وقفت الحال يا بني هناء ولا تبقى عليك تبعات أي مجازات ذلك المذکور في 
الدار الاخرة حين يسأل: مم کسبت المال؟ وفيم أنففّت؟ وليسأل في الفتیل 9 
الفتیل : sS‏ وقيل : حوها لذن نمو ال قاس رام د 0 
والقطمار بکسرهما : شى النواة أو القشرة التي فيهاء أو القشرة الرقيقة بين النواة والتمرة أو 
النكتة البیضاء في ظهرها لقوله تعالی : بن تاشاشل لي تب ار ڪت ر يي 


مارا و قو 


اوک بف ود كت ولا بت نون کبک 4 [الإسراء: ۷۱] أي آدنی شيء بل ال في مثقال أي 


(۱) في المطبوع من المواقع :)١95(‏ مما يبقى. 
(؟) في المطبوع من المواقع (145): فإنها إن كانت في المنكح نظرت إلى ما يكون مآله . 


۱۰۲ شرح مواقم النجوم 
مقدار 0 اه ل اه ال و من جل مهال در حيرا برو 42 ومن سل 


و 


قال درو شرای رمک [الزلزلة: ۷ه]. 


فانظر يا بُنىَ ما آهجن باط الدنیا أي ما أقبحهء وتهجینْ الأمر: تقبیحه وفي بعض 
النسخ: ما أهجرّء والهّجر : بالفتح الهذیان والباطل مساکنها أي مساکن الدنیا خراب. 
وملابسها خر ومناکحها ومراکبها جيف ومطاعمها ومشاربها عذرتان ۰۲۳ نسأل الله العافية 
في الدين والدنیا والاخرة والححَة علینا في هذا المذکور من المساکن والملابس والمناکح 
والمطاعم والمشارب بيتة أي ظاهرة لاه أي المذکور لو كان خبرًا لكان بعض عذرء وإنما هذا 
المذكور كله معايتة متا لتغيرٌ هذه الاأحوال مشاهدة ف الدليل والبرهان؛ وعند النظار 
آعمْ من البرهان لاختصاص البرهان عندهم [۳۷۳] بيقين المقدمات وما ثبت به الدعوی من 
هه نااك لدان لمن 2ه ردق شيط القالية ل على فصي لجر ل ره سید 
ودلالة وتقسيم وتحديدهن من کلیات المعلومات العقلية والسمعية الا والقرآن ناطق به؛ لكن 
لا على دقائق طرق المتكلمين؛ بل على عادة العرب في أجلى صورةء ليفهم العامة والخاصة 
قائمة للعاقل على نفسه. إن طلبت النفس منه أي من العاقل هذا المذكور آنفا من المساكن 
والملابس والمناكح والمطاعم والمشارب SE,‏ ی 

مع العقل وانما هي المذکورات الداء العضال . وداء عضال ى شدید أعيى الأطباء والطامة 
الكبرى یقال: جاء السيل فطم الركيّة إليه» آي: دفنها وسواهاء وکل شيء کنر حتّی علا 
وغلب فقد طم من باب رد ویقال : فوق کل طامة طامت وف نكيت القيامة كلا لكل ذا 
تغلب ما سواها والداهية: وهي الامر العظیم؛ ودواهي الدهر ما يُصيبُ الناسَ من عظیم 
تواثبه» أي مصائبه» والداهية ال فانها أي النفس في اشر“ أي في 
شدة فرج وتشاط» والْأَشر لبط يعني النفس في شدة فرح ما تكون فيه من هذه الأحوال 
المذكورة من المساکن والملابس والمناکم والمطاعم والمشارب أن قضى لها أي للنفس به 
أي بڌلك الشيء سني أي النفس الله تعالی مرادها المفعول الثاني كما شاءه تسلب أي 


۲(7( ا را ولیت مع هذا کل 
(۳) هي من قوله تعالی : « اجات الا آلکری [النازعات : 4 ۳]. 


(5) في المطبوع من المواقع (۱۹۱): في آسر . بالمهملة . 


الفلك الیطتی ۱۰۳ 


النفس عت“ أي عن ذلك الشیء المعطی لها وتسلب عن هذه الدار أي الدنیا بالموت 
وتتقل النفس من هذه الدار إلى منزل من منازل الآخخرة لا تجد النفس فيه أي في ذلك المنزل 
شيئا إلا ما قدّمته في دار دنياها بعمل صالح عملتهء وان لم تفعل ذلك أي العمل الصالح فليس 
لها أي للنفس مسك تأوي إليه أي تنزل وتسكن فيه اد لم تشتره في حياتها في الدنيا ولا سعت 
رب و واه رد عو كدو و 
n lea‏ المشهود E‏ 0 ا ا 0 
والأجسام» وعالم الدنيا والآخرة» ولهذا سُمَّي عذاب القبر بعذاب البرزخ. وقد مر تفاصیل 
(WD... |‏ 
لبرزخ . 

فإذا تقرر هذا المذكور يا بي فاعلم أن أي الشأن ما الذي بجحب عليك في الطعام من 
اجتناب المحظور أي الممنوع فيه والمتشابه يتوجه ذلك الوجود عليك في اللباس. والتقليل 
من هذا أي اللباس کالتقلیل من هذا أي الطعام وهذان أي الطعام واللباس ان بحتاج 
الیهما کل مرید. والمريد: من عزفت نفسّه عن طیبات الدنياء وأعرفن ات اا لذ 
بوظائف العبادات وقد مر تفصیله . 


وما زاد على الطعام واللباس من مسکن ومنکح ومرکب وغير ذلك المذکور فلا بحتاج 
با کل آحد [إلبه] فان الغیران جمع غارء الغار والمغار والمغارة کالکهف في الجبل . 
والکهوف جمع كهفء والکهف : کالبیت المنقور في الجبل والمساجد جمع مسجد كد 
أوجدها الله تعالى لهم أي للمریدین و اّما الحاجة التي تعيرٌ کل انسان اّما هو اللباس والطعام. 
رلهذا قال تعالی لادم عليه السلام : ان لك ات ألا نوع نبا 4 أي في الجنة 9وا ری * وان لا 
ظمَواً فا ولا خی 4 (طه: ۱۱۹-۱۱۸ ولم يزد على الطعام واللباس شیثا لان الضروري أي 
المنسوب إلى الضرورة هو ما ذ کرناه من الطعام واللباس وما زاد علیهما في المرکب والمنكح 
وغير ذلك فليس بضروريٌ في جميع الأوقات إلا في وقت ما من الأوقات إذا كانت الحاجة 
إلبه بخلاف هذا المذكور من الطعام واللباس فسبحان الحكم العدل. 


. كما شاءت تسلية عنه‎ :)١147( في المطبوع من المواقع‎ )١( 
.)۲۷۱۳/۱( انظر الصفحة‎ )۲( 


۱۰ شرح مواقع النجوم 

قال إبراهيم بر أدهم رضي الله عنه : للقمة نتر کها من عشائك مجاهدة لنفسك خیر" لك من 
قيام ليلة. هذا الذي ذكر من أن ترك اللقمة خی من قيام الليلة إذا كان الطعام حلالاً. وأا 
الحرام فلا كلام فبهء إذ لا خير فيه أي في الحرام البتف. فما مألیء وعاء شر" من بطن مللیء 
بالحلال ١‏ ذا قله ان فول راهن ادهع فد اذ في التقليل للطعام وهو رضي الله عنه 
من رؤساء المشایخ(۱) 

وقال دس سوه أيضًا في طيب المكسب أي الکسب: أَطثْ مطعمَكَ ولا تال أي 
لا تكترث ما فاتك من قيام الليل. وصيام النهار . 

فالحلال و فتك له طت ليم ال طا قال الله تعالى : 7 یکت الین والضشویی 
ليمت وَالطيَبت یبن رابود لیب 4 [الور: ۲] فقي هذه الاية من الاعتبار الصوفي 
والنظر الالهی ما نذكره الآن"“ وبیان ذلك الاعتبار والنظر أنّ من كان عند الله خبیا فلا يغذيه 
ال بالخبيثات من المطاعم . ولا تصدر" الأفعال الخبيثات ال من الخبیئین » و كذلك الطییّات من 
المطاعم. وهي الحلال. لا يغذي بها أي بالطیبات الله تعالى فاعل یغذی لا من كان عنده 
تعالی من الطیّین » و كذلك الطیبُون عند الله تعالى. ولا تصدر منهم أي من الطیبین الا الطیبات 
من الافعال. أو تلك المطاعم باعیانها عطف على (آن من كان عند الله خبيثًا) إنما هلت 
الخبائث التي هي الحرام للخبيثين أي اما صلحتِ الخبانث للخبيثين» كما يقال: أَمَلّهُ ال 
للخير تأهيلاً» وأهليةٌ الإنسان للشيء صلاحيتة بصدور ذلك الشيء وطلبه منه؛ وهي في لسان 
الشرع عبارة عن صلاحیته لوجوب الحقوق المشروعة ها :كا علو از ری 
للخبیثات و کذلك الطیّات مع هت وا لشيء فقد امل له ذلك الشي ن ذاذا 
اغتذى الإنسان من الحلال وقلل منه من الحلال كما قال رسول الله ل «حسب ابن ادم 
لقيمات؟ جمع لقيمة تصغير لقمة هيقمن؟ أي تلك اللقيمات «صلبه" والصلب بالضم 
وبالتحريك عظم من لدن الكاهل إلى العجب» والجمع أصلبٌ وأصلاب وصلبة تنشطت 
الجو ارح إلى الطاعة نشط كسمع نشاطا [۳۷4)] بالفتح فهو ناشط ونشيط : طابت نفسّه للعمل 
وغيره» کتنشط وتفرغ القلب إلى المناجاة يقال: تفرّغ لکذا. واستفرغ مجهوده في كذاء آي: 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (۱۹۷): رژساء المشایخ في طریق النجاة . 


(۲) في المطبوع من المواقع (۱۹۷): من الاعتبار للصوفيء وأهل النظر الالهي بعضص دا ري 
)۳( حديث رواه الترمذي (۲۳۸۰) من حديث المقدام بن معديكرب بلفظ : بحسب ابن ادم . . 1 


الفلك البطتي ۱۰۵ 
بذله» وتفرغ: تخلی من الشغل وتفرع السا للتلاوة والذ کر وتفرغ العين للسهر صدق 
رسول الله بل . والسهر: الارق» یقال: سهر کفرح» لم ينم ليلا ذذهب النوم لقلّة الأبخرة 
جمع بخارء وهي ما ارتفع من الطعام کالدخان المرطبة الحالبة للنوم لأنَّ النوم حالة تعرض 
للحیوان من استرخاء آعصاب الدماغ من رطوباتِ الابخرة المْتصاعدة من المعدة إلى الدماغ 
بحيث تقففُ الحواسٌ الظاهرة عن الاحساس رأسًا فيؤديه أي یرصل ابنَ آدم اک الحلال إلى 
الطاعة ويؤديه التقليل منه أي من الحلال إلى النشاط في الطاعةء ويذهب أي يزيل التقليل أو 
النشاط عنه عن ابن آدم الکسل والكسل: التثاقلٌ عن الأمر وأية فائدة أكبر من هاتين الفائدتين ؟ 

الحاصلتين من آکل الحللال والتقلیل» وهما الإيصال إلى الطاعة وإلى النشاط في الطاعة بإزالة 
الكسل وكان ينبغي لنا آلا نسعى إلا في تحصيلهما أي تحصيل الفائدتين المذكورتين ونر غبٌ 
إلى الله في دوامهما أي دوام الفائدتين المذكورتين» يقال: رغب فيه: آراده بالحرص عليه . 
وعنه: آعرضن تزهّداء ولم يشتهر تعدیتها بإلى الا أن يُضمّن معنى الرجوع» أو تكون الرغبة 
بمعنى الرجاء والطلب . 


فالذي ينبغي لك ایا الابن المسترشد - نفعني الله وإياك ‏ آلا تأكل الا مما تعرف إذا كنت 
مو کل لنفسك الوكيل اسم للتوكيل من وكلته لكذا إذا فوّض إليه ذلك» وهو إظهارٌ العجز 
والاعتماد على الغیر» والاسم التكلان» وهو فعيل بمعنى مفعول؛ لأنه موكول إليه الأمرء أي 
مفزض إليه. وفي اصطلاح الفقهاء: عبارة عن إقامة الإنسان غیره مقامٌ نفسه في تصرّفب 
معلوم. وقولهم: الوكالةٌ الحفظ. والوكيلٌ الحفيظ مجاز بعلاقة السببية فان رأمن الدين 
لو والزهد قائد الفوائد. الورع : هو الاحتراز عن كلّ ما فيه شوبٌ انحراف شرعي» أو 
شبهة مضرة معنوية في کل ما تقوم به صورة الانسان الحسية والمعنوية بحکم النشأة الدنيوية . 
والورع یتضمن القناعة التي هي صورة التقوی . وقد سبق تفصیله ۳ . 

والزمد هو إسقاط الرغبة في الشيء بالكلية . 

وقيل : الزهدٌ إمساكٌ النفس عن اشتغالها يملاذً البدن وقواه إلا بحسب ضرورة تامة . 


وزهد العامة : العنرّهُ عن | لشبهات بعد ترك الحرام . 


( انظر الصفحة (۲/ ۵۰۳). 


۱۰۹ شرح مواقع النجوم 


وزهد أهل الارادة: النزاهة عن الفضول بترك ما زاد عَمّا تحصل به المسکة وبقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت . وقد مر تفصیله( . 

والفوائد جمع فائدت» وهي من الفید بالیاء لا پالهمزة . 

وهي لغةّ: ما استفید من علم أو مال أو حال . 

وعرقًا: ما یکون الشيء به أحسنّ حالاً منه بغيره. 

واصطلاحًا: ما يترتبٌ على الشيء ويحصل منه من حيث أنها حاصل منه . 

و کل عمل لا یصحه ور فصاحبه مخدوع خدعة کمنعه خدعا ویکسر : ختله . وأراد 
به المکروه من حيث لا يعلم» کاختدعه فانخدع والاسم الخديعة. والحرب خدعة مثلثة 
وکهمزة فاسع يا بني جهدك الجهد بفتح الجیم وضمها: الطاقة (:۳۷/ب) والوسم» يعني : فاسع 
وابذل وسعك أن تأکل من عمل يدك إن كنت صانعا والا وان لم تكن صانعًا فاحفظ البساتين 
جمع يُستان بالضم» معرّب بوستان والفدادین جمع الفدان کسحاب وشداد الثور أو الثوران 
یقرن للحرث بينهماء ولا يقال للواحد فدان» أو هو آلة الئورین والجمع فدادین والزم 
الاستقامة فیما تحاوله أي تریده على الطريقة المشروعة. والورع التامً الشافي . الشفاء: 
الدواء يقال: شفاه الله من مرضه یشفیه شفاء برأه» فهو الشافي. يعني الزم الورع التام 
الشافي الذي لا يبْقي في القلب أثر تهمة. والتهمة کهمزة: ما يهم عليه واتهمه کافتعله. 
وأوهمه : أدخل عليه التهمة ان آردت أن تکون من المفلحین . الفلحٌ محرّکت والفلاح: الفوز 
والنجات والبقاء في الخيرء وأفلح بالشيء: عاش به وهذا المذكور لا يصح لك إلا بعد 

تحصيل العلم المشروع بالمكاسب و[معرفة] الحلال والحرام ولا بد لك منه أي لا فراق مه 
أي من تحصیلي العلم المشروع وهذا المذکور آنمًا إذا كنت موكلا لنفسك غير داخلي تحت 
بيه يخ ی ی ی ورخ قد شهد بفضله. وفيل به 
رخال بط هنا مهد ند وتجل أنت في نفسك الاحترام له أي لذلك الشیخ والتعظيم لح 
أي لحق الشيخ الذي هو أي احترام الشيخ وتعظیمه أصل منفعتك ونجاتك على يديه أي يدي 
الشيخ. والنفع: ضد الضرء يُقال: نفعه بكذا فانتفع به. والاسم: المنفعة. والنجاة: 
الخلاص . 


(۱) انظر الصفحة(۱/ ۱۷١‏ ۱/۳؟). 


الفلك البطتي ۱۰۷ 

يمني: تعظیم الشیخ واحترامه هو أصلّ منفعتك المعنوية على یدیه وخلاصك من 
الشداند الصورية والمعنوية فان حرمت أي منعت احترامه فاطلب غير فانك لا تنتفع به أصلا 
مالم تصحبه بالخرمة. والخرمة بالضم وبضمتين وكهّمزة: ما لا يحل انتهاکه والذمّة 
والمهابه اليه « و یم حرمت أنه * (الحج: ۲۰] أي ما وجب القيام به» وحرم 
الفريظ فیه؛ وانتهالهٌ السمرمة: تناولها بما لا يطل ولو كان ذلك الشيخ أفضل الناسء وأعلم 
الناس وأنت تسيء به الظرٌ > فإنك لا تنتفع به أبذًا. وأساءه أفسده» وإليه : ضدٌ أحسن ند 
محرّكة: الدهرء وقيل: الأب استمرارٌ الوجود في أزمنة مقذرة غير متناهية في جانب 
المستقبلء كما أن الأزلَ استمرارٌ الوجود في أزمنة مقدّرة غير متناهية في جانب الماضي . 
والابدی ما لا یکون منعدما ها تون بون مقط ي ن بت فاخدمه و کن ميثًا أي 
کالمیت بين يديه بصرفك كيف يشاءء لا تدبیر" لك في نفسك معه أي الشیخ المحترم تعش 
سعیدا مبادرًا أي مسرعًا لامتثال . یقال : امتثل آمره احتذی واحتذی مثاله: اقتدی به أي 
آطاعه ما يأمرك به الشیخ وما ينهاك عنه. فان أمرك الشیخ بالحرفة أي الصناعة فاحترف الحرفة 
بالکسر الصناعة والمُحترف الصانم عن آمره أي احترف عن آمر الشیخ لا عن آمر هواك 
والهوى : عبارةً عن ميل التفس إلى مُقتضيات الطبع» واعراضها عن أحكام الشرع؛ وذلك هو 
الموج لانحجابها عن بساطتها الكلية وطهارتها الحقيقية بإحكام فیودها الجزئية وتعشقانها 
الخلقية» وان أمرك الشیخ المحترم بالقعود [۳۷۰]عن الحرفة في الزاوية للتوکل فاقعد فیها عن 
مره اي آمر الشيخ لا عن آمر هواك فهو أي الشیخ المحترم آعرف بمصالحك منك. 
المصالح: جمع المصلحة» وهي ضد المفسدة. كما أن الصلاحَ ضد الفساد والاصلاح ضدَ 
الإفسادء و ضد الاستفساد وارغب الناس إلى الله في صلاحك على يديه من ؛ 
فاتك تكون هن أنواره التي تسعى بين بديه كما قال الله تعالی : « يكام الذب عامتوا موقا أل الله 
وه واس ریک أن كر کم سیا یکم ون وڪم کک جَنّتٍ ری من نها الانهدر ريدملا 
زی نمی لین ار یشم تی يزنك لدي کم شرت ربكا نیک وک ور 
ا ك َل ڪل سن قري [التحريم: ۸] . 

وأرغب: أفعل تفضيل يتضمّن معنى الرجاء والطلب. لأن تعديته بالی د يعني الشيخ أرغب 
الناس في صلاحك على يديه ؛ لانك تكون من آنواره التي تسعى بين يديه يوم القيامة» أي : 
من أجل ذلك يكون آرغبٍ الناس في صلاحك على يديه ومن حبث الأخوة الابمانية باللضح 


۸ شرح موالع موم 
المندوب إليه شرعاء الذي هو الدين والمندوب إليه : هو المدعو إليه على طريق الاستحباب 
دون الحتم والایجاب وحدّهٌ ما يكون إتيانه آولی من ترکه» وقيل: ما یکون في مباشرنه 
وا وليس في تركه عقاب و كذلك أيضا كما مر يكون الشيحٌ أرغبَ الناس في صلاحك 
على يديه من حیث أنه أي الشیخ بجحدل في میر انه . 

قال الفرغاني”"“ قدس سره: الميزان هو ما به يتوصّلٌ الانسان إلى معرفة صواب الاراء 
والاقوال» ويميّز النافع منها عن الضار . 

ميزان العموم: مابه يتميّز النفس الإنساني عن نفوس الأنعام بظاهر العقل المعيشي 
المقيّد بأمور دنيوية» وهذا ميزان شارك المسلمين فيها مَنْ ليس من أهل الحقٌّ من اليهود 
والتصاری وغیرهم. لأنه ميزان مقتصر في وزنه على ما یتعلق بالأمور الدنيوية» غیر متعد 
عنها إلى شيء من الأمور الاخروية . قال تعالی : 8 بعلم هرا من شوو الدنيا وهم عن ارو هر 
هلو > [الروم : 0۷ . 

ميزان الخصوص : هو العقل المنوّر بنور الشرع المطهّر الهادي إلى الایمان بالله 
وملائکته» وکتبه» ورسله؛ وبالیوم الاخر . 

ميزان الخصوص الظاهري: هو علم الشريعة المبيّنُ غایات الهیثات البدنية من الافعال 
والاقوال التافم منها والضارٌ فیما یتعلق بخیر العاقبة وشرّهاء اللذان هما السعادة والشقاوة 


الاخرویان. 

ميزان الخصوص الباطني : هو علم الطريقة المبیّن غایات الهيئات النفسانية والروحانية. 

ميزان الخصوص السرّي : هو علم الحقيقة المبيّنُ لعلم آسرار المحکم بیان كل شيء؛ 
وهو القرآن المجید الذي: « لا يايو اَل ین بن یدنه ولا من حلفي ريل ین حككر خر 6 
(تصلت: 4۲] فهذا الکتاب هو المتضمَّنٌ بيان شريعة من آرسل به بي وهي الشريعة العامة 
الحکم. الشاملة النفع» الجامعة خلاصة جمیع الشرائم» المتصذية لبیان ما یحتاج إليه من 
تکمیل الهیثات البدنية من الافعال والاقوال» والمتضمّن لبیان دقائق علم الطريقة المتعلقة 
[۳۷۰/ب] بتکمیل الهیثات النفسانية» والصفات الروحانية والاحوال القلبية من تعدیل 
الاخلاق» ومعرفة آقات النفس ونحو ذلك» والمتضمن لبیان ما یحتاج إلى تحققه من علوم 


(۱) لطائف الاعلام ۲/ ۳6۷. 


الفلك البطتي ۱۰۹ 
الحقيقة المشتملة على آسرار الربوبية» والمعرفة الحقيقة للح عز وجل . 

ميزان المراتب: هو عبد المعزٌ المذك» هو العبد الذي أعره الله بطاعته» ولم یذله 
بمعصیته» فصار میزانا للخلائق في إعزازهم و|ذلالهم إذ كان عر کل عزیز وذل كلّ ذلیل نما 
يُوزن بمرتبته كما هو مذکور في عبد المعز المذل» وذلك لتحققه بالعدالة التي انما يصح 
الوزن بالنسبة إلى حقیتها . انتهی 

يعني یجدّك الشيخ في میزانه رجح ماخفّ منه. رجح المیزان يرجح بالضم والفتح 
رجحانًا آي: مال وأرجح له ورجح ترجيحًا أعطاه راجحًا ومن حيث عطف على من حيث 
يجدك أنه أي الشيخ مكائر بك تلامذة الشیوخ» ويكثر بك أتباعه . الكثرة ضد القلة» وکاثرهم 
فكثرهم من باب نصرء أي : غلبهم بالكثرة. والتلامذة جمع تلميذ بكسر التاء» وهو الذي 
تسل نفته لكاملٍ ماهر ليتعلم منه العلم أو الحرفة» والجمع تلامذء خذف ياؤه تخفيفاء 
والتاء للنسبة كالحنابلة فإنّ العلماه بالله ورثة الأثبياء عليهم الصلاة والسلام وقد قال 
رسول الله ك : «إني مکاثر بكم الامم»۲ فإذا رغبَ هذا الشبخ في اصلاحك. وفي اصلاح 
غيرك حتى يودي“ يقضي أن الناسن کلهم صلحوا على يديه أي يدي الشبخ» فإتما يرغب 
الشيخ في ذلك الإصلاح لتكثير أتباع محمد ول تبعه من باب طرب وسلم : إذا مشى خلفه» أو 
مر به فمضى معه فهو تابع» والأتباع جمع تبع» والتبع يكون واحدًا وجمعًاء كما قال الله 
تعالى : « إا كلك تساه [غافر : 1۷] - 

لما سمعه أي سمع الشيخ قول رسول الله كل حيث يقول: «اني مکاثر بكم الامم وهذا 
مقام رفيع لغنائه أي غناء الشيخ عن حظه في ارشاده وإنما غرضه أي غرضٌ الشيخ من إرشاد 
التلاميذ إقامة أي إدامة جاه محمد ية وتعظيمه ية . والرشدٌ: الاستقامةٌ على طريق الحقٌّء 
مع تصلب فيه» وغالبُ استعماله للاستقامة بطريق العقل» ویستعمل للاستقامة في الشرعيات 
أيضّاء ویستعمل استعمالَ الهداية والجاه والقدر والمنزلة وإذا تعلقت نية الشيخ بهذا المذكور 
من کون غرضه من إرشاد التلاميذ إقامة جاه محمد ی وتعظيمه يجازيه الله تعالی على ذلك 
التعلق أو الإرشاد من حيث المقام. 


(۱) حدیث آخرجه أبو داود (۲۰۵۰) في النکاح» باب النهي عن التزيج من لم يلد من النساءء والنسائي 
۲ (۳۲۲۷). وابن حبان (4۰۲۸). 


0 في المطبوع من المواقم (۱۹۸): حتی یودّ. 


11۰ شرح مواقع النجوم 


وحيث كلمة له على المكان كحين في الزمان ويُثلث آخره . 

وقال في «الکلیات»۳*: وقد یراد بها الإطلاق» وذلك في مثل قولنا: الانسان من حيث 
هو إنسان أي نفس مفهومه الموجود من غير اعتبار آمر آخر معه. 

وقد يراد بها التقیید وذلك في مثل: الانسان من حيث إنه يصح وتزول عنه الصحة 
موضوع الطب . 

وقد يراد به التعليل مثل : النارٌ من حيث إنها حارة تسخن الماء» أي حرارة التار علة 
تسخنه . وحیثما كأينما لتعميم الأمكنة وتعمل الجزم . 

يعني يجازي الله [501] الشیخ على نيّته في الارشاد من حيث أي: من جهة المقام» وقد 
مر“ تفصیل المقام ومقام الإسلام» ومقام الإيمان» ومقام الإحسان» ومقام المتوسطين» 
ومقام المرادء ومقام الامامة العرفانية» ومقام الامامة الكمالية؛ ومقام الرضاء ومقام الجمع 
ومقام البقاء بعد الفتای ومقام التوحید الاعلی؛ ومقام الاعراف» ومقام تعانق الاطراف 
ومقام مجمع الأضدادء ومقام نفي التفرقت ومقام المنهي» ومقام التجلي الجمعي ومقام 
رؤية العين في الأين بلا أين» وغیر ذلك . 

إذا عرفت هذا فکیف يتهم أي لا يتهم؛ يعني : اي 0 

لطالب يعني: لا يقال إن الطالب لم يصل إلى درجة الكمال لقلة نصح الشيخ له مع 
الوجوه التي ذ كرناها من رغبة الشيخ في إصلاحك على یدیه. لتكون نورًا بين يديه؛ ل 

مکاثرّا بك وما ذكر من المنافع له أي للشيخ على حسب أي قدر قصده ونبته أي نية الشبخ 
وقصده إتما هو إقامة جاه محمد 86د وتعظیمه . 

والحال أن السبب الذي یتهم به من أجله الشيخ. أما في قَلة نصحه وقد استوفی كما ذکر 
وأمًا في تقصير مقامه أن بشاهد الفتح . 

الفتوح: هو ما يفتحٌ الله على العبد بعدما كان مُغلقا عنه . وقد مر" تفصيلٌ فتوح العبارة. 
وفتوح المکاشفة. وفتح المضيق» وغير ذلك . 


(۱) الکلیات ۲۹۲/۲ . 
(۲) انظر الصفحة (۱/ ۲۰ و۵۱۵/۲). 
(۳) انظر الصفحة (۲/ ۵۱۷). 


الفلك البطني ۱۱ 


لتلميذه قد تباعد أي بعد الفتح من التلمیذ وهو أي والحال أن التلمیذ قد خدمه أي الشيخ 
سنين جمع سّنة وإنما ذلك أي بعد الفتح من التلميذ لعلل يعرفها الشيخ من جانب الطالب. أو 
من جانب المقام الذي يريد الشيخ أن بريه إلبه أي يُريد الشيخ أن يصعدَ الطالبٌ إلى ذلك 
المقام وخلق الإنسان عجولا على طريقٍ الاقتباس من قوله : # خلت الْوِضْكنٌُ من ع عمل © [الانبياء: 
۷ ف وکن الاضن عبرلا [الإسراء: ۰۲۱۱ 

فالطالب يبطىء ضد يسرع › يقال : بطق ککرم بُطاً بالضم واه ککتاب ‏ انا فد 
آسرع فهو بطيء ومَبْطىء أي الطالبٌ العجول لا يسرع أي لا یسعی في مجاهدة نفسه ویحب 
الاسراع إليه أي إلى مقام الفتح هیهات كلمة تبعید موضوعة لاستبعاد الشيء والیأس منه» وهو 
بمنزلة بعد جدًا ذأبن هو أي الطالب المبطیء العجول من قول الحنید رضي الله عنه حين قيل 
له : بم نلت ما نلت؟ فقال : بحلوسي تحت تلك الذرجة ثلاثين سنة. وأشار إلى درجة في داره 
الدرجة : المرقاة» والجمع الدرج» والدرجة آیضا المرتبة والطبقة» والجمع الدرجات . 

و کذلك بو يزيد رضي الله عنه كان حذاد نفسه اثنتي عشرة سنة الحدٌ: المنع» ومنه قيل 
للبواب حدّادء وللسجان أيضاء اما لأنه يمنع عن الخروجء أو لانه یُمالج الحدیدٌ من القیود 
ثم كان آبو يزيد رضي الله عنه قصارها خمسنّ سنین أي قصّار نفسه يقال قصر الثوب دقهء 
وبابه نصر» ومله القصار محوّرٌ الثياب ثم عمل أبو يزيد رضي الله عنه في قطع تاره الظاهر 
نماني سنین . الزنار: وهو ما على وسط النصارى والمجوس كالردار RS‏ 
غلیظ بقدر الأصبع من الابریسم يُشَدَ على الوسط؛ وهو غير الکسیح» وهو خيط غلیظ بقدر 
الأصبع من الصوف يشذه الذمّي على وسطه ثم عمل أبو يزيد رضي الله عنه في قطع زناره 
الباطن كذا كذاسنة. والزّنار في اصطلاحهم كنايةٌ عن شد منطقة العبادة» وعن رؤية الأعمال 
والعبادة غاية التذلل لله تعالى على وفق ظاهر الشريعة والعبودية لتصحيح الصدق بالسلوك 
ال ی والعبودة. اب لحر ادر مومع فالعبادة 

كما قال رضي الله عنه في «الفتوحات»"*: العبودة: نسبةٌ العبادة إلى الله تعالى لا إلى 
نفسه» فإذا نسب إلى نفسه فتلك العبوديةٌ لا العبودة» فالعبودة تم وقد مر تفصيلها. 


. ٠۲۸/۲ الفتوحات المكية‎ )١( 


۱۲ شرح مواقم اللجوم 

وقطع الزثار : عبارة عن قطع النظر عن رؤية الاعمال بترقیه إلى درجة الإخلاص . 

والا حلاص : عبارة عن تصفیه كلّ عمل قلبي آو قالبي من کل شوب یمازجه من الریاء 
وطلب الرياسة» والتزیّن عند الناس لتحصیل الجاه والحرمة . قال عليه السلام: «إِنَّ لكل حو 
بت ولا يبلغ عد اة الإخلاص حتی لا ثحب أن يحمده الناس على ما یفعله من 
خیر »۳ وهو حلاص العوام . 

وإخلاصٌ الخواص : هو |خراج رؤية العمل من العمل بحيث لا تفتخْرٌ في نفسك بالعمل» 
ولا تعتقذ أنك تستحقٌ عليه ثواباء لکونك لا ترضا به لله تعالی ولا تراه لا يُقال بجانبه العزیز 
تعالی وتقدس؛ بل تراه من عين المنة عليك» والموهبة لك لا لأنه منك وبهذا الاخلاص 
يحض[ فاد مو طلت الأغوافن > فان اله ونا ك كان تساه 

وإخلاصٌ خاصّة الخاصّة: هو الخلاص من رؤية الاخلاص. فان رؤية الاخلاص عله 
تحتاج إلى الخلاص منهاء وذلك أن تری أنَّ الله تعالی هو الذي استخلصَّكَ فجعلك مخلصًا. 

ثم بعد هذا المذكور کل بقث له أي لأبي يزيد رضي الله عنه عقباتٌ جاوزها والعقباث: 
جمع عقبة وهي صعب المرتقى من الجبالء وقال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما في تفسير 
قوله تعالى: « وََدَيْتَُ اجه : بيّنا له الطریقین» طريقّ الخیر والشرّء ويقال طريق الثديين 
« قلا آقَدَحَمَ اعد يقول: هل جاوز تلك العقبة # وما درك يا محمد « ما مب که وهي عقبةُ 
بين الجنة والنار يعجبه به ری 4 [البلد: ٠١‏ ۱۳] يقول: اقتحامها فك رقبة» ويقال: 
لا يجاوز تلك العقبة الا من فك رقبة : أعتق نسمة إن قرأت بنصب الکاف والفاء . انتهی 

ومراده ههنا من عقبات جاوزها حریته باعتاق نفسه . 

والحريةٌ: في اصطلاحهم يعني بها الخروجٌ عن رق الأغيارء وهي على مراتب . 

حرية العامة : الخروج عن رق اتباع الشهوات . 

وحرية الخاصّة : الخروج عن رق المُرادات» لاقتصارهم على ما يريده الحقٌ بهم . 

وحريةٌ خاصة الخاصة: خروجهم عن رق الرسوم والآثارء لانمحاق ظلمة كونهم في 


تجلي نور الأنوار. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره . 


(۱) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۳۱/۱). 
(۲( لطائف الا علام .°A/\‏ 


الفلك البطني ۱۱۳ 

ویحتمل أن يكون المراد من العقبات عقباتٍ مراتب التوحید في فناء الأفعال والصفات 
۷ والذوات» ويُحتمل أن یکونْ المرادٌ من العقبات العقباتِ التی تکون بين كل منزلتین من 
منازل الساثرین إلى الله تعالی وبين کل مقامَیْن من المقامات . ۱ 

فمالك أا الطالبٌ العجول لا تنظر أبن حالك من الحوال هؤلاء السادات مثل : الجْنید 
وأبي يزيد وغیرهما رضوان الله تعالی علیهم آجمعین وأين اجتهادك من اجتهادهم . 

الاجتهاد: في اللغة بذل الوسم» وفي الأصول: استفراغ الفقیه الوسع لیحصل له ظرة 
بحکم شرعي . والمراد ههنا: مُجاهدة اللفس: وهي حمل النفس على المشاق البدنيت 
ومخالفة الهوی على کل حال؛ ولکن لا يمكن له مخالفة الهوی إلا بعد الرياضة» وهي 
تهذیب الأخلاق النفسيةء يعني: فما بالك لا تنظره أين حالْكَ واجتهادك من حالهم 
واجتهادهم . 

فتنظر نفسك بالتقصیر وأنك لست أهلاً للفتح وترجم على نفسك بالمذسّت» وتقول لها 
أي لتفسك : لو آردت مقاماتهم أي مقامات هؤلاء السادات لنهحت مناهجهم أي لسلکتِ 
مسالکهم . وتنظر شیخك بعين التعظیم وغاية الج في اصلاحك على یدیه. الجدٌ بالکسر 
الاجتهاد في الامر وضدٌ الهزل. والعجلة. والتحقیق والمحقق المبالغ فيه وغاية التصح 

لك. وتقول لها أي لنفسك : لو علم المبخ خیر؟ فك لاسمعث. قال امه الات 
وأسمعه أي شتمه ولو أسمعك الشيحٌ الحديتٌ أو شتمك والحال أنت على هذه الحالة السیثف 
وت أي لأعرضت عن الشيخ وأنت معرضة عنه. ولكن ينبغي أي يليق لك أن تفر حي باقباله 
اي إقبال الشيخ عليك. وجریه معك أي كونه معك وهذه المذكورة بشرى أي بشارة من الله 
اليك فان السيخ لو تخييل فبك نك عمل غير صالح ما فرك ولا أدناك؛ ولكنه أي الشيخ قد 
رجا فك أي لم ييشس» وأَمَلَ في إصلاحك وتوسَم فيك المصلحة ضدٌ المفسدة» يعني : 
تفس الشيخ في استعداد إصلاحك المصلحة إذا كان الأمرُ كذا فجذي أي ابذلي وسعك 
واجتهدي في المشاق» ومخالفة الهوی واعینیه بمجاهدتك عليك وأعيني: أمر من أعان 
يُعين» والضميرٌ عائدٌ إلى الشيخ عسى الله أن يأتي بالفتح؛ فتكون من المفلحين. وعسى هي 
لمقاربة الأمر على سبيل الرجاء والطمع» أي: لتوقع حصول مالم يحصل سواءً يُرجى 
حصوله عن قريب أو بعيلٍ مذة مديدة. وعسی ولعل من ال تعالى واجبتان» وان كانتا رجاء 
وطمعًا في كلام المخلوق وال منزّه عن ذلك فورودهما تارة بلفظ القطع بحسب ما هي 


1٤‏ شرح مواقع التجوم 
عليه عند الله تعالی» وتارة بلفظ الشلگ بحسب ما هي عليه عند الخلق وازجرها أي نفسك 
بمثل هذا الزجر المذكور آنقا. والزجو: بمعنی المنع والنهي ولا تقطع نفسّك يأسًا. اليأسٌ: 
القنوطٌ ضد الرجاء وقطع الأمل» ف: ۴ لین ین زوم أنه لا الوم وروت [بوسف: ۸۷) 
الروح: بالفتح من الاستراحت وکذا الراحة والرّوح والرّیحان: الحرمة والرزق. 

فاذا ریت يا بني أن الله تعالی قد ألهمك لهذا الرجر المذکور؛ والتعنیت لنفسك (۳۷۷/ب) 
العَنْتُ: بفتحتین : الإثم ٠‏ والوقوع في أمر شاق . والمتعنث طالب الزلة. 

وفي «القاموس» العَنَتُ: محركة الفسادٌ والائم والهلاكٌ» ودخول المشقة على الانسان 
وعنته تعنيثًا شذد علیه » و آلزمه ما يصعت عليه آداژه . 

وقي بعض النسخ وقع التعنیف موقع التعنیت . والعفٌ : بالضم: ضدٌ الرّفق. والتعنيفٌ 
التعييرُ واللوم» کلاهما یناسب المقام . فاعلم جواب إذاء أي: اذا ریت الالهام لهذا الزجر 
والتعنيت لنفسك . 

فاعلم يا بتي نك مراد لله تعالى وان الله تعالى ما ألهمك لهذا الزجر والتعنيت ال وقد قدر 
الله سبحانه وتعالى أن يأخذ بيدك بالعناية الأزلية والتوفيق وإذا وات أن الله سبحانه وتعالى لم 
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بوفقك لهذا الزجر والتعنيف ولا جرت أفعالك عليه أي على ما ذكر فلا تلومن ال نفسك 
ولا تقطع”' ذلك اللوم أو التقصير في شيخك. فجتمم عليك خري الذنیا والاخرة. خزي 
الک با كس الا ی ذل :وهات وقال ابن السكيت: وقع في بليّة . 

فتحفظ أي احترز يا بئی» ممّا نك أي آیقظك من نوم الغفلة وعرّفتك عليه والضمير 
عائد إلى (ما) واشتغل أي كن مشغولاً بما حرتضتك عليه. والتحريضٌ على الشيء الحثٌ 
والاحماء فما أنقيت ذلك" من النصيحة شيئا. النصيحة: وهي الدعاء إلى ما فيه الصلاح؛ 
والنَّهِيْ عمًا فيه الفساد» والتصح : إخلاص العمل عن شوب الفساد . 

فانتظر أبها الطالب فتح الله ولو مدة عمرك كلهء ولا تيأمن من روح الله تعالى أي من 
رحمته تعالى. 


. في المطبوع من المواقع (۲۰۰): ولا تقع في شيخك‎ )١( 
في المطبوع من المواقع (۲۰۰): وما ألقيت لك في النصيحة.‎ )۲( 


الفلك البطني ١١6‏ 


واعلم با بني“ أن الحلال عری المنال أي الحلال من المطاعم» والمشارب» والملابس» 
والمکاسب. وغير ذلك» قلیل الاصابة خحصوصًا على جهة الورع قليل جذا أي نهاية ومبالغة 
لا يحتمل أي الحلال الاسراف والتبذير الإسراف والتبذير مُترادفان» وتبذیر المال تفريقه 
إسرافاء والاسراف والتبذير أو ما آنفق في غير طاعة إذا تورعت"۳) أي تكلفت الورم على 
ما لزه هل الورع في الورع الذي هو الاحتراز عن کل ما فيه شوب انحرافب شرع أو شبهة 
مضرّة معنوية فبالحري . الحري الخليقٌ» ومنه بالحري أن یکون ذلك والخليقٌ: الجدير أن 
بسلم لك قوتك على التقتير القتر والتقتير: الرمقة في العيش» والرّمَقُ محرّكة بقيّةٌ الحياة. 
والقوثُ بالضم وهو ما يقومٌ به بدن الإنسان من الطعام كيف أن تصل به أي بالقوت إلى نيل 
أي إصابة شهوة من شهوات النفس كالمحاسبي الحارث بن أسد من آثمّة القوم» الذي مات 
أبوه» وترلة كذا كذا ألف درهم وفي بعض النسخ (دينار) فما آخذ منها من الدراهم أو الدنانير 
شيثاء وقال: إن أي يقول بالقدرء وقال رسول الم : «لايتوارث أهل ملتين» . 


مطلب الملة والدين 

القدرية: وهم يُسمّون أنفسهم أهلّ العدل والتوحید وأصل دعواهم نفيُ خلت الله تعالى 
أفعال العبادء ونفي قدرة الله على ذلك» ونفي صفات الله تعالی» وانشعب منها اثنتا عشرة 
فرقة: الأصلحية» والواصلية» والعمروية» والهذيلية» والهشامية» والقاسطية. والعوضية» 
والثنویة» والهاشمية» والروندية» والخياطية» (۳۷۸] والناكثية» والنظامية . 

الملة والدین : مترادفان قال في «الکلیات»** الدّين بالكسر في اللغة : العادة مُطلقَاء وهو 
آوسم مجالاً. يُطلق على الحقٌ والباطل» ويشملُ أصول الشرائع وفروعهاء لها عبارةٌ عن 
وضع إلهي سائق لذوي العقول باختيارهم المحمود إلى الخير بالذات قلبيًا كان أو قالبيّاء 
كالاعتقاد» والعلم والصلاة. 


. في المطبوع من المواقع (۲۰۰): واعلم يا بني أسعدك الله‎ )١( 

)۲( في المطبوع من المواقع (۲۰۰): والتدبير بل إذا تورّعت . 

,۳( آخرجه آبو داود (۲۹۱۱) في الفرائض» وأخرج الترمذي (۲۱۰۸) عن جابر بلفظ : «لا توارث بين أهل 
ملتین؟ . 


(4) الکلیات: ۰۳۲۷/۲ ۳۲۹. 


۱1 سرخ موانع التجوم 

وقد يتجوز فيه » فيُطلق على الأصول خاصّة فیکون بمعنی الملة» وعلیه قوله تعالی : « دی 
EIS‏ [الأتعام: 1131 . 

وقد يتجوز فيه آیضا فيُطلق على الفروع خاصّة وعليه : « وَدَلِكَ دين الْقَيسَمَةِ 4 [البية: ۰] أي 
الملةٌ القيّمة يعني : فروعٌ هذه الأصول . 

والذين : منوت اش الل تعالى+:والملة» إلن ار سول والدهتب إلى السعديد . 

والملة: اسم لمّا شرعه الل لعباده على لسان نبيّه» ليتوصّلوا به إلى أجل ثوابه. والدین 
مثلهاء لكنّ الملة تقال باعتبار الدعاء إليه» والدّین باعتبار الطاعة والانقياد له. 

والملّهٌ الطريقة أيضّاء ثم ثقلت إلى أصول الشرائع من حيث إنَّ الأنبياء يعلّمونها 
ويسلكونها ويسلك من أمروا بارشادهم بالنظر إلى الأصلء وبهذا الاعتبار لا تضاف الا إلى 
البیخ الذي تَستندٌ إليهء ولا تكادٌُ توجدٌ مضافة إلى الله تعالی» ولا إلى آحاد أمَة الب عليه 
السلامء ولا تستعملٌ [إلآ] في جملة الشرائع دون آحادهاء فلا يقال ملة الله ولا ملتي» 
ولا ملة زید. كما يقال: دين الله؛ وديني» ودين زيدء ولا يُقال الصلاة ملَّةَ الله كما يُقال 
دين الله . 

. والشريعة تضاف إلى الله والنبي والأمة» وهي من حیث انها يُطاع بها تسمی واو 
حيث إنها يُجتمع عليها تستی مله . 

وكثيرًا ما تستعمل هذه الألفاظ بعضها مكان بعض» ولهذا قيل: إنها مُتّحدة بالذات» 
ومتغايرة بالاعتبار. وذلك أنّ الطريقة المخصوصة الثابتة من النبيّ عليه السلام تُسمّى بالإيمان 
من حيث إنه واجبُ الاذعان» وبالاسلام من حيث إنه واجبُ التسليم» وبالدين من حيث إنه 
يُجزى بهء وبالملة من حيث إنها ممّا يُملى ويكتب» ویجتمع علیه وبالشريعة من حيث ان 
رد على لال كاله الکن وبالتاعوسن هه .سيك اه انز نيه التلك الذي اسه 
التاموس» وهو جبريل عليه السلام . 

والدین : الجزاء ومن الأول في : 


دناهم كما ا 


(۱) عجز بيت للفند الرّمّاني : صدره: 


الفلك البطني ۱۷ 


والثاني في : «کما تدین تدان»( ودان له آطاعه : 8 وَمَنّ اخسن ديمًا» [الناء: ۱۲۰] ودانه 
آجزاه أو ملکه أو أقرضهء ودان دیا أذلّه واستعبده» وفي الحديث: «الكِنٌ مَنْ دان نفسه 
وعملّ لما بعد الموت»”" 

ویکون بمعنی القضاء تر وا عدم ارا ف دين أله 4 (النور: ۲] أي في قضائه وحكمه 
وضریعته . انتهی 

و بعضهم عطففٌ على (كالمحاسبي) أي بعض الصوفية الذي ترك مال أيه كذ" و کذا 
الف دينار معرّبٌ أصله دثار وجمعه دنانیر فأیی أي كره ذلك البعض أن يأخذّها اي تلك 
الدنانیر وقال : إن أي كان تاجراا» و کان لا بحسن العل فربّما دخل عليه ربا وهو لا بشعر. 
والرّبا: هو في اللغة الزيادة» وفي الشرع هو: فضل خالٍ عن عوض شرط لأحدٍ العاقدین 
و کان هذا المذکور ابن القاسم تلمیذ مالك بن آنس"** رضي الله عنهماء وهو الذي اکتری 
واستکری وتکاری بمعنی أخذ بالکراء أي بالأجرة (۳۷۸/ب) دابةً بشافر عليهاء فجاءه انسان 
برسالق وقال له أي لابن القاسم : تحمل هذا معك لفلان. قال ابن القاسم رضي الله عنه : ما 
اشتر طت على صاحب الدابة حمل هذا المکتوب . 

و كي يزيد رضي الله عنه عطف على (بعضهم) حين رد النملة والتمرة على کذا کذا 
فرسخا النملة التي كانت وقعت على تمره من البقال* . 

وكأبي مّدين رحمه الله في زماننا هذا الذي ما آکل هذه البقلة التي يقال لها القطف ورعاء 


۳ ولم يبق سوى العدوا نذدتاهم کم ادان وا 
من قصيدة فى حرب البسوس حماسة البحتري (۲۷). 
 )۱(‏ قال العجلوني في كشف الخفا ۲۸4/۱ :)٩۰۲(‏ «البر لا يبلى» والذنب لا يُنسى» والدیان لا یموت» 
فكن كما شثت. فکما تدین ثدان». رواه أبو نعيم» وابن عدي» والديلمي عن ابن عمرء ورواه 
عبد الرزاق فى الزهد عن أبى قلابة مرسلا؛ وأحمد عن أبى الدرداء موقوفا. 
زفق حدیث رواه الترمذي (۲۵۹) عن شداد بن آوس . ۱ 
(۳) في المطبوع من المواقع (۲۰۰): ترك له أبوه كذا كذا. 
)1( هو عبد الرحمن بن القاسم بن خالد العتقي المثري أبو عبد الله (۱۳۷- ١0ه)‏ الفقيه المالكي» جمع 
بين الزهد والعلمء تفقه بالامام مالك ونظرائه صحب مالكا عشرین سنة» مولده ووفاته في مصر. له 
«المدونة» من أجل کتب المالكية» رواها عن الامام مالك . وفیات الاعیان ۱۲۹/۳ . 
)6( في المطبوع من المواقع (۲۰۰): التي كانت وقعت من لمر البقال على ثمره. 


۱۱۸ حرج نیت اور 
لأنها تسى بقلة الروم . الّطفٌ محركةً وبها الأثرء وبقلة يقال لها : السَرْمَق على وزن جعفر 
ویقال لها بالتركية سرکن ۰ وبالفارسية سَر نك بفتح السین؛ وکسر الراء» وسکون النون وهذا 
المذکور من أكمل ماسمعته في الورع. وآمثال هذا ممّا سلك عليه القوم رضي الله عنهم 
أجمعين . 

فالله الله يا ي حافظ أمر من المحافظة على نفسك أل نصاحبها في شهواتها لهذه المطاعم 
الغالية الأثمان. فإك إن صحبتها أي النفس عليها أي على المطاعم الغالية الأثمان ویقوی في 
خاطرك أنك لو نلت لعذوبتها'“ أي لعذوبة تلك المطاعم وأن تأخذها أي تلك المطاعم على 
وجه الاعتبارء آعمت بصير تك جواب شر ط . 


يعني : إِنْ ضحبت التفسن على المطاعم الغالية الأثمان على وجه الاعتبار صيّرتَ بصيرتك 


عمناءه ١‏ و انشيج قوة AES E EE‏ 
حجابه» فيشاهد بها بواطنّ الأمور كما یشاهد بعين الرأس ظواهر‌ها. 


من متاع الدنيا وأدخلت التفسن عليك ضربا أي نوعًا من التأوبلات في مكسبك لتكثر درهمك 
بما تلحق به الشهوة حتى تؤديك أي توصلك النفس إلى التورط في الشبهات أي إلى الوقوع في 
ورطة الشبهات والحال هي الشبهات بريد الحرام . والبريد المرتب والرسول» وأربعة فراسخ» 
واثني عشر ميلاً أو ما بين المنزلتین فان الراتع حول الحمى بوشك أن يقح فبه. الراتع: الآكل 
والشارب ما شاءء أو هو الاکل والشارب رغدّاء وحماه يحميه حماية: دفع عنه» وهذا شيء 
حمّى أي محظور لا یقرب وأحميث المكان: جعلته حمّى وفي الحديث: لا حمى إلا لله 
ولرسوله»* أوشك الرَجلُ: أسرع السير فد عليها أي على النفس هذا الباب أي باب 
الشبهات ولا تطعمها أي النفس إلا ما تقوى به على أدله ما كلفته وتكلفته يعني ما تقوى النفس 
على آداء ما کلفته أنت» وما تکلفته النفس من العبادات والطاعات على الشرط الذي ذكرث 
لك آنفا من التقليل في الطعام وهكذا التقلیل في اللباس . 

)١(‏ في المطبوع من المواقع (۳۰۱): خاطرك أن لو نلتها لعذوبتها. 


جواز قتل النساء والصبيان في البيات من غير تعمد» والترمذي (۰)۱۵۷۰ وأبو داود (۲۰۷۲). 


الفلك البطني ۱۹ 

اياك والإسراف أي اتتي الاسراف في النفقة أي الرزق وان كان الرزق حلالاً صافیاا. فانه 
أي الاسراف والتبذير مذموع وصاحبه أي صاحب الإسراف والتبذير مسرف مبذر*ٌ ملوم. و قال 
تعالی ۰ إن الْمبَرْتَ انوا لود لبون 4 (الإسراء: 157 053؟] وقال تعالی : #3 یب ءادم خَذو 
زی عند کل مسر ولا راقرا ولا شرفرا | تم لا عيب ارف 4 9عران: ۳۱ وهذا الامر قد عم 
لاس والطعام والشر اب صریکا . 

فالبطن يا بني آكبر' الأعداء بعد الهوی والفرج بعدهما. عَصّمنا أي حفظنا الله تعالی من 
الشهوات. وحال بیننا وبين الافات. والهوی: عبارة عن ميل النفس إلى مقتضیات الطبع؛ 
واعراضها عن أحكام الشرع . 

واعلم أن لهذه الاعمال المتلعقة بهذا العضو أي البطن كما كان لأخواته من الأعضاء 
كراماث ومنازل يعني أنَّ لهذه الأعمال المتعلّقة بالبطن کرامات ومنازل» كما كان لأخواته من 
الأعضاء السائرة فمن کراماته أي بعض كرامات البطن التي لا يدخلها أي تلك الكرامة مكر* 
ولااستدراح. المكر: إرداف التعم مع المخالفة» وإيقاءٌ الحال مع سوء الأدب» وإظهار 


الايات والكرامات . 

والاستدراج: هو أن يُعطي الله العبد کل ما يُريده في الدّنيا ليزدادَ يه وضلاله وجهله 
وعناؤه» فيزداد كل و بُعدا من الله تعالی» يعني : الكرامة التي لا یدخلها المكر 
والاستدراج . 


أن يحفظ عليه أي على الولى طعامه وشر ابة ولباسّه بعلامة يلقيها أي تلك العلامة الله تعالى 
فاعل (يلقيها) وإلقاؤه تعالى اما في نفسهء أو في نفس الشيء الذي قامت به صفة الحرام أو 
صفة الشبهة حتی لا يتناو ذلك الولي الا طعامًا طينا وشرابًا طيبًا ولباسًا طيبًا وعلاماتهم أي 
علامات الحرام والشّبهة للأولياء متعددة متکثرة ة تکاد جر ئیاتها لا تتضبط وأصولها أي أصول 
العلامات تر جع لما د کر نا ههنا . 

و کان الحارث بن أسد المحاسبية رضي الله عنه إذا قم له طعام فيه شبهة ضرب عرق على 
أصبعه فیکون له علامة لشبهة الطعام . 

ااا ل و 


۱۲۰ شرح مواقع النجوم 

واخر ادي له : تور فیکون ذلك النداء له علامة . 

وآخر' يألخذه الغثیان فیکون علامة له . 

واخر بصیر" الطعام؛ أمامه دم" فيكون علامة له. 

واخر" براه أي الطعام خنریر" فيكون علامة له إلى أمثال هذه العلامات التي خصّ اله بها 
أو لیاء» وأصفياءه 

وهی أي تلك العلامات راجعة إلى ثلاثة أصول: الأصلا الواحد أن تکون العلامة فى 
نفسك. والأصلٌ الاخر الثاني أن تكون العلامةٌ في المتورع فيه. والأصلٌ الثالث أن تکون 
العلامةٌ داعي من خارج أو داخل میا على تلك الشبهة. وهذا الأصل الثالث على أنواع في 
كيفياته. ذكرناها في شرح أحوال أني يزيد في الكتاب الذي سمیناه «مفتاح أقفال الهام 
التو حيد"“ 

ومن ما ی TS a‏ 
امرأت قال الله تعالى: 5 ن اد ا [النمل : ا لیس لهم واحد من 
لفظتهم : والجمع أرهط وأرهاط وأراهط كأنه جمع أرهط وأراهيط [۳۷۹/ب]. 

كما حكي عن بعضهم : جاءه اخوان » و کان عنده ما يقوم بر جل واحد خاصة. فکسر 
الخبر وغطاه أي ستر الخبز المكسور بالمنديل. المنديل: بالكسر والفتح» وكمنبر الذي 
يتمسّح به وتندل به وتمندل تمسح وجعل أي شرع الاخوان يأكلون من تحت المنديل » حتى 
أكلوا عن اخرهم وبقي الخبرً كما كان. ما انتقص منه شي وهذا میراث نبویاٌ من فعل 
رسول الله َي حين بسط النطع. النطع بالکسر وبالفتح وبالتحريك كعنب پساط من الادیم 


وحاءه ذو المر بره ودو او اد كن حتى اجتمع من ذلك شي ء ۲ آي فلیل فدعا 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۰۲): دمّا» وآخر یری عليه سوادًا. 

(۲) اسم الکتاب: مقتاح أقفال الالهام الوحید» وایضاح آشکال علم المرید في شرح أحوال أبي یزید. 
الشیخ الاکبر لمحمد ریاض المالح 4 ۵۲ . 

)۳( جاء في الهامش : وفي نسخة : ذو النوی بنوأة. 

(ع في المطبوع من المواقع (۲۰۲): اجتمع من ذلك شيء كثير . 


الفلك البطني ۱۳ 


رسول الله بل فيه بالیر کة» ثم أخذ الناسن في أو عیتهم حتی ملؤهاء كما جاء في الحدیث 
الصحيح في «مسلم*. والنوى جمع نواة: التمرء فهو یُذکر ويؤنث» وجمعه أنواءء والنواة 
خمسة دراهم . 

وفي «القاموس*: النوی الدار» والتحوّل من مكانٍ إلى آخرء وجمع نواة التمر» وجمع 
الجمع أنواء. والنواة من العدد عشرون أو عشرت والأوقية من الذهب. أو آربعة دنانيرء أو 
ما زنتهٌ حمسة دراهمء أو ثلاثةٌ دراهم» أو ثلاثةٌ ونصف . 

ومثل هذه المذكورة في الطعام من تكثير القليل في اللباس من هذا الباب”'' من تكثير 
القليل كما قدمناء کي عن ابي عبد الله الناودي”” رحمه الله 

أله لخذ الشقة أي القطعة مما يُقطم منه اللباس. ومسكها أي الشقة تحت غفارته أي 
ستارته وآخرج أبو عبد الله طرفها أي طرف الشقة للخياط. وقال للخياط خذ منها مقداز 
حاجتك. ومازال الخباط بفصل منها أي يقطع من الشقة ماشاء الله ماهو خارق للعادة أي 
مخالفٌ لها حتى قال له الخباط : وهذه الشقة ما تمّت أبدك فرماها الشيخ من تحته وقال: قد 
تمّت الشقة فيا ليته سكت. وقيل إنه أبا عبد الله كان الخياط بنفسهء وكان المتعبتب من ذلك 
التكثير صاحب الشقة فرماها وقال له : قد تمت الشقة . 

ومن كرامات هذا المقام أي مقام تكثير القليل أيضًا أن ينقلب اللون الواحد الذي في 
الصحن أنواعًا من الطعام في حاميّة الأكل » إن اشتهاه بعض الحاضرین . 

أخبرني من أثق أي أعتمد به عن سيّدنا شيخ الشيوخ أي مدين رحمه الله أله شاهد هذا أي 
انقلاب اللون أنواعًا من بعض الرجال فى سياحتهء وذلك أنه أي أبا مدين رضي الله عنه خرح 
في آحد الأوقات على وجه السياحة. ذلقي رجلاً من أولياء الله تعالی» فمشى معه غير بعيد. 
فدخل عند عجوز في مغارة في حكاية طويلة» ثم عاد الشيخ إلى العجحوز في اخر النهار. فقعد 


. صحيح مسلم (۲۷) في الإيمانء باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة‎ )١( 
في المطبوع من المواقع (۲۰۲): ومثل هذه ما حكي في اللباس وهو من هذا.‎ )1( 
أبو عبد الله التاودي من أهل مدينة فاس» ومن أصحاب الشيخ أب یعزی» كان يعلم الصبيان فيأخذ‎ )۳( 
. الأجر من أولاد الأغنياء فيرده على أبناء الفقراء» وهذه النسية إلى قبيلة بقرب فاس‎ 
. ۲۱۰/۲ ه. الاستقصا لأخبار المغرب الأقصى‎ ۸١ مات سنة‎ 
في المطبوع من المواقع (۲۰۲): صاحب الشقة » فربّما سأله قد تّت . وقال: قد تمّت.‎ )4( 


۱۳ شرح مواقع النجوم 
عندها حتی وصل ابن لها كان یتعبد الله في بعض الحبال. فدخل وسلم على الشيخ أني مدین 
رضي الله عنه. فقدمت العجون سفرة فیها صح واحد وخبزة واحدة. فقعد الشیخ والفتی 
بأكلان. فقال الشيخ : تمت لو كان کذا. وکان ذلك التمني في نفسه""۲ فقال له الفتی : قل 
بسم الله یا سيتدناء وکل ما تمثیت. فسمّیت ال وأکلت. فاذا به طعم ما تمتیت. فلم أزل 
أقصد التمتي. وهو بقول مثل مقالته الأولى١‏ وأنا أجد طعح ما تمتیت. وکان الشاب صغیرا 
كما عذر أي ما نبت شعر عذاره [۳۸۰] آلحقنا الله بأوليائه آمين . 

ومن کراماته أي بعض کرامات البطن ایض أن يأتي لصاحب هذا المقام الجر أو المَلك 
بغذائه من طعامه وشرابه ولباسه أو يعلق غذاؤه في الهواء كما اتفق لبعضهم لمّا احتاح إلى 
الماء في الصحرای. فسمع على رأسه صلصلة. الصّلصلة کالزلزلة صوتٌ کصوت الحدید 
والسلسلة. قال في «القاموس»: صل یَصلّ صليلاً صوّت كصَلْصّل صَلْصَلَةَ ومْصَلصَلاً. 
واللّجام امد صوته . 

فرفع صاحبٌ هذا المقام رأسّه. فاذا هو بكأس معلقة من سلسلة ذهب. فشرب منه أي من 
الکأس وتر که على حاله . والکاسن ال شرت رنه أو ما دام الشرابٌ فیه مونثة مهموزة 
والشرابٍ بارادة الحال» وذکر المحلّ وتذکیر الضمیرین للشراب . 

ورأى بعضهم أي بعض آصحاب هذا المقام شخضًا في الهواء وله رغیفا: فستل 
فقال: هو ملك الارزاق وهو میکائیل عليه السلام . 

ورئي بعضهم قد ساقٽ له امرأة طعامًا ما لم یعرف فستل عنهاء فقال هي اليا تخدمني. 

ومن كرامات هذا المقام آیضا شرب الماء الرعاق كعُراب: الماء الم الغليظ لا یطاق شربه 
والأأجاج وماء أجاج : ملح مر عذب فراتا. :الات الماء الطیّب» والفرات الماء العذب؛ 
والفرات نهر الكوفة . 

شربته يعني أنا شربت الماءً الزّعاق أو الأجاج عذبًا فراتا من يد أي محمد عبد الله بن 
الأستاذ الموروري الحاح من خواصن الشيخ العارف اي مدين رضي الله عنه وكان الشيخ 
پسمیه الحاج المبرور. 


)١(‏ في الا لبوع من المواقع (۲۰۳): تمنيت لو كان كذاء أو خطر ذلك في تفسه. 


الفلك البطني ۱۳۳ 


ومنها: أي من كرامات صاحب هذا المقام أن يأكل ريد عن عمرو طعاماء وعمرو غائب 
عن زيد فيشتبع عمر" الطعامٌ الذي أكله عنه أي عن عمرو زبد. وبجد عمراو طعم ذلك الطعام 
بعينه وكأنه أي ضري أكلة أي ذلك الطعام ولا يدري أي لا يعلم عمرُو الذي أكل عنه 
ما حری . 

وقد اتفق هذاالأكل عن غيره أبضًا للحاج المذ كور أي محمد الموروري رضي الله عنه مع 
آي العباس ر بن الحاح ۳ مروان بغر ناطة مو ضع الاش 

قال في «القاموس» غرناطة بلدة بالأندلس» أو لحر والصواب: آغزناطت ومعناها 
لرْمَانة بالأندلسية» ولذلك وقع في بعض النسخ بأغرناطة . 

وحدئتي أنو العباس المذ كور الذي أكل عنه بدار الشیخ الزاهد المجتهد العابد أني محمد 
الباغی المعروف بالشکاز على الوجه الذي آخبرنی به أبنو محمد المذ کور صاحب الکر ام 
ومن هذا ما لا یتحصی كثرة وتحقیق هذا المذکور من الکرامات أن من تحقق هذا المقام من 
الغذاء الحلال اما بالكسب أو بورع التوحيد الذي قال فيه الشيخ أبو مدين رضي الله عنه : 

ر و 5 ۳ 
العارف من لا یطفیء نور معرفته تور ورعه. 

فاذا جف الال فالتقلیل منه کما و نا بعد ای فاد د تحقق هذا المذکور من 
الحلال وتقلیله نشأث أي ارتفعت فى باطنه أي باطن صاحب هذا المقام همّة ذمّالة قاضية أي 
حاكمة يو جدها أي تلك الهمة الله تعالی فى نفس هذا العبد كرامة به» وتصحيحًا لمقامه. 

الهمة: توجهٌ القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى جانب الحقٌّ لحصولٍ الكمال 
(۳۸۰/ب]۰ وتطلق بازاء تعلق القلب بطلب الحق تعلقا صرفا أى خالضّا من رغبة فى ثواب» أو 
رهبة في عقاب ولهذا قالوا: الهمّهُ ما تثيرُ شدّة الانتهاض إلى معالي الأمور . 

ويقال: الهمّةُ طلبُ الحقٌّ باعراض عمّا سواه من غير فتور ولا توان. ويعبّرُ بالهمّة عن 
نهاية شدّة الطلب ۰ وقد مرّت تفاصیل الهمم . 

وعن تلك الهمة عدوي ی انفا من انقلاب اللون الواحد الذي في الصحن 
أنواعا من اك وأن 2 0 أو المَلِكُ ا وشرب الماء الزعاق عذباء وعلامات 


۱۳ شرح مواقع النجوم 
متا لم یخطر" للعبد فیها خاطر” إلا تحفة بدیهیة ۳" من الله تعالی والحمد لله وحده. والتّحفة 
بالضم» وك ال واللطف والظر فة والجمع : ا 


مډ لد 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۰6): لا تحقه بديهية. 


الفلك البطعي ۱۳ 


المنزل الإبراهيمي 
منازل هذا المقام 


ولايزال العبد يتحقق في ترتيب هذا الغذاء الحسماني حالاً بعد حال» ومقاما بعد مقام إلى 
أن يرتقي العبد إلى الغذاء الروحاني الذي به أي بسبب ذلك الغذاء الرُوحاني كامن بقاء النفس 
ويغني العبد ذلك الغذاء عن الغذاء الحسماني» ويُغني ذلك الغذاء الروحاني العبد عن 
ملاحظته الذي هو منزل الح والمحسوس إلا قدر ۲۳ ما يبقى به أي بسبب الغذاء الجسماني 
ذاته أي ذات العبد خاصة إذ ببقائها أي ببقاء ذاته یتمکن له أي للعبد تحصیل الغذاء الروحانى. 
وان نميا اي بطم ريطو عليه على اتد من ده اة المدكورة از بف ادع 
سر الحية والقائها أي الحبة في الارض ثم أن یقَفّ العبذ على سر المطر في سحابه الذي هو 
عبارة عن تحلیلها يعني سرّه عبارة عن إخراج الحبّة على وجه الارض ثم أن یقف العبد على 
سر الریح السائق للمّعصرات أي السحائب التي تعصر بالمطر فتؤذي أي توصل المعصرات ما 
عندها أي المطر الذي حاصل عند المعصرات» وما أمنت المعصرات عليه من المطرء والسر 
أي سرّ الحياة المودع في المطر لتلك الأرض التي تلقى الحبّة فيها ثم أن یقف العبد على السرٌ 
الذي لأجله تنبسط الشمس فتغذيها أي الحبّة غذاء اخر بما أي بسر ما فيها من الحرارة المنمّية 
وبسرٌ تلك الحرارة المنمّية تنمى الحبة وفي ذلك الغذاء أي غذاء الشمس يكون كمال وجودها 
أي وجود الحبة لما تراد له أي لكمال وجود الحبة. 

وهذه المذكور من الأرض والسحاب والمطر والريح والشمس كلهاء وماتركناه من 
المتصرفین في خدمة هذه الحبة وإخراجها إلى الوجود. وتقها من حالة إلى حالة في الأدوار 
والأطوار وأملاك من ملائكة السماء والأرض والرياح والأمطار كلها متصرفون تحت قدرة 
الموجود المطلق تعالى شأنه وتحت قدرة مْعث هذه الموجودات من خزانة الوجود المطلق 
ولولاها أي خزانة جود الوجود ماظهر شيء أصلا بالكلية في الوجود. 


فالصوفي إن وقفَ هنا ذبها ونعمت نعم كعلمء وبكسرتين» وبالكسر والفتح» يقال: إِنْ 


. في المطبوع من المواقع (۳۰۵): إلى قدر ما یبقی‎ )١( 


۱۳۹ شرح مواقع النجوم 
فعلتَّ فبها ونعمت بتاءٍ ساكنة وقفا ووصاكً أي: نعمت الخصلة. 

والخصلة : الخلة والفضيلة» والجمع خصال واصابة (۳۸۱] القرطاس فان معرفة هذا 
المذکور من سر الارض والریاح والسحاب والمطر والشمس وأسرار المتصرّفين في خدمة 
الحبّة من الأملاك علم كثير خبر (أن) وثمرته أي ثمرة ذلك العلم عظیمة. والثمرة: أعيٌ من 
المطعوم؛ كما أن الرزق أعمُ من المأکول والمشروب وللنفس فها أي في ثمرة العلم» وهي 
عبارة عن اليقين غذاء روحاني شاف يُورثٌ شفاء الصدر من آمراض الشك والظنٌ . 

وان آراد الصوفيٌ أن يرتقي عن ملاحظة هذه الأشياء المذ کورة آنمًا لا نفسها ویحعلها أي 
وأن يجعلَ الصوفيٌ الأشياء المذکورة دلائل لما هو في نفسه أي في نفس الصوفي وعالمه أي 
عالم إنسانيته فيرتقي إلى منزل آخر في نفسه لقوله تعالى: # سيهر م يننا فى الا رف 
ای و هم 1 که كلك که [نصلت : 0۳] فيشاهد الصوفي نفسته ا طبئّتها العقائد 
وی نز ان هی 

والخلق : هو ما یرجم لیه المکلف من نعته فکان المرادٌ بالخلق صفاتِ النفس» فان 
کات موه فين نان حل محمودء وان كانت مذمومة فهو على حلت مذموم ولهذا 
قالوا: الإنسان مستورٌ بحُلقه مشهور ؛ بخَلقه. والتخلق بالأسماء الالهیة: قيامٌ العبد بها على 
نحو ما يليق بعبودیته» بحيث يُوفي العبودية حقّهاء وكذا الربوبية هذا الخلق والتخلق على 
حسب أي قدر ما جلت أي خلقت نفس الصوفي فرع الحكيم أي المرشد الكامل إذ ذاك أي 
عند حرثها الخلق والتخلق فبها أي في أرض قلب الصوفي حبة الحكمة الخاصة» وهي كلمة 
التوحيد بالتلقين المحركةٌ لطلب الحكمة الإلهية الوجودية المطلوبة الغائية التي يقم ذيها أي في 
تنك الحكمة الالهية التوارث بين الأتبياء عليهم السلام والعلماء رضوان الله عليهم أجمعين؛ 
لقوله عليها لسلام : «العلماءً ورثة الأنبیاء»۳. 

فإذا زر الحكيم حبّةَ الحكمة في أرض قلب الصوفي كما ذكرنا آنقا أمطرها بالعمل في 
سحاب الورع . يُقال: مطرت السماء من باب نصرء وأمطرها الله وقيل: مطرت السماء 

يعني : أمطر على أرض القلب مطرٌ العمل الصالح من سحاب الورع التي تسو قها أي تلك 


)01( تدم الحديث وتخريجه صفحة (۳۷۸/۱). 


الفلك البطتي ۱۳۷ 
السحاب رياح العناية الأزلية فتثمر حبّة الحكمة اذ ذاك أي عند نزول مطر العمل الصالح من 
سحاب الورع بسوق رياح العناية بسنلة إخلاص التوحيد أي تجلي التوحيد الأفعالي» ثم 
الصفاتي ثم الذاتي فيتغذى بها أي بسنبلة إخلاص التوحيد جميع أعمال الججوارح الز كية أي 
الطاهرة: فنتقوی الأعمال الزكية على إنتاج الأسرار الإلهية والحکم الربانية الفرقانیة. 
والأثوار القرانية والفرقان يُشيرون به إلى رؤية الفرق بينَ الحقّ والخلق . والقرآن : رؤية التفرقة 
بعين الجمع؛ فان الأسماءً التي سمّى بها الحىّ حقائق الذوات أو الصفات أو الأفعال لا يصحٌ 
عند أغل السقٌ إطلاقها على مستياتها طلقا مجازیا أو شبیهیا» فضلاً أن يتوه فيها أن یکون 
الوا ا عرد ا من و للقي که مت ا اد و ا اجه یا 
والجاهل عالمّاء وصاحب الشين زيئاء والوضيع عليّاء وأمثال ذلك» وهذا الفرق عند أهل 
الح بين الأسماء يهبها الحقٌ لمُسمّياتها التي سمّاها بهاء وكل ما جاء من الأسماء التوفيقية 
فرآنية أو نبوية أو ذوقية تكلم بها هل الله من الأكابر المحققين بالحق» فإنها أسماءٌ على 


سے سے و ع ر 


مسمّیات هی لها بالحقيقة مثل قوله تعالی فى یحیی  :‏ وَحَصُوا وا ِن آلصَنِلِحِينَ € [آل عمران: 


س 


ص 
GE,‏ 


اهي ليلا (ال: ۱۲۰] وأمثال ذلك . 


فلهذا فهم أهلٌ الحقّ من تسميته تعالی لنبيّه وحبيبه محمد ية بهذا الاسم - أعني محمذا 
الذي هو مبالغةٌ في الحمد - لکونه ية کذلك» أي محمودًا عند الحقٌّ بالمبالغة» ومعلومٌ أنه 
لا أبَلمْ في الحمد ممّن وصفه الحنٌ بالمبالغة في حمده. فلهذا كان أحمد الناس وأكملهم. 
كما سمّاه محمدًا لأجل ذلك . 

وكما فهموا أيضًا من كونه تعالى سمّى كتابه المنزل على هذا الرسول المكرم یاو قرآنا أن 
هذا الأسماء إِنّما سمّاه بها تنبيهًا على أنَّ هذا الكتاب أشرفٌ الكتب التي أنزلهاء كما أنَّ 
الرسول الذي أنزل عليه آشرف الرسل التي أرسلهاء والإشارة إليه ما ذكرناه من كونهم يكنون 
بالقرآن عن رؤية التفرقة بعين الجمع» إذ كانت هذه الرؤية أكمل مقامات المعرفة والعارفين 
من غبره» إذ كانت رؤية التفرقة بغير عين الجمع حال المحجوبين عن الحق بالخلق» كما هو 
حال العوام» وأما من يرى الجمع ولم ير الفرق فهو في طرف النقص من أهل الحجاب» وهو 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۰): الربانية العرفانية. 


۱۳۸ شرح مواقع النجوم 
ممّن استهلك فئ عين القرب» فانمحق ضياؤه الامكاني في نور حقيقة الحقائق» وهذا وان 
كان من آهل القرب فلیسن هو من أهل الکمال الذین هم رسل الله وأنبیاژه. ومن كان من 
الأولياء وارئا لمقاماتهم ومتحققا بأخلاقهم فان مولاء هم أهل القرآن. انتهی من «تعریفات 
الفرغاني»"؟ قدس سره . 
وفي هذا المنزل أي منزل إنتاج الأسرار الالهية والحکم الربّانية الفرقانية» والأنوار القرآنية 
gS CSS‏ 


الخلة العامة: E‏ من الحقّ والعبد بصفات الاخر» وهو المشارٌ إليه بقول 
ا د وفي الحقّ عینْ الخلتٍ إن كنت ذا عقل 


وإن كنت كنت ذا عقل وعين فماتری سوى عين شيءِ واحدٍ فيه بالشّكل”") 
وهذا إنمّا يتحقق به من شاهد الوحدة فى الکثرت والكثرة فى الوحدة» فرأى کل شیء فى 
كل شيء . 


والخلة الخاصة: هي ظهور العبد بصفات الحقّ تخلقّا بحيث يكون العبد متعمّدًا في 
التخلّي عن صفات خلقية» والتحلي بصفات حقّية رغبةٌ في التجلّي الحاصل بظهور صفات 
الحق به . 

والخلّة الكاملة: هي المناسبة الذاتية التي تقتضي التحقّق بصفات الحقٌّ على وجه یکون 
المتحقق بها مراة يرتسم فيها جميعٌ الاسماء والصفات ارتسامًا كائنا لا على سبيلٍ المحاکا: 
بل بحيث يتخلّله تخللاً لا يبقى للعبدٍ معه فراغ ليتصف بشيء من الصفات غير صفات الح 


تعالی» وهو القائل : 


هکذا عبّر الشیخ رضي الله عنه في «الفصوص» عمّا هو المراد بالخلة عند أهل 
1 لخصوص . وفال [۳۸۲]: 


)۱( لطائف الاعلام ۲۲۹/۲ ۲۳١‏ . وقد تقذم طرف منها صفحة (۱/ ۲۰۷ و14/۳). 
(۲( تقدم الشعر ومادة اليخلةء» انظر الصفحة (۳۹/۲). 


الفلك البطتي ۱۳۹ 
تا شواک حا اس امیس وی وه تجوز اه فان 
فا اتدل ی کی لی وماالتقى فيه سكئنان 


۳۳ ۰ 5535 (۱) . - د 2 ۳ 
انتهی من «الفرغاني» قدس الله سره . 


. ٤٤۸-٤٤٦/١ لطاتف الاعلام‎ )١( 


۳۲ شرج موائع الوم 


المنزل الميكانلي هو منزل العدل 


وهو أي منزل المیکائل الذي هو منزل العدل . 
العدل : عبارة عن الأمر المتوسط بين الافراط والتفریط . 
وفي اصطلاح الفقهاء : من اجتنب الکباثر» ولم يصرّ على الصغائرء وغلب صوابة. 
وقیل : العدل : مصدر بمعنی العدالة» وهو الاعتدال والاستقامة» وهو المیل إلى الحق . 
وفي اصطلاح الصوفية: العدل ویقال الحق المخلوق به» وهو عبارة عن آول مخلوق؛ 
وهو روح نبيّنا يِه وقد استوفي تفصيله”''. 
عبارة عن مشاهدته أي مشاهدة صاحب الميزان للمّلك المو کل بالأرزاق وهو الميكائيل 
عليه السلام فيشهد عقيب تلك المشاهدة قسمة الارزاق على العباد بالوسائط کل أي كل واحد 
من العباد پرتزق علی مرتبته رزقا صوریّا ومعنویّا بحسب مرتبته وما كدر له من الرزق فبحصل 
له أي للمشاهد من مشاهدة هذا المنزل أي الميكائيلي وضع فاعل (یحصل) الحکم جمع 
حكمة» وهي ات على آسرار الاشیای ومعرفة ارتباط الاسباب بمسبباتها ومعرفة 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي تنبغي» فمن عرف الحکمة ویر العمل بهاء فذلك 
الحكيمٌ الذي آتاه الله الحكمة فأحكم وضع الأشياء في مواضعها قال تعالی : لآ ومن يوت 
الک مه فد ار وه رت ییا 6 نغ ۲۲98 وقد مد بياتها : 
والحاصل یحصل للمشاهد من مشاهدة هذا المتزل وضع الحکم في مواضنها واعطاء 
عطف على (وضع) كل ذي حق حقه على المیزان العقلي والشرعي» وفي هذا المقام فائدة 
عظيمة وهي التي نذبنا أي دعانا الله تعالی إليها بقوله تعالی عز وجل : ۲ أَلزَائْهُ ورن جلد کل 
وود تاه دوکر با نی ونه . ۱ ۰ الاية [النور: ؟] وفي هذا المنزل أي منزل العدل 
بکی رسول الله عد على ابنه إبراهيم. وقال: اتدمع العين . ونان القلب ‏ ولا نقول إلا 
ما يرضي رسّاء وت بك با إبراهيم لمحزونون”” . 


.)۳۳۶/۲ ۰۵۵۸ /۱( انظر الصفحة‎ )١( 
آخرجه مسلم (۲۳۱۵) في الفضائل» باب رحمته م الصبيان والعيال.‎ )۲( 


الفلك البطني ۱۳۱ 

ونهاية هذا المنزل المبارك أي المتزل المیکائیلی الذي هو منزل العدل مشاهدة العبد 
الخصوصي الحق سبحانه وتعالى في حضرة اسمه الرزاق». العدل الحكيم المقسط 
ومشاهدة توليه تعالى الرزق باليدين المبسوطتين من غير تكييف ولا تشبيه . 

والیدان : ر يعبر بهما عن الحضرتین : مات ا والامکان. 

فحضرة الوجوب : إحدى يديه الياسطية بالر حمة وباعتبار اختصاص هذه الرحمة بالذین 
یتقون» ويُؤتون الزكاة من قابلياتهم كانت هذه اليد هي اليمين . 

وکا حص الات واا 

ومن جهة أن بركة جميع الكمالات الأسمائية المحبوسة لعينها وظهورها متعلقة بهما 
جميعًاء كانت كلتا يديه يمنى مباركة نظر! إلى الكامل الحقيقی لا النسبی» وكلما كان من 
المظاهر الروحانية والجسمانية حکمْ الوحدة والبساطة واللطافة فيه أظهر كالسموات والأفلاك 
وعمارها من الأرواح والأملاك کانت نسبهٌ إلى مظهرية حضرة الوجوب وأثر تأثيرها وفعلها 
أقرى» و اضافته إلى الیمین آشد وكلما كان حكم الكثرة والتركيب والكثافة فيه أبين كاللأرض 
وما فيها من المولدات كانت نسبتة إلى مظهرية حضرة المعلومات والامکان وحكم قبولها 


وانفعالها أت وأقوى. 
م مُطلق اليد تادا إليه أنسب 0 انظر إلى قوله عز وجل : «وَالْأَرْضٌ بيصا 
مضه بم الْيدسَةَ والکتوّث مطرکت یه نتم وک ما مركت 4 (الزمر: ۷) 


| Ta 
وبفهم ما ذکرنا يقدرٌ أن تفهم معنی الاصابع بأنها العالمية والمُريدية والقادرية والقائلية‎ 
والجوادية - بمعنی الاجادة في الصنم - والمقسطية وأما الحیْ فهو بمنزلة القبضة والید.‎ 
. انتهى من «تعریفات 00 قدس سره‎ 
ومشاهدة قسمة الأشياء والمراتب على اصحابها. فأخذ الول ولايته على مراتبها أى‎ 
. مراتب الولاية‎ 


(۱) لطائف الاعلام ۲/ 4۰4-4۰۳ . وقد تقدّم هذا التعریف قبل صفحة (۳/ ۰۱۰ 1۲). 


۳۲ سرخ مرائع الجوم 
وقیل : من يلي الحق ویلیه برقع الخجب يسمع الح ویعیه . 


وقیل : من تولی الح حفظه وحراسته على الدوام والتوالي» فلم يخلق فيه الخذلان الذي 
[هو تمکنه من العصیان ثم انه تعالی یدیم له توفیقه الذي] هو تمکینه واقداره على فنون 


مر رر ار ” 


الطاعات وكرائم الاحسان قال تعالى: * وهو ول أَلصَْلِْينَ# [الاعراف: 1۹1]. 

والولایة: مشتقةٌ في الأصل من الولاء والتوالي وهو أن يحصل شيئان فصاعذا حصولاً 
ليس بينهما ما ليس منهماء وحيث كان هذا هو معنى القرب استعملت هذه اللفظة في القرب 
على اختلاف مفهوماتها النسبي منه والحقيقي والتوالي وفي توالي الأمور ونحو ذلك» وفي 
لسان التحقيق هو بمعنى القرب أيضاء وذلك كما ذكر في باب النبوة من كون الولاية عبارة عن 
التحقق بحقيقة النقطة الاعتدالية المنسوبة إلى كليات الأسماء والحقائق الإلهية0' . 

ی موه ی تیاسبو وحد مرسوم القسط بالکسر العدل؛ نصا ره 
والنصيب ويأخذ العالم علمه. ويأحذ البحاهل جهله وناخ الظانٌ كل وا الشال شکه 
ويأخذ الغافل غفلته. ويأخذ المؤمن إيمانه» ويأخذ المنافق نفاقه. وتأخحذ العين نظرهاء 
E SE‏ فا Ea‏ أي فاج ۱2 . الفاه والفوه بالضمء 
وی والفوهة والفم سواء والجمع افو اهرافمام؛ لاد أصل فم فوّة خذفت الها 
وأبدلت الواو لها لتحؤكهاء وانفتاح ما قبلها فصار فاء» وأبدلت الألف میا فصار فم . 

يعني کل موجوو فاتځ فمه مهيا متظر لقبول ما به بقاؤه وحياته. حتی الجسم مها متظر 
لعبول تأليفه والجوهر مهيا منت لقبرل عر ضف وال یی تعاس والني 
مهيا منتظر لقبول نبوتته. والرسول مهيا لقبول رسالته : 

فمنها أي من هذه المذكورات ما یکون فيه افتقار” طبيعي كالجسم والجوهر والعرض. 

ومنها ما تعطيه أي تعطي الافتقار له حكمة الوجود كالصفة للموصوف. والتبوة للنبى» 
«الدالة تا سل 

و کل" جنس یتفاضل في مقامه., وعلی حسب أي قدر ما تعطيه حقیقته. قا كان لكل 

جنس أو نوع حقيقة تخطه فان لكل شخص تحتها أي تحت الجنس أو النوع حقيق حقةة 


(۱) تعريف الولي والولاية من لطائف الاعلام ۲/ ۳۹۷. 


الفلك البطني ۱۳۳ 
ما تقتضي مرتبة ما عرضية لا ذانیّا. فالنوع مع الشخص"؟ کالجنس مع النوع فافهم وتحفق 
والله المرشد. 

الجنس: کل مقولٍ على كثيرِينَ مختلفین بالحقيقة في جواب (ما هو) من حيث هو 
كذلك يعني في جواب : (ما هو) بحسب الشركة المحضة کالحیوان (۳۸۳) بالنسبة إلى الانسان 
والفْرّسء والنوع اسم دالٌ على أشياءَ كثيرة مختلفین بالأشخاص . والنوع الحقيقي كلي مقول 
على واحدٍ وعلى كثيرين متفقين بالحقائق في جواب (ما هو) يعني في جواب (ما هو) بحسب 
الشركة والخصوصية معًا كالإنسان بالنسبة إلى زيد وعمرو. وقد مر تفصیل الجنس والنوعء 
والفصل› والخاصة » والعرض . 

وهذه المشاهدة يعني مشاهدة المَّلَكُ الموكل بالأرزاق منزل من منازل السائرین إلى الله 
ال 

ثم قد یتقل العبد إلى أن بجذبه الح من هذه المنازل التي تقدّم ذكرها فن فيها أي في 
تلك المنازل ملاحظة الأغيار. ومباشرة الأكوان» وينقله عطف على أن (يجذبه) يعني يجذبُ 
العبد الحىّ من هذه المنازل وينقله إلى ألطف غذاء من هذه الأغذية المذكورة وهو أي ألطف 
الغذاء هو غذاء الأغذية. ومعنى هذا أي کون ألطف الغذاء غذاء الأغذية أن الغذاء سبب لبقاء 
کل" متغذٌ عقلاً وشرعًا وعادت» فعقلاً كالعلّة والمعلول. وشرعًا كالثواب للمطيع والعقوية 
للعاصي. وعادة كالشرب مع الري والأكل مع الشبع » كما دلت عليه الأشعرية رضي الله عنهم 
ونور بصاثرهم فإذا فقد المتغذي غذاء فهو عبارة عن عدمه وسر غذاء الأغذية لطیف ومعناه 
دقيق وسر غذاء الأغذية ومعناه هي النسبة التي علقت النسبة الصفة التي منها أي من تلك الصفة 
یکون الغذا» للمختذي. والمناسبة عطف على (النسبة) يعني سر غذاء الأغذية ومعناه هي 
المناسبة التى تکون بين الغذاء المخصوص بالمتغذی المخصوص إذ الأغذية متشعبة متفرّقة 
كثرة مختلفت والس الذي يمسك المتغذي بالغذاء واحد وهو الحياة والبقاء كما أن السبب 
الذي به بضطر ویحتاج المتفذي إلى الغذاء واحد وهو فقدان مدد الغذای فالعارف العالم نظره 
کائن في هذا المقام وهو مقام شریف. 


تیبه . التنبیه لح الایقاظ . :واس علي عنوان البحث الاتي بحيث یعلم من البحث السابق 


)01 في المطبوع من المواقع (۲۰۷): لكل شخصر تحتهما حقيقة إلى ما تقتضي مرتبة ما عرضية لا ذاتية . 


۱۳ شرح مواقع النجوم 
ضمناء وقیل : التنبیهٌ إحضارٌ ما سبق وانتظار ما سيأتي . 

اعلم أن سر" کل شي,» عبارة عن حقيقته أو عن ثمرته. فان كان السو عبارة عن حقيقته فلم 
یقدنا مر" زائدًا على الشيءء وإذا كان سرٌ الشيء عبارة عن ثمرة الشيء أعطانا فائدة لم تكن 
عندناء فنقول على هذا أي کون سر الشيء عبارة عن ثمرة الشيء إن سر الغذاء ابتداء إنما هو 
الحیات وسر بعد وجود التحاه بقاء السیات» فالبقاء و اة ران معولدان عن الخذاء. فالغذاه 
أعلى في مرتية الوجود من الحیات وفلکه أي فلك الغذاء أعظمٌ إحاطةً من فلك الحیات» وهو 
أي فلك الغذاء الساري في جمیم الموجودات من جماد وغیره لأنه كناية عن الهوية السارية 
بالحقائق الجاریة» وهو الفیض الساري بجمیع الذراري لکن يظهر ذلك الغذاء والحياة في 
أشياء عيتّاء ویظهر" في أشياء معنی. ذأکثر ما بظهر ۱ الغذاء والحياة وهو الحسم الانساني 
والبهيمي منسوب إلى البهيمة» وهي واحدة البهائم وأخفی ما یظهر (۳۸۳/ب)] الغذاء والحياة من 
ذلك أي من الجسم الانساني واليهيمي وهو في السات. وأخفى من ذلك أي من النبات وهو 
في الحماد. وأختی من ذلك أي من الجماد» وهو في العقول. وان كانت العقول حبة لكن 
الو قوف على غذائها أي غذاء العقول صعب من طريق العلم. سهل من طريق العين لأن بقاءها 
يقتضي الغذاء والحياة» وکل غذإء أعلى رتبة من حياته المتولدة عنه أي عن الغذاء فلا يزال 
اعد المتغذي من العالم الأدنى يرتقي في أطوار العالم أغذية وحياة حتى ينتهي العبد المتغذي 
إلى الغذاء الأول الذي هو غذاء الأغذية. وهي الذات المطلقة. 

يعني يرتقي العبد المتغذي من الغذاء الصُوري إلى الغذاء المعنوي» فالغذاء الصوري هو 
المأكولات والمشروبات والملبوسات» والغذاء المعنوي» فالنفسْ غذاء الجسم والعقل 
والروح غذاء النفس» والأعيان الثابتة غذاء الارواح» والسماء الالهية غذاء الأعيان الثابتف 
والذات» المطلقة غذاء الانتماه وا لفات دير وتي كنت بكرن الذات الله غد 
الأغذيةء لأنَّ الحياة والبقاء تما یتصور بالهوية السارية المطلقةء فافهم ترشذ إن شاء الله 
تعالی . 

الذات : هيئةٌ الشيء القائم بنفسه فالذاث» والحقيقة» والهوية والماهية آلفاظ متقاربٌ 
المعنی» متّحدة لما صدق. 


. في المطبوع من المواقع (۲۰۸): فأكثر ما يظهر في الجسم‎ )١( 


الفلك البطني ۱۳۵ 

وفي «الکلیات»*: الذات هو ما يصلحٌ أن یعلم ویخبر عنهء منقول عن مونث (ذو) 
بمعنی الصاحب. لأن المعنی القائم بنفسه بالنسبة إلى ما يقوم به ويستحقٌّ الصاحبية 
والمالكية. وقد يُطلق الذات ویراد به الحقيقة» وقد يُطلق ويراد به ما قام بذاته» وقد بطلق 
ويراد به المستقل بالمفهومية. ويقابله الصفة بمعنى أنها غير مستقل بالمفهومية . 

قال المناوي: الذاث العلية هى الحقيقة العظمى » والعينٌ القيّومية المستلزمة لكل سبّوحية 
قدّوسية في كلّ جلالٍ وجمال استلزامًا لا یقبل الانفكاك البتة . فسبحان من جل ذاته المقدس 
عما يحول به الوسواس» وعظم عمًا تتكيّفه الحواس» وكير عمّا يحكم به القياس» لا يصوره 
خیال» ولا يشاكله مثال» ولا ينوبة زوال» ولا يشوبه انتقال» ولا يلحقه فک ولا يحصره 
کر 

واذا علمنا قطعًا بلا شك أن الغذاء سب لوجود شىء فى موجود عقلاً أو عیثا فکن أي 
آمره تعالى ل كن غذاء الکائنات إذ قوله تعالى $ كن لإبجاد التشكيل والتصوير لا إلى 
الأمهات أمهات الأسماء: وتسمى حول الأسماء الالهية: وأئمة الأسماءء والائمة السبعت 
والحقائق السبعة الكليةء والأسماء الكلية الأصلية. وهي سبعت هي: الحیْ والعالم 
والمرید» والقاتل والقاد والجواد والمقسط . 

وقد يعني بأصول الاأسماء الأربعة التي هي: السميع» والبصیر» والقادر. والقائل. 
وأمهات الشؤون يعبّرون بذلك عن تعقلات الحق للأشیاء من حيث کینونتها في وحدته عز 
وجل وتسمی بالحروف الأصلية » ونظیر ذلك التصور التفساني الانساني قبل تعینات صورها 
يعلمُه الإنسان فى ذهته [۳۸1] وهی تصوّرات مفردة خالية عن الترکیب المعنوي والذهني 
والحسى» وهی المفاتیح الأول المعئر عنها بمفاتح الغيب» وهى الأسماء الذاتية» وأمهات 
الشؤون الأصلية التي هي الماهيات مع لوازمها. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس 
سره ۰ 

فکن أي قوله تعالی * کن » والامهات المذكورة آنّا تساوبا معنی لاعینا. وتجمم 
الامهات ام واحدة معنی وهي الماهية المقارنة للازل لا بتصور ارتفاعها أي ارتفاع الماهية 


. ۳٤۷/۲ الکلیات‎ )١( 
. لطائف الاعلام ۲۰۱/۱ و4۰۷‎ )۲( 


۱۳۹ شرج موان ارم 
وهي لا مو جودة في الخارج ول" معدومة محضة› لأنها موجودة ثابتة في علم الله تعالی» كما 
قال فى «التعريقات) ؟ : ماهیه الشی ء : ما به الشیء هو هو وهي من حیث هي هي 
لا موجودة ولا معدومت ولا كلى ولا جزئيء ولا خاص ولا عام . 

وقال الفرغاني”'': الماهیة: هي الحقيقة» وهي العين الثابتة أيضاء سُمیت ماهیةّ لما 
بسا فعا" ریما یت فا هام لک و وت اقا ایا تا ور 
وجمیع الماهیات اور موه له فا و لأنها ‏ آعني الماهیات التي 
هي الأعيان الثابتة - ليست سوی تعینات الحقٌّ بالكلية والتفصيلية» ومعلومٌ أنَّ التعين لا يصحٌ 
أن يزيد على العين بالعین . 

والعين الثابتة”“: هي حقيقة العلوم الثابت في المرتبة الثانية المسماة بحضرة العلى 
وسْمّیت هذه المعلومات أعيانا ثابتة لثبوتها في المرتبة الثانية» لم تبرح منهاء ولم يظهر 
بالوجود العيني إلا لوازمها وأحكامّها وعوارضها المتعلقة بمراتب الکون فان حقيقة کل 
موجود نما هو عبارة عن نسبة تعینه في علم ریّه آزلا» ویسمی باصطلاح المحققین من 
أهل الله عیتا تابته وباصطلاح الحكماء ماهیت وباصطلاح الأصوليين المعلوم المعدوم؛ 
والشيء الثابت» ونحو ذلك . وبالجملة فإِنَّ الأعيان الثابتة والماهيات وحقائق الأشياء ما 
هى عبارة عن تعينات الح الكلية التفصيلية . 

واليحقاق قى اماد الروت الزاتةاعيدما موو وم رف ال تیه اا فان جمیم 
الحقائق الالهية والكونية إنما تکون شوونا وأحوالا ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فیها 
في الرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصوّرت في المرتبة الثانية» فتسمَی الشژون في هذه 
المرتبة بالحقائق» فانه لما كان الغالب على أحكام هذه المرتبة الثانية إنما هو حکم تميّزات 
الأبدية مع آثار ظلمة غيب إطلاق الأزلية لكون هذه الرتبة هي حضرة العلم الذاتي الذي 
لا يطلع عليه غير که الذات الأقدس تعالى وتقدس صار ذلك مُوجِبّاء لأن حقت أحكام هذه 


. ۲۵۱ التعريفات:‎ )١( 

(۲) لطائف الإعلام ۲۱۹/۲ . 

(۳) كذاء وفي لطائف الاعلام : لأتفسها. 
)٤(‏ لطائف الاعلام ۱۱۷/۲ 

() لطائف الاعلام ۲۰/۱ . 


الفلك البطتي ۱۳۷ 
المرتبة الثانية کل شأنٍ من تلك الشوون فکانت تلك الأحكامٌ لحقه لذلك الشأن فصار ذا 
حل وحقیقة» وتسمی عا ثابتة وماهية کما من فقد حصل من هذا آن اعتبارات الواحدية فی 
المرتبة الاولی المسماة فیها شؤونًا هى الحقائق فى هذه المرتبة الثانية . انتهی . 

ولا غذاء لدو ع یعنی تلك المامية لا تکون غد لشیء فوجود‌ها اي وجود تلك الماهية 

٠. 5000‏ 8 5 2 53 
الأزلية عينا وقف على وجود التصوير بعد امر © كن » يعني إنما يتصور وجود الماهية 
[۳۸۸/ب] الأزلية بعد وجود التصويرء يقال: وقفَ يقففٌ وقوفا دام قائمّاء وفي المواقف وفي 
الجيش أن یقف واحدٌ بعد واحدٍ والعلم بحقائق الصور وقف على معرفتها أي معرفة حقائق 
الصور إذا كان الأمر كذا فصح في حقه أي في حن معنى الماهية افتقار ما بنسبة ماوهي وقوف 
وجودها بعد وجود التصویر وقوف حمائق الصور بعد وقوف معر فهة حمائق الصور » حتى 
لا.يصك”'' الغنى مطلقا إلا لله تعالی لقوله تعالى: 8 ان یمن6 [المتكبوت: ]١‏ فان 
جعلتها أي الماهية الأزلية من هنا من تلك الجهة أي من جهة افتقارها بنسبة ما غذاء مفعول 
نان آو متفذية کان آي جاز فکل ما دون الحو متفذ» وغذاء وهر آمر اضافی . 

قال في «الكليات)0" : كل مالم يكن فيه المضاف إليه جنس المضاف من الاضافة 
المحضة فالاضافة بمعنى اللام. وكلّ إضافة كان المضاف إليه جنس المضاف فالإضافة بتقدير 
(من) لا ثالث لهما عند الأكثر . 

والإضافةٌ: في اللغة نسبة الشيء إلى الشيء مُطلقا. وفي الاصطلاح : نسب اسم إلى اسم 
جر ذلك الثانی بالأول نيابةٌ عن حرف الجر أو مشاكلة . 

وقيل: الإضافة ضم شيء إلى شىء» ومته الاضافة فى اصطلاح النحاق لأنَّ الأول منضةٌ 
إلى الثاني» ليكتسب منه التعريف أو التخصيص . انتهی . 

وفي «التعريفات2”: الإضافةٌ حالةٌ نسبية متكرّرة بحيث لا تعقل أحدهما الا مع الأخرى 
كالأبوة والبنوة . 

ووجوده أي وجود المتغذي والغذاء حکمر*عقلی قدسى» فتحتّق هذا الس فان فيه متا 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۰۸): افتقار ما بنسبة ما. آما في حقّه افتقار ما نسبة ما حتى لا يصح . 


(؟) الکلیات: ۲۰۷۱/۱ . 
( التعریفات: ٤٥‏ . 


۱۳۸ شرح مواقع النجوم 
العالم ومنشأ السّوى. يعني بهما ظهور كلّ ما سوی الحق. وذلك انما هو النفسٌ 
الرحماني» إذ كان الوجود إتما ظهوره بالغیر والسّوی فيه لکونه - آعني النفس - هو حضرة 
المعاني الذي باعتبارما اختلفت صوز لیذ وسر مبدثه أي في تحقق هذا السر سر مبدأ 
العالم . 

المبدثية: هي محتذُ؟ الاعتبارات» ومنبم النسب والاضافات الظاهرة في الوجود 
والباطتة في عرصة التعقلات والأذهان. فهذا المحتد هو مبدئية الحق للاشیاء. وهو يلي 
التعيّن الأول . 

المبدأ نما سمي به الحق تعالى عند المحققين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضا مطلقًا 
واجیّا لذاته» والدق من حیث هذه السبة تسكن بالمبداً عند المحققین لا مره حیث نسبة 
غیرها. 

مبدأ جمیع التعینات: يعني به الأحدية» وذلك لأنه لما لم يمكن أن ينسب إلى الحق 
سبحانه وتعالى من حيث إطلاقه اسم ولا صفةء أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحکم أو 
إيجابيّاء علم أن الأسماءً والصفات والأحكام لا تطلق عليه ولا تنسب إليه الا من حيث 
التعينات» ولمّا استبان أن کل كثرة وجودية عينية أو نسبية عقلية فائه یج أن تكو مسبوقةً 
بوحدة» لزم أن تكون التعينات التي من حيثها تنضاف إلى ذات الأسماء والأحكام والصفات 
مسبوقة بتعين هو مبدأ جميع التعينات ومحتدهاء بمعنى أته ليس وراءه الا الاطلاق الصرف 
وأنه أمرٌ سليي يستلزم سلب الأوصاف والأحكام والتعينات [۳۸۰] والاعتبارات عن كنه ذاته 
سبحانهء وعدم التقييد والحصر في وصف أو اسم أو تعين أو غير ذلك مما عدّدنا وأجملنا 
ذكره» ويُسمّى هذا التعين بالأحدية» وأنه مبداً جميع التعينات كما عرفت . 

تكمله وإيضاح: لما وجب في کل كثرةٍ أن تكون مسبوقة بوحدة حقيقة » لزم ذلك أن يصير 
للوحدة اعتباران أصليان: 

فأحدهما: اعتبارها من حيث سلب جميع الأوصاف والأحكام والتعينات عنهاء وذلك 
الاعتبار هو المُسمّى بالأحدية كما ذكر في تعريف الأحدية . 

وثانيهما: اعتبازها من حيث ثيوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لها واندراجها فيها 


(۱) في هامش الاصل : حتد بالمكان يحتد أقام؛ والمحتد الأصل . 


الفلك البطني ۱۳۹ 


وانتشاژها عتها وهذا الاعتبار یسمی بالواحدية . فالأحدية هي مبدأ التعینات» والواحدية 
منشؤها. فافهم ذلك . 

واعلم آنهم لمّا خصّوا الأحدية بالمبدئية » والواحدية بالمنشثية لأن الابتداء والانتهاء لما 
کانا طرفین بحیث لا يصح للمبدأ أن یسبقه شيء» ولا في المنتهی أن یتلوه شيء ولا أن 
كوه فیهما ترکیب» والاً کان ابسط الاجزاء هو المبداً والمتهی صار نسبتهما إن السلب 
أحقّ من الایجاب. فلهذا جعلوا الأحدية اسمّا للمبدئية» والواحدية اسمّا للمنشئية وذلك 
لکون نسبة الأحدية إلى السلب أحق من نسبتها إلى الایجاب ‏ والواحدية بالعکس فالاحدية 
كما عرفت اعتبارٌ سلب التعینات عن الذات بالكلية» والواحدية اعتباژ ثبوت التعینات الغیر 
المتناهية» فکانت هي المنشأ لها والأحدية هي مبدؤها. 

مبدأ الفرق: یعنون به الوحدة والکثرة فان تفرقة جمم الذات تما ابتدأت بهاء ثم 
ما سواهما من التفرقة انما انتشأ عنها . 

مبداً اتشاء الأسماء : هو اعتبار واحدية الذات» فان الاسماء نسب متفرقة عن ذات واسحدة 
بالحقيقة . انتهی من «تعريفات الفرغاني»""" قدس سره . 

واعلم يا بني أن بعض الأغذية مشروطة حیاتها السعادية التي هي نتیجتها أي نتيجة الاغذية 
بشرط متعلق بمشروطه کغذاء الحو ارح بالمعاملات الظاهرة. 

العمل : المهنة والفعل: وقد يعهٌ آفعال القلوب والجوارح. وعملّ : لما كان مع امتداد 
زمان نحو: ملو مما ا 4 سا ۱۳] وفعل : بخلافه نحو : الرتر کت ل ربك بای 
لفل [النيل: )١‏ لته إهلاك وقع من غير بط ء» والعمل لا يُعَال الا فيما كان عن فكر وروية» 
ولهذا قرن بالعلی حتى قال بعضهم : قلبٌ لفظ العمل عن لفظ العلم تنبيهًا على أنه مقتضاه. 
والمعاملاث جمع UES‏ تسار E NERA Sa‏ 
للمتغذي بها أي بأغذية المعاملات الظاهرة بقاء في الحياة السعادية ما لم يصح لها الابمان لأنه 
تحبط أعماله بعدم الإيمان لكن لها أي لتلك الأغذية البقاء الدنياوي بالعصمة فى الأموال 
والدماه كأعمال المنافق» فاذا مات صاحث الاعمال بلا إيمان هك آي: لا یبقی نتیجة غذائه 
التي هي الحياة السعادية لعدم الایمان ثم غذاه النفوس بالخلقیات بعد غذاء الجوارح 


. ۲۱۱-۲۱۵ /۲ لطائف الاعلام‎ )١( 


4۰ مرج مواج او 
[۳۸۰/ب)] بالمعاملات الظاهرة . الخلق هو ما یرجم إليه المکلف في نعته» وعنی بذلك أن خلق 
کل مخلوق هو ما اشتملت عليه نعوتّةٌ وصفاته» فکان المرادٌ بالخلق صفاتِ النفس. فان 
كانث محمودةً» فهو على خلت محمود وان كانت مذمومة» فهو على خلق مذموم. وقد مر 
تفصیل خلقیات . والمراد ههنا هي الصفات المحمودة فلا يصح بقاؤها أي بقاء الحياة 
السعادية» أو بقاء النفوس» وهو أنسبٌ لقوله منعّمةً في الحياة السعادية المطلوبة الا بها أي 
بالخلقيات المحمودة ولكن لا يصح لها أي للنفوس تلك الحياة المطلوبةٌ على الكمال مالم 
يتغذ القلبٌ بالإخلاص والفكر. الاخلاص : يعني به تصفية کل عمل قلبي أو قالبي من كل 
شوب ا ار ما ی 


ولا يصح بقاؤه أي بقاء القلب على الکمال في الحياة المطلوبة بل لا يصح له أي للقلب 
هذا الغذاء الذي هو الاخلاصْ والفکر ولا یتصف القلب به أي بالاخلاص ما لم يتغذ الروح 
بالتوحید في الأفعال والصفات والذات ومع هذا هو أي الروح ناقصن ما لم يغد السربالتعلق 
في التوحيد وتعلق الس في التوحید افتقاره إلى الذات المطلقة وفناژه فيه» لا توحيد القلب 
وإخلاصّه إتما يكون في الافعال وتوحید الروح في الصفات. وتوحید السرٌ في الذات 
باسقاط الاضافات . 


ومع ذا هو أي انس ناقصٌ ما لم يتغذً السر بالأدب أي الأدب على الإطلاق» الذي هو 
حفظ الحدّ بين الافراط والتفریط » وأدب الشريعة الذي هو الوقوف عند مرسومهاء وسائر 
الاداب من الادب مع الحقٌّ. والادب مع الخلقء وأدب الخدمت وأدب الصبيان» وأدب 
الشیوخ» وأدب الحقيقة كما سبق تفصیلها . 


وجمیع ما ذکرناه من الجوارح والنفس والقلب والروح والسر هو عبارة عن الانسان 
الکامل المعیر" عنه بالحیوان الناطق المشارك للملك في هذه الحقيقة المذکورة آنفا يعني کونه 
المتغذي بغذاء الخلقیات وغذاء الإخلاص القلبي» وغذاء التوحید الروحي» وغذاء تعلق 
التوحید السري المفارق له أي للملك بهذا الهیکل الترابي ولهذا أي لاجل کون الانسان 
شفار تا للملك بهذا الشکل الترابي كان معلومانه أي معلومات الانسان الکامل أكثر من 
معلومات الملك فان له أي للانسان الح والمحسوسّ . 


الفلك البطتي ۱:۱ 

الاحساس: هو دراك الشيء مکتنفا بالعوارض الغريبة واللواحق المادية مع حضور 
المادة؛ ونسبة خاصة بینهما وبين المدرك» وهو ول إدراك یتعلق بالجزئي المادي» ثم تخيل 
مع غيبتها والتفس بالقوة الوهمية ینتزع معنىّ جزئيّاء لیس من شأنه أن يدرك بالحسّ الظاهر 
وبالقوّة المتصرّفة ینتزع آمرا كليًا یصیر معقولاً» والاحساس للحواس الظاهرة كما أن الادراك 
للحسنّ المشترك أو العقل والاحساس إن كان للحس الظاهر فهو المشاهدات (۳۸۰] وان كان 
ین ات ی 

فاذا تغذى الانسان الکامل بهذه الأغذية المذكورة آنا على الکمال صحَّت له أي للانسان 
الکامل السعادة الأبدية. 

يعني : نما صحت للانسان السعادة الأبدية بحياة هذه الأغذية» أي غذاء المعاملات 
الظاهرة للجوارحء وغذاء الخلقیات للنفس. وغذاء الاخلاص للقلب؛ وغذاء التوحید 
للروح» وغذاء تعلق التوحید للسر» وغذاء الأدب . 

ومع هذا هو أي ذلك الانسان الکامل الذي صحّث له السعادة الابدية ناقص ما لم يتخ 
على الجملة بالارشاد والهدابةء والنصح للاغیار» وهذا المذکور هو مقام الرسول َي وما 
الوارث أي وارث الرسول يليه بوراثة الولاية الخاصة. وهو العالم بالله الکامل المكمّل لقوله 
عليه السلام : «العلماء ورثة الأنبياء»”''. 

فإذا صح له أي لذلك الوارث هذا الغذاء بکمال تلك الأغذيةء فذلك المذ کور هو المشار 
الیه بالهمم. صاحب الوقت والزمان . 

الهمم العالية : يعني بها همم القوم الذین لا یطلبون بعبادتهم من الله سوی مجرّد العبادية 
له سبحانه» لصدق محیتهم فيه لا فیما سواه من رغبة في نعیم؛ أو رهبة عن جحيم» فسّمّوا 
أهل الهمم العالية لسمرٌ هممهی حيث تعلقت بأعلى المقاصد الذي هو الح عر شأنه» 
وما ذاك الا لکون هممهم علية في نفسهاء حتی آورئتهم الازدراء بالأعراض» وقلة المبالاء 
بالدرجات بحیث لا یطلبون من قیامهم بما ندبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
الاخلاص شيئًا من الأحوال التي يُعبّر بها عن التجلیات والواردات » بل ولا یرضا صاحبٌ هذه 
الهمة بأن یکون شهرده للحقٌ من حضرات آسمائه» بل ولا تقفت همَتّهٌ عند مشاهدة الصفات» 


.)۳۷۸/۱( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة‎ )١( 


1 شرح مواقع النجوم 


بل يتجاوز عن مشاهدة النعوت إلى عين الذات» لأنه لا يرتوي عطشه الا بورود العين التي 
هي مقدسة عن المتى والأين. 

وصاحث الوقت: هو صاحب الزمان» وهو من خرج عن حكم الزمان لتحققه بجمعية 
البرزخية الأولی» وعن تصرف ماضيه ومستقبله فيه وفي كل ما يبديهء وصار طرق أحواله 
وأقعاله وظاهره وباطنه وكلٌ ما يظهر منه عينَ الحال الدائم الذي عرفت أنَّ لحظةً منه كالدهور 
من الزمان المتعارف» وكذا الدهور منه کلمحة من هذا الزمان الظاهر الغالب عليه حكم 
الماضي والمستقبل» ثم إن صاحب الزمان لتحققه يما ذكرنا يتمكن من طيّ الزمان ونشره؛ 
وبسط المكان وجمعه. فإك كما تتمكن من ذلك في قرَّتك الوهمية» فان هذا المتحقق بالحق 
يتمكن من ذلك حقيقة لا وهمّاء فيتلو علوم العالمين جميعها بلفظة واحدة مشتملة على جميع 
المعاني والألفاظ الكائنة من المبدأ إلى المنتهی» ويُعرض على عينه جميع العالمين من أعيان 
الجواهر والأعراض التي كانت من مبدأ الوجود والایجاد. وتكون إلى منتهاهء كل ذلك 
بلحظة واحدة» وقد عرفت آنها من حيث حقيقتها مشتملة على جميع الأزمنة والأوقات 
فلهذا مَنْ تحقّق بمظهريّتها من حيث هي شأن من شؤون الواحدية» صار لا محالةً مُستعليا 
على الزمان والمكانء وحاکمّا عليهما [۳۸۰/ب] ومتصرفا فيهما. 

وأتلو علوم العالمين بلفظة وأجلو علی العالمين بلحظة”) 

فيلحظ بعينيه جمیم الآثار والصفات والنعوت الأصلية والعارضية» وكذا الكمالات 
الحاصلة لتلك الاثار والمتعلقة بهاء ويلحظ أيضًا الحال المعنوي الذي يحصل ذلك اللحظ 
فيه» وهو باطنٌ الزمان الذي هو الحقيقة المجتلية في صورها التي إِنّما تزيدٌ عليها بتعيناتها 
آنات وساعات» وأيام وشهورء وسنين وأدوارء وأكوار ودهور. والعینْ في الكل واحدة هي 
الطبيعة الزمانیت فذلك هو المسمى بالآن الدائم» والوقت والحال الدائمء المضاف إلى 
الحضرة العندية المشار إليها بقوله عليه السلام: «ليس عند ربّك صباح ولا مساء»”" . 

قيل لأبي يزيد: كيف أصبحت؟ فقال: لا صباح لي ولا مساءء إنما الصباح والمساء لمن 
يتقيّدُ بالصفة وأنا لا صفة لي . 


.)0۸۰ تقدم البیت صفحة: (۵۳/۱) و(۲/‎ )١( 
. ۳۱۸ /۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة‎ (۲) 


الفلك البطتي ۱:۳ 


فصاحبٌ الزمان إن شاءً ظهر في زمانٍ أقل من لمح فسمع جمیم آصوات الداعین 
کلهم. وفهمها كلهاء وعرف مفهوم ساثر اللغات التي كلها بالنسبة إليه على السويةء لأنه 
مظهرها من حيث تعیناتها في الحقيقة البرزخية التي عرفتهاء وان شاء طوّل الزمان لاجل 
ما ذكرناء فظهر له طويلاً ما كان بالنسبة إلى غيره قصیرّا. هذا كلّه من خواصّ صاحب الزمان 
الحاکم على الحال» والزمان المتصرّف فيه لتحققه بمظهرية باطن الزمان وأصله. وهکذا 
فليفهم أنَّ المتحقق بباطن الأشياء هو المتصرّف فیها یعرف ذلك من بطنت کثرتك فظهرت 
وحدته والیه الاشارة بقولهم : 


E E‏ ات ید ا قاتا فاد شا 
إذه اكير لقعي اليتق عد اا الح هون شتسد 


وذلك لأنه باعتبار بطونه هو عين شؤون الحقّ التي لا تزيد عليه بالوجود. وأن الحقٌّ 
باعتبار ظهوره ليس سوى تجليه في أعيان الكائنات» فافهم هذا تفز بالمعرفة الكمالية. انتهى 
من «تعریفات الفرغاني»”'' قدس سره . 

وهو متصرّف الأكوان كما مرّء وهو موضع النظر أي نظر الله تعالى في العالم في کل زمانٍ 
واحدًا بعد واحدٍء وهو قطب الأقطاب والغوث الأعظم وهو محل الأوامرء وسر القدر فتمّت 
له السعادة في الدارتین والتدبیر في العالمین . 

سر القدر: يُشيرون به إلى أن حکم الله في الأشياء وعليها إنما هو بهاء وتقريرُ ذلك هو أنه 
لما كان القضاءٌ عبارة عن حكم الله في الأشياء على ما أعطته المعلومات بما هي عليه في 
نفسهاء والقدرٌ توقيث ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزيدء فما حکم القضاء على 
الاشیاه الا نها وهدا مر غ افدر و فد سدق فصیله: 


. له رو 


. صاحب الزمان‎ ٩۱-4۹ لطائف الاعلام ۳۷۱/۲ (الهمم العالیة) و۲/‎ )١( 


الفلك السري وهو فلك الفرج ۵ ١‏ 


الفلك السري وهو فلك الفرج 


من أفلاك الأعضاء الثمانية 
١‏ الفرج يحمل في الأنثى وفي الذكر على الحقيقة لوح العلم والقلم 
لفرج بالسكون: الشتٌ بين الشيئين» وقبُلُ الرجل والمرأة» ولذا قال: في الأنثى وفي 
الذكر» وعلی الحقيقة فرح المرأة لو وفرج الرجل قلم» وذلك اللوح قابلٌ لتخطيط حروف 
الجسم بقلم الرجل» والجسم قابل لتخطیط حروف العلم بالقلم الالهي الذي هو عبارة عن 
الخ الروحي؛ كما سيجيء بیانه بعد هذا (۳۸۷). 
-١‏ فذا بط حروف الجسم في الظلم وذا يخط حروف العلم في همم 
فذا أي قلم الّجل يخط على لوح المرأة حروف الجسمء وهي النطفٌ في الظلم أي في 
الرحم وذا أي القلم الإلهي الذي كناية عن النفخ الروحي يخط على حروف الجسم . حروف 
العلم في الهمم جمع همّةء وهي عبارة عن توجه القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى 
جانب الح لحصول الكمال أو لغيره. وقد مر تفصيلها. 
۳ كلاهما بدل من ذات صاحبه عند الوجود فلا تنظر' إلى العدم 


کلاهما : أي قلم الرجل والقلم الالهي بدل من ذات صاحبه يعني : قلم الرجل بدل من 
ذات الرجل والقلم الالهي بدل من ذات الح تعالی عند الوجود أي عند وجود المخطوط 
لأنه یظهرٌ بصورة الوجود الكوني الذي هو عبارة عن ظهور الوجود بالسّوى على صورة 
الرجل. وأيضًا یظهر بصورة الوجود الالهي المشار إليها بقوله عليه السلام : «إن الله خلت آدمَ 
على صورته على صورة الرحمن»۲ فإتها عبارة عن حقاثق الاسماء الإلهية» لأنَّ الانسان 

و ۳ و 

الكامل مخلوق على الصورتين» أي صورة العالم وصورة الرحمن» وأما الانسان الناقص فهر 
مخلوق على صورة العالم فقط » والقلم الالهیْ فيه يخط فيضا من فيوضات الوجود المطلق» 
فلا تنظر إلى العدم أي لا تظنّ أنه الموجود من العدم بل هو موجود من القلمين المذكورين . 


)۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱۰۱/۱). 


۱۶1 شرح مواقع التجوم 

اعلم يا بني وفقك الله إلى فهم آسرار الله أن شهوة الفرج ضعيفة جذا أي نهاية ومبالغة في 
ذاتها أي ذات الشهوة إذ لسن لها أي للشهوة حر كة من نفسها. وانما هو أي المحرك [من] 
خاطر يقوم بالقلب للتّكاح أي الجماعٌ یتح ذلك الخاطر ویولده نظرة بعين أو لمس بيد أو 
سما بلذن من منازعة حديث وهذا المذكودُ من النظرة الشهوانية واللمس والسماع الشهوانيين 
كله اكد من الامتلاء بکثرة الطعام ومن الشبع؛ وهو أي الامتلاء والشبع اص الأشياء 
المحراكة لهذه الشهوة. 

فمتی ماوق شي من هذا أي من الامتلاء والشبع حينئذ ثارث أي هاجت وارتفعت 
وظهرت الشهوة وتقوی سلطانها أي قوة الشهوة فحرکت الشهوة العضو أي الفرج ذكرًا كان 
صاحبٌ العضو أو آنثی فطلب صاحبٍ العضو وتو ما تحرك إليه. فان عصم أي حفظ ومنم 
من الله تعالی وأَقّدرَ عليه أي على ما تحرّك إليه وقع موقعه حلالاً. وان خُذل صاحب العضو 
من الله تعالى وقع موقعه حرامًا نعوذ بالله من ذلك فان سْدّتَ له لصاحب العضو هذه المسالك 
من التّظرء واللمس» والسماع: المتولّدة من الامتلاء والشّبع لم تتحرلء له هذه الشهوة. 

وأصل هذا المذكور كله كما ذكرنا كائنٌ من الطعام. فاّه إذا امتلا البطن قامت خواط' 
الفضول في النفس. فتحرکت الجوارج بحسب حقائقها بأنواع فضولها أي تحرّكت العین 
بفضول النظرة الشهوية» واليد بفضول اللمس الشهوي. والأذن بفضول السماع الشهوي, 
وإذا جاح الط عميك ان أي لا ر مط الشهوة ور اسان أي لا ینطق بكلام 
الشهوة وصمّت الاذن أي E‏ الشهوة [۳۸۷/ب] وانقبضت اليد أي لا تلمس بلمس 
الشهوة وانقبضت الرجل أي لا : تمشي إلى جهة الشهوة وانعدمت شهوة الفرج» وفنیت خواطرا 
الفضول. ولهذا قال السيد الصادق يعني رسول الله َل : إن الشيطات يجري من ابن آدم 
مجرى الذّم» فسدوا مجاريه بالجوع والعطش»”"*. 

أي [أنْ] هذه الأشياء المذكورة من العين واللسان والأذن واليد والرجل والفرج معينة له 


)١(‏ حدیت أخرجه دون قوله : «فسددوا مجارية بالجوع والعطش» البخاري (۲۰۳۹) في الاعتكاف» باب 
هل يخرج المعتکف . . . و(۲۰۳۸) و(۲۰۳۹) ومسلم )5١110(‏ في السلام باب بیان أنه يستحب لمن 
رئى خالیّا بامرأة أن يقول: هذه فلانة» وأبو داود (۲۷۰) و(54945). وأما قوله: «فسدوا. . ٠.‏ فإنه 
مدرج من بعض الصوفية . 


الفلك السري وهو فلك الفرج ۱:۷ 
أي للشیطان على ما یامر الشیطان به من السّوء والفحشاء» وقال رسول الله م3 : «علیکم 
بالباءة» أي الزموا بالتکاح لأنَّ الباءة والباه وهي الجماع «فانه» أي الجماع الحلال ی 
لبصره يقال غضن طرفه حفضه «وهآنه أي الجماع الحلال «أألحصن للفرج؟ يقال : 

الرجلْ إذ تززج» فهو مُحصَّن بفتح الصاد. وهو أَحدُ ما جاء على آفعل فهو مُفْعَل و 
يستطع!؛ أي لم يقدر النكاح «فعليه؟ أي فيلزم عليه أن يجاهد «بالصومء فانه» أي الصوم «له؛ 
لمن لم يستطع النكاح «وجاء۳* الوجاء بالكسر والمدٌ رض أي دق عروق البيضتين» 
تنفضخ » فتكون شبيهًا بالخصاء . 


1 95 0038 ۹ ۰ 0 
وفي «القاموس» دق عروق خصيته بين حجرین» ولم يخرجهماء أو هو رضهما حتى 


ینفضخا أي ينكسرا . 
۰ ا ا Cy‏ 5 ی 
وقال رسول الله ذ: «الصوم الجنة بالضم ماسترت به من سلاح» والجنة 
ر 
السترت والجمع جنن . 


ذبه رسول الله َة في هذه الأخبار المذکورة كلها أن السبب المولّد لثوران أي لهیجان 
هذه الشهوة اللكسيسة أ الدنية إنمًا هو الطعام والشر اب فاد كان جو عه جوع محاهدت 
استنار القلب وكشف له عن عالم الغيب. لأنه أي ذلك الجوع جوع عن همّة طالية غايةء 
پشاهد صاحت ذلك الجوع من أسرار الله ما شاء الله سبحانه أن بشهده منها لقوله تعالی : 
ولا يُجيطود دتم من ليده إل يماسا [البقرة: .]٠٠١‏ 


وان کان ر جوع 7 اضطر ار أي ا لن معنی الاضطرار الاحتياج إل شي :۰ 
ا إليه أو وألجأه فلیسن هو ای جوع الاضطرار مقصودنا في هذا الکتابت إل أن 
يكون المضطر من أهل طريق الله تعالى فجوعه أي جوع أهل الطريق عناية من الله تعالى به 


وهدية منه تعالی إليه أي إلى المضطر من آهل الطريق . 


)۱ حديث رواه البخاري (۵ ۱۵۹۰) في الصوم » باب الصوم لمن خاف على نقسه و(۵٦۰7٥)»‏ ومسلم 
(۱8۰۰) في النکاح» باب استحباب النكاح لمن تاقت نفسه إليه» وأبو داود (۲۰۶) والترمذي 
(۱۰۸۱). 

(۲) قال العجلوني في کشف الخفا ۳۳/۲ (۱۱۳۳): رواه أحمد» والنسائي» والقضاعي عن معاذ بن جبل 
مرفوعا. واتفق الشیخان على روايته عن أبي هريرة بلفظ : «الصیام جنة». 


۱:۸ شرح مواقع النجوم 

قال بعض الشیوخ: لو بيع الجوعٌ في السوق للزم المریدین ألا يشتروا سواه. أي غير 
الجوع . 

قفائدة التجوج و الفقر آي الفاقة لا تدرك واع يدي لا تدرك لفائدة الجوع والفقر غايةٌ 
و لا تحد تلك الفائدة و لا بعر ها أي تلك الفائدة ولا یعرف قدرها أي قدر تلك الفائدة إلا من 
ذاقها أي فائدة الجوع والفقر أو الفاقة فاذا كانت يا بتي شهوة الفرج بهذا الضعف كما ذکرنا ذلا 
یلتفت الطالب إليها أي إلى الشهوة ولیشفل نفسّه بسد مسالکها أي مسالك الشهوة من النظر 
واللمس والسماع والبطش الشهوية التي ذکرناها انقا هذا . 

تيه وتحقيق في هذا الباپ من سر تخطیط حروف الوجود في لوح الوجود. 

واعلم وفقنا الله وایاد و یس الكون والفساد حبوانية کله أنسية 
وبهيمية وجدتها حروفار جو طة 2 قد خطها أي تلك الحروف احق تعالی وجل في لوح 
الوجود. والقلم المخطط لهذا الشخص الانساني والجسم المتغذي والحساس قلمان: 
أحدهما قلم یسمی النفخ . والثاني : القلم الذي هو الذكرء فال كتب به أي بالقلم الثاني 
الذي هو الذكر یو البشر آدم عليه السلام في لوح ام البشر حواء ولكن خط هذا القلم 
المحسوس هيولاني”'' من غير تشكيل و لا تصوير قابل لجميع الهيئات والتصاوير. 

الهيولى: لفظ يوناني بمعنى الاصل والمادة. وفي الاصطلاح : هي جوهر في الجسم قابل 
لا يعرض لذلك الجسم من الاتضال والانفصال محل للصورتين الجسمية والنوعية. 

وقیل : الهيولى اسم للشيء باعتبار نسبته إلى ما هو ظاهر فيه بحيث يكون كل باطن هيولى 
الظاهر الذي هو صورة فیه. ثم إنه لمّا كانتِ الصورة الجسمية هي أظهر الصور للمدارك 
صارتِ الهيولى إنما تطلق في الأكثرء وراد بها محل الصورة الجسمية. وقد مر بيانها في 
تعريف السبحة السوداء . 

بل هو أي خط القلم المحسوس الذي هو عبارة عن المنی هو كما قال تعالى «امَمَدَكَ4 
وهذاهو حده آي حدٌ ذلك الخط لقوله تعالى: « الَذِى َك شوک َلك * ف أي ضور اه 
رک € (لانفطار: 7 ۸] وذلك التسوية والتركيب من تأثير القلم الالهي الذي هو المتوسّط بين 
القلم المحسوس والقلم الإلهي النفخي . 


. في المطبوع من المواقع (۲۱۱): هيولاني‎ )١( 


الفلك السري وهو فلك الفرج ۱1۹ 

وقد يعبر عنه أي عن القلم الالهي المتوسط بالطبعي ۲ . 

اوبزااتاء ی یت سم الذي ای ی لو القلم ی و 
هیولانیا» ولتفصیل ما ألقاه القلم القلم المحسوس محملاٌ قلم النفخ فامتد ذلك الخط 
المصور المرکب كالفتيلة كفتيلة الشمم خی فيه أي في ذلك الخط المصور القلم الالهي 
الروح المعبر عنه بالنفخ لقوله تعالی: < گیت تکفرورت واو ونم أ موتا أي عناصر 
واغذية وأخلاطا ونطفا ومُضعًا مخلقة وغیر مخلقة « ليحك > [البقرة: ۲۸] بنقخ الروح 
الحيواني . 

ولقوله تعالی : ۶ رحس کل تي يلقم ود آلاضتن ین طن 6 رل له من سكا 

من ماو مُهین :9 كر یه ع هو ین دی وسل تک نع والکتص در راك ويلا تا 
کرو [الجدة: 14-7 . 

وهذا أي الروح لمیر عنه بالتفخ هو الولح الحيواني » ومنها أي الصور 0 


هه 3 


وغير مخلفةء لصح المشينة لله تعالى في إيجاد العالم لقوله تعالى : و راپ د 
چ ص و چ سر ارم مر سم ور و من رارم ير موه مر E‏ ہے ہم 
نط ر من عم رن مُضدَةٍ لقع ور مخلف بين تکم وَنْقِرٌ ف الارمار ما نها کر ر 


ولقوله تعالى: # وقد قتا ان من سَلَدلٍ يِن ين * دم 2 
عفن لط له فلا الْعلقَد مضعحه لها الْمضفَة عِظنمًا فکسوتا العظا لما أفمأئة لقا 
مار بنفخ الروح فيه : # قتبارك ال آحسَن لعج [المؤمنون: 1۲ ]1٤‏ . 

وهذه المذكورة كلها أسبابٌ وأغطية جمع غطاء. والغطاءٌ ككساء ما یُغطی به أي يُستتر 
على عین بصیرة العمی [۳۸۸/ب] جمع الأعمن» لقوله تعالى في حقهم : « يَعَلَمُونَ ظلهرا من او 
لد وهم عن رة هر علو [الروم: ۲۷. 

والعلم هو الذي یوصلك إلى رفع هذه الأغطية عن عين بصيرتك وتولی أي تقلد 
الحق تعالی لتلك الأشياء عند الأسباب لا بالأسباب يعني يفعل ما يشاء عند الأسباب 
لا بالأسباب لیضل من يشاء ويهدي من يشاء: اقلا لدب تفشك عم سرب َه عل ينا 
بصَعون © [فاطر : ۸] . 


)۱( في المطبوع من المواقم (۲۱۲): بالطبيعي . 


۱5۰ و سوم 

والقلم مطلمًا للرجل. واللْوح مطلقًا للمرأةء وقد یکون الرتجل لوحا أي قابلاً للخط 
کالاب الأول وهو العقل الأولء والقلم الاعلی» والروح الاعظم المحمّدي ول الذي 
خلق الله من جنبه الأيسر النفسن الکلیّة. وهي اللوح المحفوظ وخلق الله منه الأرواح 
المجرّدة» ولذلك قیل له آبو الأرواح» كما قیل لادم آبو البشر . 

وخاتم دورته أي دورة الأب الاول وهو آدم عليه السلام» لأنّه تمت بذریته دور العفل 
الأول» وكان آدم عليه السلام لوحًا أي قابلاً للخطّء لاه حل الله من ضلعه الأيسر حوا 
ومن بينهما ذرّياته» فكان آدمٌ آبا البشرء وكانت حواء أمَّ البشرء كما كان روح نبينا از أبا 
الأرواح. 

وقد تکون المرأة لوخا بغير القلم المحسوس ؛ لکتها تكون لوحًا للقلم الإلهي المعبر عنه 
بالنفخ کبريم صلی ان علی جمیمهم فما سل من خط هذا القم المحسوس في اليح 
١‏ المحسوس والقلم] المحسوس خاصة إلا تلانة. : أحدهم ادم عليه السلام . خلقه الله تعالى 
بیده. كما قال تعالى ۰ مامت أن َد لما خلَدْتُ دی استکرت آم کے من لمات » (س: ۰ 
وثانيهم حواء. وثالثهم عيسى عليهما السلا مه تعاطا بني حوه من شط آم 
وعيسى عليهم السلام من خط مریم ال أن عيسى عليه السلا حصل له درجة النفخ 
الاختصاصي حين حصن الفرح كما قال الله تعالى ۰ 0و أبنت عِمَرْنَ ال أَحْصَنْتَ جما 
قتفخنافیه من وتا چ[ التحريم : : ؟1] وهذاالنفخ هو الروح الاختصاصي بقوله تعالى : الى 
آخصنت فا فخا فی امن زوجتا لها وآتها َا لاس لیمک [الانیاء: 4۱]. 


۳ رد على من يقول: لا يوجدٌ مولودٌ الا عن أبوين» فلو قال القائل: 
لا يوجد او ود 1 عن آمرین» لصدق. كما سنذکره فانه أي عیسی عليه السلام وجد عن 
مریم» ونفخ . 

فهذا المذکور فصل ينبغي أن يتحقّق. وممّن حصل له درجة النفخ الطین فان القاء‌هم ما 
هو نفخة روحية. وفي بعض النسخ (رْرَیْحة) على صيغة التصغیر تتبعث أي ترسل تلك النفحة 
الروحية فكون عنهاعن تلك النفخة الروحية عصفور" أو زرژور . 

العصفور: طائر معروف» والزرزور كالعصفور» الد كالهدهد طائرٌ يقال للعصفور 
بالتركية (سرجه) وللزرزور بالتركية (صفرجق قوشي) .. 


الفلك السري وهو فلك الفرج 101 


فمنزل الصوفي من تحقق علم هذا المقام أله إذا حصن فرجه من النكاح أعني من طهر 
لوحه أي المنكوحة ومحاه أي ذلك اللوح 00 بخطط فیه العم المحسوس خطاء أو من 
طهر لوح قلبه عن الشغل بالنكاح حتى يدر که ۲ ذلك اللوح مهیتا لقبول ما بخط فيه من القلم 
الخط الاختصاصي. فان الله سبحانه ينفخ له فيه روحًا من مره وكلمة من كلمه يهب الله تعالى 
(۳۸۹] في ذلك النفخ سر" إحياء الموتی » وإبراء الأكمه والابرص الأكمه: الذي يُولد أعمّى من 
باب طربء واليَرصٌ محركة: بياضٌ يظهر في البدن لفساد المزاج؛ برص كفرح» فهو أبرص . 

وترك كل ما يشغل عن الله تعالى مثل عيسى عليه السلام وهذه المذكورة كراماث هذا 
المقام العيسوي؛ ولا یناله الا من صار في قدم عیسی عليه السلام» ولذلك لم یتزوج حتی 
لا يشغلةُ عن الله تعالی و علامات مدعیه ای مدعي هذا المقام رفض الدنيا أي 3 الدنيا 
وأهلهاء وأيضًا علامئهُ تأثر” كلامه. وتأثيد موعظته في نفس أكثر السامعين لا في كلهم فإنها 
لا تؤثر في بعض المخالفین . 

والطلبة جمع طالب والتلامذة جمع تلميذ للشيخ المتحقق في هذا المقام ألواج متحوتة 
منصوبة ری أي لرقم الشیخ المتحقی. وكتابته وفتائل جمع فتبلة عطف على (ألواح) شتعدة 
لنفخه أي لنفخ الشيخ المتحقّق» فلا يزال الشيخ بنفخ فهم أي في الطلبة والتلامذة أرواح 
اا وبخط الشیخ إذ ذاك أي إذ ينفخ فيهم أرواح الأسرار وبخط فيهم حروف المعاتي 
القدسية صف" باسمه الخلاق الحكيمء وهذا الاسم لهذا العضو وحضرته يعني هذا الاسم 

حضرة هذا العضو من الأسماء وما في معناه أي معنی الخلق کالباریء والمصور والباعث 
فتحفق يا بني ما قله ترشد إِنْ شاء الله تعالی هذا الذي سأذكره. 


تتمیم لما قبله وهو ثم إني أكون لانن اعدو ا ومحاله موجودان بين 
النفخء وهو القلم الإلهي وبين الفرج؛ وهو القلم الطبيعي . فالقلم الطبيعي لتخطيط أجسام 
الذرواح بعد تتخطیط القلم المحسوس خا هیولانا والنفخ وهو القلم الالهي لتخطيط أرواح 
الاجسام بعد تخطيط القلم الطبيعي بالتشكيل والتفصيل كما قال الله تعالی : 8# فَإِذَا سى 1 


بے ا ج 


وت فيه من روحی 4 [الحجر : ۰ لال النفخ ار كان بعد التسوية بالقلم الطبيعي على 55 


. في المطبوع من المواقع (۲۱۳): حتى يتركه مهيّا‎ )١( 
(؟) في المطبوع من المواقع (۲۱۳): القدسية» فيكون إذ ذاك متصما.‎ 


۱۰۲ شرح مواقع النجوم 
متعلق بالقول لا تقيد بالقلم المحسوس لأنَّ بعض الاجسام لا يتعلّق فيه القلم المحسوس» 
وإِنّما يوجدٌ بالقلم الطبيعي. والقلم الالهي فقط وهذا الشهود منرل من منازل الساثرین لا 
يعرفه ذلك المنزل أحذ أبدًا إلا من وقف مشاهدة من نفسه على الحقيقة الادمية والاسر افيلية. 

الحقيقةٌ مشاهدة الربوبية بمعنی أنه تعالی هو الفاعلْ في کل شيء والمقیم له لأن هویته 
قائمةٌ بنفسها مقيمةٌ لکل شيءِ سواه . 

والحقيقةٌ الادمية : هي حقيقة آدم التي هي عبارة عن صورة الرحمن. لقوله عليه السلام: 
«إنّ الله حلق آدم على صورته» ويُروى: «علی صورة الرحمن») يعني صورة حقائق الأسماء 
الالهية والحقائق الكونية» فإن الانسان الکامل الحقيقي الذي هو الانسان الکامل مخلوق على 
الصورتین أي صورة حقائق الأسماء الإلهية» وصورة الحقائق الكونية» وأمًا الإنسانُ الناقص 
فهو مخلوق على صورة العالم فقط لأنَّ الحقيقة الانسانية الكمالية هي حضرة الألوهية: 
المسماة بحضرة المعاني» وبالتعيّن الثاني والمعنی بکونها الحقيقة الانسانية الكمالية هو 
کون فر الان كاضرو لي و له للك ال بویت هیر 
الالوهية المسماة بالتعيّن الثاني» فكان الانسانْ الكامل هو مظهر التعيّن الثاني» والإنسان 
الأكمل هو مظهر التعين الأول المسمی بحقيقة [۳۸۹/ب] الحقائق . 

یه ]ان ا اقا 


والحقيقة الاسرافيلية : عبارة عن کونه مظهرًا لاسمه تعالی المحيي والمعید. والقهار 
والممیت وذلك أنَّ الله تعالی لما خلقَ جمیع الخلائق من نور سيّدنا محمد ية لق إسرافيلٌ 
عليه السلام من نور قلبه يل ولذلك كان لإسرافيلَ عليه السلام في الملکوتِ قدرة قلب 
محمد له ووسعته في مظهرية الجلالية الالهیة» والجمالية بنفخ القلم الالهي المعبر عنه 
بالقلم الاعلی» وهو الروح المحمدي ميا وبنفخة القدرة الإلهية یمیت ويُفني جميع الخلائق 
في التفخة الأولی» لقوله تعالی : « وم لصو رصيق من ف لسوت ومن في لازض إلا س اء 
َه 4 (الزمر: ]٠۸‏ وبنفخة تلك القدرة يُحيي ویعید جميع الخلائق في النفخة الثانية» لقوله 
تعالی : ظ ن يه ری دهم یام برو [الزمر: 0۸]. 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۰۱۰۱ 
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و وی ۱۳ 


فاللفخ قسمان: آحدهما نفخ إيقاد النار» كما قال تعالى : « فتفختکافیه ين زبعتا4 
(لتحریم: ۱۲] والقسم الثاني : نفخ إطفاء السراج» كما قال تعالى : « وَيُقِحَ في ضور فَصَعِقَ » أي 
مات من في السموات ومن في الأرض . 

فبمشيئة الله تعالى وقدرته ينفخ في النفخة الأولى بالنفخ الذي هو لاطفاء السراج « فصعق 
من في سوت [الزمر : ۸] وبإرادته تعالى وقدرته ينفخ في النفخة الثانية بالتفخ الذي هو لإيقاد 
النار 9 فَإِدّاهُمَ قِيَام يروي © (الزمر: 28 ولقوله تعالى : * يوم مخ ف لور نوت فا [النبا: ۱۸] 
والصّور بالضّم: القرن ينفخ فيه. وقال الكلبي: لا دري ما الصّور. وقيل: جمع صورة كبسر 
وبسرة» وقرأ الحسن: (يوم ينفح في الصّوَّر) بفتح الواو. واطلاق الصور لضيق طرف 
الأشباح وسعة طرف الأرواح . 

والحاصل : الحقيقة الاسرافيلية كنايةٌ عن تأثير مشيئة القدرة القاهرة الإعدامية الإلهية» 
وعن تأثير إرادة القدرة الإيجادية الإلهية» كما قال مولانا قدّسنا الله بسره الأعلى : 

دوش وقت صبحدم رفتم بسوى ميكد صور إسرافيل رادرخم باقعان يا فتم 

فمن شاهد هاتين الحقيقتين أي الحقيقة الادمية والحقيقة الإسرافيلية عرف هذين القلمين 
أي القلم الطبيعي المخطط لأجسام الأرواح» والقلم النفخي المخطط لارواح الاجساي 
وعرف كيفية صدور الأشياء عنهما أي عن هذين القلمين. 

ثم اعلم أن التفخ على یی آحدهما احصان ‏ والآخر نفخ غير أحضان. يقال : 

أحصن الرجل» إذا تزوج» وأحصنت المرأة عفت . وأحصنها زوجهاء فهي مُحصنة» وقرىء 
« نو لو (الشاء: ۲۰ على ما لم يُسمّ فاعله أي زوّجن . 

فالنفخ الذي هو على غير الاحصان» أي على غير التكاح الشرعي یکون ذلك التفخ عن 
الرأوح الحيواني. والنفخ الذي هو على الإحصان الروح القدسي يكون عنه. أي: عن النفخ 
الذي هو على الإحصان مع حصول الخ المُطلق الحيواني فنفخ الإحصان ينتج المنازل 
العليةء والاستشراف أي الاستطلاع على الكائنات الانفعاليت والمقامات الروحانية القدسية. 
والنفخ على غير الإحصان يشت وجود الأرواح الجسمانية خاصةء الا أن هنا فرقًا آخر بين 
النفختين» أي: بين التفخ على الإحصان والنفخ على غير الاحصان؛ وهي فترة الشغيرة. 

الفترة ماين الرستوليةه وال :8017 فل من السار الك وهو نكاحٌ كان في 
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زمان الجاهلية» وهو آن یقول الرجل لاخر : زوّجني لابنتك آو آختك علی أن أَزوجك ابنتي 
أو آحتي على أنَّ صداق كلّ واحدة منهما بضع الاحری كأنّهما رفعا المهن وأخليا البضم 
عنه» وفي الحدیث : «لا شفارّ في الاسلام"؟ والبُضع بالضم النکاح 

وفي «انقاموس»: شغرّ الکلب كمَئع : : رفع إحدى رجْلیه بال أو لم یبن أو فبال. والرجل 
[شعْرً] المرأة شغورًا رفع رجلها للتكاح» كأشغرها فَشَغْرتَء والأرض لم يبق بها أحدٌ يحميها 
دي ۰ فهي شاغرة. والشّغار بالكسر أن تُروَجَ الرجل اما على أن بزوجَك أخرى بغير 
مهرء صداق کل واحدة بُضَم الأخرى. والصّداقٌ بفتح الصاد وكسرها: مهر المرأة؛ وكذا 
الصدقةء ومنه قوله تعالى : وان لته صد قن غل 4 [الساء: 4] أي عن طيب نفس من غير 
مطالبة . وقیل التّحلة التسمیة. يعني الفح الذي يكون بين النفخ على الاحصان وغیر 
الإحصان. وهو نفخ نكاح الشغار الذي كان في زمان الجاهلية بغير مهرء ونتيجة ذلك النفخ 
بين النتيجتين المذكورتين من نتيجة نفخ الإحصان ونتيجة نفخ غير الإحصانء فنفخ الإحصان 
ملحق بالملا الأعلى. والبقاء السرمدي في النعيم الأبدي. السَّرْمد الدّائم» والسرمديٌ ما لا 
ول له ولا آخر له» وبمعنى الأبديء والابدي ما لا يكون منعدمًا ونفخ غير الإحصان ملحن 
بعالم الكون والفساد مطلقا ونفخ الشغار ملحقٌ بمنزلة بين المنزلتين المذكورتين. 

ثم النفخ الإحصاني الاختصاصي على ثلاث مقامات: نفخ ولابةء وهو على ثلاث شعب 
شعبة منبدة۳ ۰۲ وشعبة مرسلةء وشعبة معلقة بالمرسلة لا غيرء ولها أي لشعبة معلقة بالمرسلة 
شعب لا تحصى كثرةء واعلاها أي أعلى شعب معلقة بالمرسلة التي هي منوطة أي معلقة 
بالمرسلة من جميع الوجوه. ونائبة منابها أي مناب المرسلة إذا فقدت فتيلتها أي فتيلة 
المرسلة» وهم أي الذين ينوطون بالمرسلة من جميع يع الوجوه وینابون منابها إذا ققدت جسمها 
عن العالم هم الضُوفية الذين هم أهل الورث النبوي لقوله عليه السلام: «العلماء ورثة 
الأنبياء»”" وأهل التخلق الرباني وأهل التحقق الالهي . 

واعلم أن للعبد بأسماء الحق عر شأنه تعلقا وتخلقا وتحققا : 


(۱) حديث رواه الترمذي (۱۱۲۳) والنسائي ١١١/5‏ (۳۳۳۵- ۰6۳۳۳۰ وعبد الرزاق في المصنف 
۳ ۵ . 
)۲( في المطبوع من المواقم (۲۱۶): شعبة منبأة. 
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فالتعلق : افتقارٌ العبد إليها مُطلقًا من حيث دلالتها على الذات الاقدس. 

هی هماقا تایه إلى الحق تساه وت اة إلى الك 

والتخلق : أن یقوم العبدُ بها على ما يلي بها كما يقومٌ هو سبحانه على ما يليق بجناب 
قدسه» فتكون نسبتها إلى الحىٌّ على الوجه اللائق بقدس الحقٌء وإلى العبد على الوجه اللائق 
دعبو دیته . 

SIG‏ عنه تعالی» فإن کل حقيقة كونية 
إنما سب انتشاژها وتعیتها عن حقيقة إلهية» فل ما : تعيّن في وجوده العيني» > وظهر في 
المراتب روحا ومثالا وحسًا فانما ذلك عن اسم 5 متعین بتلك الحقيقة الإلهية بحيث 
تمیزها ووصفهاء فکان ذلك الاسم ربّهاء فلا تأخذ الا منه» ولا تعطي الا به» ولا ترجم الا 
إليه في توجّهها ودعواتها بالحال (۳۹۰/ب) أو القال في جميع المواطن» ولا تری الا إياه. 

ورگ الأرباب: هو التعيّن الأول لأنه مارد النهايات» وغاية الغايات» ومنتهى جميع 
الرغبات» والحاوي على جمیم التعينات» والیه الإشارة بقوله تعالی : ور آشتی» 
مر ان لني هي التعین نان وعرقت أنه مرتبه اها ا جلي الثاني 
حرسي ا عا 

فتحقق يا بني ما مهّدناه فلقد کشفنا كنورًا في هذا الکتاب الموسوم ب: (مواه قع النجوم؟ 
ما کشفها الحد”'' من أهل طریقتنا إلا صانوها أي حفظوا تلك الکنوز وغاروا علیها أي على 
الکنوز . 

الغير والغيرة: مصدران بمعنى احتراز عن الخلل في العرض» يقال: غار الرجل على 
احلی آي احترز عن الخلل في عرضه ‏ والعرض بالكسر الجسد. وکل و ا منهء 
ورائحته طبَةً کانت أو خبیثة» والنفس › وجانتك الرجل الذي بصونه من نفسه وحسبه أن 
ينتقص › أو سواء كان في نفسه» أو سلفه. أو من یلزمه آمره أو موضع المدح والذم من أو 


(۱) في الأصل: كشفنا أحد. والمثبت من المطبوع صفحة (۰)۲۱8 ولعلّها: ما کشفناها لأحد. 


سا شرح مواقع التجوم 


ما یفتخر به من حسب وشرف» وقد یراد به الاباء والاحداد» والخليقة المحمودة» والجلد 
والجیش . کذا في «الماموس». 

يعني أهل طریقتنا صانوا تلك الکنوز التي کشفناها في هذا الکتاب» وغاروا علیها . 

ولکنی لما رأث أنّ الطفيلي لبس له منها أي من تلك الکنوز نصیب إلا الذ کر ومعرفة 
الاسم . والطفیلی : الذي یدخل وليمة لم یُدغ إليها تسمية الوارش أي الداخل على القوم وهم 
يأكلون» ولم يُدْعَء مثل الواغل في الشراب يعني به تابع الصوفية لم یل بذکرها جواب (لما) 
وقولهم: لا آبالیه : أي لا أكترث لب وإذا قالوا: لم آبل حذفوا الالف تخفيمًا لكثرة 
الاستعمال» كما حذفوا الیاء من قولهم لا آدر. يعني لم أكترث بذکر تلك الکنوز المصوبة. إذ 
نيلها تعلیل لصوب الکنوز والغيرة علیها لأن نيل تلك الکنوز حرام على من ليس بقلب سلیم . 

القلبُ: عبارة عند الطائفة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في أخلاقه» بحيث 
يصيرٌ فیها على حافة الوسط بلا ميل إلى الأطراف . 

وقلبُ الجمع: والجود يشيرون به إلى الانسان الحقيقي لما عرفت من كونه صورة 
اليرزخية الكبرى . 
الوجوب والإمكان» يعنى به الإنسان الكامل الذي به ومن مرتبته یصل فيض الحی والمدد 
الذي هو بقاء ما سوى الحقّ إلى العالم كله علرًا وسفلاً» ولولاه لما قبل شيء من العالم المدد 
الالهي الوحداني لعدم المناسبة والارتباط بين الحقٌّ والخلق بدون وسيطة . وقد مر تفصيلها. 

وهذا القلب يريد مولانا قدّسنا الله بسره الأعلى بقوله : 

والمراد من صاحب قلب سليم من سلم [۳۹۱] قلبه عن ميل ما سوى الحق لقوله تعالى: 
> وم لاقع مال ولابنون ¥ إلا من أق الله بلس سیر [الشعراء: ۸۸ 44] . 

و كتا نظهر هنا أي في هذا الكتاب الموسوم ب: «مواقع النجوم» آمورا لم يظهزها غيري 
ولكن في هذا الاظهار تبيه وغنية إفشاء ما سنتر على البناء للمفعول» غناه الله وأغناهء والاسم 
الغنية بالضم والكسر. وغنية فك معمّى غير على البناء للمفعول علیه» أي على ذلك المعمی 
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نخجب") على البناء للمفعول. يعني الأمورٌ التي أظهرتٌ في هذا الكتاب ينبّهك ويُغنيك عن 
إنشاء ما سیر وعن فك معمى غير عليه» فحجب. وفك الشيءٍ فصلهء وفك المُعمّی فتحه 
وحله وعمّاه تعمية صيّره أعمى» ومعنى البيت أخفاه» والمعمّى وهو تضمين اسم الحبيب أو 
شيء في بیت شعرء اما بتصحیف أو بقلب أو بحساب أو غير ذلك» کقول الامام أسد الله 
الغالب علي بن أبي طالب کرم الله وجهه ورضي الله عنه في اسم محمد" لاو : 


ت 


وقد ترجمته بالعبارات التركية : 

وعد موسی لي ايكي کزاخذ وبسط ايله همان . هم طبائع اصلني تحتنده وضع ایله نهان 

نطع شطرنجك دخي برصفني ال أي همام ايكنيك بنینده بردرج ايت اوله مشکل بیان 

بوبنم محبوبمك نامیدر اول محبوب كيم واله وحیران جسنید رانك خلق جهان 

اعلم وفقك الله يا بني أنك ۱3۱ أحصنت فرجك وتعففت نك بالفتح والضم: وهو 
ما یتتقل به على الشراب» ویقال له بالتركية مزه من افتضاض أي افتراع» يعني: إزالة بکارة 
إبكار جمع بكر بالکسر العذراء. الحواس جمع حاسّة التي تدرك المحسوسات بالحسٌ من 
السمع والبصر والشم والذق واللمس إلى افتضاض آبکار المعاني . 

المعاني : هي الصّور الذهنية من حيث انها بازائها الألفاظ والصورة الحاصلة في العقل من 
حيث نها تقصد باللفظ سُمّيت معنی» ومن حيث إنها تحصل من اللفظ سيت مفهومّاء ومن 
حيث إنها مقولةٌ في جواب (ما هو؟) سيت ماهية» ومن حيث ثبوتها في الخارج سْمّیت 


)۱( في المطبوع من المواقع (۲۱۶) فك معماه غيرة عليه فحجبه . 

(۲) جاءفي هامش الاصل: وعدموسی .  .8۰‏ ام 
صف شطرنج ۰۰۸ ج 
وعدفوسی. . 4 ام 


أصل الطبائم 24 د 
۹۲ میحمل . 
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حقيقة» ومن حيث امتيازه عن الأغيار سيت هوية . والمعنويٌ هو الذي لا یکونْ للسان فيه 
حظٌ وإنّما هو معنى يعرف بالقلب. 

على سرير المعاملات في جنة أي منزلة التخلق بالأسماء الإلهية» وقد مر آنفا . 

ثم ترتقي أنت من هذه المنزلة إلى نكاح الحقيقة الفردية الكلّية على سرير التوحيد في جن 
أي منزلة التنزيه. : 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"۴: إن التوحیدّ هو التعمّل في حصول العلم في 
نفس الإنسان بأن الله الذي أوجده واحدٌ لا شريك له في الألوهية. والوحدة صفة الحقٌء 
والاسم منه الأحد والواحدء وأمًا الوحدانية فهي قيامٌ الوحدة بالواحد من حيث إنها لا تعقل 
إلا بقيامها بالواحدء وان كانت نسبةٌ تنزيه فهذا معنى التوحيد كالتجريد والتفرید فإذا حصل 
في نفس العالم أن الله واحد فهو مود قال تعالی : ۲ لو کان فعا ءاه الا آله دتا [الأنبياء : 
۲ وقد وجد للصلاحء وهو بقاءٌ العالم ووجودٌةء فدلٌ أنَّ الموج له لو لم يكن واحدًا 
ما صح وجود العالمء هذا دلیل الح فيه على (۳۹۱/ب)] آحدیّته» وطابق الدليل العقلي على 
ذلك . . . فمن زاد على الواحد فعلیه الدلیل على ثبوته» ولا يصح له ذلك . . . فالتوحيدٌ على 
الحقيقة مناله سکوت خاصة ظاهرًا وباطتاء فمهما تكلم الموحد آوجد. فإذا أوجد آشرك 
والسکوتٌ صفةٌ عدمية» فیبقی توحيدٌ الوجود له» وما دخلْ الشرك في توحیده الا بایجاد 
الخلق. لأن الخلق استدعی بحقاثقه نسبًا مختلفة تطلب الکثرة في الحكم» ون كانت العینْ 
واحدة فما طرأتٍ الافةٌ في او إلا ين الاد وهذا علج التوحید الوهبي الذي 
لا يُدرك بالنظر الفكري» وكلٌّ توحيدٍ يُعطيه النظر الفكري فهو كسبي عند الطائفة . 

وقال في الباب الثالث والسبعين في الجواب الرابع والستين من أسئلة الترمذي”"': 
يقول الله عز وجل للموحدين على وجه المناقشة: فيما ذا وحدتمونی؟ وبماذا وحدتموني؟ 
وما الذي اقتضى لكم توحيدي؟ فان [كنتم] وحدتموني في المظاهر فأنتم القائلون بالحلول 
[والقائلون بالحلول] غيرُ موحدین؛ لانکم ات آمرین : حال ومحلّ» وان کنتم وخدتموني 
في الذات دون الصفات والأفعال» فما وخدتموني؛ فان العقول لا تبلغ إليهاء والخبر من 


.۲۹۰- ۲۸۸/۲ الفتوحات المکیة:‎ )١( 
الفتوحات المكية: ۰۸۳/۲ والسژال هنا: ما کلامه للموحدین؟.‎ )۲( 


عندي فما جاءکم بها؟ فان کنتم وخدتموني في الالوهية بما تحمله من الصفات الفعلية 
والذاتية من کونها عيتا واحدة مختلفة النسب» فیماذا وخدتمونی؟ هل بعقولکم؟ أو بي؟ 


فکیف ما كان ما وحدتموني. لأن وحدانيتي ما هي بتوحید موحَدٍ لا بعقولکم ولا بي» فان 
توحیدکم إێاي بي هو توحيد[ي] لا توحیدکم» وأمّا بعقولکم» فکیف تحکمون علي بأمر من 
خلفته ونصبته؟ وبعد آن ادعیتم توحيدي بأيّ وجه کان؟ وفي أي وجه کان؟ فما الذي اقتضی 
لکم توحيدي إن [کان] اقتضاه وجودکم؟ فأنتم تحت حکم ما اقتضاه منکم فقد خرجتم 
عني» فأين التوحید؟ وإن كان اقتضاه أمري» فأمري ما هو غيري» فعلی يدي ما آوصلکم( 
إن رأیتموه مني» فمن الذي راه منکم؟ وان لم تروه مني فأين التوحید يا آیها الموخدون؟ 
كيف يصمٌ لکم هذا المقام؟ و آنتم المظاهر لعيني» وآنا الظاهر» والظاهر یناقض الهوية» فأين 
التوحيد؟ . . . فيا آیها الموحدون استدرکوا الغلط في هذه الدار» فما ثم إلا الله والکثرة [في 
نم وما هم سواه] فأين التوحید؟ فان قلتم: التوحید المطلوب في عين الکثرق قلنا: ذلك 
ترحيدٌ الجمم؛ فأين التوحید؟ [فان التوحید] لا يُضاف ولا يُضاف إليه. فاستحدوا أيه 
الموحدون للجواب . انتهی . 

وقال الفرغاني" ۳ قدس سره : التوحید : اعتقاد الوحدانية لله تعالی» وهو على مراتب : 

توحید العامة : وهو أن يشهد أن لا إله إلا الله . 

وتوحيد الخاصة : ألا يرى مع الحقّ سواه . 

توحيد خاصة الخاصة : ألا يرى سوى ذات واحدة [لا أبسط من وحدتها] قائمة بذاتها التي 
لا كثرة فیها بوجه مقيمة لتعیناتها التي لا يتناهى حصرهاء ولا يُحصى عددهاء وألا يرى أن 
تلك التعينات هي عين العين المعينة لها الغير المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهوده 
فهو المتحققٌ بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الحقّ والخلقٌء ولا يرى مع الحقّ غیرّا وهذا 
هو الذي لم ينحجب بالغير عن رؤية العين» ورأى يتحقق بنورها'" » بل قام بربّه عند فنائه 
41 بنفسه ؛ وهذا التوحيدٌ الذي فهمته [هو التوحید القائم بالازل. 


)۱( كذاء وفي الفتوحات : فعلی يدي من وصلکم . 
(۲) لطائف الاعلام ۰۳۱۱/۱ 
(۳) في لطائف الاعلام ۳۱۷/۱ رژية العین» ولم ینحجب بنورها. 


۱1۰ شرح مواقع النجوم 


التوحيد القائم بالازل : ] یعنون به توحید الحقّ لنفسهء وهو عبارة عن تعقّل الحقّ لنفسه 
وإدراكه لها من حيث تعيّنه» ومعلومٌ أن هذا ممّا لا يصح لأحدٍ غير الله إدراكه» ولهذا كان هو 
التوحيدٌُ الذي اختصه الح لنفسه لاله لا يصح أن يُوحَدَه به غيره» فان [حضرته] حضرة 
جمع لا تصل تفرقة السّوى لغنائها "۰۲ وإليه أشار شيخ الإسلام أبو إسماعيل : 


ما وحد الواحد من واحد اذ کل من وخده جساحلد 


وقد مر تفصیله مرارًا”"' . والتنزیه"۳: 

تنزیه الشرع : هو المفهومٌ في العموم من تعالیه تعالی عن المشارك في الالوهية . 

وتنزيه العقل : هو المفهومٌ في الخصوص من تعالیه تعالی أن يُوصف بالامکان . 

وتنزيه الکشف : هو المشاهدة لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحنٌ» فان من 
شاهد إطلاق الذات صار التنزيه في نظره. إتما هو إثبات جمعیته تعالی لكلّ شيء. وانه 
لا يصح التنزية حقيقة إن لم يُشاهده تعالی کذلك . 

وثمرة التتزیه الشرعي"*: نفي الاشتراك في مرتبة الألوهية» ونفي المشابهة والمساواة في 
الصفات الثيوتية مع الاشتراك فيهاء والیه الاشارة بقوله تعالی : ۶ وال َير ارين [الجممة: ]١١‏ 
و« حررالعَفرنَ> [الأعراف : ۱۵۵] و أَحَسَنٌ لتقي [المومنون: ۱4] ول ارم حيرت * [لاعراف: 
١‏ الله آکبر ونحو ذلك . 

وثمرة التنزيه العقلی : تنزية الح عما يُسمَى غيرًا أو سوّى بالصفات السلبية حذرًا من 
نقائص مفروضة في الأذهان غير واقعة في الأعيان. 

وثمرة التنزيه الكشفي : إثبات الجمعية مع عدم الحصرء ومع تمييز أحكام الأسماء بعضها 
عن بعض. إذ لا یصځ أن یُضاف کل حکم إلى کل اسمء ان من الأحكام الثابتة لبعض 
(0) في لطائف الاعلام :7717//١‏ جمع لا تقبل تفرقة السوى لتنافیها. 
(۲) انظر صفحة (۱8۶/۱). 
۰ لطائف الإعلام ۳۵۰/۱ 
۶ لطائف الاعلام: ۰۳۸۳/۱ 


الفلك السري وهو فلك الفرج ۱1۱ 
السا ما معخل اه ان اسا اك وهكذا الأمر في الصفات . 

ومن ثمرات التنزیه الكشفي أيضا نفي السّوى مع بقاء حکم العدد؛ دون فرض نقص بسلب 
أو تعقل كما يُضاف إلى الحقّ بإثباتِ مثبت توحيدًا كان ذلك الکمال أو غيره من الصفات 
وإلى هذا أشارٌ شيخ الاسلام : 


ما وخ دالواحد من واحد إذ کل من وخده جاحد 


إلى آخره 

والحاصلٌ إذا أحصنت فرججّك» وتعففت نقلك من افتضاض أبكار الحواس إلى افتضاض 
أبكار المعاني على سرير المعاملات في جنة التخلق بالأسماء ثم ترتقي من هذه المنزلة إلى 
نكاح الحقيقة الكلية على سرير التوحيد في جنة التنزيه . 

تج لك أبضًا هذا المنزل منزلاً اخر تشاهد أنت فيه في ذلك المنزل الحقيقة المجردة عن 
الموجود المطلق المختارة ينكحها من يشاء الله أي يربط تلك الحقيقة من يشاء الله تعالى من 
عباده يعني ينها على سرير الفناء في جنة الأدب يعني على سرير الفناء المطلق الكلي. وهو 
أعلى مراتب الفناء . 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»: الفناءُ رؤية العبد فعله بقيام الله على ذلك ثم 
قال: وهو شبهٌ البقاءء فَإِنَّ البقاءً رؤيةٌ العبد قیام الله على كلّ شيءٍ من عين الفرق. وقد مر 
تفصیله مرارًا . 

والادث: هو حفظ ال بيو الغلو والجفاء؛ أى بین الافراط والتفریط: وذلك آن یزم 
(۲۹/ب) السالك طريقًا متوسَطا بينهماء وقد مر تفصيلُ الادب مع الح ومع الخلق. وأدب 
الشريعة والطريقة والحقيقة . 

فهذه الحقيقة المجردة المذکورة هي المعبر عنها بالحرفین أي: حرف الکاف والنون؛ 
يعني کلمة (كن) التي هي سببُ في الموجودات؛ وعلة للکائنات علة الشيء : ما يتوقف عليه 
ذلك الشيء . وقد مر تفصیل العلل . 

والسببٌ في اللفة : اسم لما يتوصل به إلى المقصود. وفي الشريعة عبارة عمًا یکون طريقًا 


(۷) الفتوحات المكية: ۱۳۳/۲ . 


11۲ شرح مواقع النجوم 
للوصول إلى الحكم غير موثرة فيه إذا قضى الله سبحانه أمر؟ سلطها أي تلك الكلمة عليه أي 
على ذلك الأمر وأوجد الشيء عند تسلطها تلك الكلمة عليه أي على ذلك الأمر وعند تعلقها 
أي كلمة « كن به بذلك الشيء فكان أي وجد ذلك الشيءء لقوله تعالى : ۶ بَدِيمٌ آلسَمَوّت 
وا روز داص مر اما يمول له كن کون که [البقرة: ۱۱۷]. 

فإذا حصل العالم في هذه المنزلة المذكورة عند المشاهدة. واستوی أي استولی المشاهد 
وظهر على عرش الكائنات أي سرير الكائنات أو سقفها أي ذروتها لم يشاهد المشاهد شيئا في 
الو جود موصوفا كان ذلك الشيء الموجود أو صفة حساسًا كان ذلك الموجود كالحيوان أو 
غير حساس كالجماد إلا يشاهد بنتيبحة عن مقدمتين . 

الد تطلق تازه عل ما ر مت اه اتات الا ار مطل على قم املك 
جزء القیاس ‏ وتارة تطلق على ما یتوقف عليه صحة الدلیل . 

مقدّمة العلم : ما یتوقف صحة الشروع . 

ومقدّمة الکتاب : ما یتوقف عليه الشروع على بصيرة» ویحصل الأول بالتصوّر بوجه ماه 
والتصدیق بفائدة يعني لم یشاهد المشاهد شيئًا في الوجود إلا بنتيجة عن مقدمتین . 

تنكح إحداهما الأخرى مغلا إذا قلت : گل جسم مۇلف› وکل مؤلف محدث.ء وهما 
مقدمتان» فينتج من هاتين المقدّمتين فكل جسم محدث وهو أي النکاح ههنا عبارة عن الرابط 
الذي بينهما أي بين المقدّمتين فیتولد بینهما أي بين المقدمتين ام زائد عليهما أي على 
المقدمتين كما عرفت من المثال» لأنَّ کل جسم موف مقدّمة» وکل موف محدث مقدمة 
ثانية» فیتولد من الربط الذي بينهما أم* آخيد وهو کل جسم محدث زائدٌ على المقدمتين 
فالمولدات أن تنبعثٌ بينهما أي بين المقدّمتين علو وسفلا فان كرا أي المقدّمتين بكونهما 
فاعلاً مؤثرًا اعتلیا کالعقول وان اا بکونهما منفعلاً متأثدًا انسفلا کالنفوس غير أن 0 
اختلفت بحسب اصناف المولدات. فقيل : هذا طفل بين رجل وامرأت وهذه نتيجة عن 
مقدمتین» وهذا جار عن اصلین وهذه سال عن مر سل ورسول. وهده ي زراغ 
وارض. وهذا احراق عن نار وخشب. وهذه بیت عن الات وصانع» وهذا موجود عن قادر 
وقدرة» وهکذا جميمٌ العالم باسره نتيجة ازدواج ليصحٌ على كل جزء من العالم الفاقة 
والاضطرار في وجوده إلى من يوجده حتی يق له الأمر للناظر المشاهد في العالم إلى أول 


الفلك السري وهو فلك الفرج ۱1۳ 


الموجودات المقیدت» ويحصل له أي للناظر المشاهد فى هذا الطريق المذكور من الفوائد أي 
بعض الفوائد الكشفية بحسب ما مشى عليه من المقامات . 


فإذا وقفٌ [۳۹۳] المشاهد عند هذا الموجود الأول المقيد وهو الحقيقة المحمدية عرفه أي 
عرف المشاهد ذلك الموجود الأول بذاته أن وجود"؟ أي وجود الموجود الأول المقيّد نتيحة 
عن قدرة وقادر أي عن الاسم القادر وحقيقته وعرفه بذاته أن اختصاصه أي اختصاص ذلك 
الموجود الأول المقيّد بالأوّلية والقربة عن إرادة ومريد أي عن الاسم المريد وحقيقته وعرف 
أن إنقانه أي إحكامه عن علم وعالم أي عن الاسم العالم وحقيقتهء فيصم اضطر اره أي التجاء 
ذلك الموجود الأول المقيّد وفاقته إلى الحقّ سبحانه وتعالی» فكيف ما عداه» وهو الله الخن * 
اج الموجود المطلق لاعن اصلیّن. ولاعن مُقدمتين» ولاعن وین بل هو خالق 
الصو لق اتقات وا وا عن حر کا عن عق يل 
هو تازه عن التزیه لیس سيو تیه وهو ألسَّمِيعٌ ویر [الشورى: ۱۱] قوله تنزه عن التنزيه 
تقدّس الح عن العلوَیْن» معناه : تنژه الحقّ عن العلرٌ المكاني والرُتبي جمیکا؛ أمَا نقذسه عن 
العلرٌ المكاني فظَاهرٌ لاستحالة تحيّزه تعالى وتقدسه عن علو المكانةء وذلك بمعنی أنه مهنا 
وم علق ثم ا إلى الخ كان الح أعلى من ذلك وال الإشارة بقرلة ٠‏ 
سب سر رل لح که [الأعلى: ]١‏ أي عن کل علو والسرُ فيه أن الحقّ تعالی في کل متعيّن 
متعين به ل ا e‏ ۱9 
فكذا العقلية» لاستحالة تخصيصه بمکانة مخصوصة لبعيد علوّه من حيثهاء ويقتصر عليها 
ويلزم من ذلك أن يكونَ تعالى مقدّسًا عن مفهوم الجمهور من العلويْن» بل علوّه حيازته تعالى 
للكمال المستوعب لكل کمال» والمتصف بكلّ وصف. وعدم تنزهه عمًا تقتضيه ذاته من 
حيث إحاطتها واتسام کل وصف بسمة الكمال من حيث إضافة ذلك الوصف الیه ومن ذاق 
هذا فهو المطلع على سر التقديس» وسرٌ العلرّ الحقيقي اللائق إضافته إلى الحقٌّ وتنزهه 
وتقدسه عن العلوين المكاني والرٌتبي 

والتقديس عن التقدیس : هذا يجري في إشارات القوم على وجوه. 


منها : تقديسه تعالى عن ما يقدّسه غيره لیصیرّ متوقفًا في تقديسه على غير ذاته تعالى» 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۱۵): إذ وجوده. 


4 شرح مواقع التجوم 
وانما هو الذي قدس نفسّه بنفسه. وعلی لسان تسه » قال عليه السلام : «#قال الله تعالی على 
لسان عبده : سمع الله لمن حمده»"؟. 


ومنها : أنه تعالى مقذس عن الحصر فى صفات التقديس لما عرفته من اثباتِ الجمعية له 
واتسام کل وصف بصفة الكمال من حيث إضافته إليه . 
ومنها: آنه تعالى وتقدس عن أن يكون معه غيزه [ليتقدس عنه . 
ومنها: أنه تعالى عن تقدیس لا حت له من غیره] ليصيّره مقدّسًا به. وعن تکمیل له من 
غيره ليصير كاملاً بذلك الغیر . انتهی من الفرغاني"۳. 
١‏ السروج آمل لكل خلسق بحبكة العسالسم الحكيم 
وحسّجة الله العالم الحكيم هو قوله تعالى: بیغ الوت وَالْأَرضٍ ودا قى آم كما ول 
لھ كن كن [البقرة: ۱۱۷] كما مر . 
۲ لولا الذي فه من خدوث مادل خلق على القديم 
لولا الذي فيه أي في الزوج من حدوث لما دل خلق على القدیم أي لو لم يكن في نكاح 
وإنما دل الخلقٌ على قدمه تعالى بسبب ظهوره وحدوثه من الزوج. 
+ تفت اه آن ت نه فرع عن العلم والعليم 
فرع عن الاسم العليم» وحقيقته التي هي العلم متفرع عن الاصلین . 
٤‏ وانظر إلى عالم برا وانظر إلى المّنهج القويم 
اي وانظر إلى عالم برى ذلك الزوجء وانظر إلى الطریق الواضح المستقيم الذي لا يتخلّفٌ 
مه شي ء حنی تعلم أن الزوج . 
5 ينتيج نار الحجم يهم أو تة الخ والنعیم 
)21 تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ 55 و٣/ .)١١١‏ 
 )0(‏ لطائف الاعلام ۳۶۱/۱ ۳۲. 


الفلك السري وهو فلك الفرج ۱3۰ 

بعني ينتج من مقذمة الاعمال السبئة و مقدمة عمالها نار الححیم فى الخلق » و کذلك ينتج 
من مقدمة الاعمال الحستة وعمّالها الخلد والنعيم. فاذا حصل وفقك الله هذا المقام لمشاهد 
وشاهد المشاهد الحق غاب المشاهد عن ججميع الخلق وغاب عن مشاهدته وعن طشته . 
رالطلبة بکسر اللام الشي؛ المطلوب وعن کل كوي لقوله تعالی : < لا مج رم بل جصلم 
ا [الاعراف : 14[ فمحق الرسوم ودکها واصمق الهمم فملکها شين 
المحق والصعق ما بين الحق والخلق . 

المحق : فناء وجود العبد فى ذات الحق . 

والرسوم : جمع رع والرسم في اصطلاحهم : نعت يجري في الاید يما جری في 
الأزل» وقد يُطلقون الرسم ویریدون به کل ما سوى الله تعالى» لأنَ كلّ ما سواه آثارٌ عنه» فان 
الرسم في الديار هي الاثار التي تحصلٌ عن ساكنيهاء فاصطلمّ أهلُّ الطريق على تسمية کل 
ما سوى الله تعالى من الأغيار وعالم الخلق بالرسوم اذ الكل آثارٌ قدرته تعالى» فإذا أطلقتٍ 
الطائفة الرسوم أرادوا بها صورة الخلقية . 

والصعقٌ: هو في اصطلاحهم عبارةٌ عن الفناء عند التجلي الرباني» كما خر موسى علي 
السلام صعقا لمّا تجلى على الجبل . 

وفی «الفتوحات*؟ الصعق لأهل الرجاء لا لأهل الخوف. 

عطس رجل بحضرة الخنید رضی الله عنه فقال الرجل : الحمد لله . فقال له الجنيد: أتمّها 
أي الکلام كما قال الله تعالی» وقل : ربت العالمين. فقال الرجل : يا سیدنا» ومن العالم حتی 
لذکر مع الله؟ فقال الجنید رضي الله عنه : الان قله. أي ربٌ العالمین يا آخي. فان المُحدت 
إذا رن بالقدیم فتي ولم يبق له أي للمحدث اثروانت الان لست بفانء لأنَّ الفناء إنّما يتحقق 
بالحال لا بالعلم والقال. 


فهذا المذكور با أخي قد تین لك أنه لم بظهر" في العالم موجود ومحدث ال عن مقدمتين 
هما أصلا وجوده أي وجود المحدث كما ذكرتاه ومثلناه مفصّلة نتفهم أي افهم ما کشفتاه لك 
من الأسرار المحجوبة أي المستورة المخزونة في خزائن الغيرة عن الأغيارء وال رمد التق 


(1) الفتوحات المكية: ۱۳۰/۲ . 


53 شرح مواقع النجوم 
من جفنك أي عينك واكتحل عينك بکحل الاجتهاد الاجتهاد في اللغة: بذل الوسع. وفي 
الاصطلاح : استفراغ الفقيه الوسح ليحصلّ له ظنٌّ بحكم شرعي في المعاملات وفي التخلق 
بالأخلاق السماوية الإلهية» كما ورد في الأثر: «تخلقوا بأخلاق الله»”'2 وقد مر بیان التخلق 
والأخلاق مرارًا. 

فطهر يا بني ثوبک ظاهر" وباطنا لقوله تعالى  :‏ وی فَظهَرَ * [المدئر: :] يقال ثاب ثوبًا 
وثؤوبًا: رجع» يعني أصل الثوب الرجوع إلى الحالة الأولى أو المقدرة # ریب فطلهز 4 قبل 
قلبك» والمیت يُبعث في ثيابه أي أعماله . 

يعني : طهر قلبك (:۳4] بالإخلاص والفكرء وطهّر آعمالك من الرياء ظاهرًا وباطتا حتی 
يتجلي بصرّك فيكون حديذاء فإذا انحلی البصر' من غبار رمد التقليد بكحل الاجتهاد في 
المعاملات والتخلق تقوى النظث فأبصرت الأشياء على ما هي عليه أي على الحقيقة التي هي 
عليها في الحقيقة » ووقفت عينًا على ما قلناه إنه لا يظهرٌ في العالم موجودٌ مُحدثٌ الا عن 
مقدّمتیْن هما أصلا وجوده كما فصّلناه انفًا « واه قول حى وهو بهیی الیل [الأحزاب: ]٤‏ 
نيان ان ای واا رھ ما 


پډ و اد 


) تقدم الاثر وتخریجه صفحة (۳۳۰/۱). 


الفلك القدمی ۱۹۷ 


الفلك القدمی 
۱- الرتجل أن جاریته في علمه آربی على حل الستّوی والمستوی 


جاراه مجاراة وجراه جری معه . 

يعني: إن سعيت بالرّجلٍ في تحصيل علمه تعالی فهو آربی أي أزيد تجارة على حد 
الصراط . السّوى أي العدل المستقيم» والمستوى المعتدل. 

يعني : إن سعيت بقدميك على الصراط المستقيم المعتدل كما حدّه الله تعالى لتحصيل 
علمه تعالى فهو أزيد لك تجارة. وفي بعض النسخ : على حد السّواد المستوى» والسواد ههنا 
عبارة عن سواد القلب وهو الحيّةُ السوداء فيه المعبر عنه بالسويداء التي هي محل التجلي 
الالهي والمشاهدة وهو مستوى ال كما هو العرش مستوى الرحمان» كما ورد في الحديث 
القدسي : «ما وسعني أرضي ولا سمائي؛ ووسعني قلبٌ عبدي المؤمن التقي النقي»”'' ولذلك 
فيل : قلبُ المؤمن عرش اللهء أي محل التجلّى الإلهى» أو السواد ههنا كنايةٌ عن ظلمة الجهل 
الذاتی المعبّر عنه بحجاب العزة» وهو العمى والحيرة» إذ لا تأثيرٌ للإدراكات الكشفية في کنه 
الذات» فعدمٌ نفوذها فيه حجابٌ لا يرتفع في حى الغير آبدا» ولذلك قال في البيت الثاني 

۲ فاقبض عنان الطرف عن اسرائه فالعجر علمٌ محقم أخذ اللوى 
العنان بالکسر للفرس» وهو سير اللجام الذي تُمسك به الدابة» والجمع أعنّة» والطرف 
و 8 ۱ ۳ 03 م ۳1 

بالكسر الكريمٌ من الخیل؛ والإسراء: السير بالليل» كما يقال: آسری» أي سار ليلاً» والمراد 
من الطرف النفس الزكية» لأنها مطية الروح» ومن الاسراء المعراج الروحاني. 

يعني : اقبضل عِنان نفسك عن إسرائه تعالی» لأنّك لا تبلغ إلى که ذاته» فالعجرٌ عل 
محقق. أخذ اللوی؛ أي لواء المعرفت كما قال عليه السلام: «ما عرفناك حقّ معرفتك 
را فی 
ی : 
(۱) تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۵۳) . 


65 قال المناوي في فيض القدیر ۵۲۰/۲ تحت قوله: «إن أتقاكم...»: وفي الخبر . . . دون قوله ديا 
معروف». 


۱1۸ شرح مواقع النجوم 


وقال آبو بكر الصدیق» وعلئٌ المرتضی رضي الله تعالی عنهما : 


العجز عن درل الادراك إدراك والیجت عسن سر ذات ال اشسرال 
۴ من عنده في موقف تاهت به ظلم الغيوب موجها ثم التوی 


الموقف""*: هو منتهی كل مقام وهو المطلع والاعراف والموقف آیضا: مقامٌ الوقفة 
التي هي الحبسٌ بين کل مقامین» لتصحیح ما یقم على السالك في مقامات من تصحیح المقام 
الذي وقح له الترقي عنهء وللتأدب أيضًا بما یحتاج إليه عند دخوله إلى المقام الذي وقع له 
الترقي إليه 

والمواقف : جمع موقف» وهو موضم الوقفت وهذه المواقف قد اشتمل علیها الکتاب 
المُسمّى ب«المواقف» المنسوبة إلى الشیخ محمد بن عبد الجبار [النفري] قدس سره متضمًنا 
لتصحیح بقایا المقامات بالوقوف بين كلّ مقامین» ولهذا عنون فصوله بقوله قدّس سره: 
آوقفنی» وقال لي . 

وموقف ی ماه یعتون بذلك [۳۹4/ب] آول رتب ظهورهاء وتلك الرتبة هي 
عالم الجبروت عند بعضهم وعند بعضهم هي عالم اللاهوت . 

وكام سس رت والظلم جمم ظلمة أو اسم جنس الظلمة قد تطلق على العلم 
بالذات » فإنها لا تتکشف لغيرهاء وتطلق على کل نقص بالنسبة إلى ما يعلوه ممّا هو كمال 
بالنسية إليهء فالطلية الحقيقية على هذا إنما هي الکفر» قال تعالى: #أضَّهُ وَل اليك امن 


خرف من لت إل :الور وا کنیا آزیاژهم الوت رتم نت افر إل 
آلا لته [القرة: ۰۲۳۰۷ 

والغيوب: جمع غيب الغيب كل ما ستره الحق عن الخلق . 

غيب الهوية : عبارةً عن إطلاق الح باعتبار اللا تعيين . 

الغيب المطلق : هو غيب الهوية. 

العف التكنون: نب إلى که الات ادمىر به ارس عي ك ادات بال 
') لطائف الاعلام : .۳٤/۲‏ 
0 في لطائف الاعلام ۱/۲ ۳: موقع شموس. 


الفلك القدمي ۱1۹ 
المصون الذي هو أبطنٌ البطون» لاتّها كما علمت لا تشهد ولا تعلم ولا تفهم ولا تدرك 
وإنما يدرك منها بأنها لا تدرك . 

الغیب المصون : هو کنه الذات الاقدس . انتهی من الفرغاني(۱) 

والتوی بمعنی انعطف» يعني : من كان عند مقام قدسه تعالی في موقفب من المواقف 
تحیرث به ظلمٌ الغیوب حال کونه موجّهًا للادراك فلم يبلغ إلى كله الذات» ثم انعطفت أي 
اصرف إلى مقام العجز عن درك الإدراك» > لعلك ترجیت وتشتهي يا بني. أن تقف على حقيقة 
قدمك والحال أنت ترجح الأشياء بعقلك وأنت عابد هواك. الهوى عبارة عن ميل النفس إلى 
مُقتضيات الطبع » وإعراضها عن أحكام الشرع» وأنت معتكف”'' على صنم لذتك أي مُقبل 
على صنم لذتك مواظبّاء يقال عکفت عليه عكوفاء أقبلَ عليه مُواظبًاء وبابه دخل وجلس . 
فال الله تعالى : * يفون لح آضتام لَه [الأعراف: ۱۳۸]. 

وأنت تتبع خطوات الشبطان؛ وتمشي في ظلم المخالفة لأمر الله تعالى وظلم العصیان» 
ونسعى على قدم غرور الغرور بالفتح : الشیطان وبالضم ما ی ر به وذهلت أي نسیت وغفلت 

عن المصیر أي ال رجوع إلى من إليه تصیر أي ترجع الأمور وهو الکریم الرحیم الغقور هیهات : 
اسم فعل موضوعة لاستبعاد الشيء واليأس منهء فكان بمنزلة بَعُدَ جدًا لا بد أي لا فراق. لأنَّ 
بد فعل من التبدید» وهو التفريق» يعني يقتضي لك من مقدمات مججاهدات أي حمل النفسر 
على المشاقٌ البدنية» ومخالفة الهوى على کل حال ومن مراعاة أي محافظات ما توجه علیل؛ 
في رجليك من التكليفات الشرعية کساثر الأعضاء المتقدّمة بيانها من قبض بیان من التكليفات 
المتوجهة في الرجل بتقید عن السعي في المحرمات والمحظورات» وبسط عطف على (قبض) 
بتكثبر الخُطا. الحُطوة بالضم ما بين القدمین» وجمع القلة حُطوات بضم الطاء وفتحها 
وسكونهاء والكثير خخطئّ» والخّطوة بالفتح المرة الواحدة» والجمع خطوات بفتح الطاءء 
وخطا بالكسر والمد أي المساجد LN‏ و كو ايند ماين 

في الظلم إلى المساجدء تشر بالنور ال" ۳ في القيامتين أي القيامة الصورية والمعنوية» وهي 
الانبعاثُ بعد الموت الطبيعية والارادية إلى حياة حقيقية أو نسبية . 


() لطائف الاعلام : ۰۱۸۱/۲ 


(۲) في المطبوع من المواقع (۲۱۷): منعکف. 
۳( انظر الحدیث الذي تقدم صفحة (۲/ ۸۵): 1 بشر المشائين في الظّلم. . .». 


۱۷۰ شرح مواقع النجوم 


قال في «رصد المعارف": القيامة (۳۹۰] في عرفهم هي الانبعاثُ بعد الموت ور 
الإرادية إلى حياة حقيقية أو نسبية» والقيامة في اصطلاحهم ثلاثةٌ : القيامة الصغرى» والقيامة 
الوسطى» والقيامة الكبرى . 

فالقيامة الصغری : المشارٌ إليها بقوله عليه السلام: «من مات فقد قامت فیامته"""" وهي 
الانبعاثُ بعد الموت الطبيعي إلى حياة أبدية نعمية أو نقمية. 

والقيامة الوسطى: هي الانبعاث عن الموت الإرادي المشار إليه بقوله عليه السلام: 
«موتوا قببل أن مروا الی الحياة القدسية . 

والقيامة الكبرى: هي الانبعاثٌ إلى الحياة التي هي البقاء بالله عن الموت الذي هو الفناء 
في الله . 

وأكثرُ المشايخ على هذا التقسيم الا أن بعضهم اعتبروا القيامة الثانية أولى» والثالثةَ ثانية 
والأولى ثالثة . انتهى 

وقال داود القيصري قدس سره في مقدمة شرح الفصوص»”'' في الفصل التاسع : لا بد 
أن تعلم أن للجنة والنار مظاهرّ في جميع العوالم إذ لاش أن لهما أعيانًا في الحضرة 
العلمية. وقد أخبر الحقٌ تعالى عن إخراج آدم وحواء عليهما السلام من الجنة» فلها وجودٌ في 
العالم الروحاني قبل وجودها في العالم اا وكذلك للتار أيضًا وجودٌ فيه لأنه معال 
لما في الحضرة العلمية . 

وفي الأحاديث الصحيحة ما يدل على وجودهما [فيه] أكثر من أن يُحصىء واثبت 
رسول الله ی وجودهما في دار الدنيا بقوله : «الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر"* كما بت 
في عالم البرزخ بقوله عليه السلام : «القَبِرْ روضةٌ من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار»(*) 
وأمثال ذلك . 


)١(‏ ذكره الامام الغزالي في الإحياء ۰1۳/۶ قال الحافظ العراقي: رواه ابن أبي الدنيا في كتاب الموت من 
حديث أنس بسند ضعیف . 

)۲( تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۲ ۱۷) . 

(۲) شرح فصوص الحکم: ۱۲۹ . 

(4) الحدیث رواه مسلم (۲۹۵7) في الزهد والرقائق» والترمذي (۰)۲۳۲8 وأحمد في المسند ۳۲۳/۲ (۸۰۹۰). 

:۰ حدیث رواه الترمذي (۲۶۰) في صفة القيامة» باب (۲۷) واسناده ضعیف . 


الفلك القدمی ۱۷۱ 


رفي العالم الإنساني لهما أيضا وجودٌ إذ مقامٌ القلب والروح وکمالاتهما عينٌ النعيم» 
ومقام النفس والهوى» ومقتضياتهما نف الجحیم. لذلك من دخل مقام القلب والروح 
رائمفت بالأخلاق الحميدةء ل المرضية يتنعُم بانواع النعم. ومن وقفت مع التفس 
وا والهوی وشهواتها یتعذبٍ بأنواع البلایا والنقم. وآخر مراتب مظاهرهما في الدار 
الاخرة ولكلّ من هذه المظاهر لوازمٌ یلیق بعالمه . 

وکذلك للساعة أنواعٌ خمسة بعدد الحضراتِ الخمس منها ما هو في کل آنِ وساعة إذ 
عند كل آنِ يظهرٌ من الغیب إلى ا ویدخل منها إلى الغيب من المعاني والتجلیات 
والکاثنات والفاسدات وغیرها ما لا یحیط به ال ا تذلك سنت اوه ال کف : بل 
رف لبي من دید # [ق : ۱۰] 30 کل بر هو في سان [الرحمن: .]۲٩‏ 

منها: الموثُ الطبيعي كما قال عليه السلام: «من مات فقد قامت قيامته»”'' وبإزائه 
الموت الإرادي الذي يحصلٌ للسالكين المتوجهین إلى الحقّ قبل وقوع الموت الطبيعي قال 
عليه السلام: «من راد أن ینظر إلى ميت يمشي على وجه الأرض فلینظر إلي أبي بكر»”'" . 
وقال: «موتوا قبل أن تموتوا»"۳" فجعل عليه السلام الإعراضَ عن متاع الدنيا وطيّباتهاء 
والامتناعٌ عن مقتضيات النفس ولذاتهاء وعدم اتباع الهوى مونّاء لذلك ینکشف للسالك 
ما يتكشفُ للميت» ويُسمّى بالقيامة الصغرى» وجعلّ بعضهم الموت الارادي مُسمّى بالقيامة 
الرسطى لزعمه أنه يقع بين القيامة الصغرى التي هي الموت الطبيعي الحاصل له في النشأة 
السابقة» والقيامة الكبرى التي هي الفناء في الذات» وفيه نظر لا يخفى للفطن . 


ع کے 20 ر ر 


ومنها: ور سر ۳ ۱27۳91 بو تعالی : « وان ألسَاعَة انيه ارتب فبًا» 
الحج: ۷ © ان ألحاعَة ءَانِيَة 24 د أُحْفِيبًا که [ط: 6 وغيرَ ذلك من الایات الدالة علیها وذلك 
بطلوع شمس الذات الأحدية من مغرب المظاهر الخلقية» وكات الحقيقة الکلية» وظهور 
الوحدة التامة» وانقهار الكثرة كقوله تعالی: لمن الما الوم للم الوه اهر 4 [غافر: 6١‏ 
وأمخاله وبإزائه ما یحصل للعارفين الموحدين من الفناء في الله ؛ والبقاء به قبل وقوع حكم 


(۲) لم أجد الحدیث في مظانه؛ وقد ذکره المقري في نفح الطیب 174/0 . 
(۳) تقدم قبل وتخریجه صفحة (۱۷۲/۱). 


۱۷۲ شرح مواقم التجوم 
ذلك التجلي على جميع الخلائق. ویُسمّی بالقيامة الکبری» ولکلّ من هذه الأنواع لوازمٌ 
ونتائج يشملل على بیان بعضها الکلام المجید والاحادیث الصحيحة صریخا وإشارة» ویحرم 
کشف بعضها والله أعلم بالحقائق . انتهی . 

وامش في قضاء حوانج جمع حاجة على غير القیاس» وقیل مُولّد اخوانك جمم ال 
وأصله آخو مثل خرب وخربان من المسلمین والمسلمات. واسم على عیالك . 

السعي : الاسراع في المشي إذا انصرف عنك وذهب مسرعًاء وسعی کرعی : قصذ وعمل 
ومشی وعدا وتمّ. والسعي إذا كان بمعنی المضيّ والجري یتعذی بالی نحو : قاشعو رل ذم 
له © [الجمعة : : ٩‏ وإذا كان بمعتی العمل يتعذى باللام نحو : # وس لها ستعیهاکه [الإسراء: : 14[ 
وت عا [ذا اعد الصدقات» رهو عاملها.. وساعی ار نجل الأمة فر تيا ولا قال ذلك 

فى الحرة 9 ون ی للاضن لا ماس که [النجم: 4 أي ما نوی وهذا أحد التوجیهات الدافعة 
لتعارض قوله تعالی : ل والذیت انوا وب تبعلهم ریم # [الطور: ۲۱] أو هي منسوخة بهاء أو خاصة 
بقوم ابراهیم وموسی علیها السلام؛ أو ليس له الا سعيه» غير أنَّ الاسباب مختلفة» فتارة 
ی وتارة یکون بسعیه في تحصیل سببه . ول اة 
لا ر صر ای و و و د وت انتهی من 
#لکلیات»(۱) 

وعیال الرجل هو الذي سکن معه وتجب نفقتّه علیی کغلامه وامرأته وولده الصغیر؛ 
جمع عيّل کنیر وهو من یعوله ویمونه» وينفق عليه كالزوجة . 

واثت يوم الزحف. الزحف بمعنی المشي والزحف للجیش مشي الجیش إلى جانب 
العدو ‏ يعني : ثبات القدم یوم المشي إلى العدو للمقاتلة 

ولا تزل أي لا تزلق قدمك. یقال: زل في طين أو منطق» يزل بالکسر زليلاً. وقال 
الفراء: زل یزل بالفتح زللاً» والاسم الزلة» واستزله و وأزله . 

ولا تزال أي: لا تنفك . الزوال : الذهاب والاستحالة» یقال: زال پزول ویزال قلیلة. عن 
آبي علي تالا وتو ووویاد وزو واتولالا . 

في ذلك الجهاد إن استطعت. واسلك بها بقدمك على الصراط المستقيم. ولا تتبع الیل 


.۳۰/۳ الکلیات‎ )١( 


الفلك القدمي YY‏ 


لقولة تحال ر هد خی مت یا تفه ولا تیا انس کل دنم 
و لک بد کم تفوت [الأنعام : : [Nor‏ 

الضراط بالكسر: الطریق» وجسرٌ ممدود على متن جهنم . 

والطريق: وهو مایمکنْ التَوصّلُ بصحيح النظر إلى المطلوب» وعند اصطلاح أهل 
لجار ور برح ترا ا 

والطريقة في عرفهم هي الخصال والسير المستنبط من أسرار الشريعة (۳۹] المختصة 
بالسائرين إلى الله تعالی» وفي الله وبالله. ويقال الحكمة المنطوق بها آیضا. 

وفي «الفتوحات2'6: الطريقٌ عندهم عبارة عن مراسم الحق المشروعة التي لا رخصة 
نبها عزائی ورخص في أماكنهم» فان الرخص في أماكنها لا يأتيها الا ذو عزيمة» فان كثيرًا 
من أهل الطريق لا یقول بالُذخص» وهو غلط . انتهى 

ولاتمش في الأزض مر حا لقوله تعالى : < و تس لا ات نآلا ض مرا إن َه ل 

حب کل مختال شحور 6 [لقمان : : ۸ والمرح شدَة الفرح والتشاط» وبابه طرب» فهو مَرِحٌّ 
تسم ال والاسم المراح. 

واعلم يا بني أنك إذا أحكمت يقال: أحكمّة أتقنه فاستحكم» ومنعه عن الفساد. يعني 
إذا أتقنت القدم واستحكم المشي على هذه المقامات المذكورة من قبض القدم عن السعي في 
المحرّمات وبسطها بتكثير الخطا إلى المساجد. ولزوم الجماعات للصلوات الخمس» 
والمشي في الظلم إلى المساجد. والمشي في قضاء حوائج الاخوان» والسعي على العيال» 
وثبات القدم في يوم الزحف. والسلوك بالقدم على الصراط المستقیم» وعدم المشي بالمرح 
وما أشبهها أي تلك المقامات فقد الحكمت جواب الشرط المشي على صراط مستقيم أحلاً من 
السبف؛ ف الشعر ۰ بل دق وأخفی من ذلك وان الله تعالی - إذا سلكت على ما ذکر ته" 
لك آنا - بكرمك الله إن شاء بكرامات مناسبة للقدم ويطلعك على منازل متعلقة بالقدم كما 
كان في ساثر الأعضاء المقدمة من الکرامات والمنازل تكرمة من الله بك وعنايةً لت به 
فؤادك . 


2 a 
۹ 


کم عن سبیلهی کم 


.۱۳-۱۳۳/۲ الفتوحات المكية:‎ )١( 


۱۷ شرح مواقع النجوم 


[منازل الفلك القدمي]: 

فمن الكرامات المختصة بهذا المقام أي مقام صاحب القدم في ظاهر الكون ثلاث أولها 
المشي على الماء والثاني طئٌ الأرض والثالث المشي على الهواء والحکایات في هذه 
المقامات الثلاث عن الأولباء أشهر' من أن تذكرء فلم نحتج إلى ذكرها ههنا لشهرتها عند 
الناس. ولا الدواوين والدفاتر اث منها أي من تلك المقامات والكرامات فان تعالى 
أولياء يفعل معهم هذا المذكور كله. وغرضنا الاختصار. فلنذکر منازلها أي منازل القدم 
العلية التي هي منازله أي منازل صاحب القدم . 

اعلم يا بتي أله لا بزال الموفق السعید في هذه الكرامات سابسًا. السّباحة بالكسر: 
الغوط » والسیح الفراغ» والسبح أيضا التصرّف في المعاش . 

وفي «الکلیات»""" السبخ : الم السريع في الماء والهواء. يُقال: سبح سبحا بالفتح 
وسباحة بالکسر» ويُستعارٌ لمر النجوم نحو : # کل نی فلك حون [الأنبياء : ۳۳] و لجري الفرس 
نحو: لوحت سبحا [النازعات: +] ولسرعة الذهاب في العمل نحو: 8 لد لك في لا سب 
طوبلاً © [المزمل: ۷] . 

وعلى أسرارها أي أسرار الكرامات غاديا ورائحًا الغداء طعام الغدوة» أي البكرة» أو 
ما بين صلاة الفجر وطلوع الفجرء والرواح: العشیْ. أو من الزوال إلى الليل» والعشي 
يالكسرء والعشاء كسماء: طعام العشي» وهو آخر النهارء يعني : يكون ذلك السعید غادیّا 
يطعام الغدوة وطعام العشي» يعني يكون [۳۹/ب) متغذيًا بغذاء أسرار الكرامات بالغدرٌ 
والعشيء ويكون بهذه الخلقيات المذكورة آنا من خلق قبض القدّم عن السعي في 
المحرمات» وبسطها بتكثير الخطا إلى المساجد» والمشي في الظلم في المساجد. والمشي 
في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العیال» وثبات القدّم في الزحف. والسلوك على 
الصراط المستقيم» وعدم المشي في الأرض مرخا. 

متصفًا بهذه الصفات المحمودة المذكورة حت يُفتحّ له أي لذلك الموفق السعيد المتصف 
بهذه الصفات باب إلى عالم الملكوت أي عالم الغيب الإضافي القريب من عالم الشهادة 


. ۱/۳ الكليات‎ )١( 


الفلك القدمي ۱۷۵ 


المطلقة فیکون سعية أي سعي ذلك السعيد فيه أي في عالم الملکوت على قدر ما كان سعیه" 
في عالم الشهادة في المسارعة إلى اخيرات فعلی قدر سرعته عا لى لي عالم الشهادة يكون 
كدف هناك أي في عالم الملكوت فمن طويت له الارضن في عالم الشهادة ژویت أي جمعث 
وفبضت» وفي الحدیث : «زویت لي الارض؛ فاریت مشارقها ومغاربها»”"' له أي لمن طويت 
له الأرض في ذلك العالم الروحاني أي عالم الملکوت أرض الاجسام فعلم حقائقها ووقفٌ 
على طبقاتها ظاهر" وباطنّاء وعرف سرائرهاء وعرف کل ما أودءٌ الله فیها أي في سراثر طبقات 
حقائق الاجسام من حكمة لطيفة. وسرة شریف عضو عضو ومفصلاً مفصلاً. حتی بحیط بها 
أي بالودائع الالهية فيها علا ومن سّعى هنا أي في عالم الشهادة في فضيلة وخلق آورث 
pS ۱‏ ص والعلم المودع في الماء لقوله تعالى: 


T7 


a‏ : علم المياه: وهو علم غريب» وما حذٌ الرّي منها 
في المرتوي من المياه التي تروي؟ فان من المیاه ما لا يروي [ومنه ما يروي]»› وما ميفة اء 
الذي جعل الله منه کل شىء حبت» هل هو ماء؟ أو له خصوصٌ وصفب من بين المیاه أم لا؟ 
ووصف الماء الذي خلق الإنسان [منه] بالمهانة . 


وماء القدس : في اصطلاحهم يعنون به الشهود الذي ينفي الحادث» ويبقى القدیم جل 
شأنه» لأن صفة الحدث بحنّء والتجلي الذي يظهر ذلك النجس يُسمَّى ماء القدس الذي هو 
الطهور؛ وقد يعني بماء القدس العلوم التي يحتاج إليها في تطهير النفس من رذيلة الجهل 
بالعلوم الإلهية والتدبيرات الخلقية . 

فعرف المشاهدٌ سر الحياة» والعلم المودع في الماء الحياة اللطيفة الموسومة بالعلم لقوله 
تعالى: $ اومن کان معا بالجهل © یت بالعلم © وجعَتَا لم ورا یمثی یه [الأنعام : 


. [۲ 


وعرف أيضًا الحباة الحيوانية الموقوفة على الجسم لاحساس الآلام واللذات لأن الحياة 


)1( حديث رواه ابن ماجه (۳۹۰۲) ۰۱۳۰/۲ والطبراني في الأوسط ۸ (۸۳۹۷) ومسند الشاميين 
۶6 (۲۱۹۰). 
() الفتوحات المکية : ۰۳۳۹/۳ 


۱۷۹ شرح مواقع النجوم 
الموقوفةً على الروح الروحاني لا مدخل لها في الالام واللذات ومعرفة الأنشياء ثم جمع ذلك 
المشاهد بینهما أي بين الحياة اللطيفة الموسومة بالعلم والحياة الموقوفة على الجسم بأمر 
لطيف يعر فه أي ذلك الامر صاحب ذلك المقام أي مقام مشاهدة سرٌ الحياة والعلم المودع في 
O a‏ ا 
N‏ ذلك ٠‏ العلم ة في 00 أي بسبب وقوف Es‏ 

۳ ۰ ۰ 21 5 
و تحصیله إياها اي العلوم تحصل له اي للمشاهد المعلومات. و بحصل له من زویت له ارضص 
الحسوم تحت شفضتی والیحال هو خارج عنه يعني المشاهد خارج عمن رویت له أرض 
الجسوم دمر تىته ) فکل ولي اعطاه الله المشي على الماء» وطي الأرض تحت حكمة عادة 
أجراها أي العادة الله تعالى لهم للأولياء الذين أعطاهم الله المشيّ على الماء» وطيّ الأرض 
ومن طريق عالم الملكوت لا يكون ال هذا الذي ذکر من سرٌ الحياةء والعلم المودع في الماءء 
ومعرفة الحياة اللطيفة الموسومة بالعلم» والحياة الموقوفة على الجسم ومعرفة مرتبة كل 
علمء وأين حظه في الوجود؛ ها وعلی من يتوجه. ومعرفه کیفیه صدوره ومعرفه 
المعلومات» ومعرفة من زويت له آرضن الجسوم. 


ولا بد له ذلك المذكور إذا تحقق في ذلك المقام أي مقام مشاهدة سر الحياة» والعلم 
المودع في الماء . 


التحققٌ”''2: هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقّ تعالى فى أسمائه» فإِنَ من لم یر الله 
كذلك فهو [إمَا] محجوب برژية الكون عن العين» وبرؤية الخلق عن الحقٌء أو مُستهلكٌ في 
العين عن الکون» وفي الحق عن الخلقء وهذا الشخص يفوته من الحقّ بقدر ما جهلّ من 
الخلق. إذ لا يمكنٌ أن تعلم أنه تعالى خالق ورازق حالة فنائك عن رؤية المخلوق 
والمرزوق» قمن لم پشاهد الاسم الخالق. رالرازق. عي رو كل مخلرق ومرزرق: فهر 
محجوت عن العين بالكون» فلا يرى اله ومن لم ير الله فقد فاته المعرفة الحقيقية» لکونه 
لا يشاهده خالقًا ورازقًا ونافعًا وضارًا وغير ذلك من الأسماء التي لا تعرف الا بشواهدها التي 
هي أعيانٌ الكائنات الدالّة على مكوّنهاء فلهذا كان التحقّق هو رؤية الح بما یج له من 


)١(‏ لطائف الاعلام : :٠١ /١‏ التحقیق. 


الفلك القدمی ۱۷۷ 


الأسماء الحسنی والصفات العلی» قائمّا بنفسه مُقيمًا لكل ما سواه» وان الوجود یکمالات 
الوجود. وإنما هو له تعالی بالحقيقة والاصالة» ولکل ما سواه بالمجاز والتبعية» بل تسمیته 
غیرا وسوی مجاز آیضا. إذ ليس معه غيرُةُ» بل ما يُسمّى غيرًا فانما هو فعله» والفعلٌ لا قيام 
له إلا بفاعله» فليس هو بنفسه لیّقال فيه غير أو سوی» فکان مرجع التحقیق أنه لیس في 
الوجود سوی عینٌ واحدة قائمةٌ بذاتها» مقيمة لتعيّناتها التي لا يتعيّن الحیٌ الا بها لاستحالة 
الانحصار عليه والتقیید. فهو تعالی الظاهرٌ في کل مفهوم؛ الباطنْ عن کل فهم ال عن فهم من 
فال : إن العالم صورته [وهو] هويتهء فلهذا صارّ صاحبٌ التحقیق لا يثبثُ العالم ولا ینفیی 
أي لا يثبت العالم اثبات أهلٍ الحجاب» ولا ينفيه» نفي المستهلکین فافهم. انتهی من 
«تعريفات الفرغاني6”'' . 

وتحقق ذلك المقام هو رؤية المقام بما يجبٌ عليه رؤيته من العلوم المذكورة. 

نان نقصّه أي المشاهد علم ما من تلك العلوم المذكورة فليس المشاهد هناك أي في عامل 
الملكوت فلیرجم إلى سّعيه في عالم الشهادة على الماء» وینحدر أي ينهبط وینزل من الماه 
إلى الصفة التي آوجبت له للمشاهد (۳۶۷/ب) ذلك المشي على الماء» والعلوم المذكورة» 
والصفة التي أوجبت له ذلك هي قبض القدّم عن السعي في المحرمات» وبسطها بتکثیر الخطا 
إلى المساجد» ولزوم الجماعات للصلوات الخمس» والمشي في الظلم إلى المساجد» 
والمشي في قضاء حوائج الاخوان» والسعي على العيال» وثبات القدّم في یوم الزحف؛ 
والسلوك على الصراط المستقیم» وعدم المشي بالمرح. 

فبحد المشاهد نفته لم يتُحكم التخلق بها أي بتلك الصفة. یقال : أحكمّةُ فاستحکم أي 
صارّ مُحكمّاء ویقال: أحكمة آتقنه» فاستحکم ومنعه عن الفساد ولا يُحكم التحقق بسراثرها 
اي سراثر الصفة فیسعی المشاهدٌ إذ ذلك في إحكامها أي تلك الصفة حتى بتخلق المشاهد بها 
بتلك الصفة على أت وجوهها أي وجوه الصفة. 

التخلق بالأسماء الإلهية قيام العبد بها على نحو ما یلق بعبوديته» بحيث يوفي العبودية 
حقّها وليلتفت إلى افاتها أي آفات الصفة التي أوجبت ذلك المشي على الماء . الق العاهةٌ 
أو عرض مفسدٌ لما أصابه حتى تخلص تلك الصفة من الافات له أي للمشاهد ثم یرجم التخلق 


(۱) لطائف الاعلام ۱/ ۰۳۱۲-۳۱۵ 


۱۷۸ شرح مواقع النجوم 
فيكمل له للمشاهد في عالم الملکوت. ویصحٌ له للمشاهد المتخلق اعلامه أي اعلام ما شاهد 
في عالم الملکوت ومن سعی في عالم الشهادة في فضيلة الفضيلة بمعنی الفضل . 

والفضل : ابتداءٌ (حسان بلا علَةء والعرب تؤتى بالفضيلة إذا قصدّ به صفات الکمال من 
العلم ونحوه للاشعار» بأنها لازمةٌ دائمة» وتؤتي أيضًا بالفضل إذا فصدّ به النوافل باعتبار 

وخلق حسن يوجب له أي للساعي المشي في الهواءء فانه يفتح له باب إلى عالم الارواح 
المجرّدة في الملكوت الأعلى وقيد عالم الأرواح» وتوصيففٌ الملكوت بالأعلى ليتميّرٌ من 
مطلق عالم الملكوت الذي هو محل النفوس المجرّدة؛ ولذلك قال: ومن سعى هنا في فضيلةٍ 
وخلتي أورثه المشی على الماء فتح له باب في الملكوت مُطلمًا» وهو عالم المثال المطلق 
الذي هو محل النفوس المجرّدة. وقال ههنا: ومن سعى في فضيلة وخلق يُوجب له المشي 
في الهواء فإنه يُفتح له بابٌ إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى فبعر ف السعي المشاهد عند 
ذلك الفتح حقائق الأسرار جمع سر . 

والسرٌ: يعني به حصة كلّ وجود من الح بالتوجه الايجادي المنبّه عليه بقوله تعالی : 
انا ام یادا اراد سيا أن تقول ام كن فت ویب ۷۲ فیکون قولهم : لا يحب الحقّ الا 
الهو ه ولا SOR‏ إلا القع انم افازو شنک اي ال a‏ 


(۳( 


ربي بربي! 
سر العلم : یطلق بإزاء حقيقة العالم به . 
وسرٌ الحال : يُطلق بإزاء الحال وهو ما تقع به الاشارة من الأشياء التي تکون مصونة 
مكنونة بين العبد وبين الحق . 
سر السر : ما انفرد به الحقٌّ عن العبد بحيث لا يكون لغير الله اطلاغ عليه . 
سر التقديس: هو سر العلو الحقيقي الذي عرفته في باب التنزيه وتقديس الحق عن 
E‏ 


.]4۰ : إِنَّمَا فوا لىإا رة [النحل‎  : ٠١ في لطائف الإعلام ؟/‎ )١( 
. )۹۷ /۱( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ (۲) 


الفلك القدمی ۱۷۹ 


والر المصون: يعبّرون به عن غيب هوية الذات القدس وإطلاقها (۳۹۸) فان کئه الذات 
E‏ هه أن نوكل فحت عم یط ای ارت تست این 
فهو الس المصون عن الإدراك والاحاطة . وق تقدّم بیان الأسرار المذکورة. 

وسر العبادات» وسرٌ القدرء وسرٌ الكمال والأكملية» وس الربوبية» وسر سر الربوبية 

والحقائق جمع حقيقة» والحقيقة: مشاهدة الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلٌ في كل 
شيئء والمقيم له» لأن هويّته تعالى قائمه بنفسهاء مقيمة لكل شيء سواه . 

والحقائق: هي أسماء الشؤون الذاتية عندما تصوّر وتتميّز في الرتبة الثانية» فان جميع 
الحقائق الالهية والكونية إثما تکون شوونا وأحوالاً ذافة من اعتبارات الواحدية مندرجة فیها 
في المرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصوّرت في المرتبة الثانية» فتسمی الشژون في هذه 
المرتبة بالحقائق . 

وحقيقة الحقائق : یعنون به باطن الوحدةء وهو التعیّن الأول الذي هو أول رتب الذات 
الأقدس. وقد مر تفصیل الحقائق""؟. 

يعني: یعرف الساعي المشاهد عند فتح باب له إلى عالم الارواح في الملکوت الاعلی 
حقائقٌ الأسرار ویعرف أيضًا كيفية الصعود والنزول. 

يعني : يَعرفٌ كيفية الصعود من عالم الشهادة إلى عالم الملکوت, والتزول من الملكوت 
إلى الناسوت؛ والصعود بمعنى العروجء والعروج هو من سلوك المقرّبين» وذلك أنَّ کل 
سالكِ على طریق غایتهٌ الحق بشرط فوزه منه سبحانه وتعالى لسعادة ما» وأن ذلك السالك 
صاحبُ معراج» وسلوكه عروج؛ والمعراج هو منتهى سير المقرّبين الذين سرهم عروجهم . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»۳*: وأمًا الأولياء فلهم إسراءاتٌ روحانية 
برزخية يشاهدون فيها معاني متجسدة في صور محسوسة للخيال» يعطون العلم بما تتضمّنه 
تلك الصور من المعاني» ولهم الإسراء في الأرض» وفي الهواءء غير أنهم ليست لهم قدمٌ 
محسوسة في السماءء وبهذا زاد على الجماعة رسول الله يك باسراء الجسم» واختراق 


(۱) لطائف الإعلام /١‏ 176-474 . 
(؟) الفتوحات المكية: 7137/7 ۳6. 


۱۸۰ شرح مواقع النجوم 
السموات والأفلاك حشا» وقطع مسافات حقیقی وذلك كله لورثته معتّى لااحمًا من 
السموات فما فوقها. . . فإذا آسری الح بالوليّ في أسمائه الحستی فبالرؤوف الرحیم یکون 
رؤوقا رحيمّاء وبالمزمن یکون مومتا» وبالمهیمن یکون مهیمتا - أي يشهدٌ ولو على نفسه - 
وبالصیور یکون صبوراء وهکذا. . . ثم لا یزال یمر على حضرات الاسماء فاذا فرغ منها 
نزل من طور إلى طور حتی بصل إلى الأرض» فیصبح في أهله ولا یعرف أحدٌ ما طرأ عليه 
في سرّه حتّی يتكلم هوء فاذا سمعوا منه لساتا غير اللسان الذي کانوا یعرفونه فیقولون له : من 
أين لك هذا؟ فیقول: إن الله آسری بي» فأراني من آیاته ما شاء . فیقول السامعون : ما فقدناك 
الليلة» فأنت تکذب فیما ادذعیت! ویقول الفقیه فیه : هذا رجل يدعي النبوة» وقد دخله خلل 


في عقله . فهو إما زندیق» فیجب قتله» واٍمّا معتوه فلا خطاب لنا محه . فيسخْرٌ به قومٌ» ویعتبر 
فيه آخرون» ويؤمنٌ به آخرون» وترجم مسألة حلاف في العالم» وغاب عن هژلاء المنکرین 
قوله تعالی  :‏ سيه اياف ال قاق وف أن (نمت: ۰۳)ولم يخصنّ طائفة . 

وقال رضي الله عنه (۳۹۸/+]: لما أراد الله إسرائي ليريني من آیاته فى حضرات آسماثه؛ 
ومو خط میراثتا من الاسراء - رأیث فیما بری النائم البعط انت النوم أن ال تعالی - 
إزالتي عن مكاني» وعرج بي على براق إمكاني» فزج بي في آركاني» فلم ر آرضي تصحبني 
فقيل لي : أخذه الوالد الاصلي» الذي [خلقه الله] من تراب . 

فلمًا فارقتُ ركنّ الماء» فقدذثٌُ بعضي فقيل لي: انك مخلوق من ماء مهين» وإهانئة 
ذلته» فلصق بالتراب» فلهذا فارقته» فنقص مني جزءان. 

فلما جئت ركنّ الهواء؛ تغیّرث عليَ الأهواء» وقال لي الهواء: ما كان فيك مني فلا يزول 
عني» فلا ينبغي له أن يعدو قدره» ولا یمد رجله في غير بساطه» ولي عليك مطالبه بما غيّره 
مني تعفينك» فاته لولاه ما كنت مسنوتاء فإني يب بذاتي» خبیث بصحبة من جاورني» فلما 
خبتني صحبئُةٌ ومجاورته قيل فيه حمأ مسنون» فعاد خبُ عليه فإنّه هو المنعوت» وهو الذي 


غيّرني في مشامٌ أهل الشم من أهل الروائح . فقلت له : ولماذا أتركه عندك؟ قال: حتی يزول 
عنه هذا الخبث الذي اكتسبّه من عفونتك ومجاورة طينتك ومائك . فترکته عنده . 


قلما وصلتٌ إلى ركن النار» قيل لي : قد جاء الفخار. قيل: وقد بعث إليه؟ فقيل: نعم. 
فيل : ومن معه؟ قيل : جبريل الجبر فهو مضطرٌ في رحلته ومفارقة بنیته . فقال: لي عنده 


الفلك القدمي ۱۸1 


جزءٌ مني في نشأته» لا أتركة معه» إذ قد وصلّ إلى الحضرة التي فيها مُلكي واقتداري ونفوذ 


فتفذت إلى سماء الدنیا" "۰ وما بقي معي من نشأتي البدنية شيءُ ال غل و 
إلبه» فسلمتٌ على والدي آدم عليه السلام» وسألني عن تربتي» فقلت له: إنَّ الارضن أخحذث 
مني جز وحینئذ حرجت عنهاء وعن الماء بطينتي . فقال لي: يا ولدي» هکذا جری لها مع 
أبيك» فمن طلب حقّه فما تعدّی» ولا سیما وأنت لها مفارق؛ ولا تعرفٌ هل ترجم إليها أم 
لاء فإنه تعالى یقول: ثم دحا أَنشَرْمٌ © (عبس: ؟1] ولا یعلم أحدٌ ما في مشيئته تعالى إل أن 
يعلمّه الحق بذلك . فالتقت فإذا آنا بين یدیه وعن يمينه » فقلت له: هذا آنا . فضحك» 
فقلت له : فأنا بين يديك وعن يمينك؟ قال : نعم» هکذا ریت نفسي بين يدي الحقٌّ حين بسط 
ید فرأيتني [وبنيّ] في الید» ورأيتني بين یدیه. فقلت له: فما كان في اليد الأخرى 
المفبوضة؟ قال : العالم. 

ثم رحلتُ عن آدم عليه السلام بعدما دعا لي» فتزلت بعيسى عليه السلام في السماء 
نیت فوجدتٌ عنده ابنَ خالته يحيى عليه السلام» فکانتِ الحياة الحيوانية» ولو كان يحيى 
ابن خالة لكان روحًاء ولمًا كانتٍ الحياة [الحيوانية] ملازمة للروح» وجدت يحيى عند 
روح الله عيسى» لانْ الروح حول بلا شلك وما کل حي روح»› فسلمت عليه» فقلت له: بما 
زدتَ علينا حتى سمّاك الله بالروح [المضاف إلى الله]؟ فقال: ألم تر إلى من وهبني لأمّي . 
تست كال ا لو لا ناما خت الو فلك له فد راا من احناء الموتة 
ممن لم تكن نشأته كنشأتك . فقال : ما أحيى الموتى مَنْ أحياهم الا بقدر ما ورثه مني» فلم 
يقم في ذلك مقامي» كما لم اقم أنا في مقام من وهبني في إحياء الموتی» ان [الذي وهبني - 
يعني] جبريل - ما بط موطتا إلا حّی ذلك الموضع بوطاته» وأنا ليس کذلك» بل حظي أقيم 
الصورة بالوطء خاصَتٌ والروح الكل یتولی أرواح تلك الصورء وما يطؤه الروح الذي وهبني 
هو يعطي الحياة في صورة ما آظهر الوطءٌء ثم رددتٌ وجهي إلى یحبی (۳۹۹] وقلتُ له: 
1 و © 35 8 5 8 ۳ 
أخبرث آنك تذبح الموت إذا أتى [الله به] یوم القيامة» فیوضع بين الجنة والنار لیراه هؤلاء 
وهؤلاء؛ ویعرفون أنه الموت في صورة كبش كبش آملح؟ قال : : نعم» ولا ينبغي ذلك الا لي ۰ فإني 


(۱) في الفتوحات المكية 7/ ۳4۵: السماء الأولى. 


۸۲ شرح مواقع النجوم 


یحیی وضدي لا یبقی معي» وهي دار الحیوان. فلا بد من إزالة الموت» فلا مُزيل له سواي؛ 
وأطال في ذلك . 

ثم قال : ثم غرج بي إلى يوسف عليه السلام» فقلث له بعد أن سلَّمْتُ عليه» ورد ورخب 
بي وسهّل: يا يوسف. لم لم تَجِبْ الداعي حين دعاك ورسول الله يله يقول عن نفسه: «لو 
ايتلي بمثل ما ابتلیت به» ودعا لأجاب الداعي» ولم يبق في السجن حتى يأتيه الجواب من 
الملك بما تقول النسوة»”''. فقال : بين الذوق والفرض ما بين السماء والأرض» كثِيرٌ بين أن 
تفرض الأمر أو تذوقه من نفسك. لو نسب إليه َة ما نسب إلى لطلبت صحة البراءة بغيبته: 
وأطال في ذلك . 

ثم قال" : وانصرفت إلى إدريس عليه السلام» فسلمت عليه» ورد وسهّل ورحب. 
وقال: أهلاً بالوراث المحمدي. فقلت: کیف آبهم لأ عليك کما وصل الینا» فما علمت 
علم الطوفان”" لا نشك فيه» والب واقف مع ما يُوحى إليه؟ فقال  :‏ وَأَرْسَلئده ال مأکة أي آز 
دوست € [الصافات: ۷ فهذا هما أوحي به ال . قلت له : بلغني عنك آتك تقول بالحرف؟ 
قال: ولولا الحرف”*؟' ما فعت مکانا عليًا. فقلت : فأين مکانتك في مكانك؟ فقال : الظاهر 
عنوانٌ الباطن . قلت له: بلغني عنك أنَّك ما طلبت من قومك الا التوحید . قال : وما فعلواء 
اي كنت نبیّا آدعو إلى كلمة التوحید لا إلى التوحید » فإنَّ التوحيد ما آنکره أحدٌ. قلت: 
هذا غريب وأطال في ذلك . 


ثم قال : وانصرفت فنزلت بهارون عليه السلام فوجدت یحیی سبقني إليه» فقلت 
له: ما رأيتك في طريقي . فقال : لكلّ شخص طریق لا يسلك عليها إلا هو. قلت : فأين [هي 
هذه] الطرق؟ فقال تحدّث بحدوث السلوك. فسلمتُ على هارون عليه السلام» فردٌ وسهّل 
ورحب» وقال: مرحبًا بالوارث المکمل . قلت له: نت خليفةٌ الخليفة مع كونك رسولا نيًا. 


(1) لم أجد الحديث في المصادر التي بين يدي . 
(۲) الفتوحات المكية ۳/ ۳٤۸‏ . 

(۳) في الاصل : الطرفين . 

. في الفتوحات: بالخرق. فقال: فلولا الخرق‎ )٤( 
.۳۹/۳ الفتوحات:‎ )5( 


الفلك القدمى ما 


فقال: ما أنا في بحكم الأصل» وما أخذث الرسالة الا بسؤال أخي موسی» فكان يُوحى إلى 
بما كنت عليه وأطال . 

ثم قال : ودّعّه ونزلٹ بموسى عليه السلام» وسلمت علیه فردٌ وسهّل ورحب» فشكرته 
على ما صنع في حقنا مما الق بينه وبين نبيّنا محمد بي في المراجعة في حديثِ فرض 
الصلاةء فقال لي : هذه فائدة علم الذوق» فللمباشرة حال لا يدرك الا بهاء وأطال في ذلك . 

ثم قال" : ودّعته وانصرفتٌ» ونزلتُ بإبراهيم الخليل عليه السلام» فسلّمتُ علیه فر 
وسهّل ورحبء» فقلت: يا بت لم قلت : « بل له حكبيرهم هدا [الأنبياء : ۳ قال : لانهم 
قائلون بكبرياء الح على آلهتهم التي اتخذوها . قلت : فإشارتك بقولك : هدا قال: أنت 
تعلمها؟ قلث: اٍتي آعلم نها إشارة ابتداء» وخبوه محذوف يدل عليه قولك : بل تلم 

رف برهم « فلوم إقامة الحجَة عليهم منهم . فقال : ما زدت على ما كان عليه الأمر. 
قلت : : فما قولّك في الأنوار الثلاثة أكان عن اعتقاد؟ قال: لاء بل عن تعريف لإقامة الحجة 
على القوم ألا ترى ما قال الحقٌّ في ذلك  :‏ وَيَلْكَ حَجَممَا یت إِرهِيِم عل قَوموء © [الأنعام: 
۳ وما كان اعتقاد القوم في ال له 1 أنه نمروذ بن كنعان [۳۹۹/ب] لم تک تلك الأنوارٌ آلهتهم 
ولا كان نمروذ إلهّا لهم عندهم» وإِنّما کانوا برجعون في عبادتهم لما نستوه آلهة لا إليه: 
ولذلك لما قال إبراهيم: لا رق لیف بُحيء وَيِيِيتٌ 4 لم يتجرّأ نمروذ أن ينسب الاحیاء 
والامانة لالهتهم التي وضعها لهم ؛ لغلا یفتضح ١‏ فقال : « اتا أي وَأمِيثٌ » [البقرة: 04؟] فعدل 
إلى نفسه تنزيهًا لالهتهم عندهم» حتی لا يتزلزلَ الحاضرون. 

ولمّا علم إبراهيمٌ قصور آفهام الحاضرین عمّا جاء به لو نقله» فطال المجلس وعدل إلى 
الأقرب في آفهامهم بذکر حدیث إتيان الله بالشمس من المشرق وطلبه أن يأتي بها من 
المغرب» فبهث الذي كفرء فقلت له : هذا إعجاز من الله کونه بُهت فیما له فيه مقال» وان 
كان فاسدًا. فقال: وما المقال؟ قلت: یقول ما نفعل الأمر بحکمك ولا نبطل الحکمة 
لاجلك . فقال : صدقت . 

ثم قال رضي الله عنه : رأیت البیت المعمور؛ فاذا به قلبي» وإذا بالملائکة التي تدخله كل 
یوم تجلي الحق تعالی له الذي وسعه في سبعین ألف حجاب من نورٍ وظلمة » فهو يتجلى فیها 


(۱) الفتوحات: ۳۹/۳. 


۱۸ شرح موافع النجوم 


لقلب عبده» لو أنه تعالی کشفها لأحرقث سُبحاتٌ وجهه عالم الخلق من ذلك العبد . 

فلمًا فارقته جئث سدرة المنتهی» فوقفت بين فروعها الدّنیا وفروعها القصوی وقد 
غشیها آنوار الاعمال» وصدحت في ذرى آفنائها طيورٌ آرواح العاملین؛ وهي على نشأة 
الانسان» وعاينث هناك متکأت ورفارف للعارفین؛ فغشيتني الأنوان حتی صرت كلي نورا 
ولع علي خلعة ما رأث مثلها. فقلت: الهي. الایاثٌ شتات فأنزل على : © ولوا اما 
از لما وما رل ال زع تھی وک یوب لای وم آوق مُوسئ وَعِيسَئ وا ون 
الوت من ربهر لا دقرف بَيْنَ آحدر منهم ون لم مسیون 4 [البقرة: ۳۰ فأعطاني في هذه الاية کل 
الایات» وقرّب على الامن وجعلها لي مفتاح کل علم» فعلمت أني مجموعٌ بمن ذکرّ لي 
[وكانت لي] بذلك البشرى» بأني محمديٌ المقام 7 ورئة جمعية محمد بلا فانه خر 
مرسل؛ وآخرُ من تنزّل إليه» آتاه الله جوامع الکلم» وحص بست لم يخصصّ بها رسول أمة من 
الامی فع برسالته لعموم ست جهات» فمن أيّ جهة [جئت] لم تجد إلا نور محمد ینفهق 
عك غما حك ا إلا منه» ولا حبر رسول الا ف فعندما حصل لي للك فلث: حسین 
حسبي» قد ملأ أركاني» فما وسعني مكاني» وحصّلتُ في هذا الاسراء معاني الأسماء كلهاء 
ورأيتها ترجم إلى مسمّی واحدٍء وعين واحدة» فكان ذلك المُسمّى مشهودي [وتلك العين 
وجودي]» فما كانت رحلتي الا فىّ» وما كانت دلالتي الا علىَ» ومن هنا علمت أني عبد 
محض. ما فيّ من الوبوبية شي؛ أصلاً . 

ثم قال" : وفتحت هذا المنزل وخزائنهء فرأيث فيها علم أحدية [عبودة] التشريف» ولم 
أكنْ رأيته قبل ذلك» وإنما كنت ریت جمعية العبودية» ورأیت علم الغيب بعين الشهادة؛ 
ورأيتٌ علم القرب والبعد ممّن وعمّنء ورأیت خزائنَ مزيد العلوم وتنزلها على قلوب 
العارفين» ورأيت حصره الآيات في السمع والبصرء فإمًا شهودٌء وامّا خبر» ورأيت التورية 
وعلمث 1۰۰1] وجه اختصاصها بكتابة الله لها بيده» ورأيتُ فيها علم من اتأد على ال فقد 
اعتمدء وهذا هو التوگل الخامس» وهو قوله تعالى في سورة المزمل : ند وكيل ) [:] 
ورأیت فيها علم تنوّع الأحكام لتنوّع الزمان ورأيت فيها علم الجبرّء ورأيت فيها علم 
التلبیس. وأن اصله العجلة من الانسان» ورأيت فيها علم منزلة القرآن من العالم ولمن 


() الفتوحات المكية: ۳۵۰7/۳ 


الفلك القدمی ۱۸۵ 


جاء؛ وبما جاءء وإلى أين يعودء ورأيث فيها علم تقابل النسختين» ورأيث فيها علمٌ سبب 
وجوب العذاب في الاخرة وهو جلييٌء والعلم الخفي إنما هو في [وجود سبب] عذاب الدنياء 
ولا سيما في حى الطفل الرضیع» ورأیت فيها علم کون الحقٌّ مع إرادة عبده لا یخالفه» وهذه 
الصفة بالعبد آولی» فكما أمرّ الله عبدّه فعصاهء كذلك دعاه عبده فلم يُجبه فيما سأل فيه كما آمره» 
فلم يُعطه. ورأيت فيها علمّ المشيئة» وأنَّ حكمها أقوى من حكم الامر» ورأيت فيها أن الله هو 
المعبرد في کل معبود من خلف حجاب الصّورة كرهًا على العابدين» ورأيت فيها علم نتاج 
المقدّمتين الفاسدتين علمًا صحيحًا مثل کل إنسانٍ حجر » وكلّ حجر حيوان» فكلّ إنسان حيوان» 
فلم يلزم من فساد المقدّمتين ألا تكون النتيجةٌ صحيحة؛ ورأيت فيها علم العبث» ورأيت فيها علم 
سلطنة الأحدية» ورأیث فيها علم أحوال الناس في البرزخ» وغير ذلك . انتهى؟ 
جد الما 36 

والحاصل يعرف الساعي المشاهد عند فتح باب له إلى عالم الأرولح حقائقّ الأسرار» 
وكيفية الصعود والنزول والاستواء وسر الاستمداد. يعني: ویعرف كيفية الاستواء» وسر 
الاستمداد» والمراد من الاستواء وهو ما كان في قوله تعالی : « الرجن عل آلمرش استوی * لم 
ما لسوت وما فى الاض وما تماما مت انك [طه: مد . 

قال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"۲۳: إن شیخنا آبا العباس العُريبي كان یقف في 
هذه الاية على « اش نوكا وى لم ماف لسوت وَمَا ف الأرض وما نتبماوما کت 
ای أي ثبت له وگل ما سوق الله عرش له علو قدر ومکان في قلوب العارفین؛ فعلوه 
تعالى بهذا التفسير مطلق» وبقي عل المكان الذي أثبته الإيمان بالخبر الصدق. ودل عليه 
العلماء بالله من طريق التجلي الصوري فهو بكلّ شيء محيط لاستوائه ولمّا وصف نفسّه 
بالنزول كما قال رسول الله ية : «ينزل الله تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا ویقول : هل من تائب 
فأترب عليه؟ هل من داع نأجيب له؟ هل من مستغفر فأغفر له" كان هذا النزول عينٌ الدليل 
على نسبه العلم؛ لأنه لو وقف مع قوله عل المرش آاستوئ » [له: 6) واکتفی» ولم يصفث 


(۱) الفتوحات المكية ۳/ ٠٠۳‏ . 

(۲) الفتوحات المكية: 4/ 7415757 . 

(۳( رواه البخاري (۷۹4) و(۱۱4۵) و(57371) ومسلم (۷۵۸) في صلاة المسافرين» باب الترغيب في 
الدعاءء والموطأ ۲۱۶/۱ (447) والترمذي (۳۹۸) وأبو داود (۱۳۱۵). 


۱۸۹ شرج موا ارم 
بتزوله إلى السماء مثلاً ما تحقّق علو في الاستواء و ای فى الکعاء إل وي الأرض له 
[الز خرف : ۸4] # وهو مد مک ین ما کم © [الحدید: 4 وبالنزولٍ ظهر الح والمقداوي :تيليا مات رن 
في أي صورة تجلی» ولمن تزل وتدی. فعمٌ علّه وتحقّق دنوّه. فطوبی للداعین والسائلین 
والمستغفرين 

والرحمنٌ في اصطلاحهم اسم لصورة الوجود الالهي التي هي عبارة عن الجمعية الحاصلة 
للأسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات . 

والرحمة الأصلية : يعني بها الوجودء فإنّها أصلُ کل رحمةٍ ومنشأ كل نعمة (۸۰۰/ب) لتبعية 
كل النعم والهبات له إذ المعدومٌ لا يُوصف بشيء من ذلك وقد يعبّرون عن الوجود آیضا 
بالرحمة الواسعة وبالسابقة وبالسابغة والامتنانية . وقد مر تفصيلها. 

والفس الرحماني: هو حضرة المعاني» وهو التعین الاي ستي بذلك من جهة أن 
النفس مر وجداني كائنٌ في باطن المتنفس منبعث منه إلى ظاهره» حامل لصور المعاني 
الكاض ع الوص صور بروزه وظهوره بسیب اختلاف ما يقع اعتماده عليه من المراتب 
التي تسمّی في الخارج مخارج» وهي المنافذ والمقارنات من الصدر والحلقٍ والخنجرة 
ژاللیان والشّفة والأسنان وغير ذلك من القوابل التي لها مدخلٌ في تقدير المخارج؛ بحيث 

و ها 
ا ع سا الذي هو التعيّن الأول فيُسمّى بالمّس الرحماني من أجل 
ذلك فإن تعد الوجود الواحد» Eb‏ ند اقم ل م دار القوابل التي هي 
الأعيان الثابتة ء وأحكامها وأحوالها المختلفة» ولأنَّ الأسماء ما یحصل لها اس من كرب 
بطون الغيب بظهورها في حضرة الارتسام والتفصيل والتمییز» وما بعد ذلك حتى ظهرَ فعل 
الجواد حینثذ» وكذا الكريم والمقسطء والخالق والرازق» وباقي الأسماء» وكان ذلك هو 
السببٌ الذي سْمَي هذا التعين بالتفس الرحماني كما عرفت» وإِنما یسب إلى الرحمن دون 
غيره من باقي أسماء الإله تعالى لما عرفت من کون الرحمن اسمّا لصورة الوجود الإلهي التي 
هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الإلهية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات» 


فلهذا نسب ال الرحمن تعالى وتقدس . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”' قدس سره . 


230 لطائف الإعلام /١‏ 184 وقد تقدم تعريف (الرحمن) ۰۵۳/۱ 18 , 


الفلك القدمی ۱۸۷ 


وقد ظهر من هذا التفصیل أنَّ كيفية استواء الرحمن بلا كيف على العرش نما هی بکونه 
نظي الآثار ل اة والحقائق الكونية؛ يعني : عند فتح الباب إلى عالم الارواح یعرف 
النشاهد حقائق الاسنر از + وكيفية الضتعود:والتزول» و کیقية الاستواه كما مدع ويرف آیضا نگ 


الاستمداد . 


المدد الوجودي: يعني به وصول ما یحتاج إليه کل ما سوی الح عر شأنه من تجدد 
إمداده تعالى له بالبقاء مع الأنفاس» كما ذكر في باب الخلق الجديدء فكل شخص إنساني أو 
غير إنساني» روحانيًا كان أو جسمانيّاء فإنه یحتاج کل آنِ جديد إلى تجدید المدد الوجودي 
المرجح لجانب بقاء ذلك الشخص على فنائه الذي هو مُقتضى عدم ماهیته» فوصول هذا 
المدد دائمًا مع الأوقاتِ”'' هو الخلقٌ الجديد الذي فهمه علماء الحقيقة ممّا ورد بلسان 
الشريعة في قوله تعالی : 90 بل هرق نس مِنَخَلَي دير [ق: ۱0] ومثال ذلك في الشاهد ما يشاهد 
من ظهور الترجيح المذكور. والاقتضاء العدمي كصورة تحلل الغذاء مع الانات؛ وقيام البدل 
عما يتحلل مقامه» وكذا في صورة التَّمْس عند استنشاق النسيم البارد عوضا عمًا یبرد القلب 
بالنمّس من دخانية هكذا مع الأنفاس» وكذا في سريان دهن السراج في الفتيلة عوضا عمّا 
یتح منهاء وغير ذلك [401] من صور الكائنات التي لا تردّد عند العقل في دوام تجدید 
إمدادهاء فكما أنَّ الحمنّ يعجرٌ هذا عن الإدراك الذي لا يشك فيه العقل» فهکذا فان العقل 
يعجز عن إدراك تجدّد وجود کل ما سوى الحقّ ما دام منحجبًا بظلمة الأكوان عن رؤية نور 

ف : اا DY‏ 
مكونها. انتهى من الفرغاني . 

وقد عرفت أن سر الامداد بالهوية السارية والاستمداد بواسطة الحقيقة المحمدية» ويعرف 
الساعي المشاهد عند فتح الباب إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى سر التدبير والتسخير . 
التدبيد فى الأمر النظر إلى ما پژول إليه عاقبتّه» والتدی التفكرء وقیل : التدبّد عبارة عن النظر 
في عواقب الأمورء وهو قريبٌ من التفكرء لا أن التفكر تصرف القلب بالنظر فى الدليل» 
والتدبَدُ تصرّفه بالنظر فى العواقب . 

وقال الفرغاني ۳" قدس سره: التفكر: في اصطلاح الطائفة عبارة عن التماس العقل 
)١(‏ في لطائف الاعلام ۲۸۵/۲ : مع الأنات . وانظر تتمة الکلام . 


(۲) لطائف الاعلام ۲۸۵/۲ . 
(۲) لطائف الاعلام ۳۳۲/۱ ۳۳۷ . 


۱۸۸ شرح مواقع النجوم 
وتفتيشه عمّا یحصل به مطلويه الذي یبغیه شق لا هن ا ف وتا : 

وتفکر العامة: لتحصیل ما به یسهل علیهم الخلاص من إتيان الشهوات التي زیّنث للناس 
حتى ملكت رقهم» فإذا أمكنّ للعبد التجرّد من رقها بالتحوّر عن إتيانها خرجٌ من ظلمة 
الشهوات إلى أنوار المجاهدات» صارّ من أهل القريات لا محالة . 

وتفكر الخاصة: في تحصيل ما يسهّلُ عليهم طريق الحقيقة مثل أنهم لما رأوا أنَّ ما لهم 
من وجودٍ وحياة وعلم وقدرة وغير ذلك من صفات الكمال إتما هي حادثة لهم زائلة عنهی 
O)‏ تند نوي هه N‏ علموا لا محالة أن 
لها مبداً فياضًا هو متبع تلك الکمالات التي لا ر مخ آن یکون لذلك المنیع من ر لا حتياج 
كماله ذلك من غيره 1 ميدأ والمبداً 00 إنما يكون ذلك من ذاتی فیترفی 
وکمالاتها ی مسر بر ل ه] ذلك ادا ري باس و 
وجل: # وما د من يمو كين أل #4 اله ۳ فلهذا كان هذا النوع من التفکر هو تفکر 
الخاصة. 


وأما خاصة الخاصة : فقد ارتفعوا عن حضيض التفكر الذي هو طلب آمر مقصود إلى أوج 
التذکر الذي هو مشاهدة الى الموجود. انتهی 

وقيل : التذکر هو في البداية الإيقاظ بالموعظة» ثم يُستعمل في استحضار ما قد فاته من 
الطاعات في الدنياء واستقراء ما هو آتٍ من أحوال العقبی» وفي التذکار مبادي خلقته یستحقه 
نفسه لقوله تعالى: « ولا بذک رآلدنن أتا َلَقَنَهُ من بل ور يك سا (مريم : ۲۷] وفي الأذكار أن 
الامکان معدن الشرء والوجوبٌ مصدرٌ الخیر» فیجب تبديلٌ الرذائل وفي التذکر العهد الأول 
بالعلم والحکم حیّا للوطن» وقي الشهود الرجوع إلى ما كان عليه من الفناء حين كان الله ولم 
يكن معه شي والان على ما عليه کان" فتديَّرُ ترشذ إن شاء الله تعالی . 

وال مر متیر ها ا كلقة عاذ بل اج وکا ال هو انش اه 
التذلیل . 


۰ - عم وام 5 ۰ او ی ور 7 يي - ۰ و 
وفي «القأموس» سَخرّ منه› وبه کفرح محر | وسحرا وسخرة ومسخراً وسخرا وسَخرا: 


.)81۱/۱( انظر الحدیث صفحة‎ )١( 


الفلك القدمي ۱۸۹ 


ی 


هزىء؛ كَاسْتَضْخْر. والاسم الشخرية والشخري ویکسر وسَخرّه کمنعه سخريًا پالکسر » ویْضم 
كلها لا بريد نو ی هلو خی غيل بذ ی 

وقال الشيخ رضي الله عنه [401/ب] في كتابه المُسمّى ب«حوض الحیاة»۲ في معرفة 
تسخیر الروحانيات: اعلم أن في العالم الكبير سبع روحانيات» وتحت يد کل روحانية من 
تلك الروحانيات الست سبع روحانيات» وتحت ید روحانية واحدة و 
مجموعها تسم وخمسون روحانية وهي رژساء باقي الروحانيات التي اتح ول عضي 
وفي العالم الصغير الانساني لها فإذا آجابت لك الروحانیات التي في العالم الصغيرء 
أجابت لك الروحانيات التي في العالم الکبیر» فحصل لك تسخيرٌ روحانيات العالم الکبیر . 

فالأولى : من تلك الروحانيات موكلة بتسخير زحل وعنده غرائبٌ العلوم ودقائقها. 

والثانية : موكلة بكرة مريخ لا تطلبُ منه الا قهرَ الأعداء ونصرة العساكر . 

الا موكلة بکرة مشتري» وعنده أدعيات ورقيات مأثورة . 

والرابعة : موکله ببهرام الشمس» واطلب منها ترتیب المُلك والجاه» وعلومّا غزيرة. 

والخامسة: موكلة بزهرة وعنده علومٌ وفضل و آشعار ونغمات . 

والسادسة : روحانية كرة عطارد» وعنده علوم نارنجیات وعلوم كتابة الأشياء . 

والسابعة: موكلة بحيدرة القمرء وهي التي تحت يده عشر روحانیات. 

وقال رضي الله عنه في الباب السابع في معرفة كيفية الوهم: اعلم أن في العالم الصغير 
خبرٌ كما في العالم الکبیر» وخبرُ العالم الأصغر إثبات الرجل في فكره شیثا؛ ثم تیان فعله في 
الخارج» وذلك الإثبات في كل شيء على العموم حتى مقام وحدانية الباري تعالى وتقدس 
وهذا هو مُسمّى الاعتقاد واليقين والظن والوهم والفكر والمخيّلة والخیال» كتسمية شي: 
واحدٍ بألفاظ كثيرة» فالضفدع بالوهم يصير طیرا والبيضة تصير طائرّاء واستجابة الدعوات 
وتأثیر الرقیات؛ والطلسمات» والأسماء» والسحرء والكهانة» والولاية من الوهم» وذلك 


)۱( كتاب حوض الحياة أو مراة المعاني في إدراك العالم الانساني» أو بحر الحياةء أو طب الانسان في 
نفسه . هو في السحر على طريقة اليوغا ۳ تون الى اب ا 


الالح ۲۳۸. 


۱۹۰ ۱ شرح موافع النجوم 


الوهمٌ هو سر عمل القلب. فإذا صح لك سر الوهم تجد ما ترید . انتهی 

والحاصلٌ من فتح له بابٌ إلى عالم الأرواح في الملکوت الاعلی یعرف سر التدبیر 
والتسخیر . 

ل ل ا 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"' جل جد على تقس على و یت أكون 
جاءً بحرف الغایت وهو (حتی) فذکر أنه آسري به حتى ظهرَ لمستوى يسمع فيه صریف 
الاقلام وهو قوله تعالی : # لته ین ی َم و تيع لیر # [الإسراء: ۱] والضميرٌ في 
« 2 یعود على محمد يك فانه او به» فرأی الایات» وسمع صریف الاقلام وهي 
تجري بما يُحدث الله في العالم من الأحكام» وهذه الأقلامٌ رتبتها دون رتبة القلم الأعلی 
ودون اللوح المحفوظ فان الذي کتبه القلم الأعلى لا يتبدّل» ويُسمّى اللوح بالمحفوظ من 
المحوء فلا يُمحى ما کتبه فيه» وهذه الأقلام تكب دائمًا في آلواح المحو والاثبات؛ وهو 
قوله تعالى: « يحوأ له ما مش وت [الرعد: ۳۰] ومن هذه الألواح نزلتٍ الشرائع» وهي 
التکالیف والصّحف والکتب على الرّسل عليهم الصلاة والسلام» ولهذا يدخلٌ في الشرائع 
النسخ» بل یدخل في الشرع الواحد النسخ في الحكم الذي هو عبارة عن انتهاء مدة الحكم 
لا على [405] البدی فان ذلك یستحیل على الله تعالى . 

وإلى هنا كان يتردّد َي في شان الصلوات الخمسين بين موسى وبين ربّه عز وجل إلى هذا 
الحدّ كان منتهاه را ا محمدٍ ما شاء من تلك الصلوات التي کتبها د هذه 
الألواح» إلى أن آثبت منها هذه الخمسة» وأثبت لمصليها جر الخمسين» وأوحى الله إليه ألا 
يبدل القول لدیه» فما رجم بعد ذلك من موسى في شأن هذا الأمر شيء . 

ومن هذه الكتابة < قى أجل وال مس نك 6 [الأنعام : ۲ ومن هذه الألواح وصفٌ تعالى 
نفسّه بأنه يتردّد في [نفسه] قبضه نسمة المؤمن بالموت» وهو قد قضى عليه» ومن هذه 
الحقيقة التي کنی عنها بالتردد الإلهي يكون سريائها في التردّد الكوني في الأمور والحيرة 
فيهاء وذلك أنه إذا وج الانسانْ نفسّه تتردّدُ في فعل ماء هل يفعله أم لاء وما تزا على تلك 
تال آکرن اند الاأموى الت د ادنع هافر زا وهی رخدي امون تر ونوا 


() الفتوحات المكية: ۱۱/۳ . 


الفلك القدمي ۱۹۱ 


وزال الترددء فذلك الأم* ر الواقع هو الذي ثبت في اللوح من تلك الأمور المتردّد فيهاء وذلك 
أن القلع الكاتب في لوح المحو يكتبُ أمرًا ما نعو مان لاط الى ها اللعية يفيه فل 
ذلك الأمرء ثم تمحى تلك الكتابة» فيزول الخاطرٌ من ذلك الشخص, لأنه [ما] ثم رقيقة من 
هذا اللوح تمتدٌ إلى نفس هذا الشخص في عالم الغيب» فان الرقائق إلى النفوس من هذه 
الألواح تحدث بخدوث الكتابة» وتنقطع بمحوهاء فإذا أبصرّ القلمٌ موضعّها من اللوح 
ممحواء كتبّ غیرها مما یتعلق بذلك الأمر من الفعل أو التركء فیمتد من تلك الكتابة رقيقة 
إلى نفس ذلك الشخص الذي كتبٌ هذا من اجله. فيخطرٌ لذلك الشخص ذلك الخاطرٌ الذي 
هو نقيضٌ الأول» فان آراد الحقٌ اثباته لم يمحُدٌء فإذا ثبت بقيث رقيقةٌ متعلقة بقلب هذا 
الشخص. وثبتت ليفعل ذلك الشخص ذلك الأمر أو يتركه بحسب ما ثبت في اللوح. . . 
وأطال في ذلك . 

ثم قال" : وعدد هذه الأقلام التي تكتبُ في الليل والنهار ثلاث مئة قلم وستون قلمّاء 
على عدد درج الفلك؛ > فكل قلم له من الله علمٌ حاص ليس لغيره» ومن ذلك القلم ینز العلم 
إلى درجة معينة من درجات الفلك فإذا نزلٌ من تلك الدرجة. أخذ ذلك القلم من العلم 
المودوع فيها بقدر ما تعطيه قوّةَ روحانية ذلك الكوكب النازل بالعلم . 


ثم قال : وأمّا القلم الأعلى» فأثبت في لوحه کل شيء» يجري من هذه الأقلام من محو 
واثبات ففي اللوح المحفوظ اثبات المحو في هذه الألواح» وإثباث الاثبات ومحوّ الاثبات 
عند وقوع الحكم وإنشاء أمر آخرء فهو لوح تقدّس عن المحو. 

وقال ۳ في إسراء النبی ية والرفرفٌ يمشي به إلى أن ظهر لمستوّى سمع فيه صريفَ 
الأقلام . ان رح بما یکت اف با ا N‏ 
اعمال عباده» وکل قلم ملك؛ قال تعالی : لیا كا نیم ما کر َموت6 [الجائية: :]ثم زج 
به في النور زج فأفرده المَلِكُ الذي كان معهء وتأخر عنه فلم يرهء فاستوحش لمّا لم یره 
معه» وبقي لا يدري ما یصنع وأخذه هیمانْ مثلُ السكران في ذلك النورء وأصابه الوجك 
فأخذ يميل ذات اليمين وذات الشمال» واستفزعة الحالء وكان سببةٌ [سماع] إيقاع تلك 


. ۳٤١ /۳ الفتوحات المكية:‎ )١( 
. ۱۲ /۳ : (؟) الفتوحات المكية‎ 


۱۹ شرح مواقع النجوم 


الاقلام وصریفها في الالواح» فأعطث [۰۲:/ب] من النغمات المستلذة ما أَذَّاهُ إلى ما ذکرناه من 
سریان الحال فيه» وحکمه علیه فتقوّى بذلك الحال وآعطاه الله في نفسه علمًا لم يكن 
یعلمه قبل ذلك عن وحي من حیث لا يدري وجهته . انتهی 


وقد عرفت من هذا التفصیل من أين صدرت الشرائم والتکالیف» وما حضرتهاء أي : 
مرتبتها. ومرتبة درجات الفلك إنما هي ما بين البروج الاثني عشر؛ لأن ما بين کل برج 
ثلائون درجة» فمن ضرب الائني عشر إلى الثلائین بحصل ثلائمنة وستون. ومقامٌ البروج إثما 
هو تحت العرش في فضاء الكرسي الذي هو محل القدمین أي الأمر والنهي وهما أصل 
الشرائع والتکالیف» ولذلك قال رضي الله عنه عند فتح الباب إلى عالم الأرواح في الملکوت 
الاعلی يعرف المشاهد عند ذلك حقائق الاسرار 4 وکفه الضعود وال ول ولسوا بو 
الاستمداد والتدبیر والتسخیر ومن أين صدرت التکلیف وما حضرتها» ویقف المشاهد عند 
ذلك على عين الاستواء من جهة المستوي عليه أي العرش لا من جهة المستوي الذي هو 
الرحمن. ولا یتجاوز صاحب هذا المقام الكرسي أصلا أي بالكلية والعرش لصاحب القلب 
الاتي بعد هذا في تفصيل الفلك القلبي إن شاء الله تعالی . فان نقصّه أي صاحب القَدّم الذي 
مقامٌه الكرسي شيء وا (نقص) من هذه الأسرار التي ذکرناها من كيفية الصعود والنزول 
والاستواء وأخواتها فليرجع صاحب القدم إلى المبدا الأول أي إلى سعيه في عالم الشهادة 
على الماء» وينحدر من الماء إلى الصفة التي أوجبث له ذلك کمن تقدّم على حد واحدء فإذا 
الحكم صفة تخلّقه أحكم له مقام في عالم الأرواح في الملكوت الأعلى . 

فتبين يا بي هنا سر نرهزه أي نشيره وهو أي ذلك السر عندنا وعند أصحابنا عسیر" المنال 
يعني (صابَهٌ ليس بيسير وذلك بیان عسرته وهو سؤال كيف يتوجّه ألا بحکم له لصاحب القدم 
مقام في العالم العلوي ما لم بحکم هنا أي في العالم الشهادة تخلقه بالصفة الموصلة إليه أي 
إلى المقام في العالم العلوي. وهل إذا نظرت بنبعت منها أي إذا نظرت بعين اليقين لا ينبعث 
من الصفة الموصلة إلى المقام عامل بعمل ما أو بتخلق''' ما الا بمادة الصفة الروحانية التي 
برتقي إليها أي إلى تلك الصفة الروحانية بعد التخلق في عالم الغيب متعلق بيرتقي فإذا كان 
لأمرُ هذا المذكور كيف يرد صاحبٌ القدم الناقص إلى عالم الشهادة لاحکام مالم يحكمء 


)١‏ في المطبوع من المواقع (۲۱۹): بعمل ماء أو تتخلق بخلق ما. 


الفلك القدمی ۱۹۳ 


والحال هو أي صاحب القدم لا يتحرتك إلا بحسب تحريك الروح المطلوب له أي لصاحب 
القدم فنقول في جواب السژال عند ذلك الفیض أي فيض مادة الصفة الروحانية من ذلك العالم 
أي عالم الغیب ابتداء لیس بواجب عليه أعني على المفیض أن بمنحه أي يُعطيه آسرار" التخلق 
على التتمیم بتلك الصفة التي آفاضها عليه أي على الموصوف وانما هو أي ذلك الفیض على 
قدر ما آراد الواهب أن يهبه''' [۰۳:] أي الموصوف علیها على تلك الصفة في عالم الشهادة وما 
منها أي من الصفات صفة واحدة ال ولها أي لتلك الصفة الواحدة مراتبُ جمع مَرتبة فلو 
كانت المرتبة متّحدة لنالها أي تلك الصفة في أول حال فوقع التفصیل بعد المراتب"۳) فرضا 
فإن شاء الواهب أن يهبه آسرار" التخلق بکل مرتية تحویها أي تجمم تلك المراتب تلك الصفة 
الملكية حصل جواب شرط هنالك أي في عالم الغيب على الکمال» وان لم یش الواهبٌ أن 
بهبه أسرارَ التخلق بكلّ مرتبة تحويها تلك الصفة الروحانية فمن الذي بوجبها أي تلك الصفة 
مع آسرار التخلق بكلّ مرتبة تحويها عليه والضميرٌ عائدٌ إلى من . 

الخال قار انام اهز ماو بای تاک مت مدن عاق الما والهؤاء» وطويت 0 
الارض خبر؟ وعيانا رأيّ العين ثم رد ذلك الماشي على الماء والهواء إلى إحكام أي إنقاذ ما 
بقي له في تلك الصفة والحال هنا في ذلك المقام محل الافات أي أعراض مفسدة ذلك المقام 
فمنهم أي بعض أهل المقام من تمم الإحكام أي إحكام ما بقي في تلك الصفة فرجع عن ذلك 
المقام» ولا يقدر على المشي على الماء ولا على الهواء» ولا طويت له الأرض ومنهم أي 
بعض أهل هذا المقام من طال عليه الطلفت "۳ أي العطاء والهبة . 


وفي «القاموس». الطلف وتحرّك الهدرٌء والطلّفُ محرّكة العطاء والهَيّنُ من الشيء» 


وفي (الصحاح" : اس بسکون اللام وبفتحتين بمعنی الهدر والضانع ویمعنتی العطاء 
ا 


فبُذها أي ألقي تلك الهبة والعطية» فثبذ على البناء للمفعول واألحق بالأخسرين أعمالاً 


(1) في المطبوع من المواقع (۲۱۹): على قدر ما يريد الواهب أن يهبه من أسرار تلك الصفة . 
(۲) في المطبوع من المواقع (۲۲۰): فوقع التفضيل بعدد المراتب . 
(۳) في المطبوع من المواقع (۲۳۰): من طال عليه الطریق. 


1۹٤‏ شرح مواقع النجوم 


يعني من أهل هذا المقام من طالَ عليه تلك العطاء والهبةء ثم ترك تلك الصفة الروحانية 
المنبعثة تلك العطیت فترك هو الع أي أدخل بالاخسرین أعمالاً فهذا محلا الافات 
نسال الله تعالی العصمة أي الحفظ من الخسران. سر في البیع بالکسر خسرا وخسراناء 
وخسر الشيء نقصّهء وأخسره مثله قوله تعالی  :‏ فل هلت لت اعلا [الكهف: ۱۰۳] قال 
الأخفش : واحذهم الأخسرء مثل الأكبر» والتخسيرٌ الاهلاك. والخسار والخسارة الضلال 
والهلاك . 

فان قلت يا بُنيَ: فهذا الذي ذکرته بالخسران هو المُستدرج على البناء للمفعول 
والاستدراج هو يُعطيّ الله العبد كلّ ما يُريده في الدنياء لیزادد غیّه وضلاله وجهله وعناؤه. 
فيزداد کل يوم بُعدًا من الله تعالى هل يتصف المستدرج بهذه المقامات المذكورة في الأعضاء 
السيعة أم ۹ 

فأقول: لا سبیل للمستدرج إلى ذلك المذكور من المقامات لكنه أي المستدرج يمَني 
على الماءء والهواء وتذوی أتجمع وتطوى له الأرض والحال ذلك المشي على الماء والهواء 
وطی الأرض ليس عند الله تعالى بمكان أي بمقای لأن المكان يُسمّى مقامًا إذا اعتبر بقيامه. 
وقد مر تفصیله . ۱ 

لأنها أي المشي على الماء والهواء» وطيّ الأرض ليست عنده أي عند المُستدرج هذه 
المرتبة نتائج مقدمات أفاضل (۰۳:/ب] جمع أفضل» يعني المرتبة الحاصلة للمستدرج من 
الخوارق للعادات ليست نتائج مقدمات الأعمال الصالحة وإنما هي المرتبة نتائج مقدمات 
مذمومة [قامت به] أي الأفعال الذميمة أراد الحق سبحانه وتعالى أن یتمکر به أي بالمُستدرج . 
والمکه هو إردافٌ انعم مع المخالفةء وإيقاءً الحال مع سوء الأدب. وإظهارٌ الآيات 
والکرامات من غير أمر ولا حد . 

وقال في «الفتوحات» وهي عندنا حرق عوائدٌ لا كرامات» الا أن يُقصدّ بها المتحدّث 
لنعم. ولکن یمنع العارفون عن مثل هذا. انتهی 

يعني : أراد الحق سبحانه أن يَمكرّ بالمستدرج في ذلك الفعل الخارق للعادة أي المخالف 


عادة وجعله أي جعل الحقٌ سبحانه ذلك الخارق للعادة فتنة عليه أي على المُستدرج. 


) الفتوحات المكية: ۱۳۱/۲ . 


الفلك القدمی ۱۹۰ 


والفتنة: الاختبار والامتحان؛ وقیل: الفتنة هي ما يتبيّن بها حال الانسان من الخیر 
والشر . والفتنة أيضا الشرك لقوله تعالی : # حي لا کون لته € [البقرة: 19]. والاضلال < ابَعاء 
لت # [آل عمران: ۰]۷ والقتل : ل أن یتک ای کنو € (النساء : ۰۱ والصد : # واحدَرهم آن 
ينولك [المائدة: 44]. والضلالة : 0 ومس رد أله فَِّنْسَ» [المائدة: .]4١‏ والقضاء: 8 إِنْ هی 
لا نك ٩‏ [الاعراف: ۱۵۵]. والاثم: «ألا ف لته متا > [التوية: 144. والمرض : 
تنو فى کل عام © [التوبة: ۰۲۱۲۰ والعبرة: ۶ لا بجعلا َة (يونس: .]۸١‏ والعفو : 
أن نيفد [النور: 638 . والاختبار : ۾ ولد سل ین له 4 [العتكبرت : *] . والعذاب : 
9 جع نة الاس کذاب أله [العتكبوت: ۰]۱۰ والاحراق: 9 هم عل لا نون الذاریات: ۱۳]- 
والجنون: م بابک تون که [لقلم: 7]. وقیل في قوله تعالی: « واه سد من لقتل © [البقرة: 
۱ إن المراد النفي عن البلد . انتهی من «الکلیات»۳ . 

وتخیل له للمستدرج انما آوصله الیها أي إلى ذلك المرتبة من الخارق للعادة ذلك الفعل 
الذي هو معصية شرعا. وأنه أي المستدرج لولا ما وقف على حقيقة ما اتفق له أي المستدر- 
هذا أي الخارق للعادةء يعني : لعله وقف على حقيقة ما اتفق له هذا الخارق للعادة» وهي 
الفتنة عليه لا الکرامة . 

والحال قد غفل المستدرج المسکین عن موازنته لنفسه بالشريعة $ آفمن زین لم سوه عم 
LR‏ سا مقن ریت و كر اد ول العمل ال 
حستاء فيستمر على ذلك الفعل السوء. والسّوء بالفتح غلب في أن يُضاف إليه ما راد ذمّه 
وبالضم جرى مجری الشر . 

وأما أن ينتصف المستدرج بالصفة التي أوجبت له ذلك الخارق للعادة ويصل إلى المقامات 
الإلهية التي أشرنا إليها آنا من معرفة حقائق الأسرار» وكيفية الصعود والنزول» والاستوای 
وسر الاستمداد والتدبير والتسخيرء وغير ذلك فلا سبيل للمُستدرج لها أي تلك المقامات 
الإلهية حقائق الوراثة النبوية . 

وفي بعض النسخ : (رقائق الوراثة النبوية) جمع رقيقة» يعنون بها الواسطة اللطيفة الرابطة 
بين شیئین» والرقائق هي علوم السُلوكء وتستی أيضًا بالطريقة» وبعلوم الطريقة» یت 


.۳ ۸۳۶۷/۳ الكليات:‎ )١( 


5 شرح مواقع النجوم 
بالرقائق من جهة آنها ترقق كثافة العبد» فيرتقي بذلك إلى رتبة أهل الصفاءء ولهذاء فان (1۰4) 
من لم يبق فيه شيء من كدورات النفس وكثافة الحمنّ» اتصفث جسمانيته بأوصاف روحانيته» 
١‏ ا 
كما ذكر في ثمرة الفناء»ء بحيث إنه يتمكن من الطيران في الهواء. والمشي على الماءء 
والمكث في النارء بلا سقوط ولا غرق ولا احتراق» لكونه قد ترقى من حضيض الانفعال إلى 
أوج الفعل الذي من شأنه ذلك . من الفرغاني"۲۳. 
فلا تلم تلك المقاماثٌ أو الرقائق الا الاستقامة أصلا بالكلية . 


الاستتامةٌ هي روح تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال» قال الله تعالی ز ‏ انا از الوا 
را مه اك وارد هم المج کم (نصت: ۰ فقو له تعالى : لمم اموا هو 
من جوا مع الكلمء فإنه جمع الائتمار بجمیع الاوامر والانزجار عن جميع النواهي . وقد مر 
تفصیل استقامة العامت والخاصة وخاصة الخاصة . 

فإنه ضرورة أن من وقف على وجه الدليل أن المدلول حاصل عنده يعني من وقف على 
وجه الدلیل فالمدلول حاصل عنده ضرورة . 

والشدوؤرة : هة من الا وهو النازل مما لا مدفع له . 

والضرورية المطلقة: هي التي یحکم فیها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع. آو 
بضرورة سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودا. 

أمَا التي حکم فيها بضرورة الثبوت فضروريةٌ موجبة کقولنا: كل نسان حیوان بالضرورة 
فإن الحکم فیها بضرورة ثبوت الحیوان للانسان في جمیع أوقات وجوده. 

وأما التي حکم فیها بضرورة السلب» فضرورية سالبة کقولنا : لا شيء من الانسان بحجر 
بالضرورة فالحکم فیها بضرورة سلب الحجر عن الانسان في جمیع آوقات وجوده» يعني 
جود الاستقامة دلیل على حصول المقامات له» وعدمٌ الاستقامة دليلٌ على عدم حصول 
قامات الا لهية له . 


ألا ترى أن ایا منلیمان الذارانی؟ قدس الله روحه يقول: لو وصلوا ما رجعو!. یعنی لو 


) لطاتف الاعلام : 8۹0/۱ 
) انظر الصفحة (۱۲۲/۱ و۳۷۲/۲). 


الفلك القدمی ۱۹۷ 


وَصلوا إلى المقاماتِ الالهية ما رجعوا عنها يعدم الاستقامت بل وقفوا على الاستقامة» ومن 
لم یستقم ما وصل إلى المقامات الالهية وهو أي قوله صحبح. وهو أي آبو سلیمان الداراني 
من سادات القوم و أنمتهم المقتدي بهم . 

فان قلت يا بي - وفقك الله -: فصفٌ لي ما هذه الصفات التي تجمل المتخلق بها 
والمتصف بأحكامها یقف المتخلق واف هل حقائق هذه المقامات الالهیه المذکورة 
آنفًا؟ نلتعلم أي اعلم يا بني أطي الأرض لأصحاب المجاهدات الخارقين سفينة جسومهم 
بالاجتهاد والكدٌ في المعاملات الكدٌ: الشدّة في العلم وطلب الكسب» ويابه ردّء وكذه آتعبی 
فهو لازم ومتعدٌ وبيان ذلك المذكور من الصفات التي تجعل المتخلق بها والمتصف بأحكامها 
یف على حقائق هذه المقامات أن الله تعالى العليم الحكيم أودءَ الحکم في المناسبة وعليها 
أي على المناسبة قام عمادً هذا الکتاب الموسوم ب: «مواقع النجوم» فلا بظهر" مقامًا من 

از ۱ ۱ : 

المقامات إلا أن تكون بينه بين المقام وبين الصفة التي تؤديك إليه أي إلى المقام 0000 
اد وت عيذت عا نها ان مات وات الح نما حرفن اه غاا وقد اد 
وبادرت أي أسرعت العين بذلك الفرض والندب كله على أتم وجوهه كما مر تفصيله في 
الفلك العيني ذثو إبها[؛٠:/ب)‏ أي ثواب العين المشاهدة. 

والثوابُ هو عبارة عن المنفعة الخالصة المقرونة بالتعظيم» والجزاءٌ والثواب يتعلق بصححة 
العزيمة» والجزاء يتعلق بالؤكن والشرط والثواب والعقاب على استعمال الفعل المخلوق 
لا اصل الخلقء ويعاقب عليه بصرف الاستطاعة التي تصلح للطاعة إلى المعصية لا على 
إحداث الطاعة» والثواب الذي يُعطي أجرًا لا يُتصور بدون العمل» بخلاف مُطلق الثواب 
والإثابة إعطاؤه. والمشاهدة تطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحيد» وتطلق بٍزاء رؤية الحقٌ 
في الأشياء» وذلك هو الوجة الذي له تعالى بحسب ظاهريته في كل شيع» وتطلق بإزاء حقيقة 
اليقين من غير شك . وقد مر تفصيلها . 

فان أعطيت بدل المشاهدة المناجاة تنمت النفسن من جهة السمع لا من جهة البصرء 
دییقی البصر" غير متنعم بشيء. إذ حقيقته أي حقيقة البصر النظرث ولا یعرف البصر المناجاة 
رژلا] الكلام على ما هو عليه البصر والثواب عند العالم الحكيم مطابق للمثاب مجانس لف 
لأنه العليمٌ الحكيم بضع الأشياء مواضعهاء فلا يجعل المشاهدة ثواب السمم» ولا يجعل 
المناجاة ثواب البصرء فان حقائقهما تأبی ذلك أي تمتنع . 
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يعني : حقيقة البصر إنما هي النظ فیمتنم أن یکون ثوابه المناجاة» وحقيقة السمع |نما 
هي المناجاة» فیمتنم أن یکون ثوابّه المشاهدة. 
وان جوزنا عقلا أن يسمع البصرء فليس هو أي البصر اد ذاك أي إذ یسمع على التحقیق 
بصرء وانما هو عندما یسمم سمم والحال إنما هو أي البصر بصر من حيث الرؤية 
والمشاهدت. وان كانت ذات الادراك واحدة فعند سماعه یتصف بصفة السمع؛ وعند رژیته 
يتّصف بصفة البصر كما قال بعضهم : یسمع بما به ُصر ویبصر بمابه یتکلم: لکن كما ذ کرنا 
أنَّ التيجة نتولّد من المقدمتین فلا بك أن تکون المقدمتان تتضمَن النتیحت. وحینثذ تصغ تلك 
النتبحة عن تلك المقدمتین ‏ کمن يريد أن يعلم مثلا أن اليد حرام فیقول : کل مُسکر حرام 
اه وا یک بیع تعسو 
والوجه المخصوص أنتجتا أي تلك المقدمتان أن اليد حرام والاسکار مذ کور في المقدمتین 
غير أنّ الحرام فيهما ليس بمحمول على النبیذ. وانما ظهر حكمٌُه أي حکم الرامي في النتیحف 
وهکذا الامر في جميع المعلومات عند المحققین. لأن العلوم في نفسها على هذه الحالة أي 
کل علم ینتج من مقدمتین وانما أي الشيء الذي بعسر العلم بها أي بالحالة المذكورة وهو 
ذلك الشيء عزيز أي قلیل نادر فعلم المناسبة علمٌ شریف عال لا يعلمه الا الراسخون في 
العلم والعين أي في علم الیقین» وعین اليقين» فعلم اليقين ما حصل عن الدلیل» وعین 
اليقين ما حصل عن مشاهدة وکشف . 
فاذا تقرر" هذا المذکور من المناسبة فأب فائدة تکون للعين إذا لم تلت العين بالمشاهدة؟ 
وارجع تبث بهذا التقرير كله أن طي الارض للعبد في العالم الكبير اما هو نتيجة عن طي 
العبد أرض جسمه بالمحاهدات وأصناف أي أنو اع العبادات في إقامته على الطوى الليال 
ذوات العدد. والطوى الجوعء وبابه صدىء» فهو طاوء وطيّان”'' يعني بأنواع العبادات في 
"امته (0۰0] على الجوع الليالي ذوات العدد ظرف للإقامة وهكذا جربناه ودل عليه العلي 
عصلت لنا معرفتان ذوقية تمييز أي معرفة ذوقية وهي أي المعرفة الذوقية علوم الأحوال. 
ي أي علوم الأحوال مشاهدة الط خاصةً ضد عامة» وانتصائها على المفعول المطلقء 
جوز أن يكون حالاً يمعنى مخصوصًا نحو اتخذته سمعّا ويشارك فيه أي في الطب کل من 


رجل طیّان : لم يأكل شيثًا. القاموس . 
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طويت: الارن غير أن الفضل إنما یقع بیننا فیما ذکرناه من معرفة السبب المولد لف اد 
لصاحب هذا المقام أعمال كثيرة خلاف هذاء ولكنه لايدري أي عمل منها أندج له طي 
الارض. فالحمد لله على ما ألهم. وآن علّمنا ما لم نکن تعلی وكان فضل الله علينا عظیما. 

فصل : كما أن المشي على الماء لمن أطعم الطعام» و كسا العراة جمع العاري عن اللباس 
انا من مالهء أو بالسعي عليهم. أو عَلم جاهلا. أو آرشد طالبا لا هاتين الصفتين أحدهما 
إطعام الطعام وكساء العرات وثانيهما التعليم وإرشاد سر" الحياتين الحسَية في الإطعام والكساء 
والعلمية اي سر الحياة العلمية في التعليم والإرشاد وبيتهما أي بين هاتين الصفتين وبين الماء 
مناسبة ية لقوله تعالى : « وَبَعَلْمَا ین الم کل سىء حي € [الانياء: ۱۳۰ فمن أحكمهما أي أتقن 
O a‏ وان شاء زهد 
فبه أي آعرض عن المشي على الماء على حسب الوقت. وكذلك إحياء الموتى بالجهل 
بالحياة العلميةء ولست أقطع بهذه الكرامات» ولا بد وإنما القول إن حصلت هذه الکرامات 
فهذه أسبابها أي أسباب الكرامات ومن هنا مأخذها ومنشأهاء وإن لم يحصل فليس حفا 
العارف فبها في هذه الكرامات وائما حظه في منازلها أي المنازل الكرامات وسرائرها السر 
الذي يُكتم» والجمع أسرار» والسريرة مثله» وجمعها سرائر. : 

فصل : كما أن الذي يمشي في الهواء لم يصح له المشی ذ في الهواء حتى تر هواه الذي هو 
عبارة عن ميل النفس إلى مقتضیات الطبع» و[عراضها عن آحکام الشرع فيكون إذ ذاك أي عند 
ترك هواه 1 لا مریذا» ولهذا قبل لبعضهم وقد رئي أنه بمشي في الهواء ما بين السماء 
والأرض: بم نلت هذه الكرامة؟ فقال رضي الله عنه: ترکت هواي أي ميل النفس إلى 
مقتضيات الطبع وإعراضها عن أحكام الشرع بهواه تبارك وتعالى يعني بمحبته تعالى. 
فسخر الله لي هواءه أي ما بين السماء والأرض . وفي رواية: فاقعدني هواءه. 

والعلم والحكمة اّما هي معرفة المناسبات بين الأشياء قضاء عقليا. وقضاء الهیا حكميء 
ومن قال : إن الله تعالى يفعل خلاف هذا المذكور من المناسبات بين الأشياء فليس عنده أي 
عند ذلك القائل 9 بمو افع الحکم ؛ > فان الله تعالی قال : ٠‏ و وا واتروا هرس يما اش ون 
الب لا 4 [الساة:. Nt:‏ يعني أبام الصوم ولم بقل اشهدوا؛ ولا اسمعوا. ی 
حيث عملوا. 

وقال تعالى  :‏ فالیوم تنه کما سمو لاء بومهم هنذا [الأعراف: ۱)]. 
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ا ا ل ا عاص رر 


و قال ۰ نت ااا وک اليوم نی © اطه: AT:‏ 


ص حك مه بر 


وقال تعالى : # إن تس حرو متا فاتا نفخ منک كَمَاتَْحَرُونَ» هود ۲۳۸. 
وقوله سبحانه 11003 ب]: ارس يك و د 0 
50 00 + ۳5 
وقال تعالى : « اله يسْتَمَزِئةٌ مهم & (البترة: 1٠6‏ لما قال المنافقون : ۳ نما خن یرود 4 
[البقرة: ۱۶]انظر إلى هذه المناسبات بين الایات؛ قط ما قلناه . 
ورئي بعض المشایخ۲ في الوم فقيل له: مافعل الله بك؟ فقال رضي الله عنه: 
رحمنيء وقال لي: كل یامن لم يأکل واشرب يا من لم يشرب. فيا ليت شعري في هذا 
المخالف لن" لم لم يقل له: كل يا من قطع الليل تلاوت واشرب يا من ثبت يوم الزحف. 
هذا ما لا تعطيه الحكمةء وال العليم الحكيم مرتب الأشياء مراتبهاء وما أتى على أحد من 
قلة معرفته بالترتیب. فلو صح الترتيب ما نی علیه. تقال أن الامر: فعلی وأتى عليه 
الدهر : أهلكهء فقوله: ما أتى على وت معا نز ی : ما آهلك 
ذلك الخلافٌ أحدًا الا من قلة معرفته بالترتیب» فل تبنت له انش تا اه رای وه 
ما ذکرناه من الترتیب والمناسبات بين الأشياء من أصحاب المقامات هم سادات آبرار؛ 
آتقبای أخيار وهم رجال الله وأولياؤه تعالى وسراة الو قت وید لاوه. السو ویجیء بمعنی 
السخاء في مروءة» وسراة كل شيء ظهره ووسطه . وفي «القاموس»: السّراة أعلى کل شيء› 
والسراة جمع سری. 
والبدلاء : هم سبعة آشخاص» اوم ای یت مرجع ترك جسدّا علی صورة حتی 
له يعرف اد أنه رز زو خر یا 
که وا کم رال کی که سا يمان وني یه رات ند 
خان وله امین هار عا دلت" لکش الى السات مالفا التسيمة ان 
حميدة» والصفة البشرية الخلقية إلى الصفة الالهية الحقيّة. وهو الفعال المننه أي المبعد عن 


۱ هو بشر بن الحارث الحافي. انظر حلية الأولیاء ۹/ ۰۱۹۰ وتاريخ دمشق ۳۳۷/۰ و ۲۲۸/۱۰ . 
. فى هامش الاصل: وفی نسخة: فیالیت هذا المخالف لنا. 
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الالتفات إلى الدنيا وهو المالك لحميع الصفات الملكية والروحانية وهو العريٌ عن جميع 
الافات السماوية والأرضية فهو العروس المخبوؤ العين أي المستور العين فى حجاب الصون 
أي الحفظ في غيابات الكون والغيابات: جمع غيابة» و8 عَيَدْبَتٍ أَلْجتَ» (یرسف: ]٠١‏ قعره وفي 
ظلم العوائد المعروفة جمع عائدةء والعائدة 0 والصلة والعطف والمنفعة عند الخلق 
لا يعرف ذلك العروس المستور ولا یعرف بل یکشف وقتاماء ولا یکشف وقتا. 


تجذه أي ذلك العروس المستور في اللكان مضطحمًاء بنوشه الكلاب بُقال : تاه 
ركاذا قناول اغد برآمه OY‏ ار قور O‏ 
والسید الجامع لکل خير برمي بالحجارة لا يكبأ به ألا يُبالي برمي الحجارة عليه ولا بنظر إليه 
اي إلى من يَرمي الحجارة عليه حب الله" أي منعه غيرة منه عليه. والغَيْرَةَ بالفتح مصدرٌ قولك 
غارَ الرجل على أهله یغار غیرا» وغيرة» وغارًا. يعني: يمنع ذلك العروسن رامي الحجارة 
عليه غيرة منه تعالى على الرامي أي لثلا يصدر غيرة الله عليه فیهلکه. لا يمنع لنفسه أو لا ينظر 
العروس إلى رامي الحجارة (-۰؛) لأنه منعّة عن النظر إليه غيرة منه عليه. وفي صاحب هذا 
المقام أي مقام العروس المستور عن العين» والمراد من العروس هو: 

المحبوب لعينه : والمراد لعينه وعين المقصودة لعينها. والمحبوب المقصود لعينه: وهو 
الإنسان المستوعبٌ بمظهريته لما یشتمل عليه مقامٌ الوجوب والإمكان والصفات والأحکام 
وما يُمكن ظهوره بالفعل من ذلك في كل عصر وزمان» مع ثبوت المناسبة بینه وبين الحق 
باعتبار ضعف تأثیر مراتبه في التجلي المتعيّن لديه فيه بحيث لا یکسبّه وصفا قادحًا في تقديسه 
عر وجل» كما عرقت أنه الانسان الكامل» وأته هو العينٌ المقصودة لعیته» وأنه هو المراد لله 
نعالى على التعيّن» فمن جمع بين هذين الأمرين - أعني ضعف تأثير مراتبه في التجلي ثم 
استيعابه لما يشتمل عليه مقام الوجوب والإمكان ‏ فهو محبوب الحقٌء والمقصود لعینه» وهو 
من حيث حقيقته التي هي برزخْ البرازخ مرآة الذات ولوازمها. 

والمراد: عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهيّىء الأمور لهء فجاوز الرسوم كلَّها 
والمقامات من غير مکابدق وهذا هو مراد الشيخ أبي إسماعيل الأنصاري بقوله: إن المراد 


)۱( بهلول بن عمرو الصيرفي آبو وهیب من عقلاء ء المجانین» كان الأولاد یرمونه بالحجارة فلا يبالي 7 
أخبار ونوادر وش توفي سنة ۱۹۰ للهجرة . 


۳۰ شرح مواقع النجوم 
e»‏ 

هو المُختطف من وادي التفرّق إلى ربوة الجمع. وهذا هو الانسان الذي اجتباه الحق 

واست‌خلصه لخالصه كما ابتدأ موسی ؛ وقد خرج لیقتبس نار فاصطنعه لنفسه» حتی لم ببق 


3 


منه الا رسمًا معارًا. انتهی من «تعریفات الفرغاني»") قدس سره. أقول : 
١‏ شنل المحب عن الهوی أن صر" في حب من خلق الهواء وسخرت 
أ نالرت تق ا للشتعوك الت الب فاع ف آن تع الهو 
أي: ميل النفس إلى مُقتضيات الطبع وإعراضها عن أحكام الشرع في حب من خلق الهواء 
ما بين الأرض والسماء» وسخره له» وهو حب المحبوب الذي شغله عن الهوی» سخر الهواء 
له كرامة ومنة منه تعالی وتقدس . 
- المّالمون عقولهم مَعقولةٌ 2 عن کل کون یترتضیه مطهرتا 
يعني أصحاب هذا المقام هم العالمون العاقلون لك عقولهم معقولة آثارُها لا محسوسة 
الآثار» بل مطهّره عن کل کون يرتضيه المحبوب فضلاً عمّا لا يرتضيه. والکون عند أهلٍ 
الحقٌّ عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم» يعني : عقولهم مطهرة عن التعلق بکون 
وجودهم ونفوسهم وقلويهم وأرواحهم؛ بل عقولهم و أفکازهم مستغرقة في الله بالله من الله 
إلى الله لأن عقولهم ليس عن عقل المعاش؛ بل مفاضة من العقل الأول . 


۳ فهم لديه مکرمون وفي الورّى أحوالهم مجحهولة وستره" 
يعني أصحاب هذا المقام مكرّمون عند الله بأنواع الکرامت وعند الخلق أحوالهم 


م 


مجهولف لأنها مستورة عن الخلق» وهم عراشسن الله وضنائن الله هم الخصائص من أهل الله 
عز وجل الذین یضنٌ بهم لنفاستهم عنده تعالی » وعلوٌ شأنهم لدیه ‏ كما ورد في الخبر عن 
سيّد البشر : (إنْ لله ضنائنَ من خلقه» آلبسهم النور الساطع»"۳. 
وقال عليه السلام : «إن لله ضنائنَ من خلقه يُحييهم في عافية» ويُميتهم في عافية» . 
فقوله عليه السلام «يحييهم في عافية» أي يعصمُهم من المعاصي من أوَل صباهم من بذء 


)١‏ لطائف الإعلام 7777/7 (المحبوب لعينه) و۲۸۷- ۲۸۸ (المراد). 

. في المواقع المطبوع (۲۲۳) : عن الهوى بسره‎ (r 

۳) أخرجه أبو نعيم في الحلية ۰۲۷۱/۱۰ والحكيم الترمذي في النوادر /٤‏ ۲۲۳ . 
)٤‏ رواه الطبراني في الاوسط /٦‏ ۲۱۰ (1۳1۹) والکبیر ۳۸۰/۱۲ (۱۳۲). 


الفلك القدمي 7ه ؟ 
العمر إلى آخره وهو معنى قوله عليه السلام : «ويميتهم في عافية» أي يُميتهم على ما كانوا 
عليه من الحفظ والعصمت وذلك لمحبّته لهم . قال عليه السلام اسبعةٌ يُظلهم الل تحت تحت ظلّ 
عرشه یوم لا ظلَّ لا ظله. . ,»۱ “ وذكرّ منهم الشابٌٍ الذي نشأ في عبادة الله . وقال : «ألهمه 
الثوبة في صباه؛ لیعصمه [7١:/ب)‏ ويجعله من ضنائنه . 

E‏ ا ات ی اه جمیل 
ا و ري 
شانهم شأنْ الانبیای وهم عند الله بمنزلة الشهداءء یففون من الآباء والامهات؛ والإخوة 
والأخوات ابتغاءً لمرضاة الله تعالی» وهم يتركون المالَ للهء ويذلون أنفسّهم بالتواضم؛ 
لا برغبون في الشهوات وفضول الدئيا» يجتمعون في بيت من بيوت الله تعالى مغمومين 
محزونین من حبٌ اللهء قلوبُّهم إلى اش وروخهم من الله عملهم إذا مرضّ واحدٌ منهم هو 
أفضلٌ من عبادات سنة وان شرفت شعت آزیدك يا آبا ذر؟» قال : قلت : 0 قال : 
«الواحذ يموت منهم فهو کمن مات في السماء لکرمهم على اله » وان شثت آزیدك يا آبا ذر؟» 
قال: قلت: بلى يا رسول الله. قال: «الواحدٌ منهم تؤذيه قملة فى ثیابی فله عند الله أبجه 
سبعين حجّة وغزوة وكان له آجر عتق أربعين رقبة من ولد إسماعيل» كل واحدٍ منهم بائني 
عشر ألف» وإن شئت أزيدك يا أبا ذر» قال : قلت: بلى يا رسول الله قال: «الواحد منهم 
وان ففت الل ا قال: قلت : بلى يا رسول الله. قال: «الواحد منهم يذكر 
أهله ثم يغتَيٌ 2 يكتبُ له بكلٌ نفس ألفَ ألفَ درجة» وان شئت أزيدك يا أبا ذر؟» قال : قلت : 
E‏ ۱ ۳ : 
الدنیا ذهبّاء وان شثت أزيدك يا آبا ذر؟» قال : قلت: بلی يا رسول الله . قال : «نظرة تنظر إلى 
أحدهم أحتٌ إلى الله من نظرة إلى بيت اللهء ومن نظرّ إليه فكأتما ينظرٌ إلى الله و 
فكأنّما سرَ اله ومَنْ أطعمّه فكأئما آطعم الله تعالی» وان شت شعت آزیدك يا أبا ذر؟» قال : قلت: 


)١(‏ حديث آخرجه البخاري (11۰) في الجماعة الأذان» باب من جلس في المسجد ينتظر الصلات 
و(4177١)‏ و(1414) و( ۰۹۸۰ ومسلم (۱۰۳۱) في الزكاة» باب فضل إخفاء الصدقة» والموطأ 
۲ (۱۷۷۷) والترمذي (۰)۲۳۹۱ والنسائي ۲۲۲/۸ . دون قوله : «ألهمة التوبة. . . » 


بلی يا رسول الله . قال : #یجلسن إل قوم مضرّین مثقلين من الذنوب ما یقومون من عندهم 
حتى ینظرّ الله إليهمء ویخفر لهم دنوبهم لكرامتهم على الله يا أا دنل ضحکهم عبادت 
ومُزاحهم تسییح» ونومهم صدقت ينظ الله إليهم في کل يوم سبعين مرت يا أبا ذر إني إليهم 
مشتاق» ڈ ثم أطرق رأسّه مليّاء ثم رفع رأسه وبکی حتی دمعت عیناه فقال اة لام 
لقاء إخواني ». ويقول عليه السلام : «اللهم احفظهم وانصرهم على من خالفهم وأقرّ عينى 


۳ 


رمم 22 2 


بحر زا ثم قرأ: ا اک تس مہ لق د رو ر 

ولا أقول أيضا كما أقول في صاحب هذا المقام: إن هذا المراد الذي هو صاحبُ هذا 
المقام كما مر تفضيله . المصطفى الذي اصطفاه الحق . 

والاصطفاء: هو في الأصل تناول صفوة الشيء» كما أن الاختيار تناول الخیر . والاجتباء 
تناول جابته أي وسطه وهو المختار. فاصطفاء آدم عليه السلام على العالم بأن رجّحه على 
جميع الملائكة وار عله حادم على العام يا املك تومه رح رجاو ابام 
واصطفاء آل إبراهيم عليه السلام على [۷ ۰ العالم بأن ج جعلّ دينهم شائعّاء وذلَّنَ مخالفيهم. 
واصطفاء موسى وهارون عليهما السلام على العالم بأن جعلٌ فرعون مع عظمته وغلبة جنوده 
مَعْلوبَاء واصطفاء محمد یاه على جميع المكونات e‏ حبيبًا ٭ فل إن کسر تون الله 
یعون ب کے ام ٩6‏ (آل عمران: ۳۱] انتهی من «الکلیات»(۳) 

والحاصل أنَّ هذا المراد المصطفی الذي هو صاحبٌ هذا المقام في آحواله كبريت وقته. 
وا کسیر وجوده. لیست تکون له هذه الکر امة اصلا بالكلية . 

يعني آقول : إن صاحبّ هذا المقام الذي هو المراد المصطفی في أحواله کبریت وقته» 
وإكسير وجوده ولا آقول لا تکون هذه الکرامة من المشي على الماء والهواء» وطی الأرض 
الكلية. 


نعم تكون له لهذا المراد المصطفى هذه الكرامة وقتّا» ما لأمر ماه وأمًا أن تستمر له تلك 
لكرامة فلا سبیل إلى ذلك لسرة خفر یحث عنه صاحب الهمّة حتى بحده أي ذلك السه 
لخفي بحاله أي بحال صاحب الهمّةء لأن ذلك السرّ الخفي يقتضي عدم استمرار تلك الكرامة 


. لم أجد الحديث في المصادر التي بين يدي‎ (١ 
. ۲۰۳/۱ الكليات‎ ۲ 


الفلك القدمی ۰۵ ۲ 


نان الله تعالی مرید في الوجود بموافقة إرادة ذلك العبد المقدّس المراد المصطفی اختصاصًا 
منه تمالی أن يكون الأمرا كذلك أي بين إرادة الحق وارادة العبد ومن إرادته تعالى عرفا ابل آل 
بستمر له ذلك السر الذي رويناه لك مقفلا وهو معنى أن الله تعالى يريد بإرادة ذلك العبد لانه 
أي ذلك العبد المراد المقدّس هو الإكسير' الأكبرء لأنه تخلق بأخلاق الله واتصف بصفاته» 
ای باضه تسو افيد لت صفاتة الخلقية إلى الصفات الحقية» فكان الاکسیر الاکبر . 

والحال لا يريد ذلك العبدٌ [أصلاً] إلا بعد العلم بمراد مولاه فيما يريده لتکون الموافقة له 
في إرادة مولای فیصح له کو نه کسیر ناذا لم بقع له أي لذلك العید المراد بطلث حقیقة هذا 
المقام. وإذا بطلت حقيقة المقام ليس هو أي ذلك العبد ذاك أي الإكسيرء فلا يريد ذلك العبدٌ 
یا آمر؟ إلا بعد الكشف الصحیح. فاِنْ تعلّقث إرادة مولاه لأمرٍ فا تلفت اراد فؤافقة 
لإرادة مولاه» وإلآ فلاء که أي ذلك العبد قاری في اللوح المحفوظ جمیم الكائنات على 
وجه الكليات . كما سبق تفصيله في الكتاب المبین . 

لكن لبس من شرطه أن يعرف الجزئیات إنما هو أي ذلك العبد المراد المقدس ابن وقته 
ومكانه. أي مشتغلٌ بزمانه ومکانه» فالمکانْ: عبارةٌ عن منزلة في البساط لا تكون الا لأهل 
الكمال الذين تحققوا بقطع المقامات والأحوال» وجاوزوها إلى المقام الذي فوق الجلال 
والجمال فلا صفة لهم ولا نعت . 

والوقتٌ: عبارة عن حال في زمان الحال» لا تعلق لك فيه بالماضي و [لا] الاستقبال 
فيقال [فلان] وقته كذاء أي حالّه كذاء ولهذا قالوا: الوقثْ ما كنت فيه إن كنت بالدنیا؛ 
فوقئك الدنياء وان كنت بالعقبى» فوقتك الحقبى» وان كنت بالسرورء فوقتّك السرور» وان 
كك بالحزن» فوفك السعزن. فعنوا بذلك آن وقت الانسان هو حالّه الغاليةٌ علیه؛ ولهذا 
قالوا: الصوفی (۰۷:/ب ابن وقته» لا يهمّه ماضي وقته ولا آتيه» بل إنما يهمّه الوقتٌ الذي هو 
فيه . فهو لذلك إتما یشتغل بما هو آولی به في الحال» ومطالب [به] فيه» فإن الاشتغال بفوات 
وقت ماض تضییع للوقتٍ الحاضر والاتي . قال الشیخ أبو عبد الرحمن السلمي : 


فزین الوقت بأسباب الرٌضا 0 فاتساوتشك سیف متنضى 


)0 المثیت في لطائف ال علام ۲ سیف مقتضی . 


e‏ شرح مواقع النجوم 

وهذا فيما یتعلق بكسب العبد بما لله عليه» فلله حى واخ“ وشرع لازم» لأن تضييع 
ا ا وإحالة الامر فیه علی التقدین وترك المبالاة بما يحصل منه التقصير هر 
E‏ حقيقة التبذير . قال تعالی :$ ددرت انوا حون لین که [الاسر اء : ۲۷] . 

aes e E 
دون ما يختاره العبد لنفسه» فهو المشار إليهم بقولهم: فلان بحکم الوقت» أي أنه مستسلم‎ 
لما يبدو من الغيب من غير اختيار» فان من استسلم لحكم الحقّ نجاء ومن عارضه بتزك‎ 
الرقتنا ابلس ور تلع‎ 

والأول صاحب الوقت : أعني من استسلم لما يقتضيه وقته . 

والثانى صاحب المقت : أي من عارض وقته بترك الرضا. 

فالکیّس من كان بحکم وقته» إن كان وقثّه الصحو فقيامه بالشريعة» وان كان وقتّه المحرّ 
فالغالب عليه أحكام الحقيقة . 

وقیل : إتما المراد بالوقت ما یرد على النفس ویستمر أكثرُ من حالٍء ولا يبلغ حدّ المقام. 
الوقثُ الدائم هو الحال الدائم الذي عرفت أنه أصل الزمان وباطنه . انتهی من «تعریفات 
الفرغانی »۲۳۲ قدس الله سره . 

واکثر" من ذلك المذکور من القراءة والارادة بشیء أي یسبق العبد فى المشيئة والحال قد 
شاء الله تعالی ذلك المشيثة المسبوقة قال في «القاموس»: شاءني : سبقني ویشیء قلب شآني 
لأن الشأو بمعنی السبق» یقال : شاءهم شاوّاء أي سبقهم . 

فإذا أراد ذلك العبد أمرً فعل الله ذلك المراد له للعبد فيقال: انفعل ذلك الأمر عنه عن ذلك 
العبد بهمته أي بسبب همّة ذلك العبد كذاء فكأ الحقّ تعالى جاراه على إرادته تعالى؛ يعنى 
أجرى إرادة ذلك العبد مع رادته يقال : جاراه مجاراة» وجراء جرى معه ولهذا حكى عن 
بعض الجاهلية في حق رسول الله ماه قال : إن الله بحب محمدا ل ما يريد محمد ی منه 


(۲) المثبت في لطائف الاعلام ۲/ ۳۹۵: انتكس . 
(۳) لطاتف الاعلام ۲/ ۳۳۳ (تعریف المکان) و۲/ ۳۹۲-۳۹۶ (الوقت) . 


الفلك القدمی ۰« ۲ 


تعالی مر" إلا اعطاه أي أعطى الحق ذلك الأمر المراد له (باه ول (شارة إلى و قوع المراد لهج 
وكذلك كل من نطق عن الإذن. ١‏ 

الإذن في اللغة الإعلام» وفي الشرع: فك الحجر واطلاق التصرف لمن كان ممنوعًا 
شرعا. 

في «الکلیات»۲: آذن بالشيء کسمع علم به وفعله باذني» أي بعلمي» وأذن تأذینا أكثر 
في الاعلام "۳ والأذان الاعلام مطلقاء قال تعالی: # وَأذان م أله ورسولوء) [التوبة: +] وهو 
الإكرام» وإفاضة الثواب. وهو في الشرع: الإعلامٌ على وجه مخصوص وما أَرّسَلَْا من 
َسُولٍ إلا يملاع يذ اه [النساء: 04] أي بارادته وأمره أو بعلمه» لکنه أخصنٌ من العلم 
ولا يكاد (4۰۸) یستعمل ال فيما فيه مشيئة ما ضامّه الأمرء أو لم يُضامَّه . 

من الورثة المكملين في الميراث النبوي» وهم العلماء بالله تعالى» لقوله عليه السلام : 
ماه وه إلا 

فمن رسخت أي ثتت قدمه هنا أي في عالم الشهادة على ما ذکر في هذا الفلك القدمي 
وسعی في هذا الوجوه"*" على هذا الحلا المذکور في کل عالم أي عالم الناسوت؛ وعالم 
المثال والملکوت وعالم الارواح بالمشي الذي بخصه کل عالم . 

يعني في عالم: الشهادة: مراعاة :ما توجه عليه في رجليه: من قفن عن السعي. في 
المحرمات» وبسط بتكثير الخُطا إلى المساجدء. ولزوم الجماعات» والمشي في الظلم إلى 
الساجد» والمشی فی قضاه حواتج الاخوان» والسعي علی العیال» والثبوت :يوم ال حف» 
والسلوك على الصراط المستقيم» فتنتج الکرامات المختصة بهذا المقام في ظاهر الکون 
كالمشي على الماء» وطيّ الأرض» والمشي في الهواء حتی يُفتحّ له باب إلى عالم 
الملكوت» فیکون سعیه فيه على قدرٍ ما كان سعيه في عالم الشهادة في المسارعة» إلى 
الخيرات» فعلى قدر سرعته هنا يكونُ كشفه هناك» فمن طويت له الأرض زويت له في ذلك 
العالم الروحاني أرضٌ الأجسام» فعلم حقائقهاء ووقف على طباقها ظاهرًا وباطتاء وعرف 


. ۹۹/۱ الكليات:‎ )١( 

(۲) في الکلیات : وأذنه تأذينا: أكثر من الاعلام . 

(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۳۷۸/۱). 

(8) جاء في هامش الأصل : وفي بعض النسخ : في هذا الوجود بالدال المهملة . 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
سرائرها وكلّ ما أودع الله فیها من حكمة لطيفة» وس شریف. ومَنْ مشی على الماء فتح له 
باب في الملكوت عن سر الحياة والعلم المودع في الماء؛ فعرف الحياة اللطيفة الموسومة 
بالعلم» وعرف الحياة الموقوفة على الجسم. ومَنْ مشى في الهواء» فانه يُفتح له باب إلى 
عالم الأرواح في الملكوت الأعلى» فیعرف حقائقَ الأسرار وكيفية الصعود والنزول 
والاستواء» وغير ذلك . وقد سبق تفصيله في هذا القلك القدمي . 

والسعي الذي يليق به يعني سعى في هذا الوجود على الحدٌ المذكور في كلّ عالم بالمشي 
الذي يخصّهء وبالسعي الذي يليقٌ به وبالرجل الذي ينبغي أن تطلق عليه صاحب الرجل 
وصاحب القدم عرف جوابٌ من رسخت قدمه حقيقة نزول الحق إلى سماء الدنيا في اللث 
الياقي من الليل كما قال رسول الله يك : «ينزل الله تبارك وتعالى إلى سماء الدنياء ويقول: هل 
من تائب: فأتوب عليه؟ هل من داع فأجیب له؟ هل من مستغفر فأغفر ل4؟00". 

وقال الشيخ رضي الله عه" : التجلي في الليل للربٌ تعالى على ثلاثة أقسام» وكذلك 
تجليه في النهار : 

فیتجلی في الّلث الأخير من الليل للأرواح الطبيعية المدبرة للأجسام العنصرية» والثلث 
الوسط یتجلی فيه للأرواح المسخّرة» والثلثُ الأول یتجلی فيه للأرواح المهيمنة. 

وأمًا تجليه في النهار فهو خاصيٌ بعالم الأجسام من حيث ما هي مسبّحة بحمده دائمّاء ففي 
اثلث الأول يتجلى للاجسام اللطيفة التي لا تدرکها الأبصارء وفي الثلث الوسط یتجلی 
للأجسام الشغافة» وفي التلث الأخير یتجلی للأجسام الكثيفة» ولولا هذا التجلي ما صححت 
لهم المعرفة لمن يُسبّحه. والمعرفةٌ بالله لا يصح أن تکون عن فکر» ولا عن خبرء وائما يكون 
عن تجلّ إلهئّ لكل مُسبّح. فمنهم العالم بذلك» ومنهم من لا یعلم ذلك» ولا يعرف أنه 
تسبيحٌ عن معرفة تجلٌء وذلك ليس إلا لبعض الثقلين» وأما غيرُ الثقلين فهم عارفون بمن 
تجلى (4۰۸/ب] لهم» مسبّحون له على الشهود أجسامًا عمومًا وأرواحًا خصوصًا. 

وقد مر تفسیر الحدیث لعبد الرحمن الجامي قدس سره قبیل هذا يعني من رسخت قدمه 
هناء وسعی في هذا الوجود على الحدٌ المذکور في كل عالم بالمشي الذي یخصّه. عرف 


.)۱۵۱/۲( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة‎ )١( 
۰۲۰۱/۳ الفتوحات المكية:‎ )۲( 


الفلك القدمي ۲۰۹ 
حقيقة نزول الحقٌّ إلى سماء الدنیا في الثلث الباقي من الليل . 

فاخذ حظه أي نصيبه من هذا النزول من طريق النتيجة الصغری كما سيجيء إن شاء الله 
تعالى في بیان نتائج الأعضاء الثمانية . 

وأنه أي النزول ثلاثة آثلاث بالنسبة إلى الليل كما مر آنفا فى تجلى الح فى اللیل» وهو 
الث الاخیر والوسط والأول: ا ۱ 

وسبعة طرائق بالنسبة إلى الأرواح . والطراتق جمع طريقة» وطريقة الرجل مذهبه» ویقال : 
هذا رجلٌ طريقة قومه» وهؤلاء طريقةٌ قومهم» وطرائقٌ قومهم للرجال الأشراف» وههنا 
ل أف رن اناد مى الس الأفلاك السیعة؛ الأنها طرائق النوول» و ركهم أن يكون 
المراد الارواح السبعة» وهي : الروح المعدني» والروح النباتي» والروح الحيواني» والروح 
الخيالي» والروح الفکري والروح العقلي» والروح القدسي . 

وأیضا سبع طباق بالنظر إلى الاجسام. والاجسام العلوية هي السموات والاجسام السفلية 
هي أيضًا سبع طباق (بالنظر إلى الاجسام] وهو: الجلد» واللحمء والشحم» والعروق؛ 
والعصب» والفضلات» والعظام . 

وأقام الحقّ تعالی عالمّه أي عالم الجسم الکثیف السفلي على سطح أرضه التي هي آیضا 
سبع طباق» وهي : أرضّ سوداء» وأرضٌ غبراء» وأرضّ حمراء» وأرض صفراءء وأرض 
بیضاء» وأرض زرقاء» وأرض خحضراء. 

فنزل الق تبارك وتعالى في الشّْْث الباقي أي الأخير من ليل ذاته الذي يليه الفجر" وطلوع 
الشمس إلى سمائه الأقرب إليه أي إلى طلوع الفجرء يعني: تجلّي الحقّ بالنزول المعنوي 
النوراني الروحاني في الّلث الأخير من غيب أحدية ذاته» يعني : تجلّ بالنزول المعنوي في 
لت الأول من الليل للارواح المهیّمت ویتجلّی بالتزول ان ورای في ال الاوسط من اللیل 
للأرواح المسخرة» وتجلّ بالتزول الروحاني في اثلث الأخير من اللیل للارواح الطبيعة 
المدبرة أرضه أي المدبرة لارض الأجسام العنصرية المريثة بکواکب علومها أي علوم الأرواح 
أو السماء فینال العبد به أي بسبب نزوله إلى تلك السماء أي مقام الأرواح حظه أي نصيبه من 
الحنّء فيناديه أي الحق: هل من عين ساهرة أنعمها بمشاهدتي . فنداؤه تعالى عبده هی 


م 


المقدّمة الاولی» وسهرٌ عين العبد هي المقذمة الثانية» ومشاهدة الحقّ هي النتيجة الصغرى 


۳۰ شرح مواقم النجوم 
A ۱‏ و تا 

ويناديه أيضا : : هل من سمع مصیخ أي مستمع أسمعه كلاني ؟ ويناديه أيضًا : هل من لسان 
صامت اطقه مذكرئ؟ وأاشاذيه ایض هل من يد مقبو ضة اسطها بنعمتی ؟ وینادیه أيضًا ۳ 
من ين جات آغذیه بخلقي الاعادار تر ی رن ا : هل من فرج متعقاب 
الكت حکمتي ؟ وینادیه اا هل من رجل قائمة يه ال د ا ا یه 
القلب وهو تمکنه في حضوره مع الحقّ عز وجل إلى حدّ لا يشغله عنه استعماله للجوارح 
وذلك أن الانسان كما أنه قد يكون مستعملاً لجوارحه فى أفعالها التى هى مثل القراءة والکتابة 
وغیر ذلك من الصناعات مع کون قلبه مشغولاً بغير ذلك فهکذا قد يبلغ في شغله برب 
وحضوره معه بحیث انه إذا كان مسععملاً لجوارخه لا ايكون جارفنا له-عن حضرة الح 
ولا مُنقصًا لحضوره معه بوجه أصلاًء فمن كان قلبه على هذه الحالة في الحضور سُمَي ذلك 
ند اقل او 0 


ويناديه أيضًا: هل من قلب متنبه أي متيقظ أهبه الكل؟ 

الكل : في اللغة اسم مجموع المعنى واللفظ واحد. 

وفي الاصطلاح : اسم لجامع الاسماء ولذا يُقال: أحدٌّ بالذاتٍ کل بالأسماء. 

وقال الفرغاني""* قدس سره: الكل : اسم لحضرة أحدية الجمع» فانها کل شيءٍ على 
الوجه الذي عرفت من كونها حضرة الاشتمال والجمعية التي لا تشت فيها ولا تفرقة 
ولا غيرية فلا تبقي ولا تذر شيًا خارجًا عنهاء والمتحمَقٌ بمظهریتها هو المعرب عن شأنها 
بلسانها في قوله : 

أنا للکل في الحقيقة كل 

شيء: هو الكل على ما عرفت» وقیل : الكلٌ: اسه من آسماء الله تعالی» وقد عرفت أنَّ 

الوجة فيه اعتبار كونه اسمّا لحضرة أحدية الجمع. وجاء في الدعاء : «يا كلٌ». قالوا: وهذا 


. ۱۳/۲ لطائف الإعلام‎ )١( 

(۲) لطائف الإعلام 7/ ١٤۲۔۹٤۲‏ . 

(۳( روى أبو يعلى» والضياء» وابن عساكر عن علي بن أب بي طالب رضي الله عنه قال: كان شعار النبئ يللا 
يا كل خير . كنز العمال (۱۱۳۹۰). 


الفلك القدمي ۳۱۱ 


الاسم هو أخصنٌ الاسماء به تعالی لدلالته على التوحید الكشفي الذي هو عبارة عن نقي 
السوی مع بقاء الحکم العددي» إذ كان مفهوم الكل يقتضي ذلك» وأمَّا بقاء الحکم العددي 
نلدلالته لفظ الكل على ذلك . وآمّا نفي السّوی فلکونه تعالی إذا كان هو الكل لزهق معه 
ا 

وقد راد بك شيء النفس الكلية باعتبار تضمّنها صنفي الحکم الفعلية والقولية المشار إلى 
ذلك بقوله تعالی : وسکتبتا لم فى الا لاح ین کل تیوه [الاعراف : ۱16]. 

وتارة يُطلق ویُراد به الانسان الکامل الكلية مظهرية”'' لجمیم الاسماء والحقائق حقیها 
وخلقیّها. انتهی 

يعني كل ما أعطى للعين والسمع والبصر والید والبطن والفرج والرجل» وهذه النتائج هي 
النتيجة الکبری للقلب . 

نمن كان متبقّظا من نومه من هؤلاء العوالم أي عالم الأرواح المهیمت وعالم الأرواح 
المسحرة» وعالم الارواح الطبيعية المدبرة للأجسام العنصرية حصل له ما وعده تعالی به من 
المشاهدة للعين الساهرةء وإسماع کلامه للسمع المسمع» وانطاق ذکره للسان الصامت» 
وبسط نعمته لليد المقبوضة. وغذاء الخلقي للبطن الجائع» والارواء بعلمه للعاطش» ونکاح 
الحكمة للفرج المتعفف. وإلفاف ساقها بساق السجود للرجل القائمة» وهبة الكل للقلب 
0 
٠‏ فمن وقفَ على هذه الحقائق المذكورة واخترق أي مرّ برج همّته هذه الطرائق جمع طريقة 
رأسري به إلى الحكيم الرازق» فذلك العبدٌ هو صاحب الرجل والساق والقدم» وهو السّاعى في 
طريق الح على الحقيقة. وهو المتخلق بأسرار الطربقة» وهو المتحقق في أوصافه تعالى وهو 
المجهول بين إخوانه وأصحابه ألحقنا الله بمن هذه الصفات اوصافه ولو أرسلنا القلم في نتائج 
هذا المقام القدمي ونتكلم على الساق (۰8:/ب)] والقدم وخلع النعلين وما فيه من الیحکم لخرجنا 
عن الاختصار والإيجاز» فلنمسك العنان مخافة أن يغلبنا الحال. ونعني عن ملاحظة التقييد حتى 
نکشف ما حرم علينا كشفه لأكثر العبيد» وعلى الله قصد السبيل . 


)١(‏ في لطائف الإعلام ۲٤١/۲‏ : هو الكل لم يبق معه سواه. 
(؟) في لطائف الإعلام ۲۶۱/۲ : الكامل لكلية مظهريته . 


۳ شرح مواقع النجوم 

القصد""*: هو الاعزام على الطاعة أي ثبوت العزم وجمع الهمّة على الحركة والشروع 
في الطاعات وهو الرکنْ الأرّل من آرکان أصول المقامات ويُطلق القصد بازاء تفریغ القلب 
عمّا يشغل عن التوجه إلى الرت واعلم أن هذا القصد هو الذي يبعث صاحبه على 
الارتياض» ويخلصه عن الترددء ويدعوه إلى مجانبة الأغراض» وترك الأعواض» بحيث 
لا يطلب العبد بعبادته شيئًا من الأعواض الدنيوية کجاه أو سمعةء ولا من الأعواض الأخروية 
الباقية لتحقق القصد إلى الحقّ الذي لا يتسع القاصد إليه لغيره» وقد يُطلق ويّراد تخلية القلب 
عمًا سوى الحق بدوام المراقية له سبحانه» واستصحاب الحضور معه بالغيبة عمّا سواه من 


صور الأكوان والكائنات . انتهى من #تعريفات الفرغاني ۲4" قدس سره. 

وفي «القاموس»: القصد استقامة الطريق. والاعتماد والأمُ. قصده وله وإليه یَْصدّه 
ضدٌ الافراط کالاقتصاد وقیل : القصد تیان الشیء وبائه : ضرب» تقول : قصدهء وقصد 
له وفصد إليه: کل تفت واحد» وقصدٌ قصده: أي نحا نحوه. والقصد بين الاسراف 
والتقتیر » والقصد العدل . 

وأمّا الساق ما بين الکعب والرکبة» والجمع سوق وسیقان» وأسوق. هُمزت الواو. و 

وم کف عن ساق [القلم : ۲ عن شدَة « ولس ألمّافُ اساي [القيامة : ۲۹] حر شدّة الدنياء 3 
شدة الاخرة. يذكرون الساق إذا آرادوا شدَّةَ الأمر والاخبار عن هوله» ولدث ثلاث بنين على 
SS‏ ل اص ري الي 

وفي «الکلیات»(۳*: « راشب آلمّافٌ الا © آخر يوم من أيام الدنياء وول يوم من أيام 
الاخرة فتلتقي الشدّة بالشدّ. ول یم ینف عن ساق وهو الأمر الشدید المفظع من الهول 
أو يُظْهِرُ حقائق الأشياء وأصولهاء أو ساق العرش» أو ساق جهن أو ساق ملك عظيمء 
وقيل الساق : النفْمسُء أي: يوم يكشف عن نفس الرحمن وذاته. انتهى 

والمرادٌ ههنا بالساق وما فيها من الحكمة وحظ العبد هو أنه إذا قامث ساقه بالعبادات على 
الصّراط المستقيم» فحظه التفافُ ساقه بساق السجود الذي هو عبارةٌ عن فنائه في الحقٌّ عند 
)١(‏ لطائف الاعلام ۰۲۳۲/۲ وقد تقدّم التعريف بالقصد (۳۳۸/ ب). 


(۲) انظر الحاشية الابقة . 
(۳) الکلیات ۳/ 1۷-11 . 


الفلك القدمی NY‏ 


المشاهدی والحكمة في قيام الساق للعبادات» وهو مشعرٌ للقيام في مرتبة العدل والعدالق 
ما التبا عبارة عن أوّل ا E‏ لأنه N‏ قامّ 
وإذا قام سار. وأمًا مر العدل؛ وهو مرتبة الانسان الكامل التي هي مرتبةٌ الحقيقة 
المحمدیة. وهي حقيقة الحقائق» وحضرة أحدية الجمع. وأا العدالة المنسوبة إلى هذا 
العدلٍ الأكملء والمظهر الأطهر إِنّما یراد بها الق الذي عظمه الله تعالی في کتابه» فقال : 

و و لعل خلت و عظيم ‏ [لد : ؛] هو التحقق بالقرآن علمّا وعملاًء ولذلك [1۱۰] قالت عائشة 
NES EE‏ 


وهي أعني العدالة جماعٌ الخير كلّه كما أن الْجُورَ المقابلَ لها جماعٌ الرذائلء فالعدلٌ من 
استجمع الفضائل كلّها . وقد مر التفصیل في بيان العدل والعدالة. 

وتا کم السجود علی الارض : قال الشیخ رضی نه عنه في «الفتوحات»۳): اما مرا 
بالسجود على الارض تنبيهًا على أن تكونّ أذلّ من الارض التي يَطؤها النعال» فلذلك أمرنا أن 
LT‏ واو زفي الت 
افا خا ايار الا رفن وط الذليل عليهاء الذي هو العبد» فاجتمع بالسجود وجة 
العبد ووجه الأرض فانجبر کسر‌ها N‏ و قلوبهم . قلمّا كان العبدٌ في هذا 
المقام اذل من الارضء كان السجوذ أفرت الا یکون العبد فیها من ریّه» لقوله تعالی: 
9 واسجد وافتّب 4618 (الملى: ۰۲۱4 انتهی 


واستواء العبدٍ في قیام الا ا وی ی لقوله : # الرحمن عل امرش 
اسو (طه: ۰] وركوعه وسجوده مشعر بإحاطة المعبود المسجود بكلّ شيع ن 
مق توت وما ف ال وما ينتجْمَاوَمَا ت الرّی6 (عه: «) ولقوله : < آلا إِنّمُ كل ىو 
یط 6 (نصلت: 04]. 


وأا القدمٌ: یشیرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الحق. ويُكنى بها عن آخر صورة من 
تعيناته سبحانه الکاملة. وتنوعات ظهوراته الكلية الشاملة بملابسة أن القدم آخو شىء من 


)۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة )157/١(‏ بلفظ : كان خلقه . 
(؟) الفتوحات المکیة: 1۱۰/۱ . 
(۳) جاء في هامش الاصل : مرّغه في التراب تمریغا» فتمرغ: أي معکه فتمعك . مختار . 


1٤‏ شرح مواقع النتجوم 
الصورة» وهو المشار إليه الوا ۳ «حتى یضع الجبّارْ فیها قدمه»" "* وذلك بحکم 
ا . قسم « وَإِن منک الا رادها [مريم: ۷۱ 

وقال : فضل الله القدم هي السابقة التي حكم الحقٌ تعالى بها للعبد أزلاً. ویخص بما 
يكمل» ويتجٌ به الاستعداد من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد بقوله عليه السلام: «لا تزال 
جهنم تقول : هل من مزید؟ حتّی یضم الجبّارٌ فيها قدمه. فتقول قطني قطني»”" وإِنْما يُكنى 
عنها بالقدم؛ لأنَّ القدع آخرُ شيء من الصورة» وهي آخر ما يقرّب به الحقّ إلى العبد من اسمه 
الذي إذا اتصل به وتحقق كمل . انتهی 

وقدم الصدق: قال الفرغاني”" قدس سره: هو المشار إليه بقوله تعالی: إن لهم دم 
اا 6 الوقن ۲] ومعنی هذا القدم هو أنه لمّا كان جمیع ما یظهر من الانسان من 
أقواله وأفعاله وأوصافه وأخلاقه وأغراضه ومقاصده إلى جميع ما سوى ذلك سواء كانت 


مره أو a a‏ :| راشف ات نبا رز هن 
مقتضیات حقيقية ولوازم صورة معلومية في العلم القدیم والذکر الحکیم فكل من كان جميع 
ما پجري من آفعاله وأقواله سدیدا معتدلاً» وما طهر من آوصافه وأحواله میا وکما يبدو 
من ا ی ی و 
مخالفا لما تقتضیه تقتضیه علوم الطريقة» فضلاً عن علوم الشریعة وهذا هو الانسان الذي له قدمُ 
صدق عند ربه . رزقنا الله وایاکم التحقق بقدم الصدق . آنتهی 

وإنما خلع النعلین يعني به ما يُفهم من باب الاشارة من قوله تعالی : نک تیه 
بالوار ْْمَدّس طوى» [طه: ۱۲] فتارة [ ۰ب يكنى بخلع النعلین عن خلع الوصفین ین المختصین 
بالنفس الشهوية والغخضبية » وتارة يكنى بالخلع القرفي عن كدورة الحسن والخیال؛ وتارة يعني 
به خلع التقييد بأحكام الحسنّ والعقل فان العقل ما دام مقيّدًا بالحسنٌ فهو مُنحجبٌ عن 
الحق» ومادام الحنْ غيرَ مستعدٌ للاستضاءة بنور العقل» فالنفسٌ في حجاب عن الحقائق» 
وبالجملة فكما أنَّ الحسّ حجابُ العقل عن إدراك الحقائق» فكذا العقل حجابٌ القلب عن 


)۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۳۷۶). 
(۲ تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۳۷۶). 
(۳) لطاتف الاعلام ۲۲۸/۲ . 

. في لطائف الاعلام : من همته‎ )٤( 


الفلك القدمي ۳۱۵ 
كشف الحقيقة . وتارة يعني بخلم النعلین إطراح الکونین» آعني الدنیا والاخرة . قال الامام في 
کتاب «المشکاة» : آول منازل الترقي [إلى عالم القدس] خلع النفس كدورة الخیال والحس. 
ثم إطراح الكونين » أعني الدنیا والاخرة والتوجه إلى الواحد الحق . 

وقد صئف الشیخ آبو القاسم بن قسيئٌ کتابا على حدة وسماه کتاب «خلع النعلید ٩۱۲»‏ ثم 
شرحه سيدنا الشيخ محيي الدين قدسنا بسره المعين . انتهى من «تعريفات الفرغاني»۳. 

ولما فرغ من بیان الفلك القدمي شرع في بیان الفلك القلبي» فقال : 


E (۱)‏ الوصو إلى حضرة الجمعين لمؤلفه أحمد بن الحسين أبو القاسم بن قسي 
المغربي . قتل بعد الاربعین وخمسملة . 
(۲) لطائف الاعلام ٤٤۹-٤٤۸/١‏ . 


لفلك القليي ۳۷ 


الفلك القلبي 


من آفلاك الأعضاء الثمانية التي هي : الفلك العيني» وفلك الاذني» والفلك اللّساني 
والقلك اليمينى» والفلك البطنى» والفلك السر الفرجی» والفلك القَدَّمىء والثامن وهو هذا 
الفلك القلبي . ۱ ۱ ۱ 
١‏ قلب المحقّق مراة لمن نظرا بری الذي أوجد الارواح والصورا 
القلبُ: عبارة عند الطائفة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في أخلاقه» بحيث 
يصيرٌ فيها على حافة الوسط بلا ميلٍ إلى الأطراف . 
وقلب الجمع والوجود: يُشيرون به إلى الإنسان الحقيقي لما عرفت من كونه هو صورة 
البرزخية الكبرى . 
وقلبٌ القلب: ویقال قلبٌ قلب الجمع والوجود: ويعني به البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والامکان يعني به الانسان الكامل الذي به ومن مرتبته يصلّ فيض الحقّ والمدد 
الذي هو [سبب] بقاء ما سوى الحقٌّ إلى العالم كله علوّا وسفلاً» ولولاه من حيث برزخيته 
التي لا تغاير الطرفين لما قبل شيءٌ من العالم المدد الإلهي الوحداني لعدم المناسبةٍ والارتباط 
بين الحنٌّ والخلق بدون وسيطة . انتهى من الفرغاني”'' قدس سره. 
وعلى الإطلاق الب لطيفةٌ رانية لها بهذا القلب الجسماني الصنوبري الشكل المودع في 
الائ الا سم الاو ای ويُسمّيها الحکیم التفس الناطقة وقد استوفي بیانه . يعني 
فلب المحقق مرآة الحق الناظر إليه . كما ورد: «إن الله ینظر إلى قلوبکم ونیاتکم»۳؟ وفي مرآة 
قلبه رى المحقق الحقّ الموج الذي آوجد الارواحٌ والصور . 
'- إذا أزال صَدی الأكوان واتحدت صفاثه بصفات الحق واعتبرا 
إذا ظرف للرؤية المتقدّمة في البيت السابق» والصّدى يُعبّر به عمًا يحصل من رسوخ صور 


. ۲۳۵/۲ لطائف الاعلام‎ )١( 
». . . نقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲/ ۱۹6) تحت لفظ : «إن الله لا ینظر‎ )۲( 


۳۸ شرع تواقع ۱ وم 
الاکوان في القلب؛ فیحول بینه وبين تجلي الحقائق فيه وبين شهود الحق عر وجل؛ لکن من 
غير أن یکون ذلك الحصولٌ على وجه الاستیعاب لجمیع وجه القلب؛ لأنَّ حصوله على وجه 
ا ا ا توا 

يعني : يرى المحقق الحقّ تبارك وتعالى في مرآة قلبه إذا أزال المحققُ صدى الأكوان عن 
قلبه واتحدت [۱۱؛] صفاته بصفات الحق . 

يعني : إذا فنيث صفات المحمّق في صفات الحقٌّء وهو الطمس الذي هو عبارة عن ذهاب 
رسوم السيّار بالكلية في صفاتِ نور الأنوار» فتفنى صفاتٌ العبد في صفات الله تعالى. 

والاعتبارٌ هو النظرٌ في حقائقٍ الأشياء وجهات دلالتهاء ليُعرف بالنظر فيها شيء آخر من 

وقيل: هو التديّرء وقیاس ماغاب على ما ظهرء ويكون بمعنى الاختیار» وبمعنى 
الامتداد بالشيء في ترتب الحكمء وقد استوفي تفصیله . 

واعتبار الحسن والقبح وعدمهما: يُشيرون بذلك إلى أعيانٍ الممکنات إذا نظر فیها من 
حیث ذاتها من غير نظر إلى كمال أو نقص» أو ا أو منافرته» أو غرض أو وضع 
فلا حسنة هي ولا قبيحة» ولا محمودة ولا مذمومة. فإِن الحُسنّ والقبح» والحمد والذم 
آوصاف وضعية وضعها شرع واقتضاها طبع بحكمةٍ ملائمة أو منافرة دنيا وآخرة . 

ثم هي بالثظر إلى [فاعلها من] حيث استنادها إليه حسنة كلها أدبا إلهيًا من حيث هي فعله 
وعلمهء فان مدح المفعول والمصنوع وذمهء إنما هي ذلك راجع في الحقيقة إلى فاعله 
وصانعه» فكيف إذا نظرَ إليها من حيث هي أعيان وشؤون له وبه معية ومتعینة؟ فانظر كيف 
تنظره في هذه المسألةء ليزولٌ عنك الخلاف المشهور فيهاء فتعرف اعتبار الشريف والوضیع» 
اووس الو وما يُرضي الله ویسخطه وأنَّ ذلك كلّه راجم إلى مرتبة من مراتبه؛ 
[فإن] التحسین والتقبیح إمَا عقلیین أو شرعیین» فإذا سمعتّه تعالی یقول : « فسوی يأف له بو 
هم هه [المائدة: 04] علمت أنَّ الاسم 5 ا تقد أطلق علا من ايف 
ظهوره في مرتبة من مراتيه» ما العقل أو الإنسان الكامل» وإلى هذا أشارٌ من أشار في قوله : 
إن الاسم (الله) تعالی يُطلق ویُراد به العقل تارت ويطلق ویراد به الرسول أخرى»ء خلعة خلعها 
عليه من أرسله تعالى وتقدس» وذلك لأته عليه السلام هو اللسان المُعرب عن الحقٌّ بما خفي 


الفلك القلبي ۳۹ 
عن عقول الخلق من المحاسن أو القبائح عاجلاً أو اجلاً. ومعربٌ عمّا یعود من ذلك الفعل 
١‏ < 0 1 
من الثمرات على ما أضيف إليه أو اتصف بمظهريته بحسب ما أوحي إليه مد . 
وعرّفه خالقه عز وجل من أسرار ذلك التكليف الفعلي التعبّدي بحسب خصوصيات 
القوابل والأزمنة والأمكنة ذمًا بالنسبة إلى عموم القابلين» أو بالنسبة إلى الأكثرين منهم . 
وعرّفه أيضا بيان كيفية وجه التدارك والتلاقي لذلك الضرر المودع في الفعل الغير المرضي» 
وعرّفه كيفية الوجه في تمنیه وتبيينه» بل ولا یعرف حقيقة وجه إسناد الفعل بالتحسين إلى 
فاعله أو بالتقبيح [بالنسبة] إلى من لا يكون ملائمّا له الا من أطلعه الله على الحكمة المودعة 
في حقائق أسمائه وصفاته و آفعاله . 


ومن فهم ما ذكرنا في هذا الفصل عرف أن الأمرّ كما ذكرنا فيما تقدّم مما أشرنا إليه من 
کون الأفعالٍ كلها حسنة باعتبار إسنادها إلى الحقٌّء وإنما تستقبح باعتبار عدم ملاءمتها لبعض 
الخلق » وذلك ما ذكرناه فى هذين البيتين [١١4/ب]:‏ 


إذا ما ریت الله فى الكل فاعلا ریت جمیع الكائناتٍ ملاحا 
وان ما ترى الا مظاهر فعله خجبت فصيّرتَ الحسان قباحا 


انتهى من «تعريفات الفرغاني»"* قدس سره العزيز 
۳ مر شاه الملا الأعلى فغابته الث سنور" وهو مقام القلب إن سكرا 

الملا الأعلى في «الکلیات»۲۳: هم آشراف الملائكة» وأرواح الرسل . 

فال بعضهم : المُسمّی بالملا الأعلى عند أهل الشرع هي الجواهر الغائبة عن حواسّنا التي 
هي أجسامٌ لطيفة قابلة للتشكل بأشكالٍ مختلفة متعلقة بالسموات بالكون فيهاء فالمتّفق بين 
أهل الشرع والحكماء هو التعلق بالسموات» وان كانت جهة التعلق مختلفة . 

وقال الفرغاني”": السکر غيبه بواردٍ قويّء والمُراد بالغيبة عدمٌ الإحساس» فمن غاب 
بوارد قويٌ يُسمّى سكران» وذلك أنَّ العبد إذا كوشف بنعتٍ الجمال الذي عرفته في باب تجلى 
الأفعالء حصل له السکر وطربٌ الروح» وهام القلبٌء فإذا عاد من سکره يُسمَى اه 
)۱ لطائف الاعلام ۱/ ۲۲٠_۲۲۵‏ . وقد تقدم هذا التعريف صفحة (۲/ ۱٩ء‏ /ا9). 


(؟) الکلیات ۳٠۸/٤‏ . 
(۲) لطائف الاعلام ۲۵/۲ . 


5 شرح مواقع ام 
والصحو مختصنٌ بأهل السماع فان السکران لا يسمع ولا يفهم كما أن السُكر حال صاحب 
الوقية عيضا كقوز عم اة الال وها كفن آن الم ر وال کر وين التری رالظرت: 
وقد يُمْسَرُ السكرٌ بأنه حالةٌ للنفس ترد عليها من عالم القدس» تؤدّي بها إلى ما هي بصدده من 
النظام المتعلق بعالم الأجسادء بحيثٌ يوجب الاختلال في الحركات والسكنات. ويقال: 
الصحوء ویراد به الرژجوع عن تلك الحالة بحيث يزول ذلك الاختلال الواقع في النظام 
والعود إلى ما كان عليه بالتمام . 

وقد ظهرَ معنى البيت يعني : مشاهدة الملا الأعلى غايته في مقام القلب التجلي الأفعالي 
بالسکر . 

-٤‏ وم بشاهد صفات الحق فاعلة لكل آمر يكن في الوقت مفتکرا 

يعني : من يُشاهد في مقام الوُوح بالتجلي الصفاتي أنَّ صفاتٍ الحقّ فاعلة کل أمر من 
الأفعال والصفات يكن ذلك المشاهدٌ في الوقت مفتكرًا. 

وقد مر أنَّ المُراد من الوقت هي الحال. 

والفكرٌ: ترتيبٌُ أمور معلومة للتأدي إلى المجهول. والتفكر في اصطلاحهم: عبارة عن 
التماس العقل وتفتيشه عمّا یحصل به مطلويه الذي یبغیه وهو القربُ من الله عز وجل . 

تفكر العامة : لتحصيل ما به یسهل عليهم الخلاص من إتيان الشهواتٍ التي زیّنت للناس 
حتى ملكت رقهمء فاذا أمكنّ العبدٌ التجرد من رفها بالتحرّز عن إتيانها حتى خرج من ظلمة 
الشهوات إلى نور المجاهدات”'' صار من أهل القربات لا محالة . 

تفكر الخاصة : في تحصيل ما یسهل عليهم طريق الحقيقة» مثل أنهم لمّا رأوا أنَّ ما لهم 

من وجودٍ وحياة» وعلم وقدرة وغيرٍ ذلك من صفات الكمال إنما هي حادثة لهم زائلة 
عنهم وأنها لهم في بعض الأوقات أكملٌ وأشد» وفي فيا اقم اضف لیا 
لا محالة أنَّ لها مبداً فياضًا هو منبع تلك الکمالات التي لا : ا 
عر احاح كعاله من عير إلى ميدأ فیاض. والمبداً الفیاض الما یکون ذلك من کان 
فيترقى صاحبُ هذا التفكر بمعرفته بنفسه من حيث احتياجها [4۱7] إلى مبدأ يفيض عليها 


)١(‏ في لطائف الاعلام :177/1١‏ إلى نور المشاهدات. 


الفلك القلبي 5١‏ 


وجودها وكمالاتها إلى معرفته بربّه إنه ذلك المبدأ”'' وهو المراد ههناء وقد صم معنى 
البيث . 


۵ ومن يُشاهد مقام الذّات بَحظ بما في الذّات من سلب الأوصاف مُفتقرا 

يعني من يشاهذ في مقام السرٌ بالتجلي الذاتي مقاع الذات الأحدية يحظ أي المشاهدٌ یصیز 
ذا حظوة أي ذا مكانة ومنزلة بما فى الذات الأحدية من سلب الأوصاف مفتقر! حال من فاعل 
يحظ» أي المشاهد التجلى الذاتی» وهو التجلى الاول» وهو ظهور الذات نفسها لنفسها فى 
عين التعيّن والقابلية الأولى الذي هو الوحدة كما عرفت أنها ول تعيّنات الذات ورتبها 
فالتجلي الأول هو عبارة عن ظهور الذات نفسها لنفسها في التعيّن الأول والقابلية الاولی 
بحيث تجدٌ الذاثٌ ذاتّها بما تنطوي عليه من كمالاتها فى هذا التعين الذي هو الوحدة» وقد 
سبقت تفاصيلٌ التجليات . 

وهذه الأيات الثلاث مرتث بتر تيب مراتب التوحید أعني : توحيد الافعال وتوح 
الصفات » وتوحيد الذات . 

فتوحيد الأفعال: هو تجريدٌ الأفعال الذي عرفته بأن التجلى الفعلى الذي هو تجريدٌ الفعل 
عمًا سوى الواحد الحقٌّء بحيث لا يَرى في الوجود فعلاً ولا ثرا إلا لله الواحدٍ الحقٌّ تعالى 
وین 

وتوحید الصفات : هو تجريدٌ الصفات وهو ما عرفته من معنی التجلي الصفاتي من أنه 
غا عن تجرید القوی والمدارك وما یسب الها من الصفات عمّا سوی الواحد الحق عر 
وجل. 

وتوحیدٌ الذات : هو تجرید الذات والتجلى الذاتی مر ذکره» وعرفت أنه توحید الذات عا 
رها وید ھا م و ی :ف او رو ارا جد اها 

٦۔‏ فكل قلب تعامی عن اکشّه لم يدر في الملا الاعلی ولا ذكرا 

يعني کل قلب آظهر العمى وهو ذهاب بصر القلب عن أكتته أي أستاره» الک بالکسر : 
السترت والجمع أ قال الله تعالی  :‏ وََجَمََنَا عقوم أك [الأنعام: ٠١‏ لم يدر أي ذلك 


.)1/۰۱( لطاتف الاعلام ۰۳۳۱/۱ وقد تقدّم هذا التعريف (التفکر) صفحة‎ )١( 


۳۳ شرح مواقع النجو) 
القلبٌ المتعامي لم يشاهدٍ النور المذکور في الملا الأعلی» ولا ذكرء أي: ولم یخطر ذلك 
النورٌ به» إنما هو لمن فت الله بصيرة قلبه . 
و کف درك کل بات حي عن الوجود فما صلى ولا اعْتَمَرَا 

يقال: بات يفعل كذاء إذا فعله ليلاً» يعني : كيف يدرك ذلك النور قلبٌ بات محتجبًا عن 
الوجود؟”'' وهو وجدان الشيء نفسه في نفسه» أو غيره في نفسه» أو في غيره في محل ومرتبة 
ونحوهما. 

فیکون الوجود علی مراتب : 

الوجود في التعیّن الأول والمرتبة الأولی: وهو وجدانْ الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فیها وجدان مُجمل مُندرج فيه تفصيله. محکوم عليه بنفي الکثرة والمغايرة» 
ال ۱ 

الوجود في التعين الثاني والمرتبة الثانية : عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المُسمّاة بظاهر اسم الرحمن» وظهورٌ صور تعيّناتها المسماة بأسماء إلهية مع 
وحدة عينهاء وصحّةٍ إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حينئذ وحدة حقيقية وكثرة نسبية . 

الوجود الظاهر في المراتب الکونیة: هو ظهوره في مرتبة (۲/:۱۲ الار واح والمثال 
والحس المُسمّى کل : و ی ی اس سس هی 
تلك المراتب صورة کل تعيّن منه نفسها ومثلها موجود روحانیا أو مثاليًا أو حسیا 

الوجود الظاهري : هو تجلي الحقٌّ باسمه الظاهر في أعيان المظاهر . 

الوجود الباطني : هو وجود باطن کل حقيقةٍ مُمكنة . 

الوجود العام : هو اسم الوجوه باعتبار انيساطه على الممکنات» وبهذا الاعتبار یُسمی 
صورة جمعية الحقائق» ویسمّی آیضا بهذا الاعتبار بالتجلي الساري 

وجود الظفر : يُطلق ويُراد به وجدان الحق في الشهود. 

وجود السیار: هو متزل من منازل السائرين إلى الله عز وجل» وهو بعد المنازل العشرة 
التي يشتملٌ علیها قسم النهايات» وإِنّما سُمَي هذا المنزل بالوجود لأنَّ السيّارَ إذا وصلّ إليه 


.۳۸۲ /۲ لطائف الإعلام‎ )١ 


الفلك القلبي ۲۳۳ 
وج العينَ المقصودة في کل مشهود . وقد استوفي تفصیله . 

والصلاة: فى اللغة الدْعاء» وفی الشريعة عبارة عن آرکان معلومة» وأفعال مخصوصت 
وأذکار معلومة بشرائط محصورة فى أوقاتٍ مقدّرة. 

والصلاة أيضًا: طلب التعظیم بجانب رسول الله ية في الدٌنیا والاخرت وصلاة القلب 
عبارة عن سجوده أي فنائه في الحقٌّ عند شهوده إِيَاه . 

سُئل بعض الأكابر : هل يَسجدٌ القلب؟ فقال: إذا سجد لم یرفع رأسّه أبدّاء وهو وصلاته 
الدائمة . 

والعمرةٌ في الحجٌ» وأصلها من الزيارة» واعتمره: زارهء يعني: القلبُ المتحجب عن 
الوجود لیس له صلاةء أي سجود» ولا عمرة أي زيارة » لأنه لم يكن بيت الله حتى يزور 
صاحبه . 

۸ ما يعرف العين الا العين فاستمعوا ما قلب عين كقلب قلدّ الخبرا 

العين: هو ما له قيامٌ بذاته» والباصرة وقد يُراد بها حقيقة الشي المدركة بالعیان؛ أ 
ما قوم مقام العیان ومن هنا لم ترذ في الشريعة عبارة عن نفس الباري تعالی» لا نفسّه غير 

وتستعار العين لمعان هي موجودة في الجارحة بنظرات مختلفة : وأنت على عيني أي في 
الاکرام والحفظ جميعًاء وقوله: * لصتم ملع (مه: ۲4] أي على أمن» لا تحت خوف؛ 
رذکر العين لتضمنها معنی الرعایة وقوله: < اصع الک يأََينَا» [هود: ۳۷] أ برعاية متا 
وحفظ . انتهی من «الکلیات»؟ . 

يعني ما یعرف حقيقة الشيء المدرك الا عینٌ القلب» وهو قريبٌ من قولهم: لا یعرف 
الح إلا الحقٌ. فاستمعوا أيها السالکون وتحققوا ما قلت في هذا الأمر يعني لا يرى الحقّ الا 
مَنْ تور بصيرة قلبه بنور القدس» كما قال القاضي في «تفسیره»* قوله تعالى « آهدنا 
الف الب عم الناقة 154 16801 إلى طریی: اشير بك ليحو ها لمات 
)١(‏ الكليات ۳/ ۲۵۸۰۲۵۹۷ . 
(۲) تفسير البيضاوي 1۹/۱ . 


Y٤‏ شرح مواقع النجوم 
أحوالناء وتميط غواشي آبداننا لنستضيء بنور قدسك» فنراكٌ بنورك لأن القلب الذي فتمّ اف 
بصيرة عينه بنور قدسه ليس کقلب مقلد الخبرء وأنت تعلم أنه ليس الخبرٌ كالمعايئة . 

اعلم يا بني - وذقنا الله وایاك - ان القلب بين اشح من أصابع الرحمن. وهو [۱۱۳] 
المشارٌ إليه بقوله يل : «قلب المؤمن بين أصبعين من آصابع الرحمن» يُقلّبه كيف يشاء». 

قال أحمد بن حتبل رضي الله عنه : بين لمة الملك ولمة الشیطان . 

والأصبعين كناية عن العالمية» والقادرية. والأصابع كناية عن العالمية» والمریدیة 
والقادريةء والقائلية» والجوادية. بمعنى الإجادة في الصنع» والمقسطية وآما الحیْ فهو 
بمنزلة القبضة واليد. وقد سبق تفصيله في بیان الیدین . 

وهي ائمة الأسماء إن شاء الرحمن أقامه على الاستقامة» وهي الاقتصادٌ في الأعمال 
واللأحوال وان شك الرحمن اراغه أي القلب» والزيغ : الميل عن الصواب في الفهم» والحاد 

هو المیل عن الحق : « رب لا وح فوا بإ هیوهت لا می نک رم نك لواب أ لآل عمران: 
۸ فان آراغه أي إن آزاغ الرحمن القلبّ كان القلب بیتا للشیطان ومس للخسر ان أي كان 
القلب محلاً للضلالة والزیان!۳. 

وکان القلب موضم نظر المطرود من رحمة الله وهو الشیطان وکان القلب حينئذ معدن 
وسواسه أي وسواس الشیطان الوسوسة: القول الخفيّ لقصد الاضلال. وهو حدیث النفس 
الشیطان بما لا ينفع فيه کالوسواس بالکسر» والاسم بالفتح» وقد مر تفصیله . 

وکان القلب حضرة آمانیه أي آماني الشیطان» وهي جمم الأمنية» والأمنيةٌ تمني الشيء 

مني الأماني الباطلة ؛ کطول الحياة» وألا بعث ولا عقاب . 

وکان القلب مهبط مردته أي مردة الشیطان» وهي جمع مارد؛ وهو العاتي» أي المجاوز 
تخد في الاستکبار . وقیل : العاتي الجبّار» وقيل : هو المبالغ في ركوب المعاصي؛ المتمرذُ 
ذي لا ينفع منه الوعظ والتنبيه وکان القلب إِذَا خزانة غروره أي غرور الشیطان؛ والغرور 
لضم ما اغَرٌ به من متاع الدنیا . 

وان آقامه أي إِنْ آقام الرحمن القلبَ على الاستقامة فذلك القلب هو قلب المؤمن الق ؛ 


( تقدّم الحدیث مع تخریجه صفحة (۵۵۱/۱). 
) الزیان: كل ما يتزين به . 


الفلك القلبي ۳۵ 
الورعء الذي فال تعالی فيه: ما وسعنی سعني فان رفن ولا سماني ووسعني قلب عبدي المؤمن 
التقی النقی الورع»"" وسعة القلب الذي وسح ر الرت تاره ع شخ البروخية المجامعة بين 
الوجوب والامکان» الخصیصه بحقیقه الانسان الحقيقي » 00 عرفته ) وهو الکامل بالفعل 
الذي هو قلبك الجمع والوجودء الذي به ومن مرتبته يصل فیذ فيض الح والمددء الذي هو بقاء 
ما سوی الحقّ إلى العالم كله علوّا وسفلا ولولاه من حیث برزخیته التی لا تغایر الطرفین لها 
قيل شي؛ من العالم المدد الالهي الوحداني؛ لعدم المناسبة والارتباط بين الحقّ والخلق بدون 
وسیطه . 

فقلب يسع القديم كيف يحسنٌ بالمحدث مو جو دا فبه؟ كما قال الجنید البغدادي قدّسنا ال" 
بسوه الهادي : المحدث إذا قرن بالقدیم لم یبق أثر منه . 

وفى هذا المقاء تحقّق شيخ الشیوخ أبو يزيد البسطامي رضي الله عنه حيث قال : لو أن 
المرش وما حواه مثة آلف آلف مرة في زاوية من زوایا قلب العارف ۲۳ ما اح به فقلبُ 
العبد الخصوصي الذي وسع الح سبحانه وتعالی هو بیت الله» وبيثُ الحکمة وبي" 
المحرم؛ وبيت المقدس؛ وبيت العزة کما مر . . وهو مو ضع E‏ وهو معد 
علومه تعالى وهو حضرة أسر ار ه تعالی ھر فط ای وهو خررانة أنواره تعالی » وهو 
كسته المقصودت وهو عر فاته" المشهودة. وهو ای ذلك القلب رئيس م الجسم ومليكه أي مالك 
الجسم إذا قضى ذلك القلبٌ آمر"ا من الأمور فإنما يقول له أي لذلك الأمر: كن» فیکون ذلك 
الامر مع السلامة من الانات وروال الموانع بصلاحه أي بسبب صلاح القلب صلاح الحسد 
ویفساده آي فساد القلب فساده أي فساد الجسد لیس لعضو و لا جارحة حرکة ولا سکون» 
ولا ظهور ولا کمون. ولا حکم ولا تأثير الا عن آمره أي عن أمر القلب . 

وهو أي القلب محل القبض والبسط والر جاء والخوف. 


القبض”: يُطلق على معان» فمنها: آنهم عنوا بالقبض وارادا يرد على القلب أوجبه 
إشارة إلى عتاب » أو تأدیب؛ فیحصل فى القلب قبضن لذلك . 


(۲) في الاصل : زوایا قلب والعارف. وأثبت ما یناسب المعنی . 
(۳) لطائف الاعلام ۲۲۵/۲ وقد تقدم (۳/ ۲۳). 


۳۳۹ شرح مواقم النجوم 

وقیل : القبضن أخذ وارد القلب مثل أن يکود الوارد ما وجب إشارة إلى تقریب أو إقبالٍ 
بنوع لطف وترحیب» فإذا حصلّ للقلب انبساط بسبب ذلك آعقبه واردٌ بخلافه» فیسلب ذلك 
الوارد» ویبدّل الاشارة إلى التقریب بضدّه من التبعيد» والاقبال بضدّه من الادبار» وحینثذ 
تفیل ادن لا محال رهق را بن فى للجم هر UG a E‏ فان 
البساط وإيّاك والانبساط . 

والبسط قال في «الفتوح»۱): هو عندنا حان من یسم الأقاة ولا یسعه شي» . ول : حال 
الرجاء. وقیل : هو وارد توب إشارة إلى قبول ورحمة وأنس . والقبض ضدٌ البسط . وقیل: 
إن البسط عبارة عن کون النفس فیما هي بسبیله على نشاط وطرب بهجة یتسم معها لقبول 
انر اداج وان الق ید ذلك وقد مو تتصضيلها : 

والرجاء"*: الطمع في طول الأجل وبلوغ الأمل. ولهذا كان الرجاء حال الضعفاء من 
أهل السلوك . امه تیآ 

ورجاء المجازات» ورجاء أرباب الرياضات» ورجاء أرياب القلوب . هو لقاء المحبوب 
الحق . 

والخوف"": ما یحذر من المکروه في المستأنف والخائفون من الله سبحانه منهم من 


يبلغ به الخوفٌ إلى حدّ الانخلاع عن طمأنينة الامن خوفا من العقوبة أو من المکروه أو من 
ا 


وف العامة من العقوية تدا اوفك 

وخوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الانفاس . 

خوف الخاصة : إجلال وهيبة» إذ ليس فى مقام الخصوص وحشة الخوف. وقد مر . 
وهو أي القلب محل الشکر ومحل الصبر 

والشکر"**: أحذ أقسام الأخلاق التي عرفت آنها لطالب الحقّ بمنزلة الأركان للصلاة 


الفتوحات المكية: ؟/ 17 . 

لطائف الا علام ۱ ۸۲ وقد تقذم (۲۱/۳). 
لطائف الاعلام 6057/١‏ وقد تقدم (۲۱/۳). 
لطائف الاعلام ۱/۲ . 


مر یر مرا محر 


الفلك القلبي YY‏ 
وفي الشكر الاعتراف بإنعام المنعم . وق سيق مص الك 

والصبر ۲۲ عند الطائفة عبارة عن حبس النقس على الطاعات ولزوم الامر والنهي» ثم 
على ترك رؤية الأعمال» وترك الدّعوى مع مطالبة الباطن بذلك» وعلی الاعراض عن إظهار 
العلوم والأحوال» وكلّ ما يبدو [4۱4] للروح من المواجید والأسرار» ثم حبس السرٌ والروح 
عن الاطراف" ۳" في كل ما يبدو من الالهامات والواردات والتجلیات؛ والثبات على ذلك 
کلّ» وعلی مقامات البليّات كلها لرؤيتها رافعةً للخجب النورانية الرقيعة» حتی یصیر كل بلاء 
وس تلات: الزؤية عطاه وة وت وة السالك» ومعامه فك بعد أن كان ما 
فالصبرُ یشمل جمیم المقامات والأخلاق» والأعمال والأحوال. 

وهو أي القلب محل الایمان ومحلٌ التوحيد . 

الإيمانٌ: في اللغة التصديقٌ بالقلب . وفي الشرع: هو الاعتقاد بالقلب والإقرارٌ باللّسانء 
وقد مر تفصیله في تقریر شعب الایمان . 

والتوحيدٌ : في اللغة الحکم بان الشيء واحدٌّء والعلم بأنه واحدٌّ. وفي اصطلاح الحقيقة : 
تجرید الذات الالهية عن کل ما يتصوّر في الأفهام ویتخیّل في الاوهام والأذهان. وقد مر 
تفصیله . وتوحيدٌ الافعال» وتوحید الصفات وتوحید الذات . 

وهو أي القلب محل التنزيه ومح التجرید . 

التنزیه"۳*: هو تعالي الح عمّا لا یلیق بجلال قدسه. 

[وهو على ثلاثة آقسام]: 

تنزية الشرع : هو المفهوم في العموم من تعالیه تعالی عن المشارك في الالوهية . 

وتنزیه العقل : هو المفهوم في الخصوص من تعالیه تعالی أن يوصفف بالا مکان . 

وتنزيه الکشف : هو المشاهدة لحضرة اطلاق الذات المثبت للجمعية للحقء فان من 
شاهد إطلاق الذات صار تنزيّة”*' في نظره إنما هو إثبات جمعیته تعالی لکل شيء وأنه 


)۱ لطانف الاعلام ۲/ 9۳ . 

(۲) في لطائف الاعلام ۵4/۲ : عن الاضطراب. 

(۳) لطائف الاعلام ۰۳۹۰/۱ وقد تقدّم قبل (۲۸۹/ب) و(۱۱۰/۳). 
(4) في الاصل : صارت تنزیهه . والمثبت من اللطائف . 


YA‏ شرح مواقع النجوم 
لا يصح التنزيه حقيقة إن لم يشاهذه تعالى كذلك . 

و العتصریت بحتو نيه إفاطة التوائ والكوة عن اله و الت 

مر و ایس 
الافعال عمّا سوی الحقٌء بحیث لا تری في الکون فعلاً ولا تأثیرا الا لله وحده. 

وتعزيد الق :هو أن کید توسية الافعال ع قله رى عبات الا من فضل الله لا من 
سواه » فصاحت هذا المشهد يشهدٌ معنی قوله تعالی : # وما یکم ین وی یم فَمِنَ أهَّهِ 4 [النحل: [or‏ 
ی بها عفد ل E‏ ی E‏ 
النفس . 

وتجرید القصد : یعتون به الخروج عن قيود التعلقات50) وحظوظ النفس » وذلك على 
أقسام : 

تجرید العباد: عن طلب العوض . 

وتجرید أهل الوصول: عن السکون إلى غير الله . فلهذا لا یظهرٌ علیهم فرح ولا طرب 
يوجبٌ لهم شطحًاء بل هم دائمو الوجل إلى الأجلء وذلك حال مَنْ تحقق بدوام شهوده 
لفقره وذلی وغنى مولاه وعزهء فصاحبٌ هذا المقام لا يستغني برتبة شریفة وان كبر موقعها 
فى الأنفس» فاستعظمها العارفون لکونه إِنْما يشهدّها لغیره لا له لان فقره یمنعه عن رؤية 
ملك لغیر مالك یوم الدین» وصاحب هذا المقام هو الموصوف بأن قلبّه لا يقفُ عند مرتب 
رلا یقف فيه شيء» فهو بيت الله الذي فيه يتكلم بحکمه» ومنه یتعرّف إلى خلقه . 

والتجريد الفعلى: هو تجريدٌ الفعل الذي عرفتّه» وقد عرفت بأنه هو التجلى الفعلی وأنه 
دنى التجليات . 

والتجريد الصفاتي: هو التجلي الصفاتي 0ت كنا “عرقت دل ور فت أله اا 
تجلیات . 


') لطائف الاعلام ۳۱۳-۳۱۱/۱. 
') فى لطائف الاعلام ۳۱۲/۱: عن قیود التلفتات . 


الفلك القلبي ۳۳۹ 

والتجرید الذاتي : هو التجلي الذاتي كما عرفت ذلك وعرفت أنه أعلى التجلیات . انتهی 
من «الفرغاني»""" قدس الله روحه . 

هو أي القلب الموصوف بالسکر والصحو وقد مر آنقا أن الشکر عبارة عن غيبة بوارد 
قويٌّء فمن غاب بواردٍ قوي يُسمّى سکران وإذا عاد من سکره يُسمَى صاحیّا. والصحو 
مختص بأهل السماع . 

وهو أي القلب المو صوف بالانبات والمحو . الاثبات ۳" يعني به إقامة أحكام العبادة . 


وإثبات المعاملات : يعني به الاثبات الذي في مقابلة الزلآت المشار إليه بقوله تعالی : 
« إِنَّ خسني یدمن لیات (مرد: ]1١4‏ فهذه الحسنات تحقق |ثبات المعاملات . 

وإثبات المواصلات"۲۳: يعني به الاثبات الذي في مقابلة تطهیر السراثر من الآفات فإِنّ 
إثبات المعاملات كما أنه نتيجةٌ لتطهير الظواهر من الزلأت» فكذا إثباتٌ المواصلات نتيجة 
لتطهير السرائر من الآفات . 

وإثبات الخصوص : يعني به إثبات الحقٌ ونفي ما سواه. 

وإثبات الحقيقية : وهو إثبات خلاصة أهل الخصوصء ومعنى هذا الإثبات اثبات الحو 
ات درق ماش ال عن ا ول الل عن السو لان یه 
شهد أن الموجود حى بلا خلق فقد قيّد الحقّ وحده ووصفه بصفة الممكنات» ومن شهدَ 
الخلق بلا حى فقد جعل مع الحقٌّ موجودًا قائمًا بذاته» ومن شهد حقّا بخلق فهو صاحث 
المشاهدة المشار إليه بائبات الحقيقة . كما قال الشيخ رضي الله عته في «الفتوحات»”*' : 


العبد عينٌ الح ليس سواه الي ع العا لست تراه 


فانظر إليه به على مجموعه لا تفردنه فتستبيمَ حماه 
أي الإضافة إلى الحىّ ما هو للعبد» أو إلى العبد ما هو للحىّء فذلك هو المعنى باستباحة 


حماه عز وجل . 


. انظر الحاشيتين السابقتين‎ )١( 

(۲) لطائف الإعلام 2»114-18/1 وقد تقدم صفحة (۵۷۸/۲). 
(۳) في لطائف الاعلام 1748/١‏ : إثبات الموصّلات. 

(4) الفتوحات المكية: ٠١١ /٤‏ . وانظر الحاشية صفحة ( ۵۷۸/۲). 


۳۰ شرح هوان ره 

والمحو: رفع أوصاف العادة» ویقابله الاثبات الذي هو إقامة أحكام العبادة. 

ومحو آرباب الظواهر: هو أن تمحو عن نفسك ما قد اعتدتهٌ من الخصال الذميمة ثم 
تستعوض عنها الخصال الحميدة فان فعلت ذلك فأنت صاحب المحو والإثبات الذي یقتصه 
عليه نظر أهل الظواهر . وقد مر تفصیل محو آرباب السرائر» ومحو الجمع» ومحو الحقيقي؛ 
ومحو وجود عين العيد» ومحو أهل الخصوص › ومحو التشتت ومحو المیحو . 

وهو أي القلب الموصوف بالإسراء والنزول وقد مر أن للأولياء إسراءات روحانية 
برزخية» يُشاهدون فيها معاني متجسّدة في صور محسوسة للخيال» يعطون العلم بما نتضمّنه 
تلك الصورٌ من المعاني» ولهم الأسراءً في الأرض» وفي الهواء» غير أنهم ليست لهم قدم 
محسوسة فى السماء وبهذا زاد على الجماعة شو الله تا باسراء الجسم واختراق 
السموات حمّاء وقطع مساحات حقیقة ووذللك كله لررافة معان لها فادا ا 
بالولي في أسمائه الحسنى فيالرؤوف الرحيم يكون رحيمًا 5 وبالمؤمن مؤمئاء 
وبالمهیمن مهيمتاء وبالصبور صبورّا وهکذا ثم لا یزال يمرٌ على حضرات الاسماء فإذا 
فرغ منها نزل من طور إلى طورء حتی یصل إلى الأرض» يعني الموصوف بالاسراء والنزول 

وهو أي القلب ذو الحلال و الحمال [1۱۰]. 

الجلال : من الصفات ما یتعلق بالقهر والغضب . 


والجمال: من الصفات ما یتعلّق بالرضا واللطف . وقد استُوفي تفصیلُهما(") وجلال 
لجمال وجمال الجلال . 

وهو آي القلب ذو الانس والهيبة. الانس : یعنون به روح القلب» وتارة أثرَ مشاهدة جمال 
حضرة الالهية في القلب» وهو جمال الجلال» وتارة يُطلق على حضرة الصحو بالحقٌ. وقد 

والهيبة: هي أَبْدُ مشاهدة جلال الله تعالی في القلب» وقد تكون الهيبةٌ عن الجمال الذي 
مال اللجلال» وحقّ الهيبة الغيبة إذ کل هائب غائب . وقد سبق تفصيله . 


) انظر الصفحة (۲/ ۲۹۲ و۲۷/۳). 


الفلك القلبي ۲۳۹۱ 

وهو أي القلب ذو التحلی والمحق بالحاء المهملة : هو الاتصافٌ بالأخلاق الالهية المعبّر 
EE‏ سای رس مر عي 

والمحق: عبارة عن فناء وجود العبد في ذات الحقٌّ. وقد مر آنقا تفصیل المحق والطمس 
اتح 

هو أي القلب صاحب الهمة والمكر . الهمّةٌ توه القلب وقصدّه بجميع قواه الروحانية إلى 
جانب الح لحصول الكمال أو لغيره. مر تفصيله . 

والمكد: من جانب الحقّ تعالى هو إردافٌ التعم مع المخالفت وبقاء الحال مع سوء 
الأدب» وإظهار الكرامات من غير قصدٍ. ومن جانب العبد ایصال المکروه إلى الانسان من 
حيث لا يشعر. 

وهو أي القلب صاحبٌ الحرية والوجود. الحرية: هي الاطلاق عن رق الأغيار» وهي 
على مراتب : 

حرية العامة : عن رق الشهوات . 

وحرية الخاصّة : عن رق المرادات بفناء إرادتهم في إرادة الحق . 

وحرية خاصّة الخاصّة : عن رق الرسوم والآثار» لانمحاقهم في تجلي الأنوار. 

والوجود: وجدان الشيء نفسه في نفسه» أو غيره في نفسه أو في غيره في محل ومرتبة. 
وقد مضى تفصیل الوجود في التعيّن الأول والثاني. والوجود الظاهر في المراتب الكونية» 
والوجود الظاهري والباطني» والوجود العام . 

وهو أي القلب صاحبُ عين التحكيم والانزعاج. التحکیم : المنع. تقول: حكمث الرجل 
تحكيمّاء إذا منعتّه ممّا آراده» وأيضا حكمه في الأمر تحكيمًا أمرّه أن یحکم فاحتكم» تقول: 
حكمث الرجلّ في مالي» إذا جعلت إليه الحکم فیه فاحتکم عليك في ذلك . 

والانزعاج: تحرّكٌ القلب إلى الله بتأثير الوعظ والسماع فيه . 

وهو أي القلب صاحب العلة والاصطلام . العلة : في اصطلاح هذه الطائفة عبارة عن تنبيه 
لح لعبد بسبب وبغير سبب» ويطلقٌ عندهم على بقاء حظ العبد في عمل» أو حال» أو 
مقالٍ. والعللُ عبارةٌ عن ملاحظة الأغيار» وطاعة القلب السوي» وإجابته دواعى الهوى . 


ضرف شرح مواقع النجوم 

وعلل الخدمة: يعنون به طلبّ العوض عليهاء وزقنة اال ا واعتقاد استحقاق 
الثواب عليهاء لأنها من مواهب الله واتّما كان حظ النفس عله لأنه لما كانت المَةٌ لله على 
الد خت آعامه فى :عون الطاطا ت وه باه کت يعت سید ذلك آن ورف که هنا 
على ربّه؟ ولهذا جرت سُنَُ الله مع أهل السلوك بأنهم لا يلوح لهم بارق من أنوار المعرفة حتی 
يفنوا عن رؤية العمل» ويتحققوا بالاضطرار إلى الله تحالی . 

والاصطلام : هو نعت وله يرد [416:/ب] على القلب» فيسكن تحت سلطانه» فان دام ذلك 
بالعبد حتى سلبه عن نفسه وأخذه عن حسّه» بحيث لم يبق منه اسمّا ولا أثرّاء ولا عينا 
ولا ظلاً» حتى صار مسلوبًا عن المكوّنات بأسرهاء فما دام العبدٌ كذلك ممحوّ الاثار» فلهذا 
لا تجري عليه أحكامٌ التکلیف» ولا يوصف بتحسين » ولا بخص بتشریف. اللهم الا أن يرد 
عليه بما يجري عليه من غير شيء منه» فيكون في ظنون الخلق متصرفا. وفي التحقيق 
مصرفّا . قال الله تعالى: لوب آنقاظا وهم رفرد للم َا لمن وَدَاتَ أَلسَمَال) [الكيف: 
۸] و آنشد : 

ترى المحبین صرعی في دیارهم كفتية الكهف لا يَڏرون ا لوا 

وهو أي القلب صاحب التداني والترفي . التداني يُكنى به معراج المقرّبين» وذلك عندهم 
سيرٌ العبد إلى العالم العلوي» إمّا بالروح أو بالجسم المکتسب کمعراج المقرّبين من 
لاولیاء» أو بنفس البدن کمعراج نبینا ج على حسب الاستعداد . 

والترقى : عبارة عن قطع المقامات والعبور على العقبات والأحوال» وإخراج الاستعداد 
یر ول مشركوق با نکم وت ركو تا هرمز یکی تیار 

وهو أي القلب صاحب التدلی والتلقي . التدلي نزول المقربین بوجود الصحو المفیق بعد 
رتقائهم إلى منتهى مناهجهم ویطلق بازاء نزول الحق من قدس ذاته الذي لا يطؤه قدم 
ستعداد السوى حسبما تقتضی سعة استعداداتهم وضيقها عند التداني» والتلقى هو يقتضى 
ستفبال الكلام وتصوّره» والتلقن يقتضي الحذق في تناوله . 


( البیت للحلاج» الدپوان : ۵ وفيه : كم لبثوا. 


الفلك القليي ۱ ۳۳۳ 
بين الافراط والتفریط. وذلك أن یوم السالكُ طريقًا متوسّطا بينهماء وقد مضی الأدبُ مع 
الح ومع الخلق » وأدث الشریعة والخدمت و أدث الصبیان» وأدب الشيوخ » وأدب 
ا 

والسرور: اسم لاستبشار جامع أي شامل للعبد في ظاهره وباطن وسصره وعلانيته » 
وتفصيله وجملته . وهو على قسمین : 

سرور الأعمال: ويعني به سرور الناشىء عن صالح الأعمال» المشار إليه بقوله تعالى: 

معا و ۵ رام ا 2 0 ری ر کے ر ص مر ر رم 7 
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وسرور النظارة: ويقال سرور النضارة» ويراد به السرور الحاصل لاه النظر إلى وجه الله 
الكريم؛ بقوله تعالی : مل رهم سر رورا [الإنسان: .]١١‏ 

والسروژ الاول - آعني سرور الاعمال - هل ايضاق هذه الحياة الدنیا لمن کوشف 
پشمرات صالح آعماله . وأمّا السرورٌ الثاني فیحصل في هذه الدنیا لمن فاز يقرب الحقّ» وصار 
۰۰ 1 ۰ ۳ عجر مسد ل 2 ر مر رم رفغ 
نظرهم إلى وجه ریهم الکریم في دار النعيم» قال تعالی : © وج مینز تاضرة ٭ إل ریا اظرة ) 
[القيامة: ۲۳-۲۲]. 

وهو أي القلب صاحب الو صل والفصل . ا يعني به التعيّن الأول تارة لکونه هو 
الوحدة الحقيقية» وهي الواصلة بين الخفاء والظهور» وقد يعنون بالوصل سبق [1۱1] الرحمة 
المعبّر عنه بالمحبة» المشار إليه «فأحببت أن آعرف»۳؟۰ وقد يعنون بالوصل قيّومية الحق 
وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية 
في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخل الجنة:”" وقد عرفت كيفية الإحصاء تعلقا وتخلقًا 
وتحققا. وقد مضى تمصيل وصل الفصل . 

وصل الوصل والفصل : يقال على معان» فتارة يُشار به في اصطلاح القوم إلى البُعد 
)١(‏ لطائف الاعلام ۰۳۸۹/۲ وقد عَوّف قبل .)1/۳4٩(‏ 


(۲) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۲۸۳). 
)۳( تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۲۸۳) . 


۳۳ شرح مواقع التجوم 
الحقيقي المشار به إلى أحكام ما يقع به المباينة والامتیاز وقد يعني بالفصل فوت ما یرجی 
من المحبوب . 

قال الشیخ رضي الله عنه"۴: و هو عندنا تميْرك عنه بعد حال الایجاد . 

وتارة یعنون بالفصل الأزلية؛ فإنها هي المفاصلة الحقيقية لبطون الذات واطلاقها؛ 
وأزليّتهاء وسقوط الاعتبارات عنها بالكلية . ۱ 

وتارة یعنون انفصال العبد عن حظوظ نفسه واتصاله بره . وقد مضی تفصیل فصل 
الوصل. يعني صدع الشعب » وفرق الجمع . 

وهو آی القلب صاحب الغیرة والحیرة. الغیر:۲۳ مشتقة من الي ولهذا لا بُوصفت بها الا 
من يراه أعني الغیر - فهي لأجلٍ ذلك من مراتب أحد رجلین : رجل فيه بقايا رسوم الخلقية؛ 
بحيث لم يتحقق بعدٌ بالوصول إلى حضرة الحقيقة. ورجل وصل. ثم رجع بربّه إلى خلقه ولم 
يستهلك هناك . فهي - أعني الغيرة - وصف من لا يصل» ووصف من وصل ثم رجع بالتكميل. 
قال علیه السلام ورن تعدا لغیور» وان د لاف منه» ون رت محمد لاغ من محمده(۳. 

وقال الشیخ آبو إسماعيل الانصاري: ال ياك هه مین قاط الا ها لاش ایا 
موحد عو لصوت ی وی تا و ی ین . وهذا 
الشحٌ”*' هو عين السماح» والبخل به عين الکرم . وقد مضی تفصیلها. 

والحیرة: هي حالة ترد على قلب العبد بعد الغموض في التأمّل» فتحجبه عن التفکر 
والتأمل . وقد ترد بعد تواصل الفیوض في التوجّه إلى الفائضات من الحقائق والمعارف. 
فالحيرة عل شتسه اجره مود وج میب فا ره 'الحمودة: من الطاليق 
والواصلین» وهي ما ورد في الادعية المأثورة: «رب» زدني فيك تحيرًا»””'. وقد سبق 


تفصیل الحيرة والتحیر . 


(۱) الفتوحات المكية ۰۱۳۲/۲ 

(۲) لطائف الاعلام ۱۸۰/۲ . 

(۳) آخرجه الطبراني في الأوسط ۱6۰/۳ (۰)۲۷۹۷ والخرائطي في مکارم الأخلاق. قال الهيشمي في 
مجمع الزوائد ۰۱/6 : رجاله رجال الصحیح . 

43 في الأصل : وهذا الشیخ . وأثبت المناسب. 

۰۳۸۱ /۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة‎ (o: 


الفلك القلبي o‏ 

وهو أي القلب حامل المعاني ومدير المغاني . المعاني: هي الصور الذهنية من حيث إنها 
بإزائها الألفاظ والصورة الحاصلة في العقل من حيث إنها تقصدٌ باللفظ سّمَيت معنی» ومن 
ا مع للفلل اكيت مدهو قا ومو سیت ا سرا رما )کیت 
ماهية. ومن حيث ثبوتها في الخارج سُّمَّيت حقيقة» ومن حيث امتيازها عن الأغيار سيت 
هويةً. والمعنوي هو الذي لا يكون للَّسانٍ فيه حظء وإِنّما هو معنّى یعرف بالقلب . 

والمغاني: جمع المغني» وهو المنزل الذي غنى به أهله ثم ظعنوا. وكذا المغناة بفتح 
الميم فيهماء وبضمها. 

وکما أنه أي القلب آیضا صاحب الجهل والغفلة. الجهل : وهو اعتقاد الشيء على خلافب 
ما هو عليه» واعترضوا عليه بان الجهل قد یکون بالمعدوم» ولیس بشيء» والجواب عنه أنه 
[413/ب] شي۶ في الذهن . 

والجهل البسيط : وهو عدمٌ العلم عمّا من شأنه أن یکون عالمًا . 

ولج المرکب: وهو عباةعن مارم نم غیرمطابق لقع 

والغفلة : غيارة عن متابعة اللفس على مُشتهیاتها. 

وقال سهل رضي الله عنه : الغفلة إبطالٌ الوقت بالبطالة . 

وقیل : الغفلةٌ عن الشيء هي ألا بخطر ذلك بباله . 

والقلب أيضًا صاحب الظنْ والشك. الظنٌ: هو الاعتقادٌ الراجح مع احتمال النقيض» 
ویستعمل في الیقین . 

والشك : وهو التردٌد بين النقيضين لا ترجيحَ لأحدهما على الاخر عند الشاك . 

والقلب آیضا صاحب الكبر والكفر. الكبر: بالكسر العظمة» وكذا الكبرياء مكسورًا 
ممدودا وكبرُ الشيء معظمه ‏ ومنه قوله تعالى : « وال تولف کرک [النور: .]1١‏ 

والکفر بالضمء والقیاس الفتح؛ وهو لغة: الستر . وشريعة: عدم الایمان عمّا من شأنه أن 
یمن . والکفر ضدٌ الایمان» یتعدّی بالباء» وضدٌ الشکر یتعذی بنفسه. والكفرٌُ قد یحصل 
بالقول ثارة». وبالفعل آُخری. والقول الموجب للکفر اٍنکاژ مجمع علیه فيه نصمْ» ولا فرق 


۶ 


بين أن يصدرٌ عن اعتقادٍ أو عنادٍ أو استهزاء. والفعل الموجب للکفر هو الذي یصدر عن 


۳۳۹ شرح مواقع النجوم 


تعمد » ویکون الاستهزاء صریخا بالذین» کالسجود للصتم» و القاء المصحف فى القاذورات . 
والکفرٌ تكذيب محمَّدٍ َة في شيء مما جاء به من الدین ضرورت كما أن الایمان هو تصدیق 


محمد ِا في جمیم ما جاء به من الدّين ضرورة. وقد سبق تفصیله "۲ . 

والقلت: ایضا مات اى وا یام القناق 4 اطهاز الایمان بالسان وتان الک 
تافلت 

والریاء : ترك الإخلاص في العمل بملاحظة غير الله فيه . 

والقلب أيضًا صاحب العحب والحسد . العجب بالضم : ا الرَجَلِ نفسه . يعني عبارة 
عن استحسان نفسه ورأيه» كما يقال: أعجب بنفسه وبرأيه على ما لم یسم فاعله» فهو معجب 
التعجّب لاق الا مما یبنی منه اسم التفضیل . واسم التفضیل لا ت من الرباعی ولا ما 
فيه معنی العیب . 

وفي #القاموس ٩‏ : حسّده الشيءء وعلبه یَخسده ۲ وححوداء : تمنی أن 
سول له ةوفه او سلهها وم جاسد. 

والقلب آیضا صاحب الشوب والهلع . الشوب : الخلط» والشوبة الخديعةٌء والشُوائب 
الأقذار والأدناس. 

والهلع مُحَرَّكةٌ: آفحش الجزع» وكصرَد: الحریص. والهلوع من یجزع ويفزع من الشرٌ) 
ويحرصٌ ويشح على المال» أو الضجورٌ لا يصبرُ على المصائب . 

والقلب محل الأوصاف المذمومة كلها يعني کون القلب صاحبٌ الجهل والغفلة والظرٌ 
والشلكّ والكبر والكفر والتفاق والرّياء والعُجب والحسد والشّوب والهلع» ومحلٌ الأوصافٌ 
المذمومة كلّهاء إنما هو إذا لم ينظر الله" إليه أي إذا لم ينظر الله تعالى إلى القلب بنظر العناية 
عن التوفيق والهداية وخيبته في الأزل العناية يعني العناية الأزلية صيّرتٍ القلب خائبًا خاسرًا. 


(۱) انظر الصفحة (۱۱۱/۱ و۲۵۱/۲). 


الفلك القليي ¥ 


هو أي القلب مُطلقًا رسول الحق سبحانه وتعالی إلى الحسم فامّا هو صادق. الصدق: 

آحدهما صدق الخبر : وهو أن یکون نطق اللسان مُوافقا لما في الجنان . 

وثانيهما تمام فوة الشيء» كما يقال : رمح صدق » أي صلت قوي» فلهذا كان الحافظ 
للسانه يحتاجٌ إلى قوة كاملة سُّمّي صادقًا لكمال قوته التي بكمالها صم منه أن يكونّ حافظا 
للسانه . 

وعند الطائفة: الصدق هو الموافقةً للحي فی الاقوال والافعال والأحوال» ولا شٌ أن 
ذلك لا تم الا ممن كمل قوة ضبطه لنفسه في جانبي العلم والعمل» وقد سبق تفصيلٌ صدق 
الأقوال والأفعال والاحوال» وصدق الهمّة؛ وصدق النورء والصديق والصديقية . 

وأماهو أي القلب دحال أي کات 


وفي «القاموس»: الدّجَال المسيح لأنه يعم الأرضَ» أو من دَجَلٌ کت وأخوق: 
وجامّع: وقطع نواحي الأرض سیرا» أو من دَجّل تدجيلاً غطى وطلی بالذهب لتمويهه 
بالباطل» أو من الدجال للذهب أو مائه لأنَّ الکنوز تتبمّه أو من الدَّجال لفرند السيف» أو من 
ENCED‏ اس لذ فقن ونه انار اومن 
جل الناس للْقَّاطِهم لأنهم يُتبعونه. 

تا هو أي القلب مضل إن كان دجّالاً وأما هو أي القلب هادٍ رن كان صادقًاء فإن كان 
القلبُ الذي هو رسولٌ الحقٌّ إلى الجسم كريمًا صادقًا هادیّا أكرم القلب الرسول وان كان 
القلبُ المرسلٌ من الحنٌّ إلى الجسم لنيمًا دجّالاً مضلاً اسلم أي أصلحه فان كان القلبُ 
المرسل رسول خیر. وإمام هدی حر أجناده بالطاعة. 

قال الشیخ رضي الله عنه في «التدبیرات الالهیة»۲: اعلم ها السيّدُ الكريم أنَّ الاجناد 
هم الأعمدةٌ التي يقومٌ علیها فسطاط الملك؛ والاوتاٌ الذين یمسکونه. واعلمٌ أن المُلكَ 
بيت؛ فلا بد له من أربعة أركان تُمسكهء وهي: أوصافك المحمودة» وأخلاقك الرفيعةء 
فلتصطف منهم أربعة خواصًا منهم تدورٌ عليهم أفلاكٌ مملکتك» وما بقي من الأجناد فتحتَ 


.)۱۳ التدبيرات الإلهية: ۱۹۲ (الباب‎ )١( 


۲۳۸ شرح مواقع التجوم 
آمر هؤلاء الأربعة» فینحصر لك النظر فيهم» وهم یدیرون مُلکك ‏ كل واحدٍ لطائفة معلومف 
.وهي : الخوفٌ والرجا والعلی والتفكر واجعل الخوف عن يمينك› والرجاء عن شمالك. 
والعلمّ من بين يديك» والتفکر من خلفك . فاذا جاء العدوٌ من قَبَل اليمين تما يأتي بالج 
العاجلت» وهي الشهوات؛ فیزینها له» ويجيء بها إليه» فیعرض له الخوف» فیدرژه عنها؛ 
ون أتاك العدؤ من جهة الشمال فإنه لا يأتيك الا بالقنوط . والیأس. وسوء الظنّ با وغاية 
المقت . فيقومٌ له الرجاء بحسن الظنّ باش عز وجل فيدفعه ویقمعه وكذلك إذا أتاكٌ من بين 
يديك أتاك بظاهر القبولء فأداك إلى التشبيه والتجسيم» فيقوم له العلمء فیمنعه أن یصل 
إليك» وكذلك إذا أتاك من خلفك أتاك بشبه وأمر من جهة الخيالات الفاسدةء فيقوم له 
التفکر فيدفعه» ولا سبيل للعدرٌ في قتال هذه المدينة الا من هذه الجهات الأربع» لقوله 
تعالى حكاية عن إبليس : « ثم لر ن بين ايهم وین لهم وَعَنْ نسم وحن شآیلهم 46 [الاعراف: ۱۷] 
0 /س] ولم یذکر آکثن ولا يصح فإنه ما بقي الا اثنان الفوق والتحتٌ» فأما لح فإليه 
يدعوك» وأمّا الفوق فهو محل طريق التنرّل الالهي . 

وتوجهت سفراؤه أي رسل القلب : جمع السفیر» والسفیر الرسول المُصلح بين القوم. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الالهیة»* في السفراء والرسل الموجّهین إلى 
التاثرین ۳ بمدينة البدن: فلتكن رسلك أها السيّدٌُ إلى الهوى المطاع الثاثر" بمدينتك 
التوفيق والهدی» والفكر والاعتبار» والتدبير والثبات» والقصد والحزمء والاستبصار 

والتذکر» والخوف والرجاء» والإنصاف وما شاكل هذه الأوصاف» وهي سفراءٌ رسول خیر؛ 
وإمام هدىّ» وأمّا رُسُّل الهوى فهي : الحرصُ والكذبء والخيانة والغدرء والجبنٌ والبخل» 
والجهل والشرء والبغی والبلادة»: وما شاكل هذا الصنف . انتهی 

يعني : ات ۳ رسول خيرء وإمام هذى حك آجناده المذكورة بالطاعت وتوجهت 
سفراژه إلى أمرائه العشرة ة من عالم الغیب التي هي حضرته أي حضرة القلب ومن عالم الشهادة 
التي هي بادیته أي بادية القلب یکتب القلب لأمرائه الاستقامة على السثنة والجماعة لكل ابر 


(۱) التدبیرات الالهية: ۱۹۰ (الباب ۱۲). 

(۲) جاء فى هامش الاصل : التور : الجریان» والرسول بين القوم» واناء شرب فيه . 

(۳) جاء فی هامش الاصل: ار الغبار سطع» وأثاره غیره وثوره الشيء تثویرا: هيّجه وأظهره. و 
«القاموس»: الثور : الهیجان والوئب. 


الفلك القلبي ۳۳۹ 
مابلیق به من التکلیف. وما تقتضیه حقیقته أي حقيقة ذلك الامیر. وهم أي آمراء القلب 
عشرة؟ خمسة منها ملکیت. وخمسة منها ملکوتية. فالأمراء الملکوتیون یسمَون أرواحا 
والأمراء الملکیون يسمون حوامنًا کحاسة السمع» وحاسة البصر وحاسّة الشم وحامتة 
الذوق؛ وحاسَة اللمس . والامراء الروحانیون كالرتوح الحبواني» والروح الخيالي ٠‏ والروح 
الفكري. والروح العقلي ٠‏ والروح القدسي. فاذا نفذ لام" الالهی* إلى أحد هؤلاء الأمراء من 
القلب» بادر لامتثال ما ورد عليه على حسب حقيقته. وهؤلاء السفراء التي مر تفاصیلها هم 
الخو اطر المشهورة يعني : التوفیق والهدی والفکر والاستبصار وغیر ذلك هم الخواطر 
المشهورة التي خطرت من القلب إلى الارواح والخواصن الظاهرة . 


2 0 2 


فصل في کرامة الاعضاء ومنازلها 


فصل : اعلم يا بي - وفقك ان ونور قلبتك. وطهر توبك أي صفتك من الصفات الذميمة 
ونزه سرك عمًا سوی الله تعالی وتقدس - أن كل کرامة ومنزل ذکرناه فيما تقدم للاعضاء السبعة 
ناما ذلك كله راجمٌ إلى القلب. وعائد عليه ولولاه أي لولا القلب لم یک من ذلك 
الكرامة» والمنزل شي * لتلك الاعضاء السبعة فان کل" عمل صدر عنها أي الاعضاء السبعةه 
وهي : السمع» والبصرء واللسان» والبطن» والفرج» والید» والرّجل. يعني كل عمل صدر 
عن تلك الاعضاء إن لم یویده الاخلاص الذي هو عمل القلب فذاك العمل بلا إخلاص هباء 
منثور أي غبار متفرّق . وقد مر تفصیل الهباء في السّبحة السوداء. 

فلا تصحٌ له أي لعمل بلا إخلاص نتيجة أصلا بالكلية» ولا يورث العمل بلا إخلاص 
سعادة إبدية. فان الله تعالى یقول : وم را لا لوا اه سین له لب 4 «بیند: ٠ا‏ وقال 
رسول اله : «انما الأعمال بالنیات. واثّما لكل امرىء ما نوىء فمن كانت حجر إلى الل 
ورسوله فهحرته إلى الله ورسوله ۰ ومن كانت (۸ هجر ته إلى دنیا یصیبها أو امرأة یتزوجها 
فهجرته إلى ما هاجر إلیه'“ صدق رسول الله . 

فتبين بهذا السند أن الاعمال الظاهرة والباطنة کلها يز كيها أي يطهّرها عمل القلب الذي هر 
الإخلاص أو يخر جها أي يظهر القلب الأعمال الظاهرة إلى الظاهر فلیسن للأعضاء دا حركة 
ولا سكون في طاعة شرعية ولا معصية الا عن مر القلب وإرادته فأول ۳ ما ينبعت الخاطر فى 
القلب. فإذا تحقق الخاطر وعزم القلبٌ على إمضائه أي إنفاذ ذلك الخاطر نظر القلبُ إلى 
الجارحة أي الأعضاء المختصّة بعمل ذلك الخاطر الذي قا به أي حطر في القلب فبحرئكها أي 
يحرَكٌ القلب تلك الجارحة بعمل ذلك الخاطر. إمّا طاعة أو معصبة وعلیها يقع الثوانٌ 
والعقاب يعني على الطاعة يقع الثوابُء وعلى المعصية يقع العقاب . 


23 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (501/15). 
(۲) ي المطبوع من المواقع (۲۲۹): وارادتی فإنه أول. 


الفلك القلبي ۲۱ 


لا تری أن الله تعالی كيف جعل النظرة 7 الاولی التي هي من غير قصيد. ولا للقلب فها أي 
في النظرة الأولى نب بوجه معفو"! عنها المفعول الثاني لجعل والعبد غیر" مواخذ بها أي بتلك 
النظرة الاولی و کذلك في النسیان إذا عمل العبدٌ عملاً من الاعمال ناسیا غير قاصد لذلك 
العمل نا" تعالی قد عفا عن. كما أنه أيضا إن اراد العمل القلبُ وهم أي قصد القلب 
بمعصية مالم يكن إصرارًا أي ما لم يكن القلبُ مصرًا في ذلك القصد لم يكت عليه. 
ولا بحاسب به أي بذلك القصد ما لم يعمل به أو يتكلم به هذا المذكور يعني كونه معفرًا عنه 
في المعاصي وأمانيّة الطاعات "۲ وهمتها فمأجور بنيتّه أي بنيّة العبد الطاعات وهمّته بها وان 
لم يعمل العبدُ الطاعات و كذلك إن لم يعمل الب المعصية التي هم بها كُتبث له حستقه قال 
رسول الله لاد تة : "إن الله تجاور عن متي الخطأ والشبان وما حدّثت به أنفسهاة . وقال 455 : 
(إذا هم الع بحسنة فلم يعملها كتبث له حسنة فان عملْها أي الحستة کتبث له عشر أي عش 
أمثالها وان هم العبد ؛ بسيّئة فعملها أي السيئة کتبت له سيئة واحدة» فان لم يعملها لم تكتبث 
السيئة شيئا. وقال تعالى للملائكة: اكتبوا حسنة!۳" فانه أي العبد اما تر كها أي السيئة من 
جراڻي٤“‏ يعني من أجلي و کذلث(؟ آبضا ما استکره عليه الانسان. ففعله مخافة الموت. فإنه 
غير مؤاخذ به عند الله تعالى ٠‏ وذلك لله لم یقصد ذلك النعل بقلبه» وإثّما أكره عليه قال الله 
تعالی : إلا م مَنْ سکره وب مُظمَين بِآلإيمن 4 «التحل: ٠‏ وقوله 2 : وما استكرهوا 
علب" . 


فاذا نقرئر هذا ت ألا القلبَ رئيسنٌ البدن. وهو المخاطب في الإنسان. وهو العقل الذي 
يعقل عن الله تعالی ١‏ هو الملك المطاغ الذي قال فيه رسول الله مه : إن فى اللجسد لمضغة إذا 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۲۹): وأما في الطاعات. 

)۲( حديث ذكره محمد بن طاهر المقدسي في ذخيرة الحفاظ ٥۷٤ /١‏ ( ۹۳). 

(۳) في المطبوع من المواقع (۲۳۰): اکتبوها له حسنة . 

(4) تفدم الحدیث وتخریجه صفحة (۳/ ۷). 

(0) في المطبوع من المواقع (۲۳۰): أجلي يقول الله وكذلك . 

)1( حدیث المصطفی ب : «إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ والنسیان وما استکرهوا علیه» أخرجه ابن ماجه 
۱ (۲۰۳) عن أبي ذرء والحاکم في المستدرك ۰۱۹۹/۲ وابن حبان في صحیحه ۲۰۲/۱۱ 
(۷۲۱۹) والطبراني في الصغیر (۱۵ ۷). 


YE‏ شرح مواقع النجوم 
صلحت صلح الجحسد كله وإذا فسدت فسد الحسد كله ألا وهي القلب»۳؟ فإذا كان هذا كما 
ذكرناه فقد ثبت وصح أن جميم الكرامات والمنازل التي جعلناها للاعضاء السبعة المتقدمة 
إتما هي راجعة إلى القلب. ومتعلقة بهء وعائدة عليه + ولكن مع هذا كله فله [410/ب) أي 
للقلب کرامات ومنازل يختصٌ القلب بها في نفسه. لا يصل إليها أي إلى تلك الكرامات 
والمنازل المختصة بالقلب أحد من عماله أي عمال القلب من : السمع» والبصر واللسان؛ 
والبطن. والفرج» والید. والرجل أبداء كما أن کل" نعمة تظهر" في ملك يلك على رجا 
وخدمة وحاشیته. والحاشيةٌ: جانبُ الثوب وغیره. وأهل الرجل وخاصْته وناحیته ومقام 
ر فیع › ومنزلة عليةء راجعة إلى الملك. ومع هذا فله أي للملك آیضا نعم ومنازل ومقامات 

۳ 5 و ع له 
يختصنّ بها ذاته أي ذات الملك لا ینالها تلك النعم والمنازل والمقامات أحد في مملكته. 
سواه أي غير الملك . 

وقد ذكرنا هذا الفصل شاف مُستوفيا في كتابنا الموسوم ب «التدبير ات الإلهية في إصلاح 
المملكة الإنسانية» قال رضي الله عنه في الباب العاشر في المسددين والعاملين أصحاب 
الجبايات والخَّرَاجٍ”'؟: اعلم أيّها السيّدُ الكريمٌ - حفظ الله عليك سلطانك - أن الله تعالى فد 
رفع الموجودات بعضها على بعض» وجعلها رئيسة ومرؤوسة» ومالكة ومملوکة" ۳" وآن الله 
تعالى يُطالبك يوم القيامة بالعدلٍ في رعيّتك باديتها وحاضرتهاء وأنَّ الله سيسألهم عنك. كما 
قال : « لد المع سر لاد کل ویک کان عمسمو (الإمراه: ٠١‏ وقال: یرم تیم 
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شهد علهم 


رر 


تم لد نم يمَا کانوا پسملود ملو ب [النور : 6 يعني : بها. وقال  :‏ حَوَح إ دا ما جا وها شېد 


سمعهج وابصترهم وج دهم ما یما كنا مارد (نصلت: ۱ ۲ 
وأمثال هذا. فالعین. والأذن واللسان؛ والید» والبطن. والفرج. والوّجل من عمالك 
وأمنائك من أهل باديتك» وکلٌ واحدٍ منهم رئيسنٌ وخاز على صنف من أصناف المال الذي 
یجبیه» ورئیشهم وإمامهم الحسنٌ الذي ترجع إليه هذه الحواس كلها بأعمالها [إليه]ء وان 
الحسنّ برئاسته ومملكته مرژوس تحت سلطان الخيال» والخیال بما فيه من صحَةٍ وفساد 


)۱( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۲/ ۲۱۵). 
(۲) التدبیرات الإلهية صفحه : ۱۸۵ . 
(۳( في التدبیرات الالهية : رئيسة مرژوسة» ومالكة مملوكة . 


الفلك القلبي ۳ 
مرژوس تحت سلطان ۹ والذکه مرژوس تحت سلطان الفکر» والفکر مرژوس تحت 
ان تفن : ال روف رات الا ا المع ع بار افده و انی شین 
لك أبّها الإمامٌ الكريم [إذ لا تتمكن] أن تباشرّ الأشياءَ بنفسك» أن تجعل الامر مُتّحدّا 
فتنظر في أمين ثقة» [قوي الجأش] ينظرٌ في استخراج هذه الجبايات من أيدي الرعية على 
طريق العدل والسياسةء فإك لا بقاءً لك دون بيت مالٍء ولا غنی عنه البّة» وأنت مُطالبٌ 
بجميعهاء تطاليّك الرّعية بالرفق وحسن المعاشرة» ويَطلبّك من استخلفك بامتثال أمره 
وتمشية العدلء فاحذر هذين ا ولا تول شدداه ولا عاملاً إلا غاوقا بقدر ل 
وعليه شحيحاء وليكن واحدّاء فان الكثرةً تؤدّي إلى الفساد في الأمر الواحد. وقال من 
استخلفك : « ولا حعل يدك معلولة ال عنقک ولا تبسطها کل الط که (الإسراء: ۰۳۹ فصم وأفطر 
وفم ونم وقد اخترت لك مسذدا لن تعدمٌ خیرّا ما دام معك وقد نظرت له في وزعة یمشون 
معه) فابعثه على هذه الجباية بوزعتی انك خد سر تاه ونشکر بصیرنه له وهو [1۱۹] 
العلی ووزعتهٌ الثباثُ والاقتصادء والحزم والرفق» فإنه إذا دل إلى عمالتك مع وزعته أقام 
ميزان العدل» وحسن السياسة فإنه نافذ البصيرة» یعرف خبث الرعية ومكائدهاء فيأخذ 
ما یچ له» ویکلف على قدر المصلحة والوسم؛ ولا تاو فاد عاف رو امه ع هق 
ذکرناه من الرژساء من أصحاب الخراج» فانك تحمد عاقبته إن شاء الله تعالی . 

وقال في الباب الحادي عشر في رفع الجبایات إلى الحضرة الالهیت» ووقوف الامام 
القدسي عليهاء ورفعها إلى الملك الحق سبحانه"" : اعلم ها السيّدُ الکریم - إعلام تنبيم 
لا إعلامٌ تعلیم - أن لله تعالی هو ملك الأملاك ورب الأرباب» وسیّد السادات. والکل عدمٌ 
برجوده» إذ هو الموجود على الإطلاق الذي لا بداية لوجوده» ولا نهاية لبقائه» ولا ظاهر 
ولا باطن في علمه في حقهء بل الاشیاء كلها قدينها تفا رما وآخرهاء أسفلها 
وأعلاها نما ظهرت به» ورجعت إليه منه» لا یخرج شيء منه الا إليه» فجميع أعمالك كلها 
حفيها وجليّها هو سبحانه مطلم عليهاء فلا يطلع لك على ما يكرهه منك ولا يجدّكٌ حيثٌ 
نهاك ولا يفقدّك حيث آمرك وأنت سميع مطیع آیها السيد الکریم» تعينٌ علينا التنبيه على 
كيفية وصولٍ جباياتك إليك من الحضرة القلبية والحسّية» ومنك إلى الله تعالى» وأمًا الحضرة 


(۱) في الاصل: الأمر متخذا» والمثبت من التدبيرات الإلهية . 
(۲) التدبيرات الالهية : ۱۸۷. 


4٤‏ شرح مواقع النجوم 
الحسّية فإنها تجبي المحسوسات التي ذكرناهاء والخيال آمیزها. وصاحب خراجه الح 
فتأخذ الحواسٌ جميع المحسوسات على اختلاف أصنافهاء ویژدیها إلى الحسّ صاحب 
الخراج» فیرفعها في خزانة الخیال» فتکسب هنالك اسمّا من جنس ما رفعت ژلیه. وزال عنها 
اسم المحسوسات» وانطلق علیها اسم المتخیّلات» ثم یکون الخیال أيضًا صاحب خراج 
تحت سلطان الذكر» فيحفظها وینتقل هنالك اسم المتخيلات عنها إلى المذكورات أو 
المحفوظات» ثم یرجم م الک صاحب خراج تحت سلطان الفكر. فيعرضها عليه؛ فيسيّرها 
ويخلصها”'»؛ ویسأل الرعية عنهاء ویفرق بين لح والباطل في ذلك» فان الخ له أغائط 
كثيرة» وینتقل اسم المذكورات عنها إلى المتفكرات» فإذا سیّرها"۳؟ ورد منها إلى الحسّ 
ما غلط فیه وأخذ منها ما صحٌ» ورحل به إلى حضرة العقل [صار الفکر صاحبٌ الخراج 
تحت سلطان العقل» فلمّا وصل إلى حضرة العقل]۰ دخل إليه وعرض عليه ما جاء به من 
العلوم والأعمال مفصّلة : هذا عمل السمع» هذا عمل البصرء هذا عمل اللسان حتى يستوفي 
جميع ذلك ویتقل اسمّها إلى المعقولات فيأخذها العقل الذي هو الوزین ويأتي به إلى 
الوُوح الكلي القدسيّ» فتستأذن له النفسُ الناطقة» فيدخل فيضع جمیع المعقولات بين يديه» 
ويقول له: السلام على السيّدٍ الكريم والخليفة» هذا وصل إليك من بادية حضرتك على يدي 
عمّالك» فيأخذها الروح» فينطلقٌ إلى حضرة القدس» فيخْرُ ساجدا» وتلك السجدة سجدة 
قرب وفرع لباب الح حضرة القبول» فیفتح» فيرفع رام فتقع م الأعمال من یده للدهش 
الذي يحصل له في ذلك التجلي فينادي : ما جاء بك؟ فیقول: آعمال فلان بنٍ فلان الذي 
جعلني سلطانك خليفة عليه» قد رفع ال جميع الخّراج الذي أمرتني بقبضه من بادية 
الحضرة. فيقول الحق : قابلوه بالامام المبين الذي (414/ب] كتبتة قبل أن أخلقه. فلا يغادر 
حرفا واحدّا فیقول: ارفعوا زمامه في علیین . فیرفع» بای ی ای 

وما إن كان في تلك الاعمال مظالی وما لا یلیق فلا تفتح لها أبواب السماء» ومحل 
وصولها الفلك الاثیر» وهنالك يقع الخطاب كما وقع في الأول» ثم يُؤمر بها فتودع في سجّین 
قال تعالی : « كلا إن كدب الفبّار لفى سجّين © [المطففين : ۷ وقال : 7ک إن كنب الا ی عبت 


۳ سوال 


[المطففین : ۸ ویقول الحو للروح القدسي في سدرة المنتهى : يا عبدي» هذه الأعمالٌ رَفْحَيْكَ 


(۲) في التدبیرات الالهية : فإذا سيرها. 


الفلك القلبي ۵ ۲۶ 
إليناء وأحلتك هذا المحلّ الأسنى» انظر أخاك وصاحبّك دون السماء» فینظر إليه» فیعرف 
ماه عليه» فیشتغل بالمنة عن المشاهدة. فیقول الحقٌ: قد شغله فضلي عني . فیحتجب» 
ولولا هذا ما صح أن یزول من تلك الحضرة؛ ولکن,قد جعل الله لكل شيء سببّا ليم الکلمة» 


سے مس کر ور کے عاص من مر هر 


قال تعالی : $ و ڪيم القنها ال مرح وروح ينه [النساء: ۱۷۱] وقال : « رسد الک اسب 


رجا ام مر 


عد 
رھ ر م ل يه 0 م سح سور و 


العمل الك 2 برعم # (فاطر: ۱۰] وانتقل اسم الأعمال عندما وصلت إلى الروح من 
المعقولات» فأطلق [عليها] الأرواح فكساها سبحانه لما نظر إليها حلة البهاء» وأقعدها على 
منبر الجلال» ونقل اسمها من الأرواح إلى الأسرار. فهذا معنى قول القائل: تزكوا الأعمال 
أي ينظروا العلو وتنمو”" » فینتقل عليها الأسماء بانتقالهاء وهي واحدة في حدّ ذاتهاء فانظر 
ما آشرف حركة العبد في الطاعة! وهناك یجتمع الظاهرُ والباطن» والشريعة والحقيقة» وعملٌ 
الجوارح وعمل القلوب . أعني في حضرة العقل . 

وأا أعمالك السيئات فإنّها تفترق من الصالحات في خزانة الخيال» ومن العالم العلويٌ 
في الفلك الأثير. فعليك أيّها السیدٌ بهذه الأعمال التي تخرق السموات العلاء وأمًا العلومُ 
فليست من الأعمال التي ذكرناهاء فان العلومّ بحيث معلوماتهاء فإذا صعدتٍ المعارفٌ» 
ووقفت كل معرفة بمعروفهاء فاجعلٌ علمَكٌَ بالله يكن عملك”'' مقدّسًا منزّهًا عن النقائص› 
ولله الحمد . انتهى . 


ود % 1 


ومو الذي ذکره فیه ید آي غیر أن لمنازل هذا القلب شروطا لیست لغیره من الأ 
السبعة وذلك أنّ منازل الأعضاء السبعة المذکورة مرارًا قد تحصل لها من غير أن تحصل [لها] 
الكرامات المختصّة بها أي بالأعضاء والقلب بخلاف ذلك فإنّه لا يصح له أي للقلب منزل 
مالم بصع له للقلب بعضُ الكرامات المختصّة به أي بالقلب فمنازله أي منازل القلب موقوفة 
على بعض كراماته. ونحن نذکر إن شاء الله تعالى كرامات هذا القلب ومنازله ممترجة على 
حب ما یغطیه المقام» فأذكر*' الكرامة والکر امتین» والمنزل والمنزلتين والثلائ» ثم أرجع إلى 
ذكر الكرامات بخلاف ما تقدّم في الأعضاء السبعة وأن هذا المزج يُمطي مقام القلب. إذ بعض 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية ۱۸۹ : الأعمال أي تعلو وتنمو. 
(۲) في التدبيرات الالهية ۱۸۹ : يكن علمك . 


۳:۹ شرح موافع النجوم 
كر اماته أي کرامات القلب منازل لغيره من الأعضاء السبعة فلعلو‌ها أي لعلرٌ کرامات القلب 
وامتزاجها أي کرامات القلب بالمنازل التي هي للاعضاء ولطافتها أي لطافة کرامات القلب 
صارت کالها هيئة. الهيئة : لغهٌ : حالة الشيء وكيفيّئُةُ» وهي والعرض متقاربا المفهوم الا أن 
العرض يطلقٌ على جمیم مقولات الأعراض باعتبار عروضه لها والهيئة تطلق علیها من حيث 
إنها حاصلةٌ في موضوعاتها وکثر لفظ الهيثة في الخارج» ولفظ الوصف في الأمور الذهنية 
فلهذا ائ( از عضن کر اما القلي كان عضن متازل لعيره مو الأعضاء يعر مها 
عن المنازل آي یعس . 


الفلك القلبي YEY‏ 
کرامات القلب 


فصل کرامات القلب عن المتازل . 
فشرع في بیان کرامات القلب فقال: کرامات القلب فمن ذلك أي بعض الکرامات 
المختصَّة بالقلب مغرف آي معرفة القلب بالکون قبل أن يكون ذلك الکون؛ وهذا العرفان هو 
الملم الخفي الذي هو كائنٌ فوق العلم الستري. السرٌ لطيفةٌ مودعةٌ في القلب کالروح في 
البدن» وهو محل المشاهدة كما أن الروح محل المحبة» والقلب محل المعرفة. 
وسر السز: ما تفرّد به الحىٌّ عن العبد كالعلم بتفصيل الحقائق في إجمال الأحدية 
رجمعها واشتمالها على ما هي عليه « وین دم ماع لب لاینکمها إل هوي [الانمام : ۵4] . 
والخفنٌ في اصطلاح أهل الله: هو لطيفةٌ ربانية مودعةٌ في الروح بالقوة. فلا يحصل 
بالفعل الا بعد غلباتٍ الواردات الربانية» ليكون واسطة بين الحضرة والروح في قبول تجلي 
الصفات الرُبوبية» وإفاضة الفيض الإلهي على الروح. ومراد الشيخ رضي الله عنه من العلم 
الخفيٌّ ههنا هو علمٌ سر السر الذي هو فوق العلم السري كما سيجيء. 
وفوقه أي فوق العلم الخفيٌ المعبّر عنه بعلم سرٌ السرٌ علم أخفى وفوق الأخفى أخفى إلى 
الأخفى الذي استأثر الله به دون خلقه يعني العلم السرّي هو الذي يتعلقٌ بالأعيان الثابتق 
والعلم الخفيَّ هو الذي یتعلق بالأسماء والصفات. وعلم الأخفى هو الذي یتعلق بذاته 
تعالى» ولذلك قال : (الأخفى الذي استأثرَ الله به) أي استبد أي تفرد به دون خلقه فالأخفى 
الأول الذي عبارة عن سر السر هو الذي عمي عنه أي عن علم الأخفى الأول کل" مخلوق 
ماعدا هذا الشخص صاحب القلب الذي أطلعه الله أي أظهره الله تعالى عليه أي على علم 
الأخفى الأول كرامة منه تعالى به بذلك الشخص فهو أي علم الأخخفى الأول بالنظر إلى العالم 
أخفى من الست وبالنظر إلى الحق فهو من علوم السرء لوقوع الاشتراك في علمه أي علم 
الأخفى الأول فهو ذلك العلم للحق سبحانه من حضرة یلم 4 الله: ۷ وهو أي ذلك 
العلم للعالم من حضرة أخفى ٠‏ الا أن اصحابتا رضي الله عنهم أطلقوا على هذا العلم أي العلم 
الخفي الذي هو فوق العلم السرّي سر السرة أدبا مع الحق تعالى» إذ لم یسم له أخفى ال 


۳۶:۸ شرح مواقع النجوم 


ما انفر د به سبحانه وتعالی وأنا جار على هذا الادب. وإنما ذکرت الاخفی الأول هنا لهذا السر" 
تبيبينًا للمعنى في حق السامع يعني يُطلق السرٌ للعلم الذي یتعلق بالأعيان الثابتة» وسر السر 
والخفي للعلم الذي یتعلق بالاسماء الإلهية» والأخفى بالعلم الذي انفرد به الحق المتعلق 
بذاته وهذه المراتبٌُ عند أكثر الطائفة العلية ثلاث : السرّء والخفي والأخفى. وسر السر 
عندهم عبارة عن الأخفى» 1 الشيخ رضي الله عنه أربع: السرء والخفئٌ» ثم الأخفى 
الأول الذي هو سر السرّء ثم الأخفى الذي استأثرَ الله به دون خلقه فسرة السر" هو هذا العلم 
الذي سمّاه الشيخ رضي الله عنه بالأخفى الاول» وسماه غيره بالخفي وما هو أخفى من 
الأخفى الأول الذي استأثر الله به دون [١4۲/ب)‏ خلقه ما فوقه أي فوق الأخفى الأول . 

ولا لتقت على البناء للمفعول لمن يقول ان کل إنسان له سر" يخصّه لا بعلمه أحل معه 
إلا اش هيهات أي بَعْدَ جدّاء جواث عن السؤال المقدّر وهو أك قلتَّ : إن بعض کرامات 
القلب معرفته بالكون قبل أن یکون - أي یوجد - ذلك الكون في الخارج» فکیفَ یعرف سر 
غیره؟ وقد قیل : إن کل إنسانٍ له سر يخصّه لا یعلمه أحدٌ معه إلا الله . فقال رضي الله: عنه 
هذا القول بعيد جدًا أبن علم اللوح وعلم القلم اللذان یتعلقان بجمیع سرائر الاکوان؟ وأين لمة 
الملك ولمة الشیطان؟ اللّمة بالفتح أي الم يقال فلان أصابته من الجن لمة : يعني أثر منه؛ 
يعني [لهام المَلَكِ وإلقاء الشیطان نعم يعني نسلم أن لكل انسان سر"مسلم ذوقا لا بعلمه آحل 
من جنسه ولا أكثر من غير جنسه» ویعلمه أي یعلم ذلك السر هذا الشخص صاحب القلب 
الذي أكرمّ الله تعالی به بذلك الشخص, باظهار سرّ الغیر إليه وما یکون فيه أي والسر الذي 
سيكون في ذلك الشخص من بعد ممّا لم بوجده الله" تعالى في نفسه أي في نفس ذلك 
الشخص الان وهذا كرامة من الله تعالى لبعض العبيدء وتحقق ميراث الهرت فأربابٌ القلوب 
يعلمون السرائر بإعلام الله تعالى لهم وما انطوت آي التوت عليه النفوس والضمائر: وهي 
المكاشفاث التي ذكرناها في عضو البصرء وبعلم واحد من أرباب القلوب ما لا تعرفه الضمائر 
والا] الخواطر ممّا ستعرفه. فبهذا العلم استأثر أي استبد وتفرّد صاحب القلب الإلهيء وهذا 
أي معرفة صاحب القلب بسر غيره جائز عقلاً لأن یکلم الله سبحانه وتعالى عبدً! من عباده ما في 
نفس عبد اخرَ وممًا سيكون ممّا ليس هو الآن كائن» وما بقيت الدّعوى الا في أن هذا الامر 
قد وقع ولا برها على اه أي ذلك الأمر الذي هو عبارةٌ عن معرفة صاحب القلب سر غيره 
وقع (عقلا] الا أن المذعی في هذا المقام إذا ادعاه أي ادّعى معرفة سر غيره ويقول: أا ذلك 


الفلك القلبي ۲۳:۹ 
الرجل الذي یعلم سرّ غیره يقال له أي للمدعي: هات أي اعط آخبرنا بما في نفوسنا؛ 
ومایکون من بعل مما ليس فيها أي في آنفسنا الان. فان كان ذلك المدّعي صادقا في دعواه 
أخبر بذلك السرء والا أي إن لم يحبر بذلك السر فدعواه کاذبت» وهذا هو الس الأخفى الأول 
الذي هو سر السرء فهو أخفى بالنظر اليك مع العالم ومن جهة أن الحقّ قد أطلعك أي أوقفَكَ 

عليه أي علم الأخفى فهو سر بينك وبين الحق وللحق علم أخفى منه من ذلك الأخفى الذي 
علمك وصاحبٌ هذا المقام بعلم ما في نفسك. وأنت لا تعلم ما في نفسه أي نفس صاحب 
هذا المقام. ولمّا كان هذا الأمر أي معرفة ما في نفس غيره یحصل لبعض الناس ولا يحصل 
للاخرین من أهل ذلك المقام الذي منه أي من ذلك المقام یحصل هذا الأمر لمن حصل. 
جعلناه أي ذلك الامر الذي هو عبارة عن معرفة ما في نفس غیره کرام ولم نجعله را لان 
أصحاب المقامات ليست الكرامة شرطا في تصحيح مقاماتهم. ی فقرط ي عنم 
المقامات. ومن ادعى مقامًا ولم يقف على منزل من منازله أي [1۲1] منازل المقام فدعو 
کاذیش وتوله زور أي كذب وبهتان. بهتَهُ كمنعه بهنًا وبهتانًا. قال عليه السلام: «ما لم يفعل؛ 
وآلهته الباطل الذي يتحيّر من بطلانه والکذب . 


+ ید اتنا 


1 شرح مواق نج 


منازل الإمامين 


الإمامان هما شخصان أحدّهما عن يمين الغوث يعني القطب. ونظره في الملکوت. 
والاخر عن يسارهء ونظره في الملك» وهو أعلى من صاحبه وهو الذي يخلف القطب. 

واعلم أن السبب الذي منه تحصل هذه الكرامات هو أنّ القلبَ له بابان» باب إلى عالم 
الملکوت. وباب إلى عالم الشهادة؛ وعلى کل باب إمام فالإمام الذي على باب عالم 
الملكوت تارءٌ لذلك الباب. حى یتح لهء ولابد أي لا فراق أن یت فإذا فتح ذلك الباب 
أي باب عالم الملكوت ظهر" عند فتحه طريقان واضحان أحدهما طريق إلى الأروام 
الملكوتيات والرحموتيات يعني عالم نفوس المجردة والأرواح المجردة والاخر طريق إلى 
اللوح المحفوظ والمراد من الإمامين في الأنفس هما مقام الصدر ومقام الفؤادء يعني صاحب 
الصدر الذي هو الرّوح الحيوان» وصاحب الفؤاد الذي هو الروح الاضافي» لأن القلبٌ الذي 
مظهرٌ الروح القدسي متوسّط بينهماء والبابٌ الذي يُفتح إلى عالم الشهادة هو الصدرء والبابُ 
الذي يفتح إلى عالم الملكوت هو الفؤاد» وهو قارع لباب الملكوت» فإذا انفتخ ظهر 
طریقان أحدهما طريقٌ النفوس المجرّدة والأرواح المجردةء والاخر طريقٌ إلى اللوح» وهي 
النفس الكلية . 

فإذا سلك هذا الإمام أي صاحب الفؤاد الذي هو الرُوح الإضافي المعبّر عنه بالخميرة 
المحمدية على طریق الأرواح والأملاك وقف عند ذلك على أسرار الملائكةء ويصير ذلك 
الامام صاحبا لهم أي للأملاك والأرواح وسمیر" أي مُسامرًا. والمُسامرة: الحديث باللیل 
يعني يصيرٌ ذلك الاما مصاحبّا ومسامرًا لهم ومن ثم أي من أجل كونه صاحبًا وسميرًا لهم 
يكثر” تسبيحه أي تسبیح ذلك الامام ویکث هل ومعاملاتة ويكثر اجتهاده في العبادات على 
حسب الصنف أي النو ع الروحاني الذي یکون معهم. فم هنالك صنفٌ غلب عليهم التسبيح 
وصتفتٌ آخرث غلب عليهم التحمید. ولاح ماع سكم وصنف اخر غلب 
عليهم القیام وما منهم إلا له مقام معلوم لجار كان كما أخبر الله تعالی : © وبا الا 
ام موه 4 (لسانات: 134] وله حدٌ مرسوم لا يجاوز حدّه وأتهم الصافون المسبّحون الیل 


الفلك القلبي ۳۱ 
والنهار لا بفترون أي لا يصل إليهم في تسبیح اللیل والنهار الفتون وهو الضعف والانکسار 
فهذا الامام النزیل أي الضیف بهم أي بالصنف الروحاني يغلب عليه أي على الامام حالتهم أي 
عالة الررساقي: :فدروو ١‏ السزور ‏ ق وهو النازلٌ ما لا مدفع له فتكون 
عبادته أي عبادة الإمام على نوع عبادة الصنف الذي يكون عندهم» وهي الدلائل على كشفه 
وهي البراهبنْ على دعواه أي دعوى الإمام النزيل بهم في مشاهدتهم أي الروحانيين . 

ومؤانستهم (1۲۱/ب) ومحادثته لهم أي محادثة الإمام للژوحانیین وأا الطريق الذي یفتح له 
أي للإمام إلى الوح منه أي من ذلك الطريق يعرف الإمام ما ذكرته لك من معرفة ما في نفس 
الغير لاله قد ارقم فيه أي انتقش في لوح مرآة الإمام [علم] ما كان إلى الان وما يكون بعد 
وبرتقمٌ فيه ما لو كان أن لو شاء الحق تعالى أن یکون - كيف یکون. فيقابله أي يقابل الأ 
ذلك الارتقام بذات قلبهء فيرتقم فيه أي ينقش في مرآة القلب على حسب أي قدر كشفه أي 
كشف الإمام كما ذکرناه في فلك البدء فانظره هناك في الباب الجزئي . 

كما قال رضي الله عنه الباب الجزئي: فهو باب حكم التجلي وأسرار المتجليات» وما أبدع 
في طيّها من المعارف القدسيةء والمعالم الربّانية المتعلقة بالحضرة الإلهية» وهي التي لا تتناهی 
لكونها غير حاصلةٍ في الوجودء لاد ذلك راجمٌ إلى فهمك. وإلى ما يوجده الحقٌ فيك عند 
مشاهدتك إيّاهاء لا إلى ذواتهاء فغايتها السببية في تحصيل الأسرار التي تدك عليه عندك فهي 
حروفٌ وألفاظ جاءت لمعانٍ يُوجدها الحقٌ فيك مقترنة بشهودهاء ولا يكون فت ذلك الباب الا 
على قدر رواب دم هی مر ارون عاك كعات اديه على ام 
فمقامات العوالم محصورة ومعالمها وأسرارها غيرٌ محصورةء ثم لا يزال كذلك اد 
ملمالمراهب الولهية على را ا ی على مراتبهم ومنازلهم» ریا 
غفلة الكون دونه مسدول حتى تمتدّ له اليد المقدسة ب: « کل سیو الك الاو نجهم [القصص: ۸۸]» 
فيلرح له عند ذلك حجات الكون» وسل الغقلة أمامهع فترتفع الهمّة لخرق ذلك السد ورفع 
الحجاب» فينادى من خلف الحجاب: لا یصل إلينا من استمسك يده بشيء من غير حضرتناء 
فازهذ تجد الغتی والراحة» واترك العالم وموجدهم"۲ تریذ أن تكون رزاقا ثانيًا؟ فيتوب 


(1) کذا في الأصلء ولعلْ الصواب: الامام . 


(۲) جاء في هامش الأصل : قوله : واتركِ العلم وموجدهم: أي مع موجدهم. يعني فوّض آمور العالم إلى 


۳9۲ شرح موان الحو 


القلبُ عند سماع ذلك الخطاب ویستغفر» ویتضرع ويغمض عینه عن ملاحظة نفسها 
ومشاهدة مرآتهاء فتطوي اليمين عند ذلك سماء القلب» وتمیط عنه أكوانه» وتبدو العین 
السليمةء فاذا بدث شاهدت اليمين اليمين» والنعت النعت والاسم الاسم والذات الذات؛ 
واجتمع الكل وانتظم الشملٌ؛ واطلم على المّلك بأسره. فوجده في قبضته مُرتقمًا في حقية: 
اللطف منه في مراة قبله» لأنه شاهدَهٌ في مرآة مُوجده. فارتقم فيه من لطف إلى لطفب» ومنا 
هو المقامٌ الذي یشاهذ فيه الخلقّ في الحقّ . انتهی . وقد سبق شرحه هناك . 

واعلم أن المشاهد لهذا المقام ساكن الجوارح؛ لا يتحر له عضو" اصلا بالكلية الا عينا 
ف البصيرة بقوتها لغلية المقام عليه. وههنا يقح التفاضل بين أهل هذه الطريقة, 
فمتهم من لا يزال عاکفا أي مقبلاً مواظبًا على اللوح أبذا لا بنقطع به" ومنهم من يشهذه أي 
اللوح تارة وتارة أي مرّة بعد مره ومنهم من یکون له فيه أي في اللوح نظرة واحدة ویر جع ثم 
لا بمود. ومنهم من يترك (401) النظر فیما سطرء وبرتقي إلى النظر فيما يسطرء وههنا مرتبتان: 
منهم من بنظر" فيما بسطر- أعني ماذا بسطر - ومتهم : من بنظر في كيفية تخطيط القلم» و كيف 
تقع العلوم""* من الدواة التي هي النون محملة. القلم: هو علم التفصيل» وهو العقل الأول 
والروح الاعظم . 

والقلم الأعلى : هو العقل الاول؛ ویسمی بالحکم الاعلی ۳" من جهة أنه واسطة بين الحیٌ 
وایصال العلوم والمعارف إلى جمیع الخلق المشار إلى ذلك بقوله: «اکتب علمي في 
خلقي »۲*7 وبقوله : «اكتب ما هو کائن»""" وهو أحد أسماء روح نبینا محمد مد . 

والنون : عبارة عن علم الاجمال المشار إليه بقوله تعالی : تور ومابسطروت6 [الفلم: ]١‏ 
فون ها عضر ال جهال: 

والقلم: هو حضرة التفصيل على ما فهمته وعرفت أن حضرة الإجمال هي اعتبارات 
الواحدية التي لا تميز ولا مخايرة فيها لمناقاة الوحدة لذلك؛ بل ذلك اّما يكونُ في حضرة 


(۱) في المطبوع من المواقع (۲۳6): أبدالاً ينتفع به. 

(۲) في المطبوع من المواقع (۲۳۶): وكيف يقلع العلوم. 

(۳) في لطائف الاعلام ۲۳۰/۲: بالقلم الأعلى . 

(6) ذكره الذهبي في كتاب العلو ۰۸۱/۱ وقال : إسناده لولا ابن لهيعة جيد. 
(5) رواه الطبراني في مسند الشامیین ۲/ ۳۹۷ (۱۵۷۲) عن عبد الله بن عمر . 


الفلك القلبي Yor‏ 
التفصيل لاستدعائه المغايرة والغيرة» لكون التفصيل لا يتم إلا بها. 

واللوخ: محل التدوين والتسطير المؤجل إلى حدٌ معلوم» وهو الكتابٌ المبين» والنفسن 
الكلية . 

وفي «التعريفات2”'' : اللوح : هو الکتاب المبین» والنفسُ الكلية» فالالواح أربعةٌ: 

لوح القضاء السابق على المحو والاثبات : وهو لوح العقل الاول . 

ولوح القدر : أي لوح النفس الناطقة الكلية التي یفصل فیها كليات اللوح الاول» ويتعلقٌ 
بأسبابهاء وهو المسمّى باللوح المحفوظ . 

ولوح النفس الجزثية السماویة : التي ينتقش فیها كل ما في هذا العالم بشکله وهيثته 
ومقداره» وهو المَسمّی بالسماء الدنیا» وهو بمثابة خیال العالم . كما أن الأول بمثابة روحه» 
والثاني بمثابة قلبه . 

ولوح الهیولی : القابل للصور في عالم الشهادة . انتهی . وقد مر تفصیل الألواح . 

وینشرها أي ینشر القلم العلوم على سطح اللوح المذکور مفصلةً كما مر فان تلم صاحب 
هذا المقام الذي ینظر في كيفية تخطیط القلم وکیف تقع العلوم من الدواة التي هي النون 
مجملاً وینشرها على سطح اللوح مفصّلة لم یه على البناء للمفعول عنه کلام اصلا 


لاجماله . 
ومنهم : من بنظر" إلى تحريك اليمين إلى القدرة للقلم . ومنهم : من بنظر اليمين لا من جهة 
أنها كاتبة . 


ومنهم من ینظر" صاحب اليمينين أي الیدین؛ يعني الحضرتين اللتين هما حضرة الوجوب؛ 
والإمكان» وقد سبق تفصیلهما . 

ومنهم : من ینظر" في صفات الحلال السلبية. 

ومنهم : من ینظر الذات من حيث الیمین . 

ومنهم: من ینظراها أي الذات من حيث هي. وهذه المرتبة أسنى المراتب والمقامات 
وأعلاهاء ولیس وراهء‌ها أي وراء هذه المرتبة مقا ولا منزل یتعالی . 


(۱) الععریقات : ۲۸ . 


Yo‏ شرح موافع النجوه 


ولكن في هذه المقامات المذكورة مرتبّا بقع التفاضل بين أصحابها أي أصحاب المقامات 
فللرتسول منها أي من تلك المقامات شرب وللبی" منها شرب. وللصوفي المحقق الوارث 
منها من تلك المقامات شرب. ولکل مقام من هذه المقامات أدب يخطّه أي ذلك المقام 
(45/ب] وشاهد حال بشهد؛ له لذلك المقام أضربنا أي أعرضنا عن ذكره أي عن ذكر الأدب 
والشاهد حذرًا من المذعي أن يلزمّه أي ذلك الأدب والشاهد ويدعي المقامٌ فيشهد له اللزوم 
لأدبه في ذلك الحين أي الوقت لكني أسوق من الشروط لتحصيل هذه المقامات ما يقتضح به 
المدعي . فضحه فافتضصٌ: .کشت مساويه» والاسم القضيحة» والفضوح والفضوحة 
والفضاحة والفضاح إذا ادعی المدّعى مقامًا منها أي من تلك المقامات ولا أقول عطف على 
(اسیای )دمن کون ذلك القرن:ولا أقول كنف ری ذلك لشرب ونتركه مها [حتى] لا 
يعرف المدعي متى یدعیه وأما الذائق له أي للشرت ۸ نصحیح الدعوی یعرف ما کتمناه 
وسترناه. والله بصلح الحمیم . 


وقد قال رضي الله عنه في الفلك العيني: وأمًا كيفية حصول خواطر الأغيار في الحكيم 
الالهي صاحب هذا المقام فان عين القلب إذا ارتفعت عنه الحُجُبُ التي ذكرناهاء وانكشفٌ 
الغطای أدركت بجسمها کل قلب يكون مقابلاً لهاء ولتعلم اَن كلَّ قلب كتابٌ مسطور لكل 
ما فيه من الخواطر والعلوم» وله طبقات نظير أوراق المصحف. وكلّ قلب لا یخلو من قراءة 
مصحفه أو كتابه ساعةء معا مارا علیه. أو متردّدّاء أعني لا بد أن يكون متردّدًا في خاطر 
واحد» وتم عليه خواطر شتی › فیتطلع الحكيم المکاشف إلى مصحفه الداخل ا 
وينظرٌ في أي صفح هو وفي ای آيةِ هو منهاء وذلك لا يشعر إن خيرًا فخير» وان شرا فش 
وكيفيةٌ آخری؛ وسقي يرتقم في مرأة قلبه انطباعا الذي في نفس الغیر على وجه المقابلة 
لصفائهاء وذلك أن يكون منرّهًا عن الخواطر العرضية» عارفا بخواطر المقامات» محقَقًا 
لموارد خواطر مقامه» وإذا وجد مَنْ هذه صفتهٌ خاطرًا لا يقتضيه مقامٌهء يعلم على القطع أنه 
خاطرٌ بعض الحاضرين » وغير ذلك من الکیقیات . 


وقال رضي الله عنه قبيل هذا: إذا زال الغطاء أو الصدأء وانحل القفل وانهدم الكنُ 
وعلليت تنه ٠‏ الما اي 0 فاجتمع نورٌ الشمس مع نور العين أو 
صقالة المراة 7 تنتجب بينهما رؤيا وإدراك وانطباع وجاءت العناية العلمية؛ فأزالت القفل عن 


الفلك القلبي ۳6۵ 
باب الحضرة الالهیة» فدخلّ الحكيمٌء فوجد الأسرارٌ قد خرجت من أكنّيهاء والأنوارَ قد 
e‏ 2 تاه ال أت 5 0 
تقشعت عنها سحائهاء وبرزت مستيشرة بقدوم الحكيم عليهاء فلا يزال يلتذ بها على قدر 
کشفه ونظره» وذلك أنَّ البصر إذا استدٌ بالسدٌ عن المحرمات. والوقوف عند الحدود» وانفتح 
باطنٌ إدراكه إلى خزانة الخیال الصحيح الذي حصّلته القوة المفكرة» فصفت مرا تلك 
اا ان فدات ییا تخل عوهت لها عات لخرانة الا انس یه ار اتاق 
القلب» المحجوبة بالریون فترفع هذه الحجب. وهي عبارة عن فتح الخزائن» فتبرز المعاني 
الالهية والأسرار العلوية» فیتجلی في مراة الخیال» فیراها باطنٌ إدراك البصر وهو المعبَّرُ عنه 
يعن البصیرة؛ فیکشف له ما فی غیابات الوجود. انتهی . وقد سبق شرخه هناك . 

فأمّا من شاهد اللوح المحفوظ [415] فعلامته أي شرط شهود اللوح المحفوظ آو شرط 
مَنْ شاهد الوح أن ينطق ذلك المشاهد عن سرك وأنت ساکت؛ لأن في اللوح مندرجة آسرار 
اكان وما بکین 4 والقترظ العلدمة » وميه أشراط السافة» والشروظ تارف :لا نها غلامات 
دالهٌ على التوئق» وسْمّی ما علق به الجزاء شرطا لأنه علامة لنزوله . 

وفي «القاموس»: هو الزام الشيء› والتَرَامُةُ في البيع ونحوه كالشريطة . 
وفي «معراج الا القروط جمع ا بالسكون» والأشراط جمع فرط بفتح 
الراء» وهما العلامت والمستعمل على لسان الفقهاء الشروط لا الاشراط . 

وقال بعضهم : والذي بمعنی العلامة هو الط بالحركة دون الشوط بالسکون. والشرط 
علی ما اصطلحه المتکلمون ما قر فك عليه الغیء فلا یکون داخلاً فتاه ولا موش . 

قال الغزالي : هو ما لا یوجد الشيء بدونه» ولا یلزم أن یوجد عنده . 

.وقال الرازئ : هو ما یتوقف تأثير المؤثر عليه لا وجوده. 

والمختار أنه ما یستلزم نفیه نفي آمر لا على جهة السببية» كما في «الکرماني" . 

وقال بعضهم الشرط : على معنیین: آحدهما: ما يتوقف عليه وجود الشيء» فيمتنع 
بذونه . والثاني : شا وت وجوده علیه ؛ وحصل عقیبه ولا یمتنع وجوده بذوله» وهو الذي 
یدخل عليه حرف الشرط . 


. معراج الدراية إلى شرح الهداية لقوام الدين محمد البخاري . وکتاب الهداية في الفروع (حنفي)‎  )۱( 


۳۵ شرح مواقع النجوم 

قال بعض المحققین : ما یُسمّیه النحاة شرطا هو في المعنی سببٌ لوجود الجزاء؛ وهو 
الذي يُسمّيه الفقهاء علةٌ ومقتضيًا وموجبًا ونحو ذلك . 

فالشرطٌ اللفظي سبث معنوي» والشَّرطٌ عندنا ما يقتضي وجوده وجود المشروط 
ولا يقتضي عدمُهُ عدمه وهذا مقتضى الشرط الجعلي النحوي . وأمًا المشهورٌ وهو ما يتوقف 
عليه وجود المشروط ولا يلزمٌ من وجوده وجوده فهو الشرط الحقيقي» وذلك يقتضي عدمه 
عدمه ولا يقتضي وجود وجوده. 

والشرط عند المناطقة جزءٌ الكلام» فإِنَّ الکلام عندهم مجموعٌ الشرط والجزاء. 

وعند أهل العربية : الجزاءٌ كلامٌ تام» والشرط قيدٌ له. 

فأبو حنيفة رضي الله عنه أخذ کلام القوم» والشافعيٌ رضي الله عنه أخذ کلام أهل العربية: 
فالمعلق بالشرط عندنا هو الإيقاعٌ» فلا يتصوّر قبل وجود الشرط المعلق بهء فلا يعقدُ اللفظ 
علة. 

وعند الشافعي رضي الله عنه المعلق هو الوقوعٌ فلا مانع من انعقاد اللفظ علة . 

والح معتا؛ فن من حلف ألا يعتقّ یحنث بالتعلیق قبل وجود الشرط اتفاقّا. 

وإجماع أهل العربية وغیرهم على أن الجزاء وحده لا يفيد الحکم وانما الحکم بين 
مجموع الشرط والجزای والفرق بين الشرط والعلة, لأنَّ العلّةَ لا بد وأن تکون مطرد: 
وت کسة: ماف ال وا لب زان تهون اتوي كلاق العرظ نا قد یکین 
وجودیّا كالحياة مع العلم [للعلة] والعلة لا تکون الا واحدة» بخلاف الشرط. فانه لا مانم من 
تعدده وله الزا له ۷ کین عله کی والشرط لاجد قد کر ن را لاموو 
كالحياةء والعلة لا بد وأن تكون صفة قائمة بمحلّ الحكم بخلاف الشرط› فإنه قد لا يكون 
صفةٌء وذلك كمحلٌ الصفة بالنسبة إلى (1۲۲/ب) الصفةء فإنه شرط لها وليس صفة لمحلهاء 
والعلة موجبة للمعلول أو مؤثرة فيه كالعلم مع العالمية بخلاف الشرط مع المشروط كالحياة 
مع العلمء والعلة ملازمةٌ للحكم ابتداءَ ودوامًا بخلاف الشرط فإنه يتوقف عليه ابتداءً 
لا دوامّاء والعلة مصحّحة للمعلول بالاتفاق» وأمًا الشرط فقد اختلفَّ في كونه مصحَحًا 
للمشروط. وعلة في تصحيحه إلى غير ذلك . 

والشرط العقلیغ : كالحياء للعلم. والشرعيٌ: كالوضوء للصلاة. والعادي: کالّطفة في 


الفلك القليي ۳۰۰۷ 
الرحم للولادة. واللغوي : هو الذي دخلّ عليه حرف الشرط کالتعلیقات. والنحوي: هو 
ما دخل عليه شىء من الادوات المخصوصة الدالة على سببية الأول للثانی . والغرفی: هو 
نا ار اه EBS‏ رخا ۱ ۱ 

ومعنی الشرط في متعارف اللغة: هو الحکم بالاتصال بين الشرط والجزای فان طابقَ 
الواقم فالشرطيّةٌ صادقة والا فكاذبة والاعتبار في صدقها وكذبها بوقوع شيء [من] مضموني 
طرفها . انتهی من «الکلیات»(۱) 

فهذا أي نطق مشاهد اللوح عن سرّك» وأنت ساكتٌ هو الذي قال الجنید سید الطائفة 
العلية رضي الله عنهم حيث قبل له: من العارف؟ قال: من ينطق عن سرك وأنت ساكت أي 
صامتء ذلك المذكور علامةٌ مَنْ شاه اللوح وعلامة مَنْ شاهد القلم من حيث يكتبُ أن 
بعرف مشاهد القلم ذلك السرٌ الذي تتكلم عليه أي على ذلك السر في نفسك من أي حضرة من 
الحضرات صدر ذلك السر وما السبب الذي لأجله أي لأجل ذلك السبب وجد ذلك الس 
ومن شاهد البمين أي القدرة كاتبة فعلامته أي علامة مشاهد اليمين كاتبة الفعل أي صدور 
الفعل عنه بالهمّت وهو ساکت أي صامت ومن شاهد اليمين غير كاتية بة علامتة لس في بساد' 
الجمال من غر ادا بل بأدب كما قالت المشيخة. ا لاد جمع الشيخ يجي 
على وزن شیوخ دشيوخ وأشياخ وشيّحَة عه وشیّخان ومَشْيَخَة ومَشيْخَة ومَشيوخاء 
ومشیخاء ومشایخ» وتصغيره شيَبْخ وشییخ ور 

اد عن سا وا وا انشا ود اه اي انش ال امد ا ان مار 
بشارته عند الموافقة بين أفعال المکلفین والشرع. يعني عند موافقة أفعال المکلفین مع أحكام 
الشرع وهذا المذكورٌ من الأنس في بساط الجمال من غير انبساط هو مقام الغيرة الذي قبل 
لللبلي رضي الله عنه : متى تستريح؟ قال: إذا لم أر له تعالى ذاكركء لأني کلما أرى له ذاكرا 
لا استریح من الغيرة. 

وم شاهد الیمیتین أي صفتي الجلال والجمال؛ لأن لین عبارة عن أسماء المقابلة 
كالفاعلية والقابلية» ولهذا وَبَحَ إبليس بقوله تعالى : و [ص: ۷۰ 
ولمّا كانت الحضرة الاسمائية مجمع الحضرتین الوجوب والإمكانء والحق أن التقابل عم 


. ۱۷-18 /۳ الکلیات‎ )١( 
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من ذلك فان الفاعلية قد یتقابل کالجمیل والجلیل. واللطیف والقهّارء والنافع والضار؛ 
وکذا القابلة کالانیس والهائب» والراجي والخائف» والمنتفع والمتضرر علامته أي (14؛] 
علامة مشاهد الیمیتین التسلیم لأمر الله تعالی ۰ والرضا بموارد القضاء و کل ما يجري علبه أي 
على مشاهد الیمیتین من البلاء والمحن والنعم سواء عنده» لا بفرق بينهما أي بين المحن 
والنعم حالة تمییز وعلامة هذا المذکور مالم يكن الابتلاء في الدينء فان كان في الدين لزم 
الدب والاحترام. والابتلاء: الاختيار. 


ومن شاهده في الصفات السلبية . السلب: رفع النسبة الايجابية المتصوّرة بين بين » فحيث 
وإنما يقابل الإيجاب بمعنى الإيقاع» والسالب أعمٌ من السلبي» ودلالة السلبية على السلب 
مطابقة » ودلالة السالب عليه التزام» كدلالة القدم على انتفاء العدم السَّابِقَء ودلالة البقاء على 

ودلالة السلب عليه التزام» كدلالة القدرة على نفي العجز . وأمّا دلالتها على المعنى القائم 
بالذات فانها مطابقة . 

وسلب العموم : هو نفي الشيء عن جملة الأفراد» لا عن کل فرد» وعموم السَلب 
بالعکس . 

والسلوب العائدة إلى الذات» کقولنا: الله تعالی لیس کذا وکذا . 

والسلوب العائدة إلى الصفات تنزیه الصفات عن النقائص . 

والسلوب العائدة إلى الافعال کقولنا: الله تعالی لا یفعل کذا وکذا. وبحسب هذه 
السلوب الغیر المتناهية یحصل الاسماء الغیر المتناهية . انتهی من «الکلیات»۲. 
تصدر" منه أي من ذلك المشاهد نقيصة أي الوقيعة فى الناس والخصلة الدنية أو الضعيفة 
أصلا بالكلية هذا المذکور علامته أي علامةٌ من شاهد الحقّ فى الصفات السلبية؛ بل يكون کل 
ما فان نه خا 


.۳۱-۳۵/۳ الکلیات‎ )١( 
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ومن شاهد الذات من حيث الیمیتین اللتين سبق ذکرهما آنقا علامته" أي علامة ذلك 
المشاهد أن بتحدي تقول : تحذيت فلات : إذا باریته في فعل» ونازعته الغلبت يعني یتحدی 
ذلك المشاهد بالمعحرات إن كان نبا وأن یتحدّی ذلك المشاهد بالکر امات ان كان ذلك 
المشاهد ولياء ومن لا بتحدی بذلك أي بالكرامات ويذعي هذا المقام أي مقام مشاهدة الذات 
من حيث الیمینین فدعواه باطلة . 

ومن شاه الذات من حيث الذات علامته الا یتفق أمر* في الوجود أي في العالم الا ويكون 
ذلك الأمر مراد له [وبإرادته] أي لذلك المشاهد ولا يجري شي+ على غير غرضه فان بل له 
أي لذلك المشاهد هذا الشاهد بطلت دعواه أي دعوی مشاهدة الذاتِ من حيث الذات فان 
قلتَ: وهذا مقام 1154 ب] بذعیه الانسان ولا يدرى على البناء للمفعول أي لا يُعلم هل 
يتصدق الانسان المدّعي في دعواهء أو یکذب في دعواه. 

فاعلم أن الانسان صاحب غفلات. فان اذعى لك هذا المقام من اذعاهء فاغفل عن دعواه 
فيه؛ بل سلمه أي ادعاءه له أي لذلك المدّعي فاذا غفل عن دعواه اقصد نکایته أي بغمه وسوء 
حاله وانکساره وتجریسه وانظر' إلى حاله في ذلك الكآبة والجرح فان كان المدّعي كاذبًا تفیز 
حاله ولا بد أن تفر وانما یقع التغيز من جهة المخالفق فلو وافق نكايثك له إرادته فیها لما 
د كاله کف ۰ يتغيّرُ والحال قد وقع مر اده. 

فهذه العلامات وفك الله شواهذ لا ينفلك صاحبٌ هذه المقامات عنها عن تلك العلامات 
التي هي شواهد تلك المقامات»ء ومن اذعاها أي تلك المقامات دون هذه الشواهد» فدعواه 
كاذبة» وبعد هذا المذكور من الشواهد کله» وتصحیحه. فلا شاهة للانسان في نفسه على 
تصحیح هذه المقامات له أي للانسان أصح خبر (لا) نفي الجنس؛ يعني لا شاهد اصح من 
الاستقامة”'2 ظاهرً! وباطنّاء لأنَّ الاستقامة روخ تحيا به الاعمال» وتزکو به الأحوالء قال الله 
تعالى : « إن لیمک الوا را امه ثم آمو کل هم ازمر سے 4 (نست: ۲۰ فقوله 
تعالی : « ثم منم سَفَدَمُواً» من جوامع الکلم. فانه جمع الاثتمار بجميع الأوامر» والانزجار عن 
جميع النواهي . وقد مر مرارًا استقامة العامة والخاصة» وخاصة الخاصة”" . 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۳): أصح من الاستقامة والتوفيق ظاهرًا. 
(۲) انظر الصفحهة (۳۹۵/۱ و٣/ .)٤٤٤‏ 
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ومن الو قوف عند ما جاء به سينا محمد َو جعلنا الله من اتبع سبیله الذي قال الله تعالی 
فيه . ٠‏ وان دا ری مستقیما تیوه ولا توا الشجل متفر ك عَن سل 4 [الانعام: (or‏ 
السبيل: هو آغلب وقوعًا في الخيرء ولا يكادٌ اسم الطريق یراد به الخير الا مقترنًا بوصف أو 
إضافة تخلصه لذلك» والسبیل من الطرق ما هو معتاد السلوك» والصراط من السبيل ما لا 
التواء فيه ولا اعوجاج ؛ بل يون على سبیل القصدء فهو أخحص منهاء والسبیل في قوله 
تعالی: «وعَل الله قصّد سییر 6 [التحل: )٩‏ اسم جنس + لقوله : ا وه بإب ٩‏ [التحل: ١‏ 
9 ونوا في سيل آَل * (البقرة: 060] أي الجهاد وکل ما 0 الله به من الخیر» واستعماله في 
الجهاد آکثر . والسبیل أيضًا الحجة : * ون عل امه هر عل امین سَبِيلا ‏ [النساء: ]14١‏ 
والمحجَة الطريقة الواضحة» وهي الجادة لكونها 6 ۳ السابلة» ولهذا سُمَي صراطا 
ولقمّا فإنها تسترط أي تبتلع السابلة وتلتقمها . والسابلة أبناء السبيل المختلفة في الطرقات. 
انتهی من «الکلیات»' . 
فا این عياس رضي الو عيما في ای ی ديني 
« میاه قائما أرضاه ‏ قبعو بو ولا لوا ی ای والتصرانية والمجوسية 
رف يکم عن سيلو ) عن دینه 5گ وه کم يد 4 أمركم به في الکتاب « للم 
تون > [الأنعام : ۱۵۲] لكي تتقوا السبل » ثم قال الله تعالی : ولک وص به 6 فجعلها أي 
الاية وصية أوصاه ووصاه (4۲0] توصية عهد إليه» والاسم الوصاة والوصاية والوصية. وهر 
الموصى به: ل ویک م6 [الساء: ]1١‏ أي يفرضٌ علیکم والصوفر؛ أحق أي أليق وأولى بسماغ 
الوصية الالهية من کل آحد إذ هو أي الصوفي المذعي فيه أي في سماع الوصية الإلهية وهو 
صاحب مناجاته تعالى ومشاهداته. 


.75/9” الكليات‎ )١( 


الفلك القلبي ۲۱ 
صلة وتتمیم 


يعني هذا الذي سأذكره بعد هو وصلّ وتتمیم لما قبلهء وهو ثم لتعلح أن تعداد الاسرار 
عندنا إنما هو لتعدد هذه المقامات الالهية الغيبية التي ذكرناها من مقام مشاهدة اللوحء 
ومشاهدة القلی ومشاهدة اليمين کاتب ومشاهدة اليمين غير كاتبة» ومشاهدة اليمينين» 
رمشاهدة الذات في الصفات السلبیت ومشاهدة الذات من حيث الیمینین» ومشاهدة الذات 
من حيث الذات؛ ولكلّ مقام من هذه المقامات سر يخصّه فلهذا تعدّدت الاسرار و کثرت 
إضافاتها فقالوا: السر وس السرء وسر سر" السرء وسر سر" سر الس وهکذا إلى أن ينتهي 
إلى ما ذکرت لك من المقامات فیقال آیضا: سو سر سر سر السرء وسو سر سر سر سر السرء 
وسو سر سر سر سر سر السره وسرٌ سر سر سر سر سر سر السر فإذا سمعت اضافات هذه 
الأسرار وتكرارهاء فلا تتخیل أنْها أي الأسرار المتعدّدة المتكرّرة راجعة إلى معنی واحد مع 
تفريقي لك“ أنها متعددة بالمقامات. وإنّما كانث إضافات بعضها إلى بعض. لان بعضّ هذ 
الأسرار المذكورة نتائج عن بعض الأسرارء ومتوقفٌ وجود بعضها أي وجود بعضص ۳ 
على بعض الأسرار فالثاني أي السرٌ الثاني لا يحصل لك" أبدًا ما لم يحصل السدٌ الأولء ولا 
يكون السژ الثالث ما لم يكن السدٌ الثاني ٠‏ فانه أي الثاني المنتج له أي للثالث هذا على التالي 
والتابم ۳* وهذا الکشف الذي ذكرناه من مشاهدة اللوح والقلم» واليمين كاتبةٌ وغير كاتبةء 
واليمينين؛ والذات في الصفات السلبية والذات من حيث الیمینین» والذات من حيث الذات 
وأسرارها كله لايحصل إلا للإمامين اللذين هما وزيران للقطب صاحب الوقت. ماعدا 
الكشف الذاتي المطلق استئناءً من الكشف كله فإنه أي الكشف الذاتي المُطلق مما بنفرد به 
تطبٌْ الزمان ومراة المؤمن أي مرآة الحقٌّء والمراد بذلك الإنسان الحقيقي الكامل» لأنه مع 
يورو نمق الك ره ال رة والعدالة ایشا مره الذات وار عة مما هرال تان 
الكاملء كما عرفت عند الكلام على المحبوب المقصود لعينه كما ینفرد أيضًا الإمام الذي 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۳۷): مع تعريفي لك. 


(؟) في المطبوع من المواقع (۲۳۷): لا يحصل له أبدًا. 
(۳) في المطبوع من المواقع ۳۷ للثالث.» هکذا علی التتالي والتتابع . 


1۲ شرح مواقع النجوم 
على بسار القطب[بباب عالم الشهادة] الذي لا سبيل للإمام الثاني الذي على يمينه إليه ما لم 
يك صاحب الیسار» وهو فتح باب عالم الشهادة كما سيجيء فاذا حصل للإمامين ما ذکرناه 
من المقامات والاسرار على التتمیم فتح للإمام الذي على يسار القطب باب عالم الشهادت 
فوقف الامام على أسرار العالم الترايي "۳ والحبروتي الترابي من العبناد والزهاد ووقف على 
الروحاني الترابي كالأبدال والاوتاد والنقباء الأوتاد [۲۰:/ب) هم آربعة رجال» منازلهم على 
منازل الاربعة الأركان من العالم شرق.وغرب وشمال وجنوب والابدال . 


ا 0 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»۳: إنهم اثنا عشر نفسّاء وهم البدلای ماهم 
الابدال شهؤا بدلاء لأن الواحد منهم لو لم یوجد الباقون ناب متابهم + وقام بما يقر 
جمیعهم ویلتبس على التاس آمرهم مع الابدال من جهة الاسم . والتقباٌ هم الذين تحققوا 
بالاسم الباطن» فأشرفوا على بواطن الناس» فاستخر جوا خفایا الضمائر لانکشاف الستاثر لهم 
عن وجوه السراثر» وهم ثلاثة أقسام: نفوسئ علوية وهي الحقائق الامرية . ونفوسن سفلیة: 
وهي الخلقية . ونفوس وسطیة: وهي الحقائق الانسانية . وللحقّ تعالی في كلّ نفس منها أمانة 
منطوية على آسرار إلهية وكونية» وهم ثلاثمئة. 

وفي هذا الباب أي باب عالم الشهادة يعطي الإمام الذي على يسار القطب سر التدبير 
0 ا والسياسة الرس قرو e‏ ول القوم کالرنیس: يقال: 
ا زان کت و EE‏ 

و صار کل روح مدير لحسده تحت ملکه أي تحت ملك الامام الذي على يسار القطب 
وتحت قهره» ویتصرتف الامام في الارواح المدبّرة للأجساد عن إذنه يقال: أَذْنَ بالشيء 
کسمع : علم بهء وفعله بإذني أي بعلمي» وأذن له في الشيء أذنا وأذيثًا إباحّه له وأذنه الأمر 


(؟) لطائف الاعلام ۲۷٤/۱‏ . 
(۳) الفتوحات المكية: ٠١/۲‏ . 


الفلك القلبي 1Y‏ 
وبه: آعلمه . فهم أي الأرواح المدبّرة للأجساد مع كونهم بتصرآفون في الارض والماء والهواء 
كيف شاؤوك وهم راغبون في نيل مقام هذا الامام الذي قائم على يسار القطب . 

ولقد بلغني عن ثقة أن الشيخ أنا النجا المعروف بأبي مين بمجاية بالكسر بل بالمغرب 
كان الشيخ رحمه الله وجه إليه بعض الابدال في مسألةء وهي أي المسألة لاي شيء لا يتعتاض 
أي لا يشتدُ علينا شيءٌ»ء والحال أنت الذي تعتاصن أي تشتدٌ علبك الأشياء. والحال نحن 
راغبون في مقامك. وأنت غير راغب في مقامناء وقد كان له أي للشيخ أبي مدين رضي الله 
عنه منهم من الأبدال أشخاص بصرفهم الشيخ على حكم ارادته» وكان الشيخ أبو مدين أنحد 
الامامین اللذين ذكرناهما آنقاء وهو الإمامٌ الذي على يسار القطب و كان الشيخ يقول هذا أي 
كونه أحد الإمامين عن نفسهء ویشهد له حاله الذي بصدق دعواهء وكان الشيخ أبو مَذیّن 
رضي الله عنه یقول : سورتي من سور القران ای ده الملك وهو عل کل کی قَدي4 [الملك: 
)لين بط هلا الق أي مقام الإمام الذي على يسار القطب ال مقام القطب ([1۲۱] . 

وأما المقام "۲ الربوبية المقيتدة بالناس في قوله تعالی : ۶ قل ود بر الاس 4 [الناس: ۱] 
فهي حضرة الامام الثاني الذي على يمين القطب» وهو قائم على باب عالم الملکوت كما مر . 

وفها أي في الملکوت یشهد. وهي أي الملکوت موضم نظره أي نظر الامام الثاني الذي 
هو صاحب اليمين فانها أي الحضرات ثلاث حضرات. اختصت بثلائة [أسماء] نالها أي تلك 
الحضرات الثلاث ثلاثة رجال وهم القطبٌ والامامان» وهي أي الحضرات الثلاث حضرة 
الات وحضرة الملك» وحضرة الاله» لقوله تعالی : « قل أعود يرت الكاين * مب آلگاس 
* له ساس [الناس: ۳-۱] ورجالها أي رجال تلك الحضرات الثلاث الامامان والقطب يعني 
حضرة الاله مقام القطب. وحضرة الملك مقام الامام الذي على يسار القطب الذي هو قائم 
على باب عالم الشهادة أي الملك» وحضرة الربٌ مقام الامام الذي على يمين القطب الذي هو 
قائم على باب عالم الملکوت . 

اناا مقام الو ية" للناس إلى الإمام الثاني والحال هو أي ذلك ال مام كائنٌ مع 
الملكوتبات. لأنه لا بد له أي للامام الثاني رتبة» لأن رتبةً دون رتبة الامام الذي هو صاحب 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۳۸): وأمامقام. 
(؟) في المطبوع من المواقع (۲۳۸): وإنما أضيف إمام الربوبية . 


۲۹4 شرح مواقع النجوم 


الیسار عند موت الامام الثاني حقيقت والامام الأول رتبة لا زماناء ولذلك سُمَي صاحب 
اليمين الامام الثاني في قوله رضي الله عنه كما ینفرد الإمامٌ الذي على يسار القطب الذي 
لا سبیل للإمام الثاني الذي على يمينه إليه» وسّمّي ههنا صاحب اليسار الإمام الثاني فقال: 
لا بد له عند موت الإمام الثاني الصسمّی بالملك وهو صاحب اليسار كما مر أن يرث صاحب 
اليمين مقامّه مقام صاحب اليسار بخلاف غيره أي غير الإمام صاحب اليمين فان ثم هنا 
آشخاصا يحصل لهم من مقام الرّوبية طرف ما بخلق ما من الأطراف والأخلاق ولكتهم أي 
الاشخاص الاين يصيل له سن ۳۳2 الربوبية طرف ما بخلق ما لا يرثون هذا الإمام الذي 
على يسار القطب؛ بل يرث الإمامٌ الذي على يمين القطب فلهذا أي لأجل ما ذکرنا عرى عنهم 
أي عن الاشخاص الذين یحصل لهم من مقام الربوبية طرف ما بخلق ما السن فاعل عزی 
الإضافة مفعولی إلى الناس متعلق بالاضافة إذ ليس لهم أي لهو لاء الاشخاص فيه في ذلك 
المقام تدبیر ولا لهم لهؤلاء الأشخاص عليهم على الأرواح المدبّرة للأجساد تقدم رتبة. 

وبلغ إل بعض الروحانیین عند اجتماعي به أن شيخنا أنا النبحا - آعني أنا مین ما مات 
حتى كان رضي الله عنه قطبًا قبل موته بساعة أو ساعتين» ولقد أنبأني أي آخبرني بذلك 
ابو يريد البسطامي رضي الله عنه في رؤيا رأبتهاء والحال آتي لاعلم وارثه أي وارث أبي مین 

5 إن ”عي 5 ۲ >2 و 

رضي الله عنهما الان في ذلك المقام الإمامي الذي مرّ ذكرهء وأنا اعرفه اي ذلك الإمام ومقامه 
غاية المعرفة لله الحمدٌ على ذلك النعم نعم يا سيدي. مضى هذا المقام بسبيله. فلترجع. 

وهذا المقام الذي بحصل للإمام الذي لعالم الشهادة الأئمة فيه في هذا المقام على نوعب 
متهم : إمام یصرّف الأبدال''' على اختياره كأبي النجا أي أبي مَذین [4:1/ب) ومن اب 
ویعرف الأوتاد عيًا واسمًا [ومشاهدة] ويجتمعون معه أي الأوتاد مع ذلك الإمام وهذا المقام 
هم أي الأئمة فيه في ذلك المقام على أقسام : 

منهم : من يستمرث له ذلك المعرفة والاجتماع . 

ومنهم : من يجتمعون معه في وقت دون وقت. 


ومنهم : من یجتمعون معه في وقت. ثم لا يراهم أكثر إلا عندما بقعد اح منهم ١‏ 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۳۸): إمام يعرّف الأبدال. 
(۲) في المطبوع من المواقع (۲۳۸): عندما يفقد. 


الفلك القلبي Yo‏ 
وبخلفه غيره» ويعلم المفقود. ويعلم من خلفه. 

ومنهم : من لا بشاهدهم أي الأبدال والأوتاد أصلا بالكلية ولا يراهم ولا يعل؛ مثلا هل في 
الوجود أبدال أم لاء إلا أن الأبدال بخدمونه بظهر الغيب» ويحضرون میعاده المیعاد المواعدة 
والوقت والموضع وكذا الموعد وينتفعون به آي الأبدال بالامام على غير علم منه من الامام 
يعني لا یعلم الإمامٌ انتفاغ الأبدال منه والحال أنهم ينتفعون به وذلك لحكمة الخفيناها تلك 
الحكمة وو كلناك فيها في تلك الحكمة لنفسك. وهذه الحكمة يعلمها هذا الإمام أن أعرف 
أن نم أبدال. فیعرف الإمام ما المانم لرؤيته أي لرؤية الإمام إيَاهم أي الأبدال» وما المانع 
نصريفه أي لتصريفب الإمام إيَاهم وان لم يعلم الإمامٌ أن ثم أبدالاً لايعلم تلك الحكمةء ولكنه 
قد ال الله تعالى للتقديم . 

ان الانسان للشيء صلاحيئّةٌ بصدور ذلك الشيء وطلبه منه. وهي في لسان الشرع 
عبارة عن صلاحیته لوجوب الحقوق المشروعة له وعلیه وأمّله الله تعالی للتقديم أي جعله 
أهلاً لذلك ورشحه الله تعالی أي ربّاه كما يُقال: فلان برشح للوزارة بة بفتح الشين ترشیکا. أي 
رى ويُؤهل لها يعني ربّاه الله تعالى وأهله لارشاد الامة المحمدية لتهتدي به أي بالإمام 
المذكور عباده. وفي بعض التسخ : ليهدي به عباده. 

وهذه المذكورات من مشاهدة اللوح والقلم» واليمين کاتب وغیرّ کاتبق واليمينين. 
والذات في الصفات السلبية» والذات من حيث اليمينين؛ والذات من حيث الذات مقاماث 
إتما تحصل بالحال ابا أن نيل باي في نفسك أنّها تلك المشاهدات تحصل؛ لك علمًا دون 
ذوق أي تجلّ أنذاء. هيهات أي بَعْدَ جدّا حصولها ذازوا أي أصحاب المقامات نالوا النجاة 
والظفر بالخیر وخسر البطالون خسرانا. خَسِرَ كفرح وضرب. شرا وخسرا وخسرا وخسرا 
وخنرانا وخسارة وخسارًا: ضلّ . والخسر النقص وایاك أن تتخیل يا بني أي قد خرجت عن 
المقصود بذكري لهذه الأشياء المذكورة آنفا المتعلقة ة بمنزل الإمامين إنما سقتها أي تلك 
الأشياء ء تنبا على أله لا بكو صاحب هذا المقام إلا من ذتح له باب عالم الشهادة من قلبه 
كما قدمناه في أوّل المنزل وهو أن القلبّ له بابان: باب إلى عالم الملكوت. وبابٌ إلى عالم 
الشهادة» وعلى کل باب إمامٌ» وقد سبق شرخهٌ مفصّلاً . 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۳۹): أن عرّف أن ثم 


۳۹5 شرح مواقع النجوم 


فان فتح له أي لصاحب القلب باب عالم الشهادة فهذه حالتة أي حالة الامام الذي على 
يسار القطب في الشهادة والله برشل الحمیع في الحقيقة لا ربب غيره تعالی» ولا مرشد سواه. 

ومن کرامات هذا القلب ۰ بالقلب ۷ اط الحق له أي لصاحب القلب 
على ما أودع الحقٌ في العالم الأكبر ب يعني إعلام الحق له ما آودع في العالم الأكبر من الاسرار 
الإلهية ثم اطلاع الجر له ین حظه آي نصیب صاحب القلب فی تفسه من ذلك ار لمع في 
العالم الأكبر حتى یعرف صاحبُ القلب أبن البحر" فيه أي في نفسه وين البرء وأين الشحر 
وأين السماع وآین الکواکب فیه » تو ايق الأقاليج السبعف. وآین فة والقدس ویثرب فیه» وأین 
ادم وموسی وهارون فیه کما یعرف صاحب القلب أبضًا في ذاته الدجال. ویاجوح ومأجوج. 
والدابة أي دابّة الأرض المكدَّمّة لخلقه. هكذا حتی لا یشذ لا ينفرد عنه شي* من الموجودات 
سيجي» تفاصيلها فى منزل المضاهاة إن شاء الله تعالى ولا ند عور اهدر ابورا 
البحر. والبر» والشجرء والسمای وغیر ذلك و ا رید ل كل ما عرفه صاحتٍ القلب من 
العالم الأكبر عرف أبن جد عن و فهو أي صاحب القلب في هذه الکر امة المذکورة 
يقابل كتاَ ذاته بكتاب العالم الكبير ؛ لتصحیح كتابه الخاصن به أي بصاحب القلب . 

ومنها أي بعض كرامات هذا القلب: أن بطلعه الله تعالى على هذه الأسرار المذكورة في 
الكرامة المتقدمة فعكس المرتبة الأولى. فيكون في هذه الكرامة يقابل العالم مع ذاته كما 
يقابل في الكرامة المتقدمة كتاب ذاته بكتاب العالم الکبیر فيعرفٌ صاحب القلب حینثذ 
الشيء في نفسه اولا» ثم بعد ذلك ینظر" ما يقاب في العالم الكبير من خارج» فالأول أي 
الشهود الأول طالب في نفسه ما وجد خارجا عنه. والثاني طالب في الخارج عنه ما وجد في 
ذاته» وهذه الكرامة آشرف من المتقدّمة وأسبق في الرحموتيات . 

ومنها: أي بعض كرامات هذا القلب أن يطلعه الله تعالى على هذه الأشياء المذكورة من 
البحر والبر والشجر والسماء وغير ذلك وفي الكتابين أي كتاب ذاته وكتاب العالم معًا من غير 
تقدیم ولا تأخير. کالصورة في المراة مع الناظر . ۱ 

وهنا مقامان : د أن یکون العالم مرا والثاني أن يكون للعالم مراة يعني مقام الأول 
أن يكون العالم مراة للة للقلب. والثاني أن يكون القلبُ مرآة للعالم وهو أي المقام الثاني هو 
المقام الأعلى من الأول فان العالم يرى فيه أي في القلب نفسّه. ولايراه أي لا يرى العالم 


الفلك القلبي ۲۹۷ 


القلب أصلا بالكليةء > فيكشف القلب العالم ولا يكشفه أي القلب العالم؛ ٠‏ فهذا القلب لو تسأل 
الأب عنه أي عن القلب ما عرفته أي ما عرفت الأيام القلب ولو طلب له أي لذلك القلب معا 
لم يعقل مکانه. وهذا أي صاحب هذا القلب هو وارث الحقّ الذي یکشف على البناء للفاعل 
ولا يُكشّفُ على البناء للمفعول وصاحبٌ هذه الكرامة هو المحمّدوءٌ أي الوارث المحمدي 
المكمّلُ الذي ليس له مقا مخصوص يدرك على البنار للمفعول والتنبيه عليه أي على 
ما ذکرناه من الكتاب العر یر : ال بارت لامقم تک تیه (الأحزاب : ۱۳] [477/ ب] فهذا تنه" 
على أمرين : أحدهما: على أنّ لا نهابة أصلاٌ والاخر على المقام الذي ذکرناه الساعة أي الان . 

وله أي لصاحب هذا المقام تأثیر احا a‏ ی ی 
القدمي كما قال في بيان الکبریت الأحمرء والاکسیر الاکبر : إن الله تعالی يريد بارادة ذلك 
العبدء لأنّه الإكسير الأكبر» ولا يريد ذلك لمید اصلاً ال بعدالعلع یمراد مولاه فیما رید 
لتکون الموافقهٌ له» فيصحٌ له کونه إكسيرًاء فإذا لم یقع له المراد بطلث حقیقة حقيقةٌ المقام» وليس 
هو ذاك فلا يُرِيدٌ - أي العبد الذي هو الاکسیر أبدًا ‏ أمرًا لا بعد الكشف» فکاأنه قاری في 
اللوح المحفوظ جميمٌ الكائنات» فإذا أراد ذلك العبد أمرًا فعل الله ذلك المُرادٌ له» فيقال: 
أنفعل عنه بهمّته كذاء فكأن الحقّ تعالى جاراه على إرادته . انتهی 

ومن لم بوفقه الله تعالى على هذه الكرامات القلبية المذكورة آنقا فليس عنده علم بموضع 
الحكم الوجودية ولا حقيقة يعني وليس عنده حقيقة منزل هذه الكرامات المذكورة . 

ومن المنازل أن یله الله تعالى على العلّة والسبب الذي لأجله لأجل ذلك السبب وجد 
آمرما أو عدم ذلك الأمر. 

والعلة لفة : عبارة عن معنی يحل بالمحلّ فيتغيّر به حال المحل» ومنه سُمّى المرض علة . 

وشريعةً عند الأصولي : عبارة عمّا يجب به الحكم والوجوبٌ بإيجاب الله تعالی» لكنّ اش 
أوجب الحكم لأجل هذا المعنى» والشارعٌ جل ذكرهٌ قد ثبت الحکم بسبب» وقد أثبت أيضًا 
بلا سبب» فيضاف الحکم إلى الله إيجابّاء وإلى العلة تسببّاء كما يُضاف الشّبع إلى الله تخليقًا 
وإلى الطعام تسبباء کل من العلة والسبب قد يفسّر بما یحتاج إليه الشيء» فلا يتغايران. 


وقد یراد بالعلة المؤثر وبالسبب ما يفضي إلى الشيء في الجملة» أو ما يكون باعمًا عليه 
فيفتر قان . 


۳۹۸ شرح مواقع النجوم 
وقال بعضهم : السبپٍ ما يتوصّل به إلى الحکم من غير أن یثبت به . والعلةٌ ما يثبث الحکم 
زيها]. 

والسببُ لغة: الحبلُ» وما يتوصّل به إلى غیره» وقيل: هو ما يكون طریقا ومُفضيًا إلى 
الشيء مُطلقا . وهذا المعنى يشمل العلة والسبب. 

وفي الشريعة : عبارةٌ عمًا يكون طريمًا للوصول إلى الحكم غير مؤثر فيه . 

وقيل : ما یکون طريقا إلى الشيء من غير أن يُضاف إليه وجودٌ ولا وجوب . 

ثم ما يطلقٌ عليه اسم السبب سواءً كان بطريق الحقيقة أو المجاز أربعة أقسام : 

١‏ سببٌ حقيقي» ويُسمّى سببًا مهيّئًا نحو ما يكون طریقا للوصول إلى الحكم من غير أن 
يضاف إليه وجوب الحكم أو وجوده» أي لا يكون ثبوتةٌ به ولا وجوه عنده؛ بل يتخلل بينه 
وبين الحكم عله لاتصاف وجودها إلى ذلك الطريقء کحلّ قید عبد الغير فأبق . 

۲ وسبب هو في معنى العلة : كقطع حبل القنديل المعلق . 

۳ وسبت له شبهة العلة : كحفر البثر في الطریق . 

6 وسبب مجازی : کالیمین باه فانها تيت سا للکفارة. 

والسببٌ ما یکون وجود الشي» موقوفا عليه کالوقت [للصلاة] والشرط ما یتوقف وجود 
الشيء عليه کالوضوء للصلاة . 

وقیل : السببٌ ما لا يلزم من عدمه العدمٌ ومن وجوده وجود ولا عدم لذاته مثاله تما 
الحول بالنسبة إلى وجوب (۳۸؛] الزكاة في العين والماشية . 

والسیب التاعٌ: هو الذي یوجد السيبٌ ور والنحویون لا یفرقون بين السبب 
والشرط» وکذا بين السبب والعلة(؟. و قوف لها و 
الکرامة المذکورة أن ملع سامت ا الذي لاجل خلت لیبق 
ماء أو عدم اي کون كان ذلك الامر من الأكوان في العالم الکبیر روحانيا كان ذلك الأمر أو 
غير روحاني على الجملة. والجملة بالضم: جماعةٌ الشيء فإذا عرف صاحب القلب 


)١(‏ الكليات ۲۲۰/۳ (العلة) و۲۰/۳ (السبب). 


الفلك القلبي ۳۹۹ 
بتعریف الله تعالی له ذلك السبب الذي لاجله وجد آمر ما أو عدم نظر صاحب القلب هل له أي 
لذلك السبب أو الأمر تأثیر إلهية أو غیر تأثبرء فان كان له لذلك الأمر تأثير استعداد لقبوله أي 
لقبول تأثیر الالهي . والاستعداد هو کون الشيء بالقوة القريبة أو البعيدة إلى الفعل 5 أي 
أبلع بالتخویف ذلك الناظر اخوت؛ من المؤمنين إن كان له أي لذلك الامر تأثیر؛ هلاك وان كان 
لذاك الامر تأییر رحمة دشر ذلك الناظر تبشيرًا يعني آعلم بالبشارة الخاصة من |خوانه 
واستعدوا أي تهیژوا لذلك أي تأثیر الرحمة باکر وتاي كما وجب علیهم في الأول أي في 

الانذار بتأثیر الهلاك التضرع والابتهال والحذر من الحوادث الطارثة أي العارضة الطارئة أي 
النازلة ليلا کطوفان أي المطر الغالب» والماء الغالب يغشى كل شيءٍ قال الله تعالى: 
« دهم الطوقات وَهُمَ شوت که [المتكبرت: 14] قال الأخفش : واحدها في القياس: طوفانة أو 


اس م ر 


رياح جمع ريح › قال الله تعالی : « وهای یل انم بشما بت بدی رید :2 [الاعراف : 


0 


وقال تعالی : وأ عاد اشيا بربيج صَرْصَرِعَاتِية4 [الحانة: ١‏ أو زلازل جمع زلزلة بمعنی 
حركة الأرض» زلزل الل الارض زلزلة وزلزالاً بالکسر فتزلزلت هي أو ملحمة أي وقعة عظيمة 
في الفتنة كما فعل أي بين ابن برتجان رضي الله عنه في كتاب «إيضاح الحكمة» له حيث بشر 
بفتح بيت المقدس بت تعيين العام أي المنزل الذي يكون رضي الله عنه فيه أو ظهور ني في الزمان 
الذي كان ذلك الزمان قبل نينا محمد طا كقس بن ساعد 0 "۰ وغيره حين بشر به أي بظهوره 
عليه السلام وبأوانه أي وقتِ ظهوره ورسول الله يك يسمع وهو َة أو قس بن ساعدة کائن 
بسوق عكاظ اسم سوق للعرب بناحية مكةء يجتمعون بها في كل سنةء فیقیمون شهرا؛ 
ویتبایمون ويتناشدون الأشعار ویتفاخرون» فلما جاء الإسلام هدم ذلك وأشباه هذا المذکور 
من هذا المقام أي المقام الذي أطلعه ال" تعالی على العلة والسبب الذي لاجله وُجِدَ ما وجد 
عم ما عدم وهذا منزل عال لا یناله کل أحد الامن اختصّه اقا من عباده» ومع أنه منرل 
عال ينبغي أي يقتضي لمن حصل ذلك المنزل له الا یامه المنزل عن المکر الالهی» فان فى 
طية ذلك [۲۸:/ب] المتزل مکر"! خفی واستدر اجا لطیفا لا بشعر به کل أحد. الگ جانب 


(1) فقس بن ساعدة الايادي أحد حکماء العرب» ومن کبار خطبائهم في الجاهليت كان آستف نجران» 
المعمرین» مات سنة ۲۳ قبل هجرة المصطفی ی . 


من 


۲۷۰ شرح مواقع النجوم 
الحقّ تعالی وهو: إردافٌ التعم مع المخالفة وبقاءٌ الحالٍ مع سوء الادب وإظهارٌ الکرامات 
من غير قصدٍء والاستدراج 7 أن يُعطي الله العبدَ كل ما يريده في الدنياء لیزداد غه وضلاله 
وجهله وعناده» فیزداد کل يوم بدا من الله تعالی ومعرفة ذلك المکر موقوفة على من حصل. 
أي بقي وثبت في المنزل الثاني الذي بعد هذا المنزل إن شاه الله تعالی وهو. 


FF تدخ‎ 


الفلك القلبي ۳۷۱ 
منزل الاختصاص 


وهذا المنزل أعلى من المنزل الأول وات وأنفع منه للسعادة الابدیت ولیس في طيله مکر" 
ولا استدراج» وهو أي منزل الاختصاص أن يعرفه الحق سبحانه وتعالى بعلل أكوان نفسه 
وما یوجده تعالى فيه ويعرفه من آي حضرة هو أي الموجود من حضرات الوجود واي اسع من 
الأسماء الإلهية خاص له لذلك الموجود وإلى أبن يكون ماله يعني ويعرفه إلى أين يكون مآل 
ذلك الموجود أي مرجعه. 

وهذا المنزل لا يناه إلا الخاصّة المقطوغٌ بسعاداتهم كالأبياء والأولياء الخاصة هم علماء 
الطريقة وخاصة الخاصة هم علماء الحقيقة وهذا منزل التخصيص صاحبه مأمون من المكر 
والخديعة. يُقال: خدعّه أي ختلهء وأراد به المكروه من حيث لا يعلم» والاسم الخديعة 
محفوظ عليه حر کته وسكونه وخاطره وبيان ذلك أن الله تعالى إذا وج فيه أي في صاحب هذا 
المنزل كوتا[ما] من الأكوان الروحانية . 

الكون: اسه لما حدث دفعةً كانقلاب الماء هو فان الصورة الهوائية كانت للماء 
بالقوة» فخرجت منها إلى الفعل دفعة» فإذا كان على التدريج فهو الحركة . 

وقیل : الکونْ: حصول الصورة فى المادة بعد آن لم تكن حاصلة فیها . 

وعلم صاحب هذا المنزل علته أي علة ذلك الکون الروحاني وعلم سببه وماله أي ما یژول 
إليه ذلك الکون فان كان ذلك الکون أو المآل يؤدي أي یوصل إلى خسران أي تضبیم وقت [أو 
عاقبة] له أي لصاحب هذا المنزل رجع صاحبٍ المنزل عنه عن ذلك الكون قبل تأثيره في عالم 
شهادتی وهو أي صاحب المنزل معفوة عنه أي عن ذلك الكون الروحاني الذي هو من قبيل 
الخواطر والهواجس شرعا لقوله عليه السلام: «إنْ الله تجاوز عن أمتي الخطاً والتّسیان 
وما حدّئت به آنفتها»() ولقوله عليه السلام: «إذا هك العبد بحسنة فلم يعملها کتبت له 
حسنةٌ» فان عملها كتبت له عشرًاء وإن هم بسيئةٍ فعملهاء كتبت له سین فان لم يعملها لم 


(۱) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۲۶۱/۳) . 


۳۷۲ شرح موافع النجوم 
تكتث شيئًا. وقال تعالی للملائكة: اکتبوها حسنةّ. فإنّه إِنّما ترکها من جراي»۳) يعني من 
اک 

وان كان ذلك الکون أو ماله له يودي أي یوصل إلى سعادة أبدية شکر"! تعالى”" وامضاه اي 
2 أي وجود بالفعل لمعر فته له فيه من المنفعة والمصلعحة ضة 
المفسدة. وإن كان هذا المنزل كما ذكرناه [1۲۰] من لا عالي. نشم هنا من ل اج« أعلی منه من 
المنزل المتقدم من طريق الكشف والمقام ومساو له لذلك المنزل المتقدم في السعادة والنحاة 
من آسرار النفس ۳۱ متعلق بالنجاة غير أن سعادة هذا المنزل الذي سأذكره أت من المتقدّم وهذا 
هو المنزل الذي نذكره الان إن شاء الله تعالى وهو. 


8 U 
وډ مه‎ 


)1( تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۳/ ۰۷ ۲۱). 
(۲) في المطبوع من المواقع (۲4۲): شکر لله تعالى . 
(۳) في المطبوع من المواقع :)۲١١(‏ والنجاة من أسر النفس . 


الفلك القلبي ۳۳۳ 
منزل المضاهاة الالهية والكونية 


اعلم - وذّقك الله وأسعدك یا بني بنیل هذه المنازل العلية التي ذکرناها والتي سأذكرها ان 
صاحب هذه المترلة أي منزلة المضاهاة بطلعه الله تعالی على ما فيه فى منزل المضاهاة من 
الأسرار من جهة الحق» ومن جهة العالم على طريقة ما» وذلك الس الذي يُطلعه الله تعالى 
عليه وهو أن بعرفه الحق سبحانه اذا أوجد أمرا ما من الأمور في العالم هل قبل ذلك العالم 
وجد ذلك الأمر فيه في الحىٌّ حقيقة وعلمّا أو بعده أي بعد کون العالم أو معا أو هل مضاهاة 
العالم له“ أي لصاحب هذا المنزل في نفسه على الكمال. ومضاهاة الحضرة الإلهية الذاتية» 
او هل هو أي صاحب منزل المضاهاة قابل لهما أي لمضاهاة العالم ومضاهاة الحضرة الإلهية 
على حل معلوم. فيكون فيه في صاحب هذا المنزل منهما من مضاهاة العالم ومضاهاة الإلهية 
بعض منهما ويبقى له لصاحب المنزل.بعض منهما سيدر کها صاحب المنزل إن تمم له المقام 
ثم إذا آدر کها أي المضاهاة هل يدر كها حتى لا يبقى له شيء في العالم ولا في الوجه الاخر أي 
في الحضرة الالهیت. أو سقى له لصاحب المنزل شيء منهما وانما هو أي صاحب المنزل 
مستعد لقبول كل شيء على الدوام والاستمرار. 

الاستمرار: ما لا ينقطع ولا يفوت ولا ينتهي» كزمان المستقبل لان أوَلَّه هو الحال» 
ولا يُعلم آخره لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة بخلاف الماضي . 

والاستمرار على نوعين : الاستمرار الدوامي» والاستمرار التجددي. 

بد أي غير أن الحقائق تعطي ألا تکون فيه أي في صاحب المنزل المضاهاة المطلقة على 
الاستيفاء كما فیها أي في المضاهاة المطلقة من الأضداد. 

وهذا أي منزل المضاهاة مقا سكت عنه شيوخنا رأسا أي أصلاً يعني بالكلية غير أن لهم 
للشيوخ تلويحات تلميعات وإشارات كالإمام أبي حامد الغزالي رضي الله عنه في كيميائه أي 
في كتابه المسمّى ب«كيمياء السعاده» وفي بعض کته وغيره رضي الله عنه فإنه أي الإمام 


(۱) في المطبوع من المواقع :)۲٤۳(‏ منزل سر المضاهات . 
(۲) في المطبوع من المواقع (۲۶۳): مضاهاة العلم. 


VE‏ شرح مواقع النجوم 
الغزالي رضي الله عنه صرح من هذا المنزل" ۲۳ بحوتیات منه من منزل المضاهاة ولم يقض لم 
یحکم فيه في ذلك المتزل بأمر كلي يتمد عليه. ونحن إن شاه الله تعالی نعطي فيه أي في 
منزل المضاهاة آمر" كليًا ونضرب أي نعرض عن ذكر الجحزئيات مخافة التطویل إذ لا حاجة 
لنابها أي بالجزئيات هنا 

فتقول وان قول لح رو ری لتيل 4 [الأحزاب: 4]: إن 4 [فهو] عدم محض ‏ 
وکل وجود“ فهو حق فلیس في الو جود باطل [أصلاً] فان قلت : ٠٠۹‏ ب] إن الکفر باطل 
والکذت كذلك وهو في الوجود فمسلم أ الحروف التي نطق بها الکافر" والكاذب في 
الوجود. وهي حق فانها أي تلك الحروف التي نطق بها الكافر والكاذب قد وجدّث. وأنًا 
المعاني ان خت هده لجرو فد وش للك سرا مكل ان ده شریکا سبحانه آو انه 
في جهةء أو إن محمدا َد ليس نی عنده أي عند الکافر؛ ومعلوم قطعا أن الشريك معدوم الله 
تعالی ومعنی أن محمدا ٤ڈ‏ لیس بن فمعدوم بل هو تلد نبي وان الله تعالی لا شريك لف 
وكذلك زید قائم» أو زيد في الدارء وهو لسن كذلك. فالقام عدم وري ا عدم 
فانه آخبر بما لم يكن ولم بحصل في الوجود. قبت بهذا آن الباطل عدم محض ‏ وإتما الناس 
حجبوا بألفاظ الدالة على العدمء فتخیلوا بحهلهم ار الالفاظ هي نفس المعدوم وهذا كما 
تراه فتدبر هذا الفصل تر عا 

وانما سقت هذا المثال لما فيه من المنفعة في هذا الموضعء فإذا تفر هذا فاعلم أن 
المضاهاة الالهية على قسمین : آحدهما: مضاهاة ظاهرة والا خر مضاهاة باطنة . فالمضاهاة 
الظاهرة [هي] في الانسان بما هو انسان والمضاهاة الباطتة إنما هي في الإنسان؛ لا بما هو 
إنسان فقط ۰ بل بما هو نبي أو ولي”. 

و كما أتهم أي الأنبیاء والأولياء من الانسان على مقامات يفضل بعضهم على بعض كذلك 
بعض آصحاب هذه المضاهاة الباطنة یفضل بعضهم على بعض على حسب أي قدر ما ينطيه 
مقام ذلك النبی أو الولي؛ فافهم ما رمزنا لك وقد آشبعنا القول في هذه المضاهاة في کتاب 
«التدبيرات الالهية في اصلاح المملكة الانسانیة»۳* في الباب السابم عشر» في خواصٌ 
(۱) في المطبوع من المواقع (۲4۳): من هذا المقام . 


(؟) في المطبوع من المواقع (4۲۳): وکل موجود. 


الفلك القليي ۳۷۵ 
الأسرار المودعة في الانسان» وکیف يتبغي أن یکون السالك في أحواله» وفي هذا الباب 
أودعت المضاهاة» وهي على خمسة أبواب : 

اعلموا یا أضيحات القلوب المتعطشة إلى آسرار الغیوب أنه ما أضیت شي؛ إلى شي: 
بأي وجه كان من وجوه الإضافات؛ من اضافة تشریف» أو اختصاص» 1 ملك أو 
استحقای» ولا دل دلیل على مدلولٍء ولا رأى راء لمرئئ» ولا سمع سام لمسموع ال 
لمناسبةء غير أته قد تظهرٌ فتعرف لقربهاء وقد تختفي فتجهل لبعدهاء وق عل مین 
ظاهرةٌ» وباطنة. فالظاهرة : یعرفها اهل الظاهر |ذا نظروا وحققوا. والباطنة لا تعرف بدا 
بالظ و إن معرفتها موقوفةٌ على الوهب الالهي» وهذا هو طورٌ النبوة والولاية» والفصل 
بينهما لا خفاءً به» فان النبی با متبوعٌ تابعٌهُ الولي» ومقتبسٌ من مشکاته: وبظاهر من ضرب 
المناسية الظاهرة» ووقع الخطاب» وتثبت العقائد التي تعبد بها" فقالوا: الله موجوف 
ونحن موجودون» فلولا معرفتّنا بوجودنا ما عرفنا معنی الوجود» حتی نقول إن الباري 
موجوث وکذلك لمّا خلق فینا صفة العلم آثبتنا له العلی وأنه عالش وهکذا الحياة بحياتناء 
والسمع والبصر (1۳۰] والکلام بکلام نفوسنا لا بأصواتنا وحروفنا» والقدرة والارادق وکذلك 
ساثر الأسماء كلها من الغنی والکرم والجود. والعفو والرحمة. كلها موجودة عندناء فله" 
سمی لنا نفسّه بها عقلناها» فما عقلنا منها غیر ما أوجدة فيناء وما عدا ذلك فعلمنا به من جهز 
السلب؛ وق ی که )ی يعر ۱و۱ اون لماي وجوه توا 
العلم بنفي الاوّلية عنهء وعلمناها أيضًاء فان الاولية موجودة عندنا حقيقة» والنفي عندنا 
مقاومٌ منا بفقد أشياء منا بعد وجودها فینا آوضحها انتقالها من حال إلى حال» ومن مكانٍ إلى 
مكان» ومن نظر إلى نظرء فقد عرّفنا حقيقة النفي وحقيقة الأولية» ثم حملنا النفي على 
الأولية» ووصفنا الحقّ بهاء E‏ وقد يُعلم الشيء بنظیره وبضله . 

وقال عليه السلام : «من عرف نفسه عرف ربه» فأثبثٌ له من الصفات ما خلقٌ فى نفسنا . 
لاغیر» فهذه معرفةٌ ونفيثُ معرفة السلب التي بها امتاز عناء فاعذنا الصفات التي ثبت بها 
حدوثنا وعبوديّشًاء وأخرجنا من العدم إلى الوجود؛ ونفينا عنه» ولم نجذ له صفة إثباتٍ معيّنة 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية : ووقوع الخطاب تثبت العقائد التي تعمّد الخلقٌ بها 


۳۷۹ شرح مواقع النجوم 
عندنا"؟ تعرفه بها؛ لکن نعرف أنه على حکم ليس نحن عليه ثابتٍ له: فلولا هذه المناسبة 
ما صخت لنا عقيدة» ولا عرفناه أصلاً» ثم بعد هذا وإن عرفناه بما وصفناء فإِنّ هذه الصفات 
في حقنا تعقبها الآفات والأضدادٌء وهي له باقيةٌ لا يعقبها ضدٌ ولا آفةء وعرفنا هذا ببقائنا 
عليها زمانين فصاعداء فقد عرفنا صفة البقاء» فأصحبناه لتلك الصفة النزيهة المقدسة وهذا 
الباب یطول. وقد أوضحناه في كتاب «إنشاء الجداول» وهو كتابٌ شريف بِينْتٌ فيه المعارت 
بالاشکال» لیقرب إلى الافهام فهذا ضربٌ من المناسبة الظاهرة والمضاهاة في الحضرة 
الإلهيةء فأمًا المناسبةٌ الباطنة فوكّلناكَ فيها إلى نفسك. فإنها تدرك بالمجاهدات في 
المشاهدات» وبقيث لنا المضاهاة الثانيةٌ التي بين الإنسان والعالم» وقد بسطنا القولٌ في أكثر 
كتبناء ولنذكر منه فصلاً قريبًا جامعًا يحوي على كلياته وأجناسه وأمرائه الذين لهم التأثي في 
غيرهمء ولولا ما قصدنا في كتابنا هذا طريق الإشارة والتنبيه لضربنا له دوائرٌ على صورة 
الأفلاك وترتيبهاء ونجعل لكلّ [فلك] في العالم ما يقابله من الانسان بخاصّيّة ذلك الفلك. 

ویدوژ الخلقٌ کلّه على أربع عوالم: عالم الأعلى» وعالم الاستحالة» وعالم عمارة 
الأمكنةء وعالم النسب. 

ولكلّ واحدٍ من هؤلاء العوالم غايةٌء فجميع ما يحتوي عليه العالم [الأعلى من العالم] 
الكبير عشرون حقيقةء وعالمٌ الاستحالة خم عشر حقیقة» وعالم عمارة الأمكنة أربع 
حقاتق» وعالم النسب عشْرُ حقائق» وهي كلها في الانسان موجودة» وهذه هي الامهات 
وهي تسم وأربعون حقيقة» وکذلك في الانسان؛ فالعالم محصور في ثمان "۳" وتسعین حقيقة 
بما یقتضیه خلقه. ثم زاد الانسان على العالم بالسرٌ الالهي المبثوث فيه الذي صح له (۱۳۰/ب) 
به الاستخلاف وتسخیر ما في السموات وما في الأرض» فجاءً الامر كله تسعًا وتسعين» من 
أحصاها دخل الجنة. والموفي مث : المهيمن على كل شيء» وهو الحقٌّء فالوجود كله مب 
الموفی مه منها الاسم الاعظم وكذلك اجه مئهٌ درجة الموفي منها مئه جنة الكثيب الذي 
ليس فيه نعیم الا الرؤية» وليس لمخلوق فيه دخولٌ الا وقت النظرء هو حضرة الحقّ. وهذه 
أسرارٌ عجيبة نبّهناك عليها لتعرف منزلتك من الموجودات . 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية 9 :7١‏ معينة ليست عندنا. 
(۲) في الاصل: وهي تسعة وأربعون. . في ثمانية . 


الفلك القلبي ۳۷۷ 
وان النار هه درك الموفی هة منها درل الحجاب» وهو مقابل محل المشاهده اذا ارت 
عليين یقاب أسفلٌ سافلین» قال الله تعالی : « لد فا ان ف أَحَمَن نویر 4 [التين: 4] فما بعده 

أحسن منه . $ ثم رددته سمل سملن [التين: ۰] فما بعده أسفل منه . 
نم نرجع ونقول : 

١‏ فأمًا العالم الأعلى فأعلاه لطيفة الاستواء» وهي الحقيقة الكلية المحمديةء وفلكها 

الحياة» ينظر إليهما من الانسان لطيفته والروح القدسي . 
ثم في العالم العرش ينظر إليه من الانسان الجسم . 
ثم في العالم الكرسي [بنجومه] ينظر إليه من الانسان النفس بقواهاء ولمّا كان موضم 

القدمين فكذلك النفس محل الأمر والنهي» والمدح والذم» ثم في عالم البيت المعمور ینظر 

إليه من الإنسان القلب . 
ثم في العالم الملائكة ینظرٌ إليها من الإنسان آرواحهٌ والمراتبُ كالمراتب. 
لم في عالم ژحل وفلكه ینظر إليهما من الإنسان القوةٌ العلمية ومقدمٌ الدماغ(؟ . 
ثم في عالم المُشتري وفلكه ينظر إليهما من الإنسان القوة الذاكرة ومور الدماغ . 
ثم في عالم المريخ وفلكه ینظر إليهما من الإنسان القوة المفكرة ووسط الدماغ. 
ثم في عالم الشمس وفلكها ینظر إليهما من الإنسان العقل والدماغ . 
هب 0 و 
ثم في عالم الزهرة وفلکها ینظرٌ إليهما من الانسان القوّة الوهمية والروح الحيواني . 
ثم في عالم عُطارد وفلکه ینظر البهما من الانسان القوء الخياليةٌ ومقدّمٌ الدماغ . 

ثم في عالم القمر وفلکه ینظر إليهما من الانسان القوة الحسّيةٌ والحوامن . 

(1) في التدبیرات الالهیة۲۱۱ : ثم في العالم زحل وفلکه. ينظرٌ إليهما من الانسان القوّة الذاکرة وموخر 
الدماغ . ثم في العالم المشتري وفلكه. ينظر إليهما من الإنسان القوة العاقلة واليافوخ . ثم في العالم 
الأحمر [المريخ] وفلكه؛ ينظر إليهما من الانسان القوة الغضبية والكبد. ثم في العالم الشمس وفلكهاء 
ينظر إليهما من الانسان القوة المفكرة ووسط الدماغ. ثم في العالم الزهرة وفلكهاء ينظر إليهما من 
الإنسان القوة الوهمية والروح الحيواني. ثم في العالم عطارد وفلكهء ينظر إليهما من الإنسان القوة 
الخيالية ومقدّم الدماغ . ثم في العالم القمر وفلکه» يتظر إليهما من الانسان القوة الحسّية والحواس . 


۳۷۸ شرح مواقع النجوم 

فهذه طبقات العالم الاعلی ونظائره من الانسان التار . 

۲- وأمًا عالم الاستحالة فمنه الفلك الأثير وروحهٌ الحرارة واليبوسة ینظر إليهما من 
الانسان الصفراء وروحها القوة الهاضمة . 

ثم في عالم فلك الهواء وروحهٌ الحرارة والرُطوبة» ینظر إليهما من الانسان الدَمُ وروحه 
القوة الجاذبة . 

ثم في عالم فلك الماء» وروحه البرودة والرطوبة ینظر إليهما من الانسان البلغم وروحة 
الْعْوَة الدافعة . 

ثم في عالم فلك التراب وروحه البرودة والیبوسة ینظر البهما من الانسان السوداء وروحه 
القوة الماسکه . 

وا الارض فسبع طباق: أرضنْ سوداء» وأرض غبراء» وأرض حمراء. وأرض صفرای 
وأرض بیضای وأرض زرفاء» رأرض خضراء . ینظر إليها من الانسان طقات الجسم: 
العلنن واللحم. والشحم» والعروق» والعصب؛ والعضلات» والعظام . 

۳ وأما عالم (۳۰:] عمارة الأمكنةء فمنه الروحانیون ینظر إليها من الانسان القوی التي 


ثم في عالم الحیوان ينظرٌ إليه ما بحسن من الانسان . 

ثم في عالم النبات ینظر إليه ما ينمو من الانسان . 

ثم في عالم الجماد ينظرٌ إليه ما لا ین من الانسان . 

5- وأمًا عالم النسب فمنه العَرَضٌ ینظر إليه من الانسان آسود وأبیض وما آشبه ذلك . 
ثم في عالم الکیف ینظر إليه من الانسان صحیح وسقیم . 

ثم في عالم الکم ینظر إليه من الانسان سئه عشرة آعوام» وطوله خخمسةٌ آذرع . 

ثم في عالم الأين ينظ إليه من الانسان الأصبع موضعها من الكففٌ» الذّراع موضم للید. 
ثم في عالم الزمان ینظر إليه من الانسان تحَرّلةٌ وجهي وقت تحريك رأسي . 

ثم في عالم الاضافة ينظرٌ إليه من الانسان هذا أعلاه هذا آسفله . 


ثم في عالم الوضع ینظر إليه من الانسان لفته ودینه. 


الفلك القلبي ۳۷۹ 

ثم في عالم أن یُفعل» ینظر إليه من الانسان كله“ . 

ثم في عالم أن ینفعل ینظر إليه من الانسان ذبح فمات» وشرب فروي وأكل فشيع . 

ثم في عالم الاختلاف الصور في الأمهات کالفیل والحمار والاسد والصرصر ینظر إليه 
رس موه ا هذا فط فهو فيل › ل 
حمار» هذا شجاعٌ فهو أسد» هذا جبانْ فهو صرصر . 

فهذه مضاهاة الانسان بالعالم الكبير مستوفىّ مختصرًا. انتهى 

0 0 3 ی - ۳71 و 

وأما المضاهاة الكونية فلا تصحٌ على الإطلاق أصلا في الانسان. وإثما يصح فيه بعضها 
على حسب قدر مقامه. وان استوفاها أي المضاهاة كلهاء فلا يكون ذلك في زمان واحد؛ بل 
بتحصلها شیتا بعد ضري" ولکن لا ید" أن و حقه في حق الانسان الذي هو صاحب 
المضاهاة الكونية شیاء لحصول یاه لخر كد هو ر الحداق واه أ نمی 
الحقائق وهي أي الحقائق في العالم موجودة لها فان سمعت أن الصو في" بقول : أنا نسخة 

من العالم . فليس معنا أي معنى ذلك القول أن کل ما في العالم كان فيه أي في الصوفي في 
زمان واحد. بل معناه هو أي الصوفي مستعد لقبول کل ما في العالم بخلاف غيره من 
e‏ ولكن فيه في الإنسان کائن أكثر العالم :ان بي العام آشیاء هي في الانسان بما 
هو ان كالبات والبهائم والبحمادات كما سبق تفصيله آنا . 

ومنها: أي من الأشياء التي في العالم ما هي أي تلك الأشياء فيه في الانسان من حيث هو 
عبد مختص بالله تعالی ولحت بات وكا في SS‏ 

رفائدة هذا المترل إذا تحفق ى به المتحقق کین تع وک ولو كان في غير هذا الرمان 
لكان مار إلبه يعنى نبیّا فتحقق ما شرت لك ياش عسى أن تلحق بهذه المنزلة التی نها 


عد و لد 


(۱) في التدبیرات الالهية ۲۱۲ : من الانسان أكله. 
(۲) في المطبوع من المواقم (۲8۶): هکذا في سر الحقائق . 


YA‏ شرح مواقع النجوم 


منزل التجلي الصمداني الوتري 


ات موم الحضر ات الا لهية و التحلیات و المقامات والانوار وغیر دلك. 


قال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات ٩7»‏ في الكلام على [1۳۱/ب) اسمه تعالی الصمد: 
اعلم أن هذه الحضرة هي حضرة الالتجاء والاستناد التي لجأ إليها واستند كل فقير إلى أمر 
ما لعلمه أنَ ذلك الأمر الذي افتقر إليه من هذه الحضرة فخناها [إنما هو بهذه الأمور الذي افتقر 
إليها بسببهاء وهل لها الغنى النفسي الذي لقوله]: أله َي عَن میت 4 [آل عمران: »)٩۷‏ 
واطال في تفسیر قوله تعالی  :‏ وان من سء انار [السجر: ۰1۲۱ 

ثم قال: وإذا علمّت أن الخزائنَ عنده تعالی» وأنت الخزائن» فأنت عنده وقد وسعه 
قلبك » فهو عندك وأنت عنده فأنت عندك فلك من الصمدية عا ب E‏ 
لا تکون المعرفةٌ [بالله] الحادثة الا بك » [فیصمد اليك فيهاء إذ لا تظهر الا بك] فأنت الصمدٌ 
قيما لا یظهر الا بك من هذه الحضرة. ولکن قف عند نهي ربّك» وتدبّرْ فیما قال على لسان 
رسوله في الشيء الذي يستترٌ به عند الصلاة في قبلتك» أن تميل به نحو اليمين أو الشمال 
قلیلاً» ولا تصمدٌ إليه صمدّاء فهذا من الغيرة الإلهية أن تصمد إلى غيره صمدًاء وفيه اثبات 
عدي تن «العوت ينعد تلفي اك تشاد کرو سا از وروی 
الصمدية» والجاهلٌ يصمدٌ إلى الأسباب صمدّاء أو يجعل حکم المیل إلى اليمين أو الشمال 
لصمدية الح عكس القضية» والشارع إنما شرع في السترة الميل إلى اليمين أو الشمال لين 
على السبب القوي باليمين» وعلى السبب الضعيف بالشمال - فمن لاح له بارقة من الحق 
فعت اماد على السبب» فجعله من الجانب الاضعف - إذ لا يد من إثناك السبب» فهر 
لا یصم الا إن اف تعالی صملا. امهو ` 


والوتر لغة: الفرد؛ أو ما لم یشفع من العدد» ویوم عرفة. 
وقال الفرغاني""" قدس سره: الشفع: مرتبة الخلق» أقسم الحتٌ تعالی بالشفم والوتر إذ 


() الفتوحات المكية: ۰۲۹۵/۶ 
(۲) لطائف الاعلام ۰/۲ . 


الفلك القلبي ۲۸۱ 


کانت الحقيقه والخلقية انما یتحقق بهماء فبالوتر علمنا وجود الذات» وبالشفع الذي هو 
وجود الخلق ظهرت حقائق الاسماء التي هي الخالق الباریء المصوّر . . وغیر ذلك. والوتر 
هو الفرد . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفصوص»'' في : فص حكمة فردية في کلمة محمّدية › 
وفي بعض النسخ حكمة كلية : 

إتما كانث حکمةٌ فردية لانفراده بمقام الجمعية الالهية الذي ما فوقه إلا مرتبة الذات 
الأحدية» لانه مظهر الاسم (الله) وهو الاسم الأعظم الجامع للأسماء والنعوت كلهاء وَيؤيَدَةٌ 
تسميةٌ الشيخ هذه الحكمة بالحكمة الالهیة۳ لأنه جامع لجميع الكليّات والجزئيات 
لا كمال للأسماء إلا وذلك تحت كمالهء ولا مظهر إلا وهو ظاهر بكلمته. 

وأيضا أوَلُ ما حصل به الفردية نما هو بعينه الثابتة» لأن آول ما فاض بالفيض الأقدس من 
الأعيان هو عيئه الثابتة» واأوّل ما وجد بالفيض المقدس في الخارج من الأكوان هو روحة 
المقدس» كما قال : «أول ما خلق الله نوري»(۳. 

تخل ادات الا عو وال هة اة وع اكا ارم الأول ولا قان 
رضي الله عنه : (نّما كانت حکمه فرديةٌ» لاه أكملٌ موجودٍ في هذا النوع الإنساني» ولهذا 
دی به الأمر وختم» وکان نيا وآدمٌ بين الماء والطین» ثم كان بنشأته العنصرية خاتم 
البیین» وإِنّما كان أكملَ موجودٍ في هذا النوع [الانساني] لأنَّ الأنبياء صلوات الله علیهم 
اکمل هذا النوع» وكلٌ منهم مظهر لاسم كلّي» وجميع الکلیات داخل تحت الاسم (اش)*) 
الذي (:1۳] هو مظهره» فهو أکمل أفراد هذا النوع» ولكونه أكملّ الأفراد یی به أمرُ الوجود 
بإيجاد روحه أولاًء وختم به أمرُ الرسالة آخرًا؛ بل هو الذي ظهر بالصورة الادمية في 
المبدئية؛ وهو الذي یظهر بالصورة الخاتمية للنوع» ویَفهم هذا السرّ مَنْ یفهم سر الختمية» 
(واوّل الافراد ثلاث وما زاد على هذه الأولية) أي على هذه الفردية الأولية التي هي الثلاثة 


)۱( شرح فصوص الحکم : ۱۱۵۳ . وقد تقذم صفحة (۲/ )١١١‏ . 
(؟) في شرح الفصوص: بالحکمة الكلية . 

)۳( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۳۷) . 

(4) في شرح الفصوص: الاسم الالهي . 

(*) في شرح الفصوص: الافراد الثلاثة . 


YAY‏ شرح مواقع النجوم 


(من الأفراد فإنّه عنها) وهذه الثلاثة المُشارٌ إليها في الوجود هي : الذات الأحدية» والمرتبة 
الإلهيةء» والحقيقة الروحانية المحمدية المسمّاة بالعقل الأول . وما زاد عليها فهو صادر منهاء 
كما تقور أيضًا عند أصحاب النظر أن أُوَلَ ما وج هو العقل الأول. (فكان عليه السلام أرل 
دلیل "۲ على رکه فانه ۳ جوامع الکلم التي هي مسمَیات آسماء آدم) أي وإذا كان اوح 
المحمّديُ أكملّ هذا النوع» كان أولَ”" دليل دك على ریّ» لأنَّ الربٌ لا يظهر الا بمربوبه 
ومظهره وكفاللات الات جیا انما مه بور جود لأنه أوتي جوامم الكلم التي هي أمَّهات 
الحقائق الإلهية والكونية الجامعة لجزئياتهاء وهي المراد بمُسمّيات أسماء آدم» فهو أول 
دلیل" ۳" على الاسم الاعظم الإلهيء (فأشبه الدلیل في تثليئه) أي صار مشابهًا للدّليل في كونه 
تمي عل اک ی والاکیر» والحد الاوسط . والدليل دليلٌ لنفسه. اللام للعهدء 
أي : هذا الدليلٌ الذي هو الروح المحمّدي هو دليلٌ على نفسه في الحقيقة» ليس بينه وبين رب 
الامتياز الا بالاعتبار والتعيّن» فلا غير ليكون الدليل دليلاً. انتهى من «شرح داود القيصري؛ 
قد ره 


وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»*۲: اعلم أن الله لمّا خلق الأرواح الملكية المهیمة(*) 
في جلال الله » فلا يعلمون سوى الله » ولا يَدرون أنَّ الله خلقَ [شيئًا] سواهم» وهم الكروبيون 
المقربون المعتكفون المفردون المأخوذون عن أنفسهم بما اختصهم به من مشاهدة جماله 
اختصّ منهم العقل الاول والأفراد منا على مقامهی لأننا كنا خارجین عن حكم القطب 
الذي هو الاما وهو واحد منهم» ولكنه [يكون] مادته من العقل الأول. 


, 0 


: ومنهم الأفرات وهم المقرّبون بلسان الشرعء 
ولا يدخلون تحت دائرة القطب» ومقامهم بين الصذيقية والنبوة الشرعية » ونظیرّهم من 
الملاثكة الأرواحٌ المهيّمة في جلال الله وهم الكروبيون لا يعرفون سوى الحنّء 


وقال رضي الله عنه في بيان الرجال 


)۱( في شرح الفصوص : أدلٌ دلیل . 

(۲) في شرح الفصوص: أدلّ دلیل . 

(۳) في شرح الفصوص: دك دلیل. 

. ۱۷۵/۲ الفتوحات المكية:‎ )٤( 

() في الاصل: الأرواح الملائكة المهيمين. 
(5) الفتوحات المكية ۱۹/۲ . 


الفلك القلبي YAY‏ 
ولا يشهدون سوى ما عرفوا منه» ولیس لهم علمٌ بذواتهم عند نفوسهم وقد جَهلَهُم آکثر 
الناس من أهل طريقناء لأنَّ ذوق مقامهم عزيرٌ. 

والحاصلٌ منزلٌ التجلي الصمداني الوتري أي الفردي وما يتضمّنه هو الذي شرع في بيانه 
وقال: اعلم ها المسترشلا أي طالب الإرشاد الموذق والسالك المتخلق أن هذا التجلي 
الصمداني الوتري هو المجهول العينء المستور" برداء الصّون أي الحفظ هو نتيجة عمر 
المحققين من أهل طريق الله الأتزه على صيغة اسم التفضيل من النزاهة وهو المقام الأنوه أي 
الأرفع الأنبه أي الأشرف وقليل من أهل الطريق من ناله أي نال مقام التجلي الصمداني 
الوتري» ولهذا ما تحد أحذا من المحققين فعله يعني ما صدر من أحدٍ من [1۳۲/ب] المحققين 
فعله أي فعل ذلك المقام ولا قاله أي ولا قوله فان الطريق إليه أي إلى ذلك المقام عسير* ضدٌ 
البسير والمشهد أي محل شهود هذا المقام کبیر" ضد الصغير وهو ذلك التجلي أو المقام 
أعلى”' الأسرار العلوية وأسناها أي آرفع الأسرار ومورده محل ورود هذا التجلي آعذب 
أحلى الموارد جمع مورد الإلهية صفة الموارد و أعلاها۳؟ أي أعلى الموارد الإلهية وكشفه أي 
كشف ذلك التجلي أوضح الکشو فات الأقدسية وأجلاها أي آظهرها . 


فمن راد من المحققين الصذيقين نيله أي نيل ذلك المقام فلیصم نهاره وليحي ليل" 
وخلونه عشرين صباحًا بأمسائها على ترتيب الحكمة في إجراتهاء فإذا كان بعد العشرين 
ذارقب أي انتظر الوارد الأقدسء ونفس الرحمن الأنفس”؟) هو التجلي من حضرة المعاني» 
وهو التعيّن الثاني. سم بذلك من جهة أنَّ النفسن أمر وحداني كائنٌ في باطن المتنفس» 
مُنبعنًا منه إلى ظاهره حاملٌ لصور المعاني الحاصلة عن اختلاف صور بروزه وظهوره بسیب 
اختلاف ما يقع اعتماده عليه من المراتب التي تسمّی في الخارج مخارج» بحيث يَصِيرُ امس 
الواحد متعینا بحروفب وكلماتٍ متمیزة في صورها. فکذا التعیّن الثاني هو آول ما يتميّز 
ينبعت من الباطن الذي هو التعيّن الأول» فيُسمَّى باللفس الرحماني» لاجل ذلك فان تعدّد 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۸0): من أعلى الاسرار. 
(۲) في المطبوع من المواقع (۲4۵): الموارد وأحلاها. 
(۳) في المطبوع من المواقع (۳40): وليحي بالذکر ليله . 
(4) في المطبوع من المواقع (۲40): ونفس الرحمة الأنفس . 


YA‏ شرح مواقم النجوم 


الوجودٍ الواحد واختلاف صوره إنما يحصلّ عن اختلاف القوابل التي هي الأعيان الثابتةء 
اعا واتفواتها اله وقد تتصضيله: 


يعني فانتظر إلى الوارد الأقدس ونفسسَ الرحمن الأنفس إلى أن ينقضي أي إلى أن يتم 
ثلاثون يومًا ولا تکحل مقلتك فبها أي في تلك الأيام والليالي نومّا يعني لا تجعل في عينك 
کحل الوم أي لا تنخ في تلك الأيام ولياليها فان ادعيتهٌ أي زعمت أنك لا بحصل في روعك 
أي قلبك وعقلك نفثه أي نفخه . النفثُ شبيه بالنفخ» وهو أقلُ من التفل وقد نفث الراقي من 
باك نصر وضرب ولا أقام الحق بفؤادك بقلبك بعثه بعثه بمعنی آرسله فاتيعث » وبعث من 
منامه» وبعث الموتی نشرّهم» وبابه قطع فاعلم أن الافة أي العرض المفسد طر ات أي عرضت 
عليك في المراقبة والمراقبة عبارةٌ عن دوام الملاحظة لما هو المقصود بالتوجَه إلى الحن 
ظاهرا وباطتا . وقد سبق تفصیله . 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»""؟: مراقبة العبد فهي على ثلاثة أقسام: الواحد منها 
لا يصح“ والائنان يصح وجودهما من العبد . 

أمَا المراقبة التي لا تصح فهي مراقبة العبد ربّه. ولا یعلم ذاته ولا نسبته إلى العالم» فلا 
يتصوّرٌ وجوذ هذه المراقبة لأنها موقوفةٌ على العلم بذات المراقب بفتح القاف . 

والمراقبة الثانية : مراقبهٌ الحیاء من قوله : * ری له ى (الملی: ]١4‏ فهو يراقبٌُ رؤيته» 
وهو يراقبهء فهو یراقب مراقبة الحقّ إِيَاهء فهذه مراقبة المراقبة» وهي مشروعة. 

المراقبة الثالث : هی أن یراقب قلبّه ونفسه الظاهرة والباطنة» لیری آثارَ ربّه فيهاء فیعمل 
بحسب ما يراه من آثار ریّه وكذلك فى الموجودات [۳۳؛] الخارجة عنه [یرقبها لیری آثار ره 
فيها منها]ء وهو قوله  :‏ سيهر عياف ال ان رف نمم انسلت: ۰۳). 

فارجع على نفسك بالمعاتبة أي الملامة واستأئف الخلوة من أوّلها فاه" لا بد من حصول 
مالها إما کل أو جرنیا. فان تسم لك التجلي والمقام فستبدو أي ستظهر لك جميع معاينته 
( القتوحات المکیة : ۲۰۹-۲۰۸/۲. 


(۲) في المطبوع من المواقع (۲۵): من آول حالهاء فانه . 
(۳) جاء في الهامش: يعني لا بد من أن یکون حصول ما لتلك الخلوة من التجلیات كلها . 


الفلك القلبي YAO‏ 
على التمام ۲۳ المعاينة هي في البداية اعتقاد معاينة الحق في الاخرة بالبص كما جاء في الخبر 
عد ناوه نيدم «سترون ربّكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامّون في رژیته»۲۳۲. 
وفي النهاية معاينة الحق في ذاته بذاته في عينٍ الجمع عند محتي الرسوم في عين الأزلية 
بالكلية . 

وأنا أك إن شاء الله تعالى في هذا الكتاب على جميع ما يحويه أي يشتمله ويجمعه ذلك 
المقام فان نقص لك منه أي مما سأنبهك شي“ فارغب رغب كسمع رغبًا ويُضم» ورغبه: آراده 
إلى الله سبحانه وتعالى عسى تستوفيه. وعسى هي لمقاربة الأمر على سبيل الرجاء والطمع؛ 
أي : لتوقع حصول ما لم يحصل» > سواء يُرجى حصوله عن قريب أو بُعَيْدَ مدة مدیدة» وعسى 
ی أن يخرح فهو بمعنى لعلة بخرج . 

فاعلم أن لهذا التجلي الصمداني الوتري ثلاث وثمانون مقامًا وثلث مقامء تا ولي ثلت 
مقام أي أنه لاينال مته من ذلك المقام ۷۱ هذا القدر أي مقدار ال يعني في في التجلي 
الأنعالي ثمانية وعشرون مقامّا بعدد منازل القمر» بمحو الأفعال في أفعال الله تعالى» وفي 
التجلي الصفاتي كذلك بطمس الصفاتٍ في صفات الله تعالى» وفي التجلي الذاتي سبعة 
وعشرون وثلث مقام بمحق الذوات في ذات الحقّء لأنّ الصمدَ يدل على الذات والأفعال 
والصفات» وتجلي الذات عبارةٌ عن إسقاط الإضافات والاسماء والصفات أول النسب 
والإضافات» فإذا حرج الثُّلئان للأفعال والصفات فمجموعٌ المقامات یصیر ثلاث وثمانين 
مقامًا ول مقام» ولذلك قال: لا ینال أحدٌّ منه الا هذا القدرء وذلك لیتحقق المضاهاة 
لباطتة. لأنَّ القلبَ في مقابلة البيت المعمور التي في جوف فلك الکرسی والكرسيٌ هو فلك 
العروج والدرج والمنازل لاجل ذلك ضربٌ التجلي الأفعالي والصفاتي والذاتي في عدو 
منازل القمرء فصارت مقاماتٌ التجلي الصمداني الوتري لاثةٌ وثمانين مقامًا وثُلث مقام لأنّ 
الحقائق الكونية هي مظاهرٌ الحقائق الإلهية» وبهذا التجلي :: تتحمّق المضاهاة الإلهية والكونية . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من المنازل ألف منزل بضرب ثلاثة وثمانين مقامًا 
رث مقام في اثني عشرء وهي عددٌ بروج الفلك» فمجموعه ألف منزلء فيصيرٌ لكل مقام اثنا 
عشر منزلا. ۱ 


. في المطبوع من الموافع (۲8۵): جمیع معانیه على التمام‎ )١( 
. )۲۲۱/۱( تقذم الحدیث وتخریجه صفحة‎ )۲( 


۳۸۹ شرح مواقع النجوم 

ولهذا التجلي الصمداني الوتري من الحضرات أي حضرات الوجود أربعة الاف حضر: 
بضرب المتازل في الطبائع الأربع » فیصیر لكل منز أربعة ۲۲ حضرات . 

ولهذا التجلي الصمداني الوتري من التجلیات ثلائمتة ألف تجلا وستون ألا بضرب 
المنازل في ستين وثلاثمئة» وهي عدد درجات الفلك» وعدد أقلام المحو والإثبات الثوريات 
متها من هذه التجلیات مثةً ألف وثمانون الا وهي نصف التجلیات المذكورة» والنور حقیق 
الشيء الکاشف للمستور. ويُطلقونه بمعنی کل وارد إلهيّ يطردٌ الکون عن القلب . والثور 
الوجودي الظاهري هو تجلي [4:۳/ب] الحقّ باسمه e‏ الكائنات» وصور حقائق 
الموجودات» والنور الوجودي الباطني هو باطنٌ كل حقيقةٍ ممکنة» وهو العين الثابتف ونور 
محمّدٍ یل هو أحدٌ وجوه الروح الاعظم. قوذ ا الواحد الأحد. وهو 
التجلي الذي هو عبارة عن ظهور الذات لذاتها في عين واحديتهاء فلكونه أُوَلَ التعينات» قال 
عليه السلام : «أول ما خلقّ الله نوري؛”" أي آول ما قدر على أصل الوضع اللغوي» وهو 
أعني هذا التجلي الأول لما كان هو أصل جميع الأسماء الإلهية» كان عليه السلام أبا 
الارواح» ونور الأنوار هو محمد ی كما عرفت من کون نوره الذي هو التجلي الأول هو 
أصل جميع الأنوار والضيائيات من هذه التجليات مثل ذلك يعني مئة ألف وثمانون ألفاء وهي 
تفش ات المذكورة» والضياءٌ عبارةٌ عن رؤية الأغيارٌ بعين الحق. فان الحقّ بذاته نو 
لا درك ويّدرك به ومن حيث آسمائه نور يُدرك ودرك به فاذا نجل للقل: من تفیش 
کونه يدرك به شاهدت لته المنورة الأغيارٌ بنوره. فان الأنوارَ الأسمائية من حيث تعلقها 
بالکون مخالطة بسواده وبذلك استترث أنوارهاء اورا كما ارف 
الشمس إذا ستر بغیم رقيق يدرك . 

والحاصلٌ النوريات من هذه التجليات إتما هي من التجليات الذاتية إلى الروح 
والضيائيات منها إنما هي من التجليات الأسمائية إلى القلب . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من اللمحات تسعة لاف ألف لمحةء وستمة ألف 
لمح وأربعون آلف لمحة بضرب عدد التجليات الذي ثلاثمئة ألف تجلٌء وستون ألما في 


)١(‏ کذا. 


الفلك القلبي YAY‏ 
عدد البروج» الذي هو اثنا عشرء فمجموعها تصيرٌ أربعة آلاف ألف وثلائمثة ألف وعشرين 
ألفاء وبالتّصعيف یصیر المجموع ثمانية آلاف ألف» وستمثة ألف» وأربعين ألفاء وتضرب 
عدد المنازل الذي هو ألف في نفسه يَصيرُ ألف ألفاء فضممناها إلى ما قبلهاء فيصير 
او مه الات آلف لسع رتش الب ت زو ارين اف لس على ذا 
بين كل منزلٍ ألف لمحة وبين کل تجلّ أربعةٌ وعشرون لمحة بعدد ساعات الیوم» ويقتضي 
التضعيفٌ لان اللوامح دون التجلي ‏ الا تجيء بمعنی اللمعة» یقال: لمح إليه کمنم : 
اختلسّ النظرّء ولمح البرق والنجم لمعا. 

وقال في «رصد المعارف" قال القشيري"؟ رحمه الله : اللوامم واللوائح والطوالم آلفاظ 
متقاربة المعنی» وهي من صفاتِ أصحاب البدایات في الترقي بالقلب. فلم تدم لهم بعد ضیاء 
شموس المعارف» لكنّ الحقّ سبحانه وتعالی يُوفي رزق قلبهم کل حین . 

ثم قال : فیکون أولاً لوائح» ثم لوامع» ثم طوالع. فاللوائح کالبروق ما ظهرث حتی 
استقرّت» واللوامع آظهر من اللوائح» ولیس زوالها بتلك السرعة» فقد تبقی وقتین وثلائة؛ 
ولکن كما قالوا: 

والعین باكية لم تشبع النظر 

فهؤلاء بين روح ونوح» لانهم بين کشف وستر . والطوالع أشي تور اف سلطائا. وأدوم 
مكثاء وأذهبٌ للظلمة؛ لکنها ليست بدائم المكث. 

وقال القاشاني : اللائحةٌ ما يلوح من النور التجلي ثم يروح. وعد هه با نه وتو 
واللوائح جمع لائحة» وقد تطلق [6۳1]علی ما يلوح للح من عالم المثال کحال سارية لعمر 
رضي الله عنه» وهو من الکشف الصوري» وبالمعنی الأول من الکشف المعتوي الحاصل من 
الجناب الاقدس . واللوامع أنوارٌ ساطعة تلمع لأهل البدایات من آرباب النفوس الضعيفة 
الطاهرةء فتنعكس من الخیال إلى الحسنٌ المشترك فتصيرٌ مشاهدة بالحواس الظاهرت 
فيتراءى لهم أنوارٌ کآنوار الشهب والقمر والشمس فتضيء حولهم وهي اما من غلبة القهر 
والوعيد على النفس فيضربٌ إلى الشمرة. ولا من غلبة أنوار اللطّف والوعد فیضرب إلى 
الخضرة . 


(۱) الرسالة القشيرية : ۱۵۱ . 


۲۸۸ شرح مواقع النجوم 

وفي «الفتوحات»": اللوامم ما ثبت من آنوار التجلي وقتين أو قریبّا من ذلك بعد 
المطالع . والطوالع آنوار التوحید تطلع على قلوب أهل المعرفة» فتطمس سائرّ الانوار عندما 
تحکم على الاسرار اللوائح . واللوائخ ما يلوح للاسرار الظاهرة من السموٌ من حال إلى حال» 
هذا عند القوم» وعندنا هي ما يلوح للبصر إذا لم يتقيّدْ بالجارحة من الأنوار الذاتية لا من جهة 
السلب. وعند جامع هذه المباحث التحقیق الذي يشهدٌ به الوجدان باللوائح واللوامم. 
والطوالم مختلف باختلاف المشارب والاستعداد وقنًا وبقاء وتقدمًا وترتبًا وكمًا وكيفاء فلا 
انضباط لها على التحقيق» وما ذکروه في ضبطها فاتّما هو أكثريٌ أو مبنیْ على وجدان القابل 
ومنبی عنها. انتهی - 

النوریات منها أي من تلك اللمحات أربعة الاف ألف لمحة. وثمائمئة الف لمحت 
وعشرون ألف لمحةء والضیائبات مثل ذلك على وجه التنصیف . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من الدرجات العلی والرلفی مثتا آلف ألف درحت 
وتسعة وثمانون ألف ألف درجة» ومثتا ألف درجة بضرب الثلائین التي هي عشر أمثال مراتب 
التوحید الافعالي والصفاتي والذاتي في عدد اللمحات التي هي تسعه لاف ألف لمحة وسئمتة 
آلف لمحت وآربعون ألف لمحة» فيصيرٌ المجموع مثتي آلف آلف درجة وثمانین ألف ألف 


درحت ومثتی ألف درجة. 


الدرجة هي نحو المنزلة لا آنها يقال إذا اعتبرت بالصعود كما في الجنان دون الامتداد 
البسیط والدرك للسافل كما في النیران وقوله تعالی : *ولگل درجت ما میا4 الانعام: 
۲ قمن باب التغليب» أو المراد الوتب المتزايدة الا أنَّ زيادة أهل الجنة في الخیرات 
والطاعات» وزيادة أهل الشرٌ في المعاصي والسیثات . 

النوریات منها من تلك الدرجات مئة ألف ألف درجة واربعة واربعون ألف ألف رلفت 
وسشْة ألف رلفة. والضیائیات مثل ذلك على وجه التنصيف . الؤُلفة والرلفی القربة والمنزلة 


والدرجة. 


() الفتوحات المكية: ۱۳۲-۱۳۱۲ . 


الفلك القلبي ۳۸۹ 
وسبعون”'2 الف الف سر واربعمتة الف سر على وجه التضعیف على آعداد الدرجات التی 
مئنا ألف ألف درجت وثمانون ألف ألف درجت ومئتا ألف درجت فبالتضعیف ا 
المجموع خمسّمئة ألف ألف سر وثمانية وسبعين ألف ألف سر وأربعمئة ألف سر . 

والسرٌ يعني به حصّة كل موجود من الحقّ بالتوجه الإيجادي المنبّه عليه بقوله تعالى: 
تاقوا لتوىء 5 آردته أن نفو له كن کون که [النحل: ۰ فقولهم : لوحك الى الا الحق 
ولا يطلب (۱۳۸/ب) الح الا الحنُء ولا یعلم الحق الا الحق. تما آشاروا بذلك السز 
المصاحب من الحق إلى الخلق على الوجه الذي عرفت فانه هو الطالب للمحق» والمحب 
له» والعالم بی قال وليك : عرفت ری برت 

سر العلم : يطلق بإزاء حفيقة العالم به. 

وسرّ الحال: يطلق بإزاء الحال» وهو ما تقع به الإشارة من الأشياء التي تكون مصونة 
مون بين الد ویب الى وقد یش راطفا آلاسران ۱ 

التوریات منها من الاسرار ماتا آلف الف سر وتسعة وئمالون ألف سر ومتتا الف سر . 
والضیالیات مثل ذلك على وجه التنصیف . 


وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من اللطائف لفت ألف ألف لطيفة مئة آلف األف(*) 
لطيفة وستة وخمسون ألف ألف لطيفة وئمانمعة ألف لطيفة على وجه التضعيف على أعداد 
الاشراز التى. هى فة آلف الاسر ویمانه وسيعون آلف ألقاسر»:وازيعيقة آلف شیر : 
فبالتضعيف یصیر المجموع ألفَ ألف ألف لطيفة» ومئة ألف ألف لطيفة» وستةٌ وخمسون ألف 
ألف لطيفة» وثمانمئة ألف لطيفة . 

اللطيفةٌ عبارة عن كلّ إشارة دقيقة المعنى تلوح في الفهم لا تسعّها العبارة» وقد تُطلق 
بازاء النفس الناطقة؛ والمراد ههنا الأول. 

النوريات منها أي من اللطائف خمسمتة ألف ألف لطيفة وثمانية وسبعون ألف ألف لطيفة 


(1) في المطبوع من المواقع (۲۶7): وثمانية وتسعون. 

(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۹۷). 

(؟) انظر الصفحة (3/ 4۹٤۱ء‏ ۳۵۰). 

( في المطبوع من المواقم (۲4): لطيفة ومشتا آلف ألف لطيفة » وستة وتسعون ألف ألف . 


۳۹۰ شرح مواقع النجوم 
و اربعمثة آلف لطيفة”'' . والضیائیات مثل ذلك على وجه التنصیف . 


وله أي لذلك التجلي الصمداني الوتري من الحقائق ألف ألف الف حقيقة ومثة آلف ألف 
حقيقة وستة و خمسون آلف ألف حقيقة وثمانمئة آلف حقيقة"“ على آعداد اللطائف النوریات. 
متها أي من الحقائق خمسمئة ألف ألف حقيقة وثمانية وسبعون آلف آلف حقيقة وأربعمئة آلف 
حقيقة”"' . والضيائيات مثل ذلك على وجه التنصيف . 


=~» 


حقيقة الحقّ: عبارة عن صورة علمه بنفسه من حيث تعيّنه في تعلقه بنفسه باعتبار توحد 
العلم والعالم والمعلوم . 

وحقيقة الخلق : عبارة عن صورة علمه بهم» ويقال أيضًا: حقيقةٌ الخلق عبارة عن نسبة 
تعيّنه في علم ریه أزلاً وأبدًا. 

والحقيقةٌ: مشاهدة الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلٌ في کل شيء والمقيم له لأن 
هويّته قائمه بنفسهاء مقيمة لكل شيء سواه . 

والحقائق: هي أسماءً الشؤون الذاتية عندما تتصوّر وتتميز في الرتبة الثانيةء فان جمیع 
الحقاتی الإلهية والكونية نما تکون شؤونًا وأحوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 
في الوُتبة الأولى على نحو ما بانث وتصوّرت في المرتبة الثانية فتّسمی الشؤون في هذه المرتبة 
بالحقائق» فإنه لمّا كان الغالبٌ على أحكام هذه المرتبة الثانية إنما هو حکم تميّزات الأبدية مم 
آثار ظلمة غيب إطلاق الأزلية لكون هذه الرتبة هي حضرة العلم الذاتي الذي لا يطلع عليه غیر 
كنّه الذات الأقدس» صار ذلك مَوجِبًا لأنْ حقّت أحكام هذه المرتبة الثانية بكلّ شأن من تلك 
الشوون» فكانت تلك الأحكامٌ كحقه لذلك الشأن» فصار ذا حقة وحقيقة» وتسمّى عيئًا اب 
لثبوتها (۳۰:] في هذه الحضرة العلمية» وماهية لأنه يُسأل عنها بما هي . وقد سبق تفصیل © 
الحقائق . 


. ألف لطيفة وثمانمئة وتسعون ألف لطيفة وثمانمثة ألف لطيفة‎ :)١47( في المطبوع من المواقع‎ )١( 

(۲) في المطبوع من المواقع :)۲٤١(‏ وله من الحقائق ألفا ألف ألف حقيقة » وثلاثمئة ألف آلف حقيقة؛ 
وثلائة وتسعون ألف آلف حقيقة» وستمثة ألف ألف حقيقة . 

,69 في المطبوع من المواقع :)۲٤١(‏ حقيقة وستة وتسعون ألف ألف حقيقة وثمانمثة ألف حقيقة . 

. ۲۶/۱ لطائف الاعلام‎ )٤( 


الفلك القلبي ۳۹۱ 

ثم في كل فصل من هذه الفصول المذكورة في التجلي الصمداني الوتري من المقامات 
والمنازل والتجلیات واللمحات والدرجات والأسرار واللطائف والحقائق لكل فصل سر أو 
خف لطيفة. أو حضرت أو منرل أو تحلي دقائق ورقائق . الدّقينٌ ضد الغليظ والأم* 
الخامض . 

والرقيقة: یعنون بها الواسطة اللطيفة الرابطة بين شیئین . 

ورقيقة الامداد: هي ما يصل به المددٌ من الحقٌّ إلى عبده . 

ورقيقة التزول : هي ما ینزل به المددٌ من الجسوم العالية إلى ما دونها» وهي رقيقة الامداد 


ورقيقة العروج: هي ما يتوصّلٌ به العبدٌ إلى ما يرومه من المراتب العالية والمطالب 


ورقيقة الارتقاء : هي ما یتوصل به العبد إلى الارتقاء إلى حضرة الربٌ ومنازل أهل 
القرب؛ وهي رقيقة العروج بعینها . 

والرقائق : هي علوم السلوك وتسمی آیضا بالطريقة وبعلوم الطريقة» سيت بالرقائق من 
جهة أنها ترق كثافة العبدء فيرتقي بذلك إلى رتبة أهل الصفاء. ولهذا فإن من لم يبق فيه شيءٌ 
من كدورات النفس وكثافة الحسنٌ» اتصفت جسمانیته بأوصاف روحانيته بحيث إنه يتمكن من 
الطيران في الهواء» والمشي على الماء» والمكث في النار بلا سقوط ولا غرق ولا احتراق» 
لكونه قد ترقی من حضيض الانفعال إلى أوج الفعل الذي من شأنه ذلك”'" . 

على تا عي ويشمله الفصل من الأسرار أو اللطائف أو ما كان في ذلك 
الفصل فتحقق التحقق : هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقٌّ تعالى في أسمائه» فإن من لم 
رَ الله كذلك فهو محجوبٌ برؤية الكون عن العين» وبرؤية الخلق عن الحق» أو مُستهلكٌ في 
العين عن الکون» وفي الحقٌّ عن الخلق» وهذا الشخص يفوته من الحقٌّ بقدر ما جهل من 
الخلق . وقد مر تفصيله . والتحقق بالأسماء الالهية مرارًا. 


يعني فتحقق ما ذکرته في الفصل با الطالب وتخلق وقد مر أن التعلق بالأسماء هو غار 


. 1۹1/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 


۳۹۲ شرح مواتع النجوم 
عن افتقار العبد إليها مطلقّا من حيث دلالعها على الذات الأقدسء والتحقق معرفة معانیها 
ا سا وه ران ا ای ی تا ی 
كما يقومٌ به هو سبحانه بها على نحو ما یلیق بجناب قدسه» فتکون نسبتها إلى الحق اللائق 
بقدس الحقٌّء والی العبد على الوجه اللائق بعبودیته . 


عسی أنّك تلحق وتستمسك بالعروة الوئقی التي لا انفصام لها العروة من الدلو والکوز 
المقبض» ومن الثوب أخت زرةء والوثقی مونث الأوثقء أي الاحکم. والعروةٌ الوثقى: 
كنايةٌ عن التوحيدٍ لقوله تعالى: هَمَن يكر بِلطَدسُْوتٍِ * بأمر الشيطان وعبادة الأصنام 
« تست یار وبما جاء منه نکب شكس راو وق فقد أخذ بالثقة بلا إله إلا اك 
ف« لا أَنفِصَامَ لا (البقرة: ۲۰۰] ولا زوال ولا هلاك ويقال: لا انقطاعٌ لصاحبها عن نعيم ال 
ولا زوال عن الجنة. ولا هلاك بالبقاء في النار . ۱ 


والله بؤيدك يقزيك في سلو کك. السلوكٌ في اصطلاح الطائفة : عبارة عن الترفي في 
مقامات القرب إلى حضرة (۰۳۰/ب] الرتٌ فعلاً وحالاً» وذلك بأن يتّحدَ ياطنٌ الانسان وظاهره 
فیما هو بصدده فما ك من فنون المجاهدات. وما يقاسيه من تاف المکایدات بحيث 
لا يجدٌ في نفسه حرجا من ذلك . 

ويجمع الله لك بين ملكك ومليكك امین بالمد والقصرء وقد يُشْدَّدُ الممدود» ویْمال آیضا 
عن الواحدي في «البسيط» اسم من أسماء الله تعالى» أو معناه: اللهم استجب» أو كذلك 
فلیکن» أو كذلك فافعل . كذا في القاموس» وغل آلو فص اليل © (النحل: 4 أي عدل 
الطريق واستقامته . انتهی . 

وهذه المضاهاة التي سبقت تفصیلها إنما یتحقق في مقام الكرسي لقوله تعالی: ‏ وم 
که الک کوب راشب [البقرة: ۲۰0] وما فیها من الحقائق الكونية» لأنَّ الکرسی نسخة اللوح» 
والعرش نسخهٌ العقل» واللوح نسخة القلم» والعقل نسخة الذات» والانسان النسخة الجامعة 
جمیع النسخ» كما قال الشيخ رضي الله عنه في تحقیق فاتحة الکتاب التي هي (أم الکتاب): 
إن العالم عالمان: عالم الأمرء وعالم الخلق» ولكلّ واحد منهما كتابٌ من کتاب ال ولكل 
کتاب فاتحةٌ» وجمیع ما في الکتاب مفصّلٌ في فاتحته مجمل» وباعتبار (جمال ما فصل في 
الکتاب فیها سيت بام الكتاب» وباعتبار تفصیل ما أجملٌ فیها فيما يلي مرتبتها تُسمّى مرتبة 


الفلك القلبي ۳۹۳ 
التفصيل بالکتاب المبین» وكلّ موجود في هذا الکتاب العالم حرف باعتبارء وسورة باعتبار 
رمرکب باعتبار» لأنا إذا نظرنا في ذات کل موجودٍ من غير أن ننظرّ في وجهها وخواصّها 
وعوارضها ولوازمها وجدناها مجرّدة عن کل موجود؛ وباعتبار تجرّدها عن الكل سمیناها 
حرفاء وإذا نظرنا إلى وجهها وخواصّها وعوارضها ولوازمها وأضفناها إليها. فباعتبار إضافتنا 
الكل إليها سمّيناها کلم وباعتبار تجرد كلّ موجودٍ سيت حروفا مقطعةٌ مفردة» وباعتبار 
عَم تجرّدها عن المضافات والمنسويات» وعدم تميز بعضها عن البعض؛ بل تداخل بعضها 

في البعض سُمّيت ألفاظا مركبةً» وباعتبار تميّز كليّات المراتب بعضها عن البعض» ووقوع کل 
و 

نإذا فهمت هذا فاعلم أنَّ الحقّ مبدأً الكل ومعاده إليه یرجع الأمرُ كلّهء وإلى الله 
المصیر ؛ وإلى الله عاقبة الأمور ولا بدَّ أن یکون الكل فيه قبل کونه» ولا بد أن یکون الكل 
فيه هو إذ ثبت أنه «کان الله ولا شيء معهء وهو الآن كما كان“ فذاثٌ الحقٌّ سبحانه وتعالى 
باعتبار اندماج الكل فيها هي أمٌ الکتاب وعلمه هو الكتابُ المبين» وباعتبار تفصيلٍ ما اندرج 

في الذات» ولظهور ما كمنّ فيها به فعلمّه بذاته مستلزمٌ لعلمه بجميع الأشیای إذ + 
الأشياء فيها كانت مندرجه كاندراج الشجرة في التواة فالعلم الذي قلنا فيه إنه هو الکتابا 
المبين مرآة الذات التي قلنا فيها إنه أم الکتاب. والذات الظاهرة فيه علم > لانْ العلم هو أوَلُ 
ما تعيّن به الذات» فالذاثُ هي أمٌّ الكتاب من الحقائق الإلهية» والعلمٌ هو الكتابُ المبين من 

ثق الالهیت كما أن العلم هو أمّ الكتاب من الحقائق الكونية» واللوح المحفوظ هو 
الكتابُ المبين من الحقائق الكونية» فبين الذات والقلم مضاهاة من جهة الإجمال والكلية 
وکمون الأشياء فيها على الوجه الكلي» وكذلك بين العلم واللوح مشابهة من جهة التفصيل 

(43) ومن جهة ظهور الأشياء؛ فهما على الوجه الجزئي» فالعلم مرآة الذات على الوجه الكلى 
والإجمالي» والقلم مرآةٌ الذات على الوجه الكلي والاجمالي ومرآة العلم واللوح المحفوظ 
مرآة للقلم» فما في القلم ظاهر على الوجه الجزئي والتفصيل فهو في اللوح ظاهرٌ على الوجه 
الجزئي والتفصيل» فكما علمت أن لعالم الأمر كتابًا مُجملاً ملقبًا بأمٌ الكتاب» وكتابًا مفصّلاً 
موسومًا بالكتاب المبین . والمجمل هو القلم والكتابٌ المبين هو اللوح . 


)۱( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)17/١1(‏ 


۹٤‏ شرح مواقع النجوم 


واعلم كذلك أن لعالم الملك كتابًا مجملاً وهو العرش» وكتابًا مفصّلاً وهو الكرسيٌ؛ 
فباعتيار اندراج ما يُريد أن يتفصل في الكرسي ما كان في العرش يقال له أمّ الكتاب» وباعتبار 
تقصیل ما كان في العرش مُجملاً في الكرسيّ يُقال له الكتابٌ المبين» فبين العرش والقلم 
مضاهاة من جهة الإجمال والكلية وكمون الأشياء فيها على الوجه الكلي» وكذلك بين 
الكرسيّ واللوح المحفوظ مشابهة من جهة مظهر بینهما للتفصيل» ومن جهة تقسم الامر 
الواحد فيهما بالقسمین؛ ومن جهة ظهور الأشياء على الوجه الجزئي والتفصیل . 

فالعرش من هذه الجهة في مرتبة الحسّية مرآةٌ للقلم» فما في القلم مندرجٌ على الوجه 
الكلي والاجمال» فهو في العرش مندرج على الوجه الكلي والإجمال. 

والکرسی أيضًا من هذا الوجه في مرتبة الحسّية مرآة للوح» فما في اللوح ظاهر" على الوجه 
الجزئي والتفصيل فهو في الکرسیع ظاهر على الوجه الجزئي والتفصيل» فالقلم المکنی بالعقل 
أنموذجٌ الذات ومرآتها ومظهر‌ها ومنصتها ومجلاهاء ولوح المسمّى بالنفس أتموذج العلم 
ومرآته ومظهره ومنصته ومجلاه» والكرسيٌ أنموذج اللوح ومرآته ومظهر؛ ومنصته ومجلاء 
فالعقل نسخة الذات؛ واللوح نسخة القلم» والعرش نسخة العقلء والكرسيٌ نسخةٌ اللوح» 
والانسان الكاملُ فهو النسخة الجامعةٌ لجميع النسخ . انتهى . 


مد ان ين 


الفلك القلبي ۳۹۵ 


منزل التنزل الذاتی 


يعني نزول الح إلى سماء الدنیا في الكُّلثِ الباقي من اللیل» كما ورد في الحدیت 
يعني نزل الحقٌ تبارك وتعالی من ليل ذاته الذي يليه الفجره وطلوغ الشمس إلى سمائه الاقرب 
إليه» يعني تجلی الحقٌ بالتزول المعنوي النوراني الروحاني في الثّلث الأخير من غيب أحدية 
ذاته للأرواح الطبيعة المديرة أرض الأجسام العنصرية» فینادیه : هل من عين ساهرة أنعمها 
بمشاهدتي؟ ؟ هل من سم مُستمع أسمعه كلامي؟ ؟ هل من لسانٍ صامتٍ أنطقه بذكري؟ هل من 
يد مقبوضة أبسطها بنعمتي؟ هل من بطن جائع أغذيه بخلقي؟ أو عاطش فأرويه بعلمي؟ هل 
ودعت احم سكي الع مر كل ناكما ا انوا ينان ی بس 
تنه أهبه الکل؟ وقد مر تفصیله في أواخر الفلك القدمی() 

اعلم باي أنه من اراد أن يكون قلبه بيت الحق جل وعلا وهي المعبّرُ عنها بالبيت 
المحرم» يعنون به قلب الإنسان الحقيقي» وهي الکامل لأنه المحرّم على غير الحق أن يتصرّف 
فيه قال تعالی : # طهرا بى لِلطايفِينَ اکن € [البقرة: ميات الإشارة هو القلبُ الذي 
وسم الحقَّء كما ورد في الحدیث القدسي: «ما وسعني آرضي ولا سمائي» ووسعني قلب عبدي 
المزمن التقئّ النقي*۳ واختصن بکونه مستوی الح بذاته وبجمیع آسماثه (1۳۰/ب] وصفاته دون 
غيره من ساثر المخلوقات كما أخبر مبحانه وتعالی على التنزيه ونفي التشبیه فلیعتمد المرید"؟؟ 
إلبه أي ليقصذ إلى القلب» أو إلى الحقٌء وهو يميط عنه أي يزيل عن القلب کل أذى وهو 
المكروه من كبر وعجب وما ذكرناه من الأوصاف المذمومة شرعًا وعادة وهي ما یتعلق بالسمع 
والبصر واللسان والبطن والفرج واليد والرّجل والقلب. وقد مر تفصیل کل واحدٍ منها في فلكه. " 

فإذا أماط المريدٌ عنه أي أزال عن القلب هذه الأوصاف المذمومة له أي القلب بم 
الإخلاص والمراقبة وقد سبق تفصيلهما . 


.)۱۵۱/۲( انظر الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. )۲ ۱۱۰-۱۱۷ /۳( الفلك القدمي‎ (۲) 

. )۵۳ /۱( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة‎ (r) 
فليعمد.‎ :)۲٤۷( في المطبوع من المواقع‎ (1) 


۲۹٦‏ شرح مواقع النجوم 


وفرشه أي القلب بالذل ضدٌ العز والافتقار أي الاحتياج وأسرح فيه في القلب سرج جمع 
سراج الأخلاق الإلهية السماوية العلوية» وهي الصبرٌ والرضا والشکر والحياء والصدق 
والایثار والحُلق والگواضع والفتوة والانبساط حتی غمسه” أي مقله يعني أحاط بالقلب 
النورء وأشرقث أضاءت زواياه أي زوايا القلب» جمم زاویف لأنَّ الزاويةً من البیت ركه 
والجمع زوايا وأقام على بابه بو اين أحدهما التوحيد الحقيقي» والاخر الأدب ينتظران نزول 
الرحمن كما وعد الرحمن لقلب هذه المذكورة صفتهء فنفذ أي جاز الامر المطاع لحضرة 
القلب عند ذلك الانتظار» وهو يعني الامر المطاع لحضرة القلب هو ألا يبقى أمیر الا برز أي 
يظهر في صدر قومه بحلته وتاجه. متقلدا سيفه بها أي حستا للملكة”"' أي للمملكة الإنسائية 
وتعظيمًا لورود الملك الحق وتجلیه يعني بروز کل أمير في صدر قومه بحلته وتاجه؛ حال 
كونه متقلدًا سيفه» لأجل حسن المملكة الإنسانية» ولتعظيم ورود الملك الحق وتجليه فأخذ 
أجناد الخواطر مصافْهم محلّ صفهم بالتحميد والتقديس والتمجید. 

فتقدم الامیر البصري في صدر قومه أي المبصرات وقعد الأميرُ البصري على مرثبته 
والحال قد تقلد سيف الاعتبار وعليه حلة الحياء وتاج المراقة مر تفصيلها مرارا . 

وتقدم الامیر السمعي في صدر قومه أي المسموعات وقعد الأميرُ السمعي على مرتبته؛ 
وقد تقلد سيف المبادرة للإذن العالي. وعليه حلة الخضوع وتاج المحافظة . 

وتقدم الأمير المدرل؛ للروائح صاحب الشمٌ في صدر قومه أي المشمومات وقعد على 
مرتبته وقد تقلد سيف الخضو ع. وعليه حلة الذلة وتاج الخشوع. 

وتقدم الامیر الذائق في صدر قومه أي المطعومات والمشروبات وقعد على مربته وقد 
تقلد سيف الصدق. وعلیه حلّة التلاوة وتاج الذ کر لأنَّ محله اللسان. 

وتقدم الأمير اللامس في صدر قومه أي الملومسات وقعد على مرتبته وقد تقَلّدَ سیف 
العفاف. وعلیه حلة الکفاف. وتاج القناعة والزهد. يقال عففٌ عن الحرام عِفَةَ وعّا وعفافا. 
والکفاث من الرزق القوث. والقناعة الرضا بالقسمة. وقیل: هي السکونْ عند عدم 
المأکولات . والزهد ٍسقاط الرغبة في الشيء بالكلية . 


. في المطبوع من المواعق (۲8۷): حتی عمّه‎ )١( 
. في المطبوع من المواقع (۲4۷): للملائكة‎ )۲( 


الفلك القلبي ۳۲۹ 


فلما اخذ أمراء الح مراتبهم واعتدلواء ورجع الأمراء الروحانیون 1487 من ترتيبهم 
إباهم إلى مراتبهم . 

تدم الروح الحيواني في صدر قومه أي المحسوساتء لأن مقامّه الحسنٌ المشترك متقلدًا 
سيف الاستقامة هي روخ تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال» وهي الائتمارٌ بجميع الاوامر 
والانزجار عن جميع النواهي وعلية حلة الإحصاء المشار إليه بقوله عليه السلام: «إِنْ لله تسعة 
وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة»(۳) وقد سبق تفصيلّه وتاج التنرل والألطاف. 

وتقلام الروح الخيالي في صدر قومه أي المتخیلات متقلْدا سيف الأمانة فهو أمين وعليه 
حلة الاحتراس أي التحمّظ وتاح الانتظار أي التأتي . 

وتقدم الروح العقلي في صدر قومه أي المعقولات متقلدًا سيف الوجوب”” . 

الوجوب"*" هو ضرورة اقتضاء الذات عينها وتحققها في الخارج . 

وعند الفقهاء : عبارة عن شغل الذمة . 

الوجوبٌ الشرعي: وهو ما يكون تاركةٌ مستحقًا للذمٌ والعقاب . 

والوجوب العقلي : ما لزم صدوره عن الفاعل بيحيث لا یتمکن من الترك بناء على 
استلزامه محالاً. 

1 و‎ 1 : . (o 2 

وعليه حلة الحواز. الجائز””' في الشرع: هو المحسوس المعتبر الذي ظهر نفاذهُ في حى 
الحكم الموضوع له مع الأمن عن الم والإثم شرعا . 

وقد يُطلق على خمسة معان بالاشتراك : المباح» وما لا یمتنم شرعًا مباحا كان أو واجبًاء 
او مندوتا أو مكروهاء وما لا يمتنع عملا : واجنًا أو راجحًا أو متساوي الطر فین » آو 
مرجوحًاء وما استوى الأمران فيه شرعًا کالمباح» أو عقلاً کفعل الصبي. وما يشلك فيه شرعًا 
أو عقلا؛ والمشكوك اما بمعنی استواء الطرفين» أو بمعنى عدم الامتناع . 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (۲۶۷): أمراء الجيش . 
(۲) تقدم الحديث تخريجه صفحة /١(‏ ۲۸۳) بلفظ : «من أحصاها دخل الجنة» . 


(۳) في المطبوع من المواقع :)۲٤۸(‏ سيف الوجود. 
(4) التعريفات: ۳۲۳. 
() الكليات: ۱۵۲/۲ . 


۳۹۸ شرح مواقع النجوم 

والجواز الشرعي: من هذه المعاني هو الاباحٌ ویطلق الجائز أيضًا على الجائز الذي هو 
ند أقسام العقلي آعني الممکن» فالممكنٌ والجائرٌ العقلي في اصطلاح المتکلمین مترادفان. 
ول تیه 

وتاج الأصالة”"2 لأنَّ العقل وكيل الروح» والوكيلٌ كالأصل . 

e‏ ار ۳ ع سا 
هو المرجح es E‏ والراجحٌ المائل ٠.‏ 

وتقدم الروح القدسي في صدر ٿو مه أي الارواح Es‏ إلى زا اج البوة. متقلدا 
سيف الر سالك على كر سی التتزيه . اليد هق تال :الجر عما لا يلبق باذ ل كلاس وقد مر 
تنزية الشرع» وتنزية العقل؛ :وتنزيه الكشف بيده أي يد الروح القدسي قضيب الادب, والأدبُ 
EE‏ بين الغلو والجفاء أي بين الافر اط والتفر یط وذلك أن يؤم ر السالك طريها 
و تا 9 وفك سيق الا دنت سطع الحقٌّ و مع الخلق » و آدب الشریعف وأدب الخدمه 
وأدب الصبيان » وأدب الشيوخء وأدب الحقيقة والادیت . 


فلمًا أخذ الامراء الروحانيون مراتبهم ۲۳ صعد الکلم الطبَّب. الكلمة يعني بها الحقیقة 
وان شت فقل الماهية» أو العين الثابتة» أو مهما شئت من تعيّنات (۱۳۷/ب] الحقء فإنه متى 
اعتبرت تلك الحقيقة مقترنة بالوجود بحکم ما تقتضیه من اللوازم والتوابع حى أفادث معنی 
الخلقية والموجودية» شمیت کلمت يعني الحقيقة الانسانية صعد على براق العمل الصالح 
الذي حصل من آمراء الحسنّ» وأمراء الروحانیین» وذلك العمل صالح الذي هو بمثابة بُراقه 
ومطيّيِه برفعة أي الكلم الطيب إلى المستوى الأعلى وهو السّدرة المنتهى» لانه إلى هناك ي 
الأعمال کما قال تعالی : یا عم یدای یت عة أصْنْها يت 
وَفرَعها فى الما # توق 2 لھا كل عن باذن نها [إبراهيم: ۲۵] وقال 7 « یدصرد 


حرم لك بم 


کر انیب ناليع 35 0 


. في المطبوع من المواقع (۲۸): وتاج الإحالة‎ )1١( 
۱ في المطبوع من المواقع: سیف التقدم.‎ )۲( 
في المطبوع من المواقع (۲۸): الروحانیون آیضا مراتبهم.‎ )۳( 


الفلك القلبي ۳۲۹۹ 


فلما وصل البراق إلى المستوی الأعلى نزل أي الکلم الطیب من على متنه() أي من فوق 
متن البراق. وخر ساجدا عند باب الحضرة الالهیت. فخرح إليه أي إلى الکلم الطیب السرث 
قح لس له للکلم الطیب البات. ودخل وبايع من الحق وحمد. فقال له الحق : فيم جشت؟ 
فقال الکلم : إن قلبَ فلان الذي آمرت الكرام تفن قد علي نا نقد به الي المطاع 
على لسان الرسول الكريم محمد ی وقد تقدس الز كي أي القلب الطاهر بالعبودية 
الاختصاصية . 

العبادة : غاية التذلل لله تعالى على وفق ظاهر الشريعة . 

والعبودية : لتصحيح الصدق بالسلوك إلى الله تعالى على طبق الطريق 

والعبودة: مشاهدة النفوس قائمة باه في عبوديتهم كما هي مرتبةٌ أرباب الحقيقة 
والاولی: مرتبهٌ العوام» والثانية: مرتبة الخواصء والثالثة: مرتبة أخصّ الخواص. وقد سبق 
E‏ 

وأخذ العبید جمع العبد أي الخدم لمُدبرون من الا مراء والاعضاء غمرتهم أي جماعتهم 
ملكة مراتبهم حال 0 شبتحین وممجدین معظمین ومكبّرين لا بخافون لومة e‏ 
غمرتهم أي علتهم وازدحمتهم الم الإلهية فاعل (غمرت) جمع المنةء بمعنى الامتنان» كما 
يُقال: مَنَّ عليه : أنعم. ومن عليه أي: امتنَّ وبابه رد ومنه آیضا والنعم القدسية عطف على 
ما قبله» جمع التّعمة فإذا للمفاجأة أي يفجأ النداء إن أنزل يا أيُها اكلم الطيب وارجع إلى 
ذلك المحل الطاهر أي القلب الطاهر عن لوث السواء حال كونك م مشر بنزولي إليه أي إلى 
القلب الطاهر واحمل معك هدية الاحترام أي الحرمة والاحتشام أي الاستحياء . 


قال [ابن] الاعرابي: يه أخجلى داتشه آغضیه والاسم الحشمت وهو 
الاستحياء » وأحشمه واحتشم منه بمعنى» وخم م الرجل خدمه . وقل له فحاء ريګ في 
ظلل من الغمام . الظْلَةَ بالضم كهيئة الصفت e‏ في ظلَلٍ على الأرائك ئون 


[ڑیں: 07[ 


)۱ في المطبوع من المواقع (۲۸): عن متنه . 
() انظر الصفحة (۲۱۷/۱). 


(۳) قرأ حمزة والكسائي بضم الظاء وقرأ الباقون #في ظلل€ بکسر الظاء . 


والظل"؟: یعنون به وجود الراحة خلف الحجاب. ويُشيرون به إلى كل ما سوی الله من 
الاعیان الممکتات(۳؟ وذلك من وجهین : 


آحذهما: هو أنه لما لم يكنْ لشيءٍ من الکائنات استقلال بنفسه لاستحالة وجود ما سری 
الحقٌّ بذاته» صار الكائنات ظلاً من حيث ان الظل لا د تحوكٌ له الا بحركة صاحبه ([۳۸؛] 
ولا حقيقة له ولا صورة ولا ذات الا بحسب ما ینبعث عن الشيء الذي هو ظلٌ له» فهکذا من 
شهد الحقیقت فاته یری الکائناتِ ظلاً لا تستطيع لانفسها ضرا ولا نفغا ولا هونا ولا حیاة 


ولا تو 


والوجه الثاني : هو أنه لما كانت حقيقة الظلّ انمّا هي عدم النور الشمسي أو غيره في بقعةٍ 
ما لساتر [ما] صارت الكائنات ظلاً بهذا المعنی» لاد حقيقة الظلّ لا ترجع إلى شيء في 
نفسه ؛ بل إنما هي تتعيّنُ بالتور؛ فکذلك كل ما سوی الله عر وجل ليس هو شيئًا بنفسه» نما 
هو شيء بربّه» وقد سبق تفصیله افتباس من قوله تعالی : ل ۲ هل روت لآ من غر 


کر مر لحم مره ؟ سار سے ت 


من الْعمَاِ 4 [البقرة: ۲۱۰] ومن فوله تعالی وا [الفجر : ۲۲]. 

والنبيون فوجا فوجا جماعة بعد جماعة بأيديهم أطباق الأسرارء وموائد العلوم جمع 
مائدة» وهي خوانْ عليه طعام فان لم يكن عليه طعام فهو خوانٌ لا مائدة. فیها أي في 
الموائد صحن الأثوار. الصحن : جوف الحافر» والعسنْ العظیم أي القدح العظیم؛ ووسط 
الدار فأتزلوها أي آنزل التیون اما بایدیهم من الاطیاق والمواند في قلك المحل الشریف أي 
القلب اللطيف وقد تجلی الحق في سماء ط لیس کشا من ۶ [الشورى: ۱ أي في موطن 
التنزيه وبسط يدي «سبْحَنّ ریک رب الْهِزَّوَ عَمّا يَصفُوت 4 [الصافات: ]18١‏ ويعبر باليدين عن 
الحضرتين ل الوجوب› ا ا ل ت إاحدى بذية الباسطة 
العم وكانت حفر ال قات لانن الا ری وقد د يُعبّرُ بهما عن الجلال والجمال؛ 
وقد سبق تفصيلهما. 
)١(‏ لطائف الاعلام ٩۲/۲‏ . 
(۲) في اللطائف: أعيان الكائنات. 


(۳ هذا من قوله تعالی في سورة الفرقان (۳) : « ولا یلکوت لاھم ضرا ولا عا ولا ییکرت موتا ولا 
ولا نشور > . 


الفلك القلبي ۳۰ 


واستدعی الحقٌ تعالی آمراء الخليفة المذ کورین آنقا واحذا فواحدًا أي واحدّا عقیب واحد 
بتناولون من تلك الموائد والأطباق على قدر مراتبهم. وما تعطیه حقائقهم. يعني : یتناول 
العين بمشاهدته» والسمع بسماع کلامه واللسان بذكره» والید بنعمته المعنوية» والبطن 
بغذاء خلقه وزلال علمه والفرح بنکاح حکمته ؛ والرّجل بلف ساقها بساق السجود والقلب 
یکل ذلك» لأن السمح لا يُطعمٌ بطعام البصرء والبصر لا يطعم بطعام السمع» ولا يُطعم 
اسان بطعامهما» وق علی هذا . 

فلما طعموا أي الأمراء المذکورین على قدر مراتبهم بما تعطیه حقائقهم تناولوا أكواس 
المحبف ذلمًا شربوا أفرخ ای 0 علبهمٍ جل جلاله حلل البهاء أي الحسن الافتقاري أي 
الاحتياجي؛ ثم أمر الح سبحانه برفع حَحُب البعد» فتجلى الربٌ وفني البد. فخروا أي 
ا سجّداء فناداهم الحنٌ تبارك وتعالی: يا أوليائي. ارفعوا رؤوسّكم. هذا منزل 
تنيم» يا عبادي. انعموا بمشاهدتي يا عبادي. وهبتکم الصفات فقداستموها سميتموهاء 
وأحملتكم أمانتي لقوله تعالى  :‏ لا متا الامانة عل اتب وَالْارْضٍ وافجبال أبن أن تیلب 
سفن مها لها انس ی 46 [الأحزاب: : ۷۲ فأذیتموها ونصبت لكم الصراط المستقيم فلم تعوجوا 
اي لم تمیلوا عنه عن الصراط المستقیم وحدّدت لكم اللحدوة فلم تتعدو ها أي لم [۱۳۸/ب] 
تتجاوز الحدود فقالوا أي العباد : ربلا وحذف حرف النداء : ا 
من الائام وبك حملتا الأمانة وأدیناها» وبك نهجنا أي سلکنا على الصراط المستقيم» وبك 
وذقنا اي صرنا موفقا ولو لا تأییدل وعنایتلك ما كنا نقدر على ذلك . 

فناداهم الحنّ : عبادي» سقیتکم شراب اللذة بالمعاملات. فأنتم تسبحون اللبل والنهار 
لانفترون. هذا بشراي لکم في الدنياء كما أخبرتكم في كتابي العرین : 9 لهم البشرئ فى الحيرة 
لديا وف رة 4 ايوس : :دا قال تبارك وتعالى ٠‏ « ارت اموا رڪاش تقر * هم 
رک فى لْحَيَؤةٍ دنارق الاو یی کات اه وا هو از مور میم © (یونی : 5 1ح . 

نانظر يا بي وفقك الله جعلكٌ موفقّا لما يُحبُه ويرضاه ما أشرفٌ هذا المقام فعل تعجب 
والحال ما أوصلك إلبه إلى هذا المقام المذكور آنمًا الا اتبا محمد َة فان الله تعالى ما ضمن 
اللشرى ال لمن وصفهم بقوله : ¥ ارت اما وكاو 4 (بوس: >1 قال الله تعالى 


(۱) کذا الاصل ولعلها: : بك قُدُسْنا وفي المطبوع من المواقم (۲6۸): بك قدمنا. 


۳۰۲ شرح مواقع النجوم 


ا ا 0 مر > 


ا ی ین 2# ام مریم و سے مر > ۰ ۰ + ۳ 1 
« بر عِبَادٍ * الِب مَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ في عون احَسَتَهء ٩‏ [الرمر : ۱-۷ فماذا عسی أن اصف لك أو 
بو صف لك أو تحد ما يهب الله تعالی لك من الاسرار فى هذا التنزیل . 


أي التنزیل الذاتي الذي تقدم ذکره آنفا. جل أي عظم عن الاحصاء والاحاطة الذي 
آحصیتها في هذا الکتاب . 
١‏ كان لي قلت فلا أن رحل بقي الجشم محلا للعلل 
يعني : كان لي قلبٌء فلمًا ارتحلّ عن الجسم بقي الجسم بلا قلب محلاً للعلل . 
العلةٌ في اصطلاح هذه الطائفة: عبارة عن تنبيه الحقّ لعبده بسبب وبغير سبب» ويُطلق 
عندهم على بقاء حظ العبدٍ في عمل أو حال أو مقالٍ. والعلل عبارة عن ملاحظة الأغيار, 
وطاعة القلب السوي» واجابتّه دواعى الهوى . وقد مر تفصيلٌ العلل مرارًا . 


۳ 
عي 9 


۲ كان يدر طالعًا إذا أتى مغرب التوحیید في ثم أفل 

يعني كان قلبي بدرًا طالعا» أي ظاهرًاء وإذا أتى مغرب التوحيد أفل في مقام التوحید 
لأنه ترتفم الإثنينيةٌ هناك . أفل كضرب ونصر وعلم أفولاً غاب . فيه تلميحٌ لقوله تعالى حكاية 
عن خليله عليه السلام : قَلَمَّاجَنَ ع الیل را کرک قال هار مما آفل قا لا ِب اليرت * 
ل مر و س رم ا مس ع ر ا ا ا ےہ سے ما مر ر ۳ ر صان ع ص مت چا مر ر مر 
فسا رها لمر بازعا قال هنذا ري فلما آفل قال لين لم مهيف رق ڪون من القوم الصَالِينَ :: فما ر 


ا 
سے ص ل[ م مر E r gr‏ 


CT‏ هر ۸ م وه 1 2 > > روو 2> م ص ري 
الشمس بازعة فال هنذا ری هذا اک فلا أفلت قال نوم ی بری» مما نشرکون ٭ نی وجهت وجهی 


8 1 م صا رمح عم 558 رر رس کرو م 
لِلزی‌فطر ا مودت وا لا رت نها وما انا فر ال كبرت 4 [الانعام : ۲ ۷۹-۷] . 
۰ ۳ ۶ وت ۰ ۳ 
۰ ۰ ۰ ل ۰ دظ ۳ ۳ 

ی عند ذلك زاد شوق قلبي إلى محبوبه تعالی» وخر صعقا کصاحب الصعقه في يوم 
دلٌ الجبل . والصعقٌ هو في اصطلاح الطائفة: عبارة عن الفناء عند التجلي الرتاني. وفيه 
سإ إع ۳[ 2 هذ ٦ا‏ مور ع سس | مس سس سخ لم 12 مه 
تلميح لقوله تعالى حكاية عن كليمه عليه السلام: $ ولما جاء موسئ لمیقیتا وَكلْمَم ريم قال رب 
۹ ر ص کے ر مص نیس کے ر مس سمي میم سے ال ا دمع بدي وده 
ارف آنظر للت قال لن تر وکن انظر ال الْجَبَلٍ نان قر مکانم موف ترق لا تج ریم 
۰ کے سے سے سے صم سام 2 2 E r‏ عل م ب م مره 8262 مثوره 
لجل چم ڪا وسر مومی صما لفق قال شك بت لیت رآنا ول المزیبیت» 

۳۹ 
[الاعراف: ۱۳] وقد مر تفصيله . 


الفلك القلبي Tey‏ 
+ لم بزل يكو الجوی مع النوى ليلة الإثين حشّى اتصسل) 

الجوى : الحرقةٌ وشدة الوجد من عشت أو حزن» من باب صدی. فهو جو. والنوى 

والاتصال : عند أهل الحقّ هو مقامٌ توارد الامداد من حضرة الكريم الجواد . 

والاتصال: أحدٌ المنازل العشرة التي یشتمل عليها قسم الحقائق. فان السائر إلى الله 
تعالی إذا انتهی إلى مقام البسط الذي يُوجب الشکر» فان ارتقی عنه إلى مقام الصحو نزل بعده 
في منزل الاتصال؛ ثم ینفصل عن رؤية الاتصال المنبیء عن نوع من الانفصال . 

واتصال الاعتصام: ويُقال: الاعتصام بالاتصال : وهو اعتصامٌ الخاصّة الذین هم اهل 
الرصول إلى الحضرة. والمُراد باتصال الاعتصام شهود الحقّ تفريدًا ‏ أي منفردًا ‏ ولا شيء 
معه» وذلك بعد الاست‌جلال له تعظیما . 

اهال اوه مهاه قرط العا تجيالكل: : 

واتصال الوجود: معناه : وجود الخو وجود عين . أي وجود معاینه وذلك بالانتهاء إلى 
حضرة الجمع . 

واتصال الانفصال: معناه: رؤية وصل الوحدة لفصل الکثری وذلك حال من يشاهد 
الوحدة فى الأشياءء ويُطلقٌ اتصال الانفصال على زوال خصوص العبد الموجب لاتصاله 

#۶ ۰ 0 3 .اه (۲) م 
بالحق . انتهی من «تعریقات الفرغاني" ‏ قدس سره. 

يعني لم يزل قلبي یشکو الجوی والتوی کصاحب ليلة الائنین» وهو ب لانه از ولد في 
ليلة الائنین» وهاجرٌ في ليلة الائنین وعرج في ليلة الائنین» وارتحل في ليلة الائنین» حتی 
اتصل إلى محبوبه . وفیه تلميحٌ لقوله تعالی حكاية عن حبیبه له : ثم دتا فد * هكان اب 
تون أو ادن ٭ اوی إل عبیو ما ای * ما کذب آلفواد مارا * أفمتروتم عل مارك # وقد راهن 
خر [النجم: ۸ -۱۳]. 
)١(‏ کذا الاصل . ولعل الصواب: 


سم يول يشكو الجبوى عند التو ليلة الاتیین حتی أن وصل 
(۲) لطائف الاعلام : ۱/ ۰۱۱۱-۱۹۱6 


۳۰ شرح موافع النجوم 
١‏ فدنا من حضرة من لم تزل تهب الأرواح النعا الال 
وهذا البیت وما بعده تتمیم للبيت المتقذم . فدنا: أي قرب قلبى» أو صاحب ليلة الاثنين 
من حضرة من لم تزل تلك الحضرة تهب الأرواح فيها أسرار الأزل» كما قال قبيل النظم: 
فجاء ربك في ظللٍ من الغمام والملك اش ان والنبیتون فوجا فوجا؛ بأيديهم اطباق 
الاسرار» وموائدٌ العلوم فیها صَحنْ الأنوار» فآنزلوها في ذلك المحلّ الشریف» وقد تجلی 
ال 
= قرغ السواب لما أن دسا ی نت قال الجا 
الخجل : التحيّرُ والدهش» من الاستحياء» ورجل خجلٌ» وبه حجله : أي حياء. 
ال a‏ 
لما أن دنا في کل سماءِء ل ت نآ نت؟ فقال : أنا الخجل» > يعني صاحب 
الحياء والادب من مقام حضرة الربٌ . 
نك 1ق لني كيه کی شح اباب فلضا أن دحل 
فيل : لقارع الأبواب: أهلاً سعة أي سهلا ومرحیا» وقولهم : مرحا وأهلاً آي : 56 
سعةء وأتيت أهلاًء فاستأنسن ولا تستوحش» فلمًا آنْ دخلّ قارع الباب في حضرة الوهاب. 
معان ری ای ۳ وام داهن لكات 
محاه یمحوه ویمحاه : أذهبَ ره فانمحی ای دهت رسم البقاء . والرسم نعت يجري 
في الابد بما جری في الازل» وقد یطلقون الرسم ویریدون به کل ما سوی الله عز وجلء لان 
كلّ ما سواه آثا عنه ؛ فان الرسم في الديار هي الاثار التي تحصلٌ عن سکانها؛ فاصطلح 
اهل الطریق على تسمية كلّ ما سوى الله تعالى من الأغيار وعالم الخلق بالرسوم إذالكل آثاذ 
فدر ته تعالی وتقدس + فإذا أطلقت الطائفة الرسوم آرادوا بها صور 7 الخلقية» وسَجل الماء 


() انظر قبیل صفحات. 

0( في المطوع من اعرا (۱ ۱۳۶ : حضرة ذاك ساجدًا. 

۳ كذا الاصل والشرح الاتي أيضاء ولعلها : وانشتکل بالديجلة : روز : قشرة ونحته . والرياح تسحل 
الارض تکشط ما علیها القاموس. 


الفلك القلبی ۵ ۰ ۳ 


فانجل : صلّه فانصب» یعنی : فلمًا دخحل قارع الباب فى حضرة رب الأرباب نك ساجدا 


وذهب رسم البقای وا نسجإ عند ۱ لسجود . 
6 وشکا العهد فحاءه التر(۱) يا حبيبي رال ذا وت العَمَل۲) 


شکاه من باب عداء وشكاية بالکسر» وشکیِ وشكاة بالفتح أي آخبر عنه بسوء فعله به, 
والاسم الشّكوى. والعهد: الموثق ووضعه لما من شأنه أن يراعى ویتعهد» كالقول والقرار 
واليمين والوصية والضمان والحفظ والزمان والأمر والذمة والامان. والعهد: توحید ال 
ومنه 3 امن أَد عند ليحن عدا [مريم: ۸۷] والعهدٌ الالزام . 

يعني: آخبر الساجد عند سجوده ومحوه عن الرّمان بسوء فعله به» فجاءه الثداء من 
المسجود: يا حبيبي؛ زال وقتُ العمل . 

راسك ارفع إن هذي حضرتي وأنا الحق فلا تبغي دل 

عق الرجل : كرنة وفناژه» ومحضله مشهده وقد سبق حضرة الهویة» وحضرة أحدية 
الجمع» وحضرة الطمس وحضرة الاجمال» وحضرة الألوهية» وحضرة العندية» وغیر ذلك 
من الحضرات . لا تبغ : بمعنی لا تطلب البدل» وبدل الشيء: غیزه . 

عن تایه اون و تاره ان هذه الحضرة [نما هي حضرتي؛ حضرة 
الشهودء وأنا الحقٌّء فلا تطلب غيري في هذه الحضرة. 

١‏ راسك ارفع ثم اسل ما تبني لت مولای حلول للأجل 

الأجل : مدّة الشيء. وفي «الكليات»": الأجل : الوقت الذي کتب الله في الازل انتهاء 
الحياة فيه بقتل أو غيره» وقيل : يُطلق على مذة الحياة كلّهاء أو على مُنتهاهاء يُقال لعمر 
الانسان أجلء وللموت الذي ينتهي به أجل» قال المفسّرون في قوله تعالی : < نم توب 
ومر فس عند 4 [الأنعام: ۲] المراد بالأجل الاوّل آجال الماضین» وبالثاني آجال الباقین» أو 
بالأول أجل الموت: والثاني أجل القيامة والبعث والنشور» أو بين أن يُخْلقَ إلى أن يموت . 
وقد مر تفصیله . 


)١(‏ كذاالأصل»؛ ولعل الانسب للوزن: فجاءته الندا. 


(؟) في المطبوع من المواقع :)۲٤۹(‏ يا عبيدي زال. 
(۳) الکلیات ٥۸/١‏ . 


۳۰۹ شرح مواقع النجوم 

يعني : يا حبيبي» ارفع رأسّك عن السجود. ثم سل ما تطلبٌ» وفي قوله (قلت) التفات 
من الاخبار عن القلب إلى الاخبار عن نفسه كأنه قال : القارع والداخل والساجد نما هو أناء 
ولذلك قال : قلت يا مولاي مطلبي منك الآن حلول الأجل . 

5 طال سجني قال مٿ بي واعلمن أن في السّْجن لبلیغ اتر 

[46۰] الشّجن: الحبس» وسجنه من باب نصر حبسه والسّجن بالكسر المحبس. 
والأمل: الرجاء» يعني : قلت: مولاي» مطلبي حلول الأجل. لأنه طال حبسي في محبس 
العناصر » فقال عر من قائل : «مت بي" كما قال عليه السلام : «موتوا قیل أن مر يمني: 
افن آفعالك في أفعالي» وصفاتك في صفاتي. وذاتك في ذاتي» تبق بي» أي ببقاني وحياني 
بوداي لفقم اله والبقاء به . واعلمن - والنونْ المحْمّمَة للتأكيد ‏ أنَّ في سجن العناصر 
لتبليغ الأمل» واللامٌ للتأكيد أي الارشاد . 

۳ بت وای قد اتواصدت له قل له قول جیسب قد ال 

المحبة : فترها شيخ الاسلام بأنها تعلق [القلب] بين الهمة والأنس في البذل والمنم أي 
بذل التفس للمحبوب. ومنع القلب من التعرّض إلى ما سواه. وقد مر تفصیلها"۳. 

والمحبوب لعینه: هو الانسان المستوعب بمظهریته لما يشتملٌ عليه مقام الوجوب 
والامکان والصفات والاحکام وما یمکن ظهوره بالفعل من ذلك في کل عصر وزمان؛ مم 
ثبوتِ المناسية بینه وبين الحّ باعتبار ضعف تأثیر مراتبه في التجلي المتعيّن لدیه فيه» بحبث 
لا یکسبه وصفا قادخا في تقدیسه عر وجل . وقد سبق تفصیله(۳ . 

والادلال : الانبساط. تقال أدل علیه انبسط كندل وآوثق بمحیته وأفرط علیه وعلی 
آقرانه فأخذهم من فوق . وقد سبق تفصیله . 

وفي التفات إلى القلب. فقال : يا قلبي» قد توضفت بالتکلف حالاً بعد حال» ومنزلة بعد 
منزلة» ودرجة بعد درجةء ومقامًا بعد مقام له عر وجل» قل له تعالى قول حبيب قد أدلٌ أي 
انبسط وأوثق بمحبته وأفرط عليه وعلى أقرانه» فأخذهم من فوق. 
)١(‏ تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱۷۲/۱). 


(۲) لطائف الإعلام ۲/ ۲۷۲ . 
(۳) لطائف الاعلام ۲۷۱/۲ . 


الفلك القلبي ۳۰۷ 


4 لولاعرشي") لم يصح الاستوا ‏ وبشوري صح ضرب للمشل 
مقول القول» والعرش ههنا كنايةٌ عن القلب» كما قیل : قلبٌ المؤمن عرش الله» وقلب 
المزمن بيت الله وهو البیت المحرّم الذي وسع الحقّ» واختصنّ بکونه مستوی الحق پذاته 
وبجميع أسمائه وصفاته» كما ورد في الحدیث القدسي : «ما وسعني أرضي ولا سمائي» 
ووسعني قلبٌ عبدي المؤمن التق النقي»"۳. 
وبنوري ص ضربٌ للمثل تلميح لقوله تعالى : 7 # الله ور السَمومت وَالْارْضٍ مكل ورو 


مھ ےر ر رط م ارم ر ہے وسار E‏ 2 
کینکرو ا اح المصباح في ماج ازجاح كنا کرک در برد ین جر رڪم زیت لا شروو وا 
2 و یکاد زبتها بضىء PF‏ که کار وی ع وز جوع اه لور من اه وریت ال ال 


2 7 ی ارم 


ی ل شىء عل مه [النور : ۰۵ وقد مر تفسير الاية مفصّلاً . 


بد حك 3 


(۱) کذا الاصل . ولعل الأصوب ‏ ضرورة شعرية ‏ أن يكون: لول عرشي . 
(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۵۳) . 


۳۰۸ شرح مواقع النجوم 


منزل كيفية السماع من الحق 


والكيفية : اسم لما يجاب به عن السوال بکیف أخذ من کیف بالحاق یا ء النسبة» وثاء 
النقل من الوصفية إلى الاسمية . 
والكيفية ! ان اخعتصت ل ار تستی > كيفية نفسانية 5 د عد 


حال ا 


وهو أي منزل كيفية السماع من الحق مقام من مقامات السالكين إلى الله عز وجل وهو أي 
منزل كيفية السماع من الحقّ منزل عظیم المنفعة أي منفعته عظيم وهو أي هذا المنزل من 
منازل القلب. وله لهذا المنزل تعلق بحضرة السماعء ولكن 1١٠ب‏ هذا أي القلب موضعه 
وهو هذا المنزل مرلة قدم لمن لا تحصيل له منازل القلب ولمن لا شيم برشده إلى الطرين 
المستقيم و کثیر" من أهل رما فرصا من اه هذا الزمان لت به بذلك المتزل قدم الغرور. 
والغرور بالضم ما اثر به» وبالفتح الشيطان في مهواة المهواة. والمهوي: الوادي ما بين 
الجبلين» يعني ما بين الظاهر والباطن من التلف صفة لمهواة» أي في مهواة كائنة من التلف 
عند دخولهم في هذا المقام أي: مقام السماع من الحق . 

وتبيينه""“ أي تین ذلك هو أن في هذا الطريق الشريف مقامًا بخرج فيه في ذلك المقام 
المرید على أن يسمع من الحق. ولا بری المريد أن أحدًا في الوجود بتخاطبه غير الله تعالی؛ 

فهو أي المريد ممتثل لكل ما یأمره ب وممّن تحقق هذا المقام خیر" الاج حين خرج بهذا 
الخاطر لنیل هذا المقام وتحصیله. فابثلي من حينه بأ لقيه انسانن» فقال له: أنت عبدي. 
واسمك خير. فسمع خيرُ النساج ذلك الخطابٌ من الحق. فامتثل واستعمله ذلك الرجل في 
النسج أعوامًاء ثم بعد ذلك قال ذلك الرجل له للنساج: ما أنتَ عبدي ولا اسمكٌ خير. نسي 
الثوبِ من باب ضرب ونصرء فهو نسّاجء والصنعةٌ نساجة بالكسرء والموضع كمذهب 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)70١(‏ تنبيه. 


الفلك القلبي ۳۰۹ 
ومجلس» وفلان نسييمٌ وحده: لا نظيرٌ له في علم أو غیره. وأصله في الثوب. لاثه إذا كان 
رفيعا لم يُنسج على منواله غيره . 

وأا ان شاء الله تعالى ای لك كيفية التحقیق في هذا المقام أي مقام السماع من الق حتى 
لانزل لا تزلق فيه في ذلك المقام قدمك بیمن ببركة الله تعالی وتقدس . 

اعلم يا بي أن هذا المقام(؟ أي مقام السماع من الحقّ إذا وفقك الله لتحصيله لتحصیل 
مقام السماع من الحق فان کنت آنا معك فقد كفا الله أي منع عنك مکرته أي مکر هذا المقام 
وان لم أكن آنا معك. فقد یر الله تعالى على لساني تخليصك من مکر هذا المنزلء وذلك أن 
الانسان يريد ألا بسمم شيا من نفسه اأصلا بالكلية ولا يسمع شيئًا ممًا یقوم في خاطره؛ لکون 
ذلك الشيء من هواه وهو غير متحقق في الطریق. فيكون أبذًا آسیرا لهوام وان سعى في 
خيرء آلا ترى ذا الثون المصري كيف قال : کل فعل لا يكون عن أثر. الأثر: في اصطلاح آهل 
الشرع: فول الصحابي وفعله وهو حجَهٌ في الشرع» والاثار تنظم السنة من القولية والفعليةء 
والقرزوية دون الاخبار وستن النبي و ا يعني : کل فعلٍ لا يكونٌ عن سنن ال یه أي 
عن طريقته فهو ذلك الفعل هوى النفس الهوی بالقصر میل النفس إلى ما تستلذه الشهوات من 
غير داعية الشرع . 

نعم حرف تصدیق ولو حملت الجبال الراسیات أي الثابتات على أكتافك جمع كتف ولو 
ارنكبت من الشدائد مالم بر کب احد""" ركبّه كسمعه ركوبًا ومركبًا علاه كارتكبه» والاسم 
الّكبة بالكسرء والذنب اقترفه كارتكبه» فلستٌ هناك في مجاهدة النفس؛ لاك ما تصرف في 
ذلك الارتكاب كله ال بإرادتك. وعن هوى نفسك. وليس ذلك الارتكاب على الشدائد [11۱] 
على النفس بشدید. وإنما الذي عظم عليها على النفس ویعسر عليها جذا قطعًا لا غير انقياذها 
أي النفس لغيرهاء لكونها أي النفس جبلت أي خلقت على الرياسة وعلى طلب التقدم. فإذا 
تقذم غیژها عليهاء وصارت النفسن مرؤوسة تحت قهر غيرهاء وتحت سلطانه جارية في 
أمورها أي أمور النفس على إرادته أي إرادة الغير واقفة عند حذه حد الغیر لها من ا 
أي أمر الغير ونهيه صَّعْبَ أي عسر عليها على النفس ذلك الأمر واشتدّء وان كان ذلك الأمر 
يسيراء وهذا المنزل الذي نحن بصدده أي قرب بيانه هو ذلك المنزل للنفس موت عن ارادتها 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)٠٠١(‏ أن هذا المنزل. 
(؟) في المطبوع من المواقع (۲۵۲): ما لم يرتكبه أحد. 


۳۹۰ شرح مواقع النجوم 
ومن شرطه أي شرط هذا المتزل وشرط غیره من المنازل ألا بفعله ولا بدخل فيه في هذا 
المنزل من ليس له شيخ کامل فمن كان له شيخ کامل مكمّل فهو ذلك الشیخ طبیبه. لما فه من 
العلل القائمة بسلاله ۲۳ السّلال کالغراب قرحةٌ تحدثٌ في الرثة إما تعقب ذات الرثة» أو ذات 
الجنب أو زکام ونوازل» أو سمال طویل وقد تحقق في هذا المقام الشیخان الجلیلان 
بو عبد الله الغرّال الذي كان بالمرية المرية كغنية بلدة بالاندلس» وموضم آخرٌ به» وقرية بين 
واسط والبصرة وابو مين الذي كان بچاية بالکسر بلدة بالمغرب» رحمهما الله ورضي الله 
تعالی عنه وعنهما. 

واعلم يا بني أن الدخول في هذا المقام» وفي أي مقام كان إنما ذلك عقد العهد الالزام 
والعقَ : لرا على سميل الاحکام والمراد ههنا من العقد والعهد المبايعة والمعاهدة. لقوله 
تعالى : < ی ایب يِبَايِعُويَك إِنَّمَا ببایمو بت أله یداه فوق أيد ميج من کت انما ینکن عل تفي ون 
وق ا عد عه أله سوه 7 جر عاي ا ۱۰) ولذلك قال : اّما ذلك الدخول عقد برب 
الانسان مع الله عر وجلء ويلزمة ذلك العقد نفسّهء فالزم يا بني الوفاء به أي بالعهد ولا تنقضه 
أي العهد فتكون من الخاسرين ٠‏ 7 أَلَذِنَ بعصو هد مه من بند مِيِكَقَوء 4 [البقرة: 5] أي عهده 
وحال الداخلين في هذا المقام أي مقام السماع من الحىّ على نوعين: منهم من تلی فيب 
ومنهم من لا يبْتلى فيه . الابتلاء: الاختبارٌء يقال ابتلاه إذا اختبره. فمن لم يستل» فقد عص 
أي منعه عن الابتلاء حالف واعتنى اهم به ويتخيل من ذوقه من تجليه أن حقيقة المقام تعطي 
ذلك أي عدم الابتلاء ويتخيّلٌ أله لا يبتلى فيه أحل أصلاً بالكلية فینکر" الابتلاء فيه في مقام 
السماع من الحق وهذا الانکار قصور"منه ؛ ولكنه صادق. فانه صوفية. 

قال أبو الحسن الصوفي: لا ینزعج في انزعاجه» ولا يقَرٌ في قراره. 

وقال آیضا: الصوفئٌ هو الولنٌ» لا يوجد بعد عدمه. ولا يعدم بعد وجوده. 

وقال أبو الحسن البُندار الصوفي : من اختاره الحقٌ لنفسه وصافاه وعن نفسه عافاه. 

وقال المُرتعش : ذهبثُ إلى آبي عبد الله الحضرمي» فسألته عن الصوفی والتصوّف؛ وقد 


ر خر مر رو 


كان ما تكلم [مع] الناس [14۱/ب] مذ عشرین سنت فأجابني بالقران وقال : # رال صدئوما 


. في المطبوع من المواقع (۲6۲): القائمة بهلاکه‎  )۱( 


الفلك القلبي ۳۱ 
عَهدواً َه عله هه [الاحزاب: ۴ قلت : وکیف صفتهم؟ قال : يريد یم طرههم ایدم مراب 
[إبراهيم: 1۳] قلت اونش من الحوال؟ قال : عند مَلِيكِ مرک [القمر: ]٠١‏ . 

وقال بشر بن الحارث الحافي : الصوفيٌ من صفا قلبّهِ لله تعالی . 

وسئل سَهل بن عبد الله الشنْتري: من الصوفي؟ فقال: من صفا من الکدر؛ وامتلاً من 
الفكرء وانقطع إلى الله من البشر» واستوی عنده الذهب والمدر . 

والمراد ههنا من الصوفي من لم يستوعب المقامء ولذلك قال : صادق. فانه صوفي فلا 
SS‏ یس تقول : 
رأيئهُ مرّة واحدة فقط بفتح القاف وسکون الطاء ولا بنطق ذلك الصوفي إلا بحاله. وهذا 
الذوقٌ والشهود يجيبك إن سألته عن انکاره. فيال له لذلك الصوفي: وجودل أي وجدانك 
كذا صحبحٌ. وحكمُك عليه بأته كذ ولا بد أن يكون كذا خطأ يعني وجدانه في هذا المقام 
من غير ابتلاء صحیح » وحكمّه على المقام أنه بلا ابتلاء ولا بدَّ أن يكون كذا خطأ فاجتنبه 
وارجم عن وقف عند ذلك واسکت عمّا خرج عن علمك من الابتلاء وسلم له كما سلم 
لك ولا تجادل فيه به والذين یبتلیهم اه تعالی في مقام السماع من الحقٌّ على قسمین : 

منهم : : من سبتلي الله تعالی اعتناء اهتمامّا وتتميمًا و بر وار تقاء [مقام] وزبادة علم . 


ومنهم : من یتلی الله تعالی لیرد أسفل سافلین . 

وصورة الابتلاء في هذا المقام وهو أن تتعرتض له مثلاً جاريةء تأمره بأن یواقعها أن 
تجامعها او تأمره بشرب كأس من خمرء آو َأمرَهُ بقتل انسان» أو تأمره بامر با بکرم وه 
شرع فان فعل شیثا من ع ]ل كرون لفن عم دالو المقام وغوى هل 
سافلين» وان أنى أي امتنم صاحب هذا المقام عن فعل ذلك المحرّم عليه شرعًا فقد ناقض 
عهده مع الله وهو صاحب هذا المقام عند ذلك کائن بين نارين وهما نقض الشرعء ونقضص 
العهة. 

ونحن إن شاه الله تعالى نين في هذا المقام كيف يبقى صاحبٍ المقام على عهده مع الله 
تعالى الذي عقده معدء ولا يركب محرا" ولا يأتيه. فيسلم له المقا ولا يعض له حتى 


)۱( في المطبوع من المواقع (۲۵۳): وقف عند ذوقك . 


۳۲ شرح مواقع النجوم 
يسمع من الحق في شيب ولا يسمع في شيء اخرء وهذا التبعیض لا بعطیه المنزل؟ بل یسمع 
منه تعالى في کل شيء. فان للقائل هنا أن يقول: إنما يخر هذا الطالب ويعقد نی على 
امتثال ما يخاطب به" الحق ما لم يمر في ذلك الخطاب بارتكاب محرم. يقال له أي لذلك 
القائل : ئيس العقدٌ كمات تقول إنما يعقد تيه على السماع من احق مطلقًا من غير تقييد بمحرّم 
ا فان قال ذلك القائل : ذكيف بصح هذا؟ أي عقد النية على السماع من الجن 
مُطلقًا من غير تقَييدِ فنقول له: إن المريد |ذ۱ آراد أن يبقى على عهده مع الله تعالى في هذا 
المقام ولا يرتكب محرَمًا إن ابتلاه الله به فیقول القائل له : اشرب هذا الخمرء أو ازن بهذه 
الجاريةء وان أنت لم تفعل [1:1] ما أقولٌ من شرب الخمر والرّنا فقد نكشت أي نقضت عهدك 
مع الله تعالى . فيقول ذلك المريد له لذلك القائل: هيهات بعد جدًا آنا متحقق بمقامي في 
سماعي من الحق من خارج لا من نفسي. وذلك أن الله سبحاته وتعالى قد خاطبني وكلّمي 
على لسان نبية محمد ی ألا أفعل ما ذکرت لي من شرب الخمر والزناء لقوله تعالى: 1 
9 ااا ال وال السات ولاز زاس من این جنوه لمکم قلحو که [المائدة: ٩۰‏ 
ولقوله تعالى : « َو دک وب ینتم و . . . 4 الاية [النور: ؟) والحال قد قلت 
عند سماعي لهذا الخطاب البو : سمعت واطعت. وعاهدت الله على هذا الخطاب. فنا 
ی ی متحققا متحققا في مقامي ٠‏ فإنه القائل هذا القول : وما بطق من موق 4 
[النجم: ۳] ولكني لما تحققت تحفقت بهذا المقام أي مقام السماع من الحق في هذا السماع وادعیته مقام 
السماع من ال سبحانه وتعالى أن تليني ليقف من ذلك على نفسي بما فبهاء 
فوجدني الحق والحمد لله قائمًا بذلك العهد الذي كنت قد عاهدته عليه عندما سمعته من 
وهذا الخطاب الذي جاء باشرب الخمن وافعل ما حرمت عليك فعله إنما سمعت من الح 
سما ابتلاء"“ منه تعالی لي. هل آأقف عند حذه لي أم لا آقف عند حده وحدّه هو الذي 
أسمعنيه على لسان المعصوم با قال الله تعالی : : وب ی عام آلنجَهدن منک لسن 
ولوا حبار © [محمد: : ۱ وقال تعالی ۰ رک لسن عملا 4 [الملك : : ۷ فلا آبرح أي لا آزال 
ا ذلك من هذا المقام أي مقام السماع من الحقّ ولا أخرج عن عهدي فيهما معا أعني في 
الخطابين المتناقضین» وجمعت ينهما أي بين الخطابين المذكورين المتناقضين والحمد لله 


. في المطبوع من المواقع (۲۵۲): ما یخاطبه به الحق‎ (٩) 
. فق في المطبوع من المواقع (۲۵): إنما سمعته من الحق» ولکن سماع ابتلاء‎ 


الفلك القلبي ۳۳ 


الذي هداني لهذا ونظرت خطابٌ العصمة من ام الکتاب الذي عند ونظرت الخطاب 
اابتلاني من لوح المحو والإثبات لقوله تعالی: ينو اه ما ماه یتبث وعندهه ام 
الب )۹ [لرعد: 54 و كيف لا أنظرٌ إلى خطاب العصمة من ام الکتاب الذي عنده وقد 
قال الله تعالى : الما یب لول ی که زی: 4 فلما قال لي هذا القول علمت ان کل" خطاب 
مخالفٌ لما قاله تعالی على لسان المعصوم بي إتما هو خطاب ابتلاء ولو ما أتي”'؟ هذا 
الخطاب في مقام السماع من الحقّ لقلث للشخص الذي خوطبت على لسانه بهذا المنکر : اه 
شبطان في هذه المقالة لکر حقيقة هذا المقام تمنع من هذا القول فقد صح لي والحمد لله في 
الخطاین السماع من الحق: والوفاء بالعهدين» وأن ما یسمع الصوفي في هذا المقام ویمتثل 
ما سمع إنما ذلك في الأمور المباحات كلهاء فیکون ذلك خارجًا عن هوى نفسه بامتثاله لذلك 
عن أمر غیره» مثل أن يقول له لصاحب هذا المقام رجل : احفر" لي بشراء أو احفظ لي بستاناه 
أو خذ هذه الرسالة وسر' بها إلى فلان إلى مدينة کذا. هذا كله ماح له فعله وتركه شرع 
فيلزمه هذا المقام أن يفعله على هذا الحد يسمع [44۲/ب] صاحب هذا المقام من الحق فیفعل › 
ألا ترى خير النساج كيف قال الرجل له: أنت عبدي» واسمّك خيرء فاستعمله [في النسج] 
أعوامًاء ثم سرثحه أي أطلقه و كان ذلك الاستعمال مباحا لخيرء فلو آراد الرجل أن يبيعة أي 
الخير لم يتر که خير” أي لم يترك الخيرُ ذلك الرجل على حاله حتّی يبِيعّه لذلك البيع فإنه بيعه 
بقع في محرام. وهو بيع الحر" الذي لم یجوز الشرع بیعه. ولكن استعمله ثم أطلقه بعد ذلك 
الاستعمال فهذا المذكورٌ هو التخليص العلمي. وهو أسنى من التخليص الحالي وأكمل منه 
حفن هذا الفصل المذكور في مقام السماع من الح فالّه من منازل القلب العلية اد لم تر فيه 
في مقام القلب غير الله تعالى مُناجياء والحمد لله رب العالمين. 

والنجو: السرٌ بين اثنين» يقال: نجوتّة نجوّاء أي ساررتة» وكذا ناجیتك وانتجى الوم 
وتناجوا أي تسارٌواء وانتجاه خصّه بمناجاته والاسم النجوی . 


9 4 % 


(۱) في المطبوع من المواقع (704): ولولا ما أني في مقام . 


۳ شرح موانع النجوم 


منازل الهیات والعطیات منزل المیر اث الانباني خاصه 


لقوله عليه الصلاة والسلام : «العلماء ورثة الأنبياء»” 

اعلم يا بني أن القلب إذا تخلّص عن القیودات البشرية الامكانية وصفا عن الکدورات 
التفسانية وارتقی من المنازل ما ذکرناه في التجلي الصمداني الوتري» وارتقی من التجلیات 
المذکورة ما تقدّم يعني إذا تخلصن القلبك وصفا وارتقی من مقامات التجلي ومنازلها 
وحضراتها وتجلیاتها كما يوقفه الحقٌ أي یوقف الح ذلك القلب في غيية منه وبجذبه أي 
القلب إليه تعالی فبها في تلك الغيبة جذبا کل بوقفه أي یوقف الحیّ تعالی القلب في تلك 
الغيبة منه متعلق بالغيبة» أي غيبة القلب من نفسه مئة آلف موقف. وثلاثة وعشرین ألف 
موقف. وستمئة وستهٌ وعشرین موقفا مختلفة. 

قال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات*"" في حديث مواقف القيامة باتصال السند عن 
على كرّم الله وجهه ورضي الله عنهء قال : قال رسول الله َة : «إن في القيامة لخمسین موتفا 
ی قال الله تبارك وتعالی : # سر راتکه والررخ له ي بور کن 
دار سین لت سو € [المعارج : + فعلی هذا یکونْ بين الموقفين ألفٌ موقف» فالمجموع 
يصيرٌ خمسین ألف موقف للقيامة الظاهرة» ومثل ذلك للقيامة الباطنة» فيصيرٌ المجموع مله 
آلف موقف. وهي أعدادٌ حقائق الوجود التي هي مثةٌ. كما مز تفصیله في المضاهاة9؟. 
فبالضرب في الألف من المنازل المتقدّمة یصیر المجموع مئه آلف۰ فاحفظهاء ثم الطبانم 
الأربع» والسمواتٌ السبعء والعناصرٌ الأربع» والموالید الثلاث والحضراث الخمس» 
فمجموعها ثلائةٌ وعشرون» فبالضرب في الألف ا يصير ثلاثة وعشرین ألفاء 
فالمجموع مه ألف وثلاثة وعشرون ألفاء فاحفظهاء ثم ضممناها أعدادٌ الدرجات التي هي 


(۱) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (۳۷۸/۱). 
(۲) القتوحات المكية : ۳-۱ 
)۳( حدیت ذكره أبن الجوزي في الموضوعات ۷/۳: وقال : هو حدیت طویل بمقدار جزء عليه آثار 


الوضع . 
)€( ۰۲۷۳/۳ 


الفلك القلبي ۵ ۳۱ 


ستون وثلاثمثة» فیصیر المجموع منةّ آلف موقف» وثلاثة وعشرین ألفاء وستین وثلائمثت 
فاحفظها ]٤٤١(‏ ثم أخذنا عدد منازل و وضربنا في التسعة التي 
هي أعداد الجنة الثمانية؛ وفلك الكرسيٌ المحيط بهاء فيصير المجموع اثنين وخمسین 
ومئتين» فضممناها عدد البروج أي اثني عشر وائنین لحضرة الوجوب والامکان» فیصیر 
المجموع ستةً وستين ومئتين» فضممناها إلى ما قبلهاء فصار المجموع مئة ألف موقف وثلاثة 
وعشرين ألف موقف» وستمئة وستةً وعشرين موقفا» أو بعد مئة ألف وثلاثة وعشرين ألما يراد 
حضرات المنزل الاتي الى هي ستمثة وة وعشرون حضرة کما سیجیء فالمجموع یکون ما 
ألف موقف وثلاثة وعشرین آلف موقف؛ وستمثة وستةً وعشرین موقفا مختلفة . 

بعطیه أي يعطي الحقٌّ سبحانه القلب في کل موقف من المواقف المذکورة من الاسرار 
الإلهية حسب ما قدر الله تعالی له لذلك القلب في سربه أي تجلیه وهذه الاسرار من خزائن 
الغيرة فهي مکتمة بالتشدید بولغ في کتمانها عند القوم سل بان یبوح بها [أصلاً] أي 
بظهرها ولا یعلمها أي تلك الأسرار الحد سواهم أي غیرهم وقد اد عليهم ذ نها أي على القوم 
دعن الممرار كاد و 
المكدّمَهُ كما ذكرث لك يتحقق السالك بها بتلك الأسرار في باطنه. والتحقق في الباطن نظير 
التخلق في الظاهرء فعمل الباطن تحقق. وعمل الظاهر تخل والتحقق تحققان تحقق کشف 
يكون عنه التخلق. وتحقق بحصل عن التخلقء ولك ذلك التحقق الثاني إذا حققته وجدت 
التحقن نتيجة عنه. وهكذا هو السلوك حتى يصل إلى تحقق ليس وراءه أي وراء ذلك التحقق 
تخلق فذلك التحقق هو الذاتي يعني ذلك التحققٌ الذي ليس وراءه تخلق هو التحقق الذاتي . 


جرد بو شن 


(۱) في المطبوع من المواقم صفحة ۲۵۵ : ولکن ذلك . 
)۲( في المطبوع من المواقم صفحة ۲۵۵ : بين تخلق ینتجه . 


۳۹۹ شرح مواقع النجوم 


[ منزل لو ظهر السر لبطل ] 


مترل أن لکذا سر لو ظهر ذلك السرة لبطل كذ . 

وهو السر* الذي ظهر لسهل بن عبد الله الشستري رحمه الله تعالی» وهو سر الرُبوبية الذي 
هو توقفها على المربوب» لكونها نسبة لا بد لها من المنتسبين» وأحد المنتسبين هر 
المربوث» ولیس إلا الأعيان الثايتة في القدم» والموقوف علی المعدوم معدوم ولهذا قال 
سهل بن عبد الله : للُبوبية سر لو ظهر لبطلتٍ الربوبية» وذلك لبطلان ما يتوقف عليه. 

وس سرّ الربوبية هو ظهور الرب بصور الاعیان فهي من حيث مظهريّتها للربٌ القائم 
بذاته الظاهر بتعيّناته قائمة به» موجودة بوجوده» فهي عبيدٌ مربوبون من هذه الحيثية؛ والحق 
رت بهاء فما حصلت لربوبية فى الحقيقة الا بالحقْ» والاعیان معدومة بحالها فى الأزل؛ 
فلسر الربوبية سر به ظهرت ولم تبطل . انتهی من «تعریفات فضل الّه» رحمه الله تعالی . 

اعلم يا بني أن القلب إذا تحقق بالأسرار المكتمة التي حصلث له للقلب في منول الإنباء 
الذي تقدمَ ذکرء آنفاء آدخله أي القلب الله سبحانه وتعالی من الحضرات الالهية ستمئة حضرة 
وستة وعشرین حضرة إذا ضربنا عداد منازل القمر التي هي ثمانمئةٌ وعشرون في التسعة 
[44/ب] التي هي آعداد الجنة الثمانية» وفلك الكرسي المحیط بها یصیر المجموع اثنين وخمسین 
ومئتين» ویضم آعداد درجات الفلك التي هي ستون وثلاثمئة» وأعداد البروج التي هي اثنا عشر 
یصیر المجموع ستمله اة وعشرین » ویضم حضرة الوجوب» وحضرة الامکان بصیر 
المجموع ستمثة حضرة وستا وعشرین حضرة. والمراد من الاعداد المذکورة عشر حضرات 
للعقول العشرت وستمثة حضرة لجبریل عليه السلام» فا له سمة جناح» وك جناح حضرةه 

ع 5 « کات مس OTE‏ او ۳ 
وبحضرة ۵ قاب قوسن 4 وحضرة $ أو أك( يصير المجموع اثني عشر وستمئة حضرة» فالائمة 
السبعة المسمَاة بالاسماء الكلية» فبحقائقها تصيرُ السبع المثاني آعني آربعة عشر حضرةه 


قالمجموع يصيرٌ ستمثة حضرة وستا وعشرین حضرة وهی انت للم تب 


)١(‏ في المطبوع (۲۵7): منزل أن لكل سرٌ لو ظهر لبطل . إن لكل سر لو ظهر لبطل كذاء وهذا هو اسر 
الذي. 


الفلك القلبي ۳۷ 

إلا با بكر الصذیق رضي الله عنه فانه تعالی أدخله رضي الله عنه في هذا المقام المذکور 
وك وخمسا و عشرین حضرة و أمّا السادسة والعشرون فهى له رضي الله عنه حضرة 
الغبرة خا س 

1 لیر با‎ e 
بحیث ی وجل وصلء تم زان شاف‎ 
ولم يستهلك هناك فهي - أعني الغيرة - وصف مَنْ لا يصل”" '» ووصف من وصل ثم رجع‎ 
ل « إن سعدا لغيورء وان محمّدًا لاغی من سعدء وان رت محمد‎ 
لاغ ن محمد ' ومن غيرته حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن.‎ 

وغیرة العابد : علی ی وقیه في غیر عبادة. 

وغيرة المرید : على تضييع وقته في غير المسامرة لمحبوبة والحظوة بجنابه . 

وغيرة العارف : على نفس علقت برجاء والتفتت لعطاء» بل إلى المعطي الحق المرجو 
وحده دون الخلق . 

والغيرة في الخلق : هي الغيرة التي تکون لتعدّي الحدود» وهي المشارٌ إليه في حديث 
سعد» کمامن وان كان يُفهم منها تن وع الغيرة إليه على اخحتلاف أقسامها . 

وغيرة السر : هي الغيرة التي تطلق بإزاء کتمان الاسرار والسراثر 

وغيرة الحقٌّ تعالی : يعني بها ضنته على آولیائه كما عرفت في باب الضنائن . 

والغيرة أحد مقامات السائرين إلى الله تعالی» وهي أقسامٌ الأحوال* ومعناها إزالة 
الغيرة ونفض غبارة آثار الخلقية عن أذيال الحقية . انتهى 


(۱) في المطبوع (۲۵۲): حضرة الوزن. وفي نسخة : حشرة العزة. 
68 لطائف الاعلام ۱۸۵/۲ . 

. في لطائف الإعلام ۱۸۵/۲ : وصف من لم يصل‎ (r) 

. )۲۳/۳( تقذم الحديث وتخریجه صفحة‎ )٤( 

(۰) في لطانف الاعلام ۲/ ۱۸۷ : وهي من أقسام الأحوال. 


۳۸ شرح مواقع النجوم 

ونحن لنا حضرة الغیر :۰۲۳ وهی أي الحضرة الغيرية لنا السادسة والعشرون”"' غير أن هذه 
الحضرة الغیر یة ٩۳‏ التي لا معفاضلة متفاوتة بیتتاه وما قار بها بالحضرة الغيرية علی الکمال الا 
الصديق الأكبر رضوان الله عليه . 

الفوز: النجاة والظفر بالخير» والهلاكٌ ضدٌ فاز مات» وبه ظفرء ومنه نجاء وأفازه الله 
بكذا: أظفرَة ففاز به . 

ولیس له رضي الله عنه سابعةٌ وعشرون كما لیس لنا وعدمها أي السادسة والعشرین كمال 
حقه أي في حى الصدّيق رضي الله عنه ووجودها أي السادسة [44:] والعشرين كمال في 
حقناء كما أن الي َة له في هذه الحضرة أعني المقام ستمئة حضرة وأربع وعشرون حضرة 
ينقصٌ عن الصديق بدرجت وهو الكمال في حقّه يِه والخامسة والعشرون له لا حضرة 
القرب"*۲ الكلي وغيره تم من الأثبياء ليس له مثله ب في هذا المقام» لأنَّ حضرة القرب 
الكلي الذاتي مختصٌ بنبينا مه وورثته بحسب تقرّبهمء فانه من نتيجة الولاية الخاصة 
المحمدية » ونقصانْ درجة الصدّيق رضي الله عنه منا في تلك الحضرات لا يقتضي نقصائهفي 
الحضرات » بل لم یظهر ولم يتكلم من الحضرة الاد «والعشرين عدم اقا رها على 
الكمالء لاه أغيدُ متا فتکون تلك الحضرةٌ له حضرة الغیرق وکذلك النبی يب أغيدُ من 
الصدیق» فلم یظهر ولم يتكلم من الحضرة الخامسة والعشرین بعدما فاز بهما جميعا على 
الوجوه الأكملية» فان الصديق رضي الله عنه حافظ الحدود الشرعية على الوجوه الكمالية: 
ونبيّنا بي حافظها على الوجوه الأكملية» ولذلك كان نقصان الصدّيق رضي الله عنه بدرجة من 
كمالاً له عليناء وكذا نقصانْ درجة النبئّ بي يكون كمالاً له بي على الصذیق؛ وعلينا 
بالأولوية . فافهم . 

أعطاه الله تعالی» والضميرٌ عائد إلى القلب في كل حضرة من, تلك الحضرات الالهية 
لمذكورة انم سر لا يجده أي لا يجذ القلب ذلك السرّ في حضرة العر ین 
لأسرار أرفع من بعض. على التفاضل الذي بين الحضرات لأنَّ حضرات جبريل عليه السلام 


6۰ 


1( في المطبوع (۲۵۲): حضرة الوزن . 

)١‏ في المطبوع (۲۵): لتا السابعة والعشرون. 
)١‏ في المطبوع (۲۵): الحضرة الوزنية . 

:) في المبطوع (۲۵۱): حضرة الوزن. 


الفلك القلبي ۳۹ 
أرفع وأفضل من حضرات العقول العشرة» وحضرة « قاب فَوْسَيْنِ © وحضرة أو آ4 آرفم 
منهاء وحضرة الأئمة السبعة أَرفعٌ من الكلّ؛ لاله نما ترتقي رقائق الحقائق إليها غير آن شطر" 
أي نصف هذه الأسرار المتقدمة في الحضرات المذكورة إن شاء صاحبٌ القلب باح بها أي 
أظهرها لأهله. وان شاء ستر عنهم . والشطر أي النصف الثاني یکتم صاحب القلب ولا بذ أن 
یکتم كالأسرار الإنبائية المتقدمت. ولا سبيل إلى إظهارها [البتة] أي إظهار الأسرار التي من 
الشطر الثاني» فانها أي أسرار الشطر الثاني إن ظهرت لم تحتملها العقول المشوبة بالوهم. 
الظاهری أي العالم الظاهري المحقق یکفر بها أي بسبب تلك الأسرار والذي EE‏ 
الرخصة في الأمر : خلاف التشدید في دينه یضل بها بسبب تلك الأسرار. ضلّ الشي : ضاع 
وهلك» والضَّلالٌ: ضد الرزشاد. وقد ضلّ يضلٌ بالکسر ضلالاً وضلالة . 

إن سمعها تلك الأسرار لقصوره عن إدراكهاء وقلة نهمه في تأوبلها. تأویل الأسرار 
والحال هي أي تلك الأسرار حق ثابت في نفسهاء والعقل السلیم يجوزها أي تلك الأسرار وما 
بقي الوقوف ال في دعوى المذعي حتى لو بثها يعني لو نشر تلك الأسرار وأظهرها 
رسول الله وك لتلقین"؟ لأخذنا بالقبول. والتلقي هو يقتضي [444/ب] استقبال الكلام وتصوّره 
وذلك التلقي بالقبول لبوت عصمته ية عندناء فلو ثبتث ولاية هذا المدعي لها لتلك الأسرار 
عند السامعين لها لتلك الأسرار منه من المدّعي لصدقوه أي لصدق السامعون ذلك المدعي 
لكونه ولا من أولياء الله فلنحسن الظرٌ به بالمدعي ونتخيل فيه أي في المدعي الولایت 
ونخرج أسراره ومراميه مطالبه على اسد أي أصوب وأقوم الوجوه. وهذا كله مما أعطتنا حالةً 
الاستقامة الاثتمار بجميع الأوامر» والانزجار عن جميع النواهي کالاسرار التي صدرت عن 
رابعة العدوي. والحنید. وأبي یزید. وفي زماننا كأبي العباس بن العریف؛ وأني مدين» 
والي عبد الله المعروف بالغزال رضوان الله عليهم أجمعين. 

وأا إن كان الناطق بها بتلك الأسرار غير محترم للشرع صفعنا ضربنا باليد قفاه مؤخر 
عنقه؛ وضربنا وجهه بدعواه؛ عصمنا الله من الآفات وفضلنا بالعلم الماضي في موقع الدعاء . 


¥ دا 3 


(۱) في المطبوع (۲۵۲): لتلقیناها. 


۳۲۰ شرح مواقع النجوم 


منزل المعر قه 


اعلم ياي أن قلبَ العبد المحقق الصوفي إذا صفا عن الکدورات وتحقق المنازل 
والاسرار المذکورة صار القلب کعبة أي بيت الحرام لحمیع الاسرار الالهية بحج أي يُقصد إليه 
إلى القلب الذي صار كعبة من کل" حضرة من الحضرات المذکورة ومن کل موقف من 
المواقف المذکورة» ويرد عليه على ذلك القلب في کل بوم جمعة ما دام القلب في ذلك المفام 
ستمثة ألف سر ملكوتي بضرب ستمئة حضرة في ألف منازل التي تقدّم ذکرها واحد منها من 
تلك الاسرار إلهي و خمسة منها آسرار ريانية» ليس لها لهذه الستة في حضرة الکون مدخل . 

قال في «التعریفات»"*: المرتبة الالهية: هي ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرط شيب 
فاما أن يُؤخذ بشرط جميع الأشیاء اللازمة لها كليتها وجزئیتها المسماة بالأسماء والصفات 
فهي المرتبةٌ الالهية المسمّاة عندهم بالواحدية» ومقام الجمع وهذه المرتبة باعتبار الایصال 
لمظاهر الاسماء التي هي الاعیان والحقائق إلى کمالاتها المناسبة لاستعداداتها في الخارج 
سمي مرتبة الربوبية . 

وقال الفرغاني "۳ : الرث : اسم الحقٌّ عز وجل باعتبار الانتشاء لنسب الحقائق عنه تعالی 
وتقدس» فان كل حقيقة كونية إِنَّما يُنسب انتشاژها وتعيّنها عن حقيقة إلهية» فكل ما تعيّن في 
وجوده العيني» وظهر في المراتب روحًا ومثالاً وحسّاء فإنما ذلك عن اسم الهي متعيّن بتلك 
الحقيقة الإلهية بحيث تميّزها ووصفهاء فکان ذلك الاسم ربّهاء > فلا تأحذ إلا من ولا تعطي 
الا به ولا ترجع الا إليه في توجُهها ودعواتها بالحال أو القال في جميع المواطن» ولا ترى 
الا ایاه - 

وما بقي من الستة فأسرارٌ الکون ولكتها متعلقةٌ بهذه الأسرار الرتانية» وسرّ إلهي. 

فاول ما برد عليه على القلب من الأسرار المذكورة السر* الالهي. ثم الخمسة الربانية» ثم 


. ۲۱۷ : التعریقات‎ )١ 
. ٤۷۸/١ لطائف الاعلام‎ ۱ 


الفلك القليي ۳۳۸ 
مابقی من هذه الستة فوجا فوجا أي جماعة بعد جماعة هکذا فى کل جمعة یوم الجمعة وق 
اللقاء والوصل ]٠٠١(‏ إلى عين الجمم . 

وقال الفرغانيی ۲۳ : يوم الجمعة بات ا إلى ابتدآء وصول السالك إلى مقام المشاهدة 
المعیّر عنها بلقاء الحقٌّ» زاره یعنی به وقت مُطلق اللقاء» أيّ وقت كان من أوقات الابتداء أو 
فیما بعد ذلك . كما قال في قصيدة «نظم السلوك»: 

وکل اللیالی ليله القدر إن دَنَتْ كما كل یام اللقایوم جمعة 

انتهی . 

فافهم ما رمزناه لك و حل قفله تسعَذ إن شاء الله تعالی . 


)۱( لطائف الإعلام : ۲/ ¥ . 


YY‏ شرح مواقع النجوم 
منر له الأيام المقدرة 


اعلم يا بني أن لكل يوم نبي من الأتبياء علیهم السلام ینز ل لقلب المشاهد المحقنْ منه من 
ذلك التب سر" يلعد القلب به بذلك السر في أيامه» یلم القلب بذلك بسبب نزول ذلك الس 
أمراما من الأمور التي یب معرفتها. ولا تحصل تلك المعرفة الا لأصحاب القلوب. 

فیوم الاحد : يوج له للقلب إدريسٌ عليه السلام فيه في یوم الأحد سر" یکشف به بسبب 
ذلك السر على علم الاشیاء قبل وجود معلو لاتها. 

ویوم الاثتين : یوجه له فيه في یوم الائنین ادم عليه السلام سرا بعلم القلبٌ به بسبب ذلك 
السرٌ ما السببُ الذي لأجله تنقص المقامات وتزيد في حق السالكين ‏ ویعلم القلب أيضا به 
بذلك السر نزول الحق کشفا. 

ویوم الثلاثاء: يوجّه له فيه هارون أو بحی علیهما السلام سر يعلم به ما يضر وما ينفع من 
الموارد الطارثة أي الواردات الحادثة عليه من عالم الغيب. 

ويوم الأربعاء: بوجه له فيه عيسى عليه السلام سر بعلم به تتميم المقامات وكيفية 
الختم ٠‏ ومن يكون الخاتم . 

الختم : تارة يريدون بها الشخص الذي يختم الله به کل مقام» وهو المتحقق بنهاية كمال 
تلك المرتبة» كما سُمَيي نينا بيو حتم الأنبياء لأجل ذلك» وسْمّي خاتمهم لكونه آخرهم. 
وتارة يعني بالختم من ختم الله به النبوّة وهو نبيّنا يي . وتارة يعنون بالختم من يختم اله به 
الولاية» وهو الإنسان الذي بموته تتفطر الکرق وتنتقلٌ العمارة من عالم الدنيا إلى عالم 
الاخرة بانتقاله إليها. 

فبالاعتبار الأول الذي هو ختم المقامات یکون الختم للنبوّة آکثرّ من واحدء وکذا 
الولاية . وأمًا بالاعتبار الثاني فلا بختم النبوة وکذا الولاية الا واحدء وذلك ظاهر. وقد 
یطلقون الختم ویعنون به علامة الحقٌ على قلوب العارفین . انتهی من «تعریفات الفرغاني: 


تدس سره. 


. 44۲-48۱ /۱ لطائف الاعلام‎ )١ 


الفلك القليي YY‏ 

وبوم الخمیس : یوجه له فيه موسی عليه السلام سر يعلم به المؤاخاة الدينية وأسرار 
المناجاة. 

2 ۰ 

والحکم واین توضع الحکم. 

ویوم السبت : یوجه له فيه ابراهیم عليه السلام سر یملع به مداراة الاعداء المداراة: يُهمز 
ويلين» وهی المداجاة والملاینت كأنه ساتر العداوة كيف تکون. وفى أي وقت تحب 
محارباتهم» وهذه حضر ات الأندال» ذافهم ترشد» واقنع بما علا وتامّل هذه ار شارات 

وئد بوجهون أي الانباء المذكورين له للقلب غير هذه الأسرار [۶0:/ب] المذكورة 
فاقتصرنا واحتصرنا على هذه المذکورة دون غيرهاء اد هي الأول التي ترد عليه أي على 
القلب. 


# بو ين 


۳۳ شرح مواقع النجوم 


منزل الشهور المقدرخ 


اعلم يا بي أن للقلب منازل عند الحق لا ينزلها القلب الا في وقت ما+ اما من جهة الزمان 
کمتازل الایام المقذرة المذکورة وامّا من جهة معناه کمنازل الشهور المقدرة الاتية فان كان من 
جهة معناه حصل له للقلب ذلك المنزل في آبام بسیرة أي قليلة فان وافقت المعاني الازمان 
فيحصل المنزل بمرورها أي الازمان شيئًا بعد شي» حتى بنقضي أي يختم العام وقد يزيد 
على العام أي السنة ويكون في أعوام أي سنين على حسب مجاهدته وطاقته وصفائه"" في 

فاعلم أن المحرع فهو أول السنة محل الابتداء"۰۳ وفي معناه معنی المحرّم بحرم على 
المريد ما كان فيه من الاعتداء. 

الاعتداء : الطن الصریح 

وفي الصفر يخلي المریدٌ أرضه أي أرض طبعه من عشب المألوفات الطبعية وشجر 
المخالفات الشرعية ويقلبها بالمجاهدات النفسانیت» يعني يبدل المألوفاتِ والمخالفات 
بالمجاهدات» وهي حمل النفس على المشاقٌ البدنية» ومخالفةٌ الهوی في كلّ حال لا 
الصّفْرَ بالكسر بمعنى الخالي» يقال: بيت صفر من المتاع» ورجل صفر اليدين. وفي 
الحديث: إن أصفْرَ البیوتِ من الخير البيت الصفر من كتاب الله تعالى»". 

وفي ربیع الأول یثبت المريدٌ في أرضه ربیع المعاملات. 

والربيع ربيعان: ربيع الشهور» ودبع الأزمنة. فربيع الشهور: شهران بعد صفر 
ولا يُقال الاشهر ربیع الاول» وشهر ربیع الاخر . وأمّا ربيع الأزمنة: فربيعان. فربيع الأول 
لذي يأتي فيه التَوْرٌُ والكمأة» وربیع الثاني الذي يدرك فيه الثمار والعمل المهنة والفعل» وقد 


. في المطبوع (۲۱۰): وصفاته‎ (١ 

)١‏ في المطبوع (۲۱۰): وهو للسنة محل الابتداء. 

© حدیث أخرجه الطبراني في مسند الشامیین ۳۰۹/۳ (۲۳۵۵) وعبد الرزاق في المصنف ۳۱۸/۳ 
(4ةةة). 


الفلك القلبي Yo‏ 


يعم أفعال القلوب» والجوارح» والمعاملات : جمع معاملة مصدرٌ من باب المفاعلة . 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: المعاملات يُشيرون بها إلى القسم الثالث من الأقسام 
الشرت وهي : الرعاية» والمراقبة» والحرمة. والإخلاصء» والتهذيب» والاستقامة» 
والتوکل» والتفویض: والثقةء والتسليم. وسُمّيت هذه المنازل بالمعاملات لأنَّ العبد 
لاتصحٌ له المعاملات للحقّ الا بأن يتحمَقَ بهذه المقامات. فإنَّ المعاملة عند الطائفة عبارة 
عن توجه النفس الانساني إلى باطنها الذي هو الروح الروحاني والسرٌ الرباني؛ واستمدادها 
منهما ما يزيل به الحَجبَ عنهاء فيحصل لها قبولٌ المدد في مقابلة إزالة کل حجاب . 

وني ربيع الثاني ینت المريدٌ فيه أي في أرض قلبه ربيع أي نؤر الملاحظات» وهي أول 
بادىء التجلبات. ويعبرٌ عنها أي عن أول مبادىء التجليات أصحاننا بالذوق. وفي اللغة : 
لحظه. ولاخظه: نظر إليه بمؤخر عينه. واللّحاظ بالفتح: مور العين» وبالکسر مصدر 
لاحظه. أي راعاه . 

ثم في جمادى الأول جمود""" أي جمود المريد على ما یرد عليه من الأسرار. الجَمُد بوزن 
الفلس ما جمد من الماء .وهو شد الذوب ]وهو مصدر مى به والجَمّد بفتحتین : 
جمع جامد» وجمد الماء أي قام» وبابه نصر وجمادی الاولی وجمادی الاخرة بفتح الدال 

وقال في «التعريفات» : الجمود وهو هيئةٌ حاصلةٌ للنفس بها تقتصر على استیفاء 
ما ينبغي وما لا ينبغي . 

وفي جمادی الثاني جموده أي جمود المرید على ما برد عليه من الائوار . والسرٌ ما یتطرّق 
إلى تحقیق الر شارة دون العبارة . 

وقال القشيري: إنها لطيفة مودعةٌ في القلب كالرُوح في البدن» وأصولهم تقتضي آنها 
محل المشاهدة» كما أنَّ الروح محل المحبة» والقلبُ محل المعارف. وقد مر تفصیل 
الأسرار مرارًا . 


.)۱/۳۲۰( لطائف الإعلام ۰۳۱۹/۲ وقد تقدّم هذا التعريف صفحة‎ )١( 


(؟) في المطبوع في المواقع :)۲٠١(‏ جمادى الأول يكون جموده. 
(۳) التعريفات: ۱۵۲ . 


۳۳۹ شرح مواقع النجوم 

والنورٌ حقيقة الشيء الکاشف للمستور» ویطلقونه بمعتی کل وارد إلهّ یطرد الکون عن 
القلب» وقد مضی تفصیل الأنوار . 

وفي رجب تعظیم الواردات رة ای ورن وبابه طرب » ومنه سمي رجب لأنهم 
كانوا يعظمونه في الجاهلية بترك القتال فيه ومن الشهور أربعةٌ خرم وهي : : ذو القعدة وذو 
الحجت والمحرّم؛ وریت فاو رد وواحد فرد. 

الوارد: هو ما یرد على القلب من الخواطر المحمودة من غير تعمّل العبد» ويُطلق أيضا 
بازاء کل ما یرد على القلب سواء كان وارد قبض» أو بسط . أو فرح أو حزن أو غير ذلك 
من المعاني . 


من حيث الواهب لا من حيث ذاتها أي الواردات» وهو أي من حيث ذات الواردات مقام 
الفردانية فلا یکون له للمرید فيه في مقام الفردانية» غير" يححبة فبلزمه أن بطرده أو یقاتله"". 
وقد مر تفصیل الفردانیة» لأن في اصطلاحهم الفردٌ: هو مظهر الالهي الفرد. وهو الحقيقة 
المحمّدية التي خلقّ ال تعالی منها کل مخلوق كما قال ابن الکمال في «رسالته" في الروح 
ومو كاد من حیث انه مي مرسل؛ له رتبة» ومن حيث انه في مقام الفردية من تجلي الاسم 
الفرد» له رتبةٌ أخرى أعلى من الرتبة الاولی» ثم إنه ية من حيث رتبة الفردية المذکورة یظهر 
في کل وقتٍ إلى یوم القيامة في الصّور المختلفة التي هي مخلوقة من نوره الأصلي الذي هر 
ول ما حل الله تعالی من غير واسطة واطلب التفصيلَ فیما سبق . 

وفي شعبان تشمیب شعبَ الشيء فرَقَهُ وشعبه آیضا جمعه» من باب قطع» وهو من 
الاضذاد. والتشعيبٌ التفریق» والشعبة واحدة الشعب» وهي الأغصان. يعني يقتضي من 
معتی شعبان تشعب تلك الواردات التي تقدمَ ذکرها في رجب في البرازخ جمع البرزخ وهر 
الأمرٌ الحائل بين الشیئین» فیحجز بینهما؛ ویجمع بينهماء ثم یطلق ویّراد به العالم المشهود 
بين عالم المعاني والصور؛ وعالم الارواح والاجسام وعالم الدنیا والاخرةت ولهذا سمي 
عذابٌ القبر بعذاب البرزخ. 

والبرزخ: هو الاعراف الذي عرفته فان البرزخَّ هو الاعراف في ذوق أهل الکمال من 


. في المطبوع (۲۱۰): أو یقابله‎ )١ 


الفنك القلبي ۳۳۷ 


جهة أنه بالنسبة إلى کل مقامین هو البرزخ الجامع بينهما. وقد سبق تفصيلهاء يعني تشعيب 
الواردات في البرازخ . 

لتعلم مقاماتها أي مقامات الواردات وأهلها فهو أي شعبان موضع التفصيل . 

وفي 144 ب] رمضان خرق العادات”'' . الرمض شدة وقوع الشمس على الرمل وغیره 
ومنه شهرٌ رمضان» وقیل : إنهم لما نقلوا أسماءً الشهور من اللغة القديمة سمّوها بالأزمنة التي 
وقعت فيهاء فوافق شهرٌ الشهر أيام رمض الحرّ فسُمّي بذلك . 

وخرق العادات وهي ما يخالف العادات كالمعجزات للنبئّ» والكرامات للولي» اما للنبوة 
أو للولاية على حسب زمانه”"2 واأمّا في زماننا اليوم فلشوت الولابة خاصةء إذ الرسالة والنبوة 
قد انقطعت وقد مر تفصیل خوارق العادات والنبوة والولاية. 

وفي شوال شلت بالجر وبالضم آشول بهاء فانشالت هي: رفعتها فارتفعت. وشال 
الميزان ارت |حدی کفیه» وشوال آول آشهر الحجْ» ولهذا المعنی قال في شوال رفع 
الححب له للمرید عند الو صول . 

الوصل : هو العود بعد الذماب » والصعودٌ بعد النزولء فان کل حد ینزل من أعلى التب 
التي عرفت أنها حضرة أحدية الجمع إلى أقصى درجات الکثرة الذي هو ظهوزء في عالم 
العناصر ممّن ليس من أهل السلوك إلى الله تعالی» فانه یقف في أقصى درجات الکثرة 
والانفعالء فلا یعود إلى الارتقاء عنها عندما يبلغ في النزول إليهاء بخلاف أهل الکمال؛ 
والعروج بعد النزولٍ الذي خلوا عن جميع آثار الكثرة والإمكان بزوال التقييدات الخلقية› 
وكمال الاتتصاف بالصفات الحقية من الوحدة والعدالة الخلقية ختی أثبت له محو تششت الغير 
والغيرية صحو الق بمقام جمع الأحدية» فوصل وصله الذي نزل عنه إلى الفصل الحادث 
الذي لم یکن» وذلك بعوده إلى الوصل القديم الذي لم یزل . 

والوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآتية الكاملة» وهو أن یکون 
العبدٌ مرآة للذات والألوهية . انتهى””" . 


(1) في المطبوع (70): خرق العادات لثبوت الایات. 
(1) في المطبوع :)۲٩۰(‏ علی حسب مقامه. 
(۳) لطائف الاعلام 2۳۹۱/۲ ۳۹۲. 


۳۲۸ شرح مواقع النجوم 

يعني عند الوصول رفع الحجب له عن آسرار العالم. فیعرف الواصل كيف بهدیهم أي 
يرشد خلق العالم وکیف يدعوهم إلى الله تعالی . 

وفي ذي القعدة قعوده أي قعود الواصل المرشد الهادي للإرشاد والهداية. الرّشد 
الاستقامة على طریق الحقٌّ مع تصلب فیه. وغالبٌ استعماله للاستقامة بطريقٍ العقل 
ویستعمل للاستقامة في الشرعیات أيضًاء ويُستعمل استحمال الهداية . 

والهدايةً : الدلالة على ما يُوصل إلى مطلوب؛ ویقال هي سلوك طريتي يُوصل إلى 
ارت وقدصيق فليا 

وفي ذي الحجة الحج في الأصل القصد. وفي العرف: قصدُ مكة للشسك» وبابه رده 
اله بالکسر اة الواحدة» والقیاس الفتح؛ والحجة بالکسر شهرٌ الحح حجه بهم أي 
قصد وعزيمة بالمسترشدين من الأفعال إلى الصفات. ومن الصفات إلى الذات. وقد مه 
و ا وا ا ا ا و وکر يها 

والفرق بين المتخلق والمتحقّق ان المتخلقّ هو الذي یکتست فضائل الاغلاق؛ 
والأوصاف الحميدة تكلمًا وتعمّاك. ويجتنبُ الرذائل والزمائم» فله من الأسماء الالهية 
آثاژها» والمتحقق بها هو الذي جعله الله مظهرًا (۷::] لأسمائه و أوصافه وتجلی فيه؛ فمحا 
رسوم أخلاقه وأوصافه . 

وهناك تبلیغ الغایات. الغایات یعنون بها ما به يتم ظهور الکمال المختص بكلّ شيء 
بالنسبة إلى ما كان له من ذلك الکمال في حضرة العلم الازلي و حضرة الجمع» كما هو الحال 
عليه من کون الغاية من السریر أن يُجلس عليه» ومن القلم أن يُكتب به» ومن اللوح أن يُكتب 
فيه» ولكلٌ موجود من الموجودات غاياث إنسانا كان أو غيره من حيث جملته أو تفصيل 
أعضائه وقواهء وهکذا اعتباز تفصیل العالم وجملته» وقد آشار التنزیل إلى ذلك بقوله: 
« تما حلفي عبن واتکم سالا رن [المؤمنون: .]1١6‏ 

أو المراد ههنا النهايات» وهي أحدٌ أقسام العشرة التي عرفت أنها هي: المعرفة؛ ثم 
لقنای ثم البقاء ثم التحقيق» ثم التلبيس» ثم الوجود» نم التجرید » ثم التفريد» ثم الجمع 

م التوحيد وإليه ينتهي الساثر وقد سيف ایا وا 


وهناك تتحد الشاهدات والغائبات يعني في ذلك المقام يشهد المشاهد ما غاب عن 


الفلك القلبي ۳۳۹ 
الخلق . الشاهد: هو ما تعطیه المشاهدة من الاثر في قلب المشاهد وهو على حقيقة 
مقط ها وود ولمّا كانتٍ المشاهدة في اصطلاحهم : عبارة عن شهود 
الح من غير تهمت اصطلحوا بلفظ الشاهد على ما يشهده العبدء وهو المراذ بقولهم: 
الشاهد ما تعطيه المشاهدة من الأثر في قلب المشاهد ؛ فن من شامدّ الحيّ فان حالّه لا یکون 
كحالٍ من لم يشاهذهء وذنك الأثر ما حصول علم لدني» فیقال: فلان شاهده على حصول 
المشاهد کالعلم الحاصل له بعد أن يكن . وامّا وجد فیقال: فلان شاهده الوجد» ولمّا حال» 
او غیر لك . ۱ 

وقالوا: علامةٌ من شاهد الحقّ هو شاهد أي أنه: إذا شاهدٌ الحقْ قإن شاهده ظهور أثر 
الح عليه» مثل أنه إذا شاهدّ ظهوره في غاية حشن الهيثة والجمال وفي غاية الهيبة 
والجلال حتی لم يور فيه لا جمال تلك ولا جلال 1 بوجه. فذلك هو الشاهدٌ له على 
فناء نفسه وبقائه بره . ومن أثرَ فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه» وقیامه بأحكام بشريته» 
فهذا هو معنى قولهم : علامةٌ من شاهدّ الحنٌّ هو شاهده؛ أي ما شاه له أو شاهدٌ عليه . 

وهناك تجتمع الهمم والإراداث. الهمم العالية: يعني بها همم القوم الذين لا يطلبون 
بعبادتهم من الله سوى مجرّد العبودية له سبحانه» لصدق محيّتهم فيه» لا في ما سواه من رغبة 
في نعيم» أو رهبة عن جحيم» فسمُوا هل الهمم العالية لسموٌ هممهم؛ حيث تعلقت بأعلى 
المقاصد الذي هو ا ع عا ى ا 

والإرادة”: هي لوعة في القلب» والارادة في اصطلاح أرباب النظر العقلي: عبارة عن 
ال حركة النفس إلى الاستکمال بالفضائل» ولیس قبلها حرکة بل التوبت ویراد بها في 
اصطلاح الطائفة عدَّة معان : 

فانهم يُطلقونها ویریدون بها إرادة التمني» وهي من صفات القلب . 

وإرادة الطبع : ومتعلقها الحظ النفسي . 

وإرادة الحقّ: ومتعلقها الاخلاصء ومذه الارادة عنی الشیخ آبو إسماعيل الانصاري 
)١(‏ لطاتف الاعلام ۳۹/۲ وقد تقذم تعريف الشاهد صفحة (۱/ 1۸۳ و۳/ ۷۷ . 


)۲( لطائف الاعلام : ۲ وقد تقدم قبل . 
)۳ لطائف الإعلام : 18/١‏ . 


وها شرج E‏ 


بقوله: الإرادة الإجابة لدواعي الحقيقة (۷٤٤/ب]‏ طوعًا. يعني انقياد الجاذب بنور الکشف؛ 
كما يجذبٌ المغناطيسٌ الحديدء فان الارادة لا تکون الا مع صحة العقل» والطلب لله: 
وصدق النية في ذلك» ولمّا كانت الإرادة هي الباعثةٌ على الجدّ في السيرء صارث هي المقوّية 
قالش عر این اران امیزنا تفا فانت: 

ومن هنالك أي من هذا المقام ابتداء نشأة أخرى في الحضرات الالهية . وال الموفق. ندأ 
کمنع وکرم نشء۰۱ ونشوعا ونشاء ونشأت ونشاءة: حَيِيَ وربا وشبٌّ. والسحابة ارتفعث. 
ROR TREE‏ يعني من مقام المذکور في دي الححة افا حضرة آخری في الحضرات 
الالهية . 


x a 
0 يسن‎ 00 


الفلك القلبي ۳۳۱ 


منزل قلب الذاکر وما يخص به من الأسرار 


اعلم با بني ذكرلاة الله فيمن عنده فذ کرته كما ورد في الحديثِ القدسي أنه تعالی یقول : 
امن ذكرني في نفس ذكرتةٌ في نفسيء ومن ذكرني في ملأ ذكرثة في ملأ خيرٍ منهم»۳"؟ ولقوله 
تعالى : « دون رمم [البقرة: 167 . 

أن القلب إذا تعمر” أي تحييه بالإخلاص والتسليم لأمر الله تعالى. والنظر في مجاري 
أحكام الله تعالى» والتفويض له سبحانه وتعالى في کل حالة ترد منه تعالى عليه على القلب فهو 
أي صاحب ذلك القلب عند ذلك الوقت ذاكرء وان كان بلسانه صامتاء لا بان يقول الله الله 
ففطء نعم لاب من ذكر اللسان على حسب أنواع الذكر في آول بداية الدخول إلى نيل هذا 
المقام . 

فمنهم أي بعض الذاكرين من يدخل“ هذا المقام بذكر سهل بن عبد الله الشتري 
رضي الله عنه وهو أي ذكره : الله معىء اللهأناظر* إل الله شاهد علي . وفائدة هذا الذكر أن من 
كان الله معه وناظر" الیه» E)‏ هه ی سس ۱ 

ومنهم من يدخله أي هذا المقام باسم الذات أي الله خاصةء وهو مذهبُ الامام أي حامد 
الغزالي قدس سره وجماعة من شيوخي ٠‏ ولقيتهم على ذلك. وأمروني به أي بذکر الله فلا يزال 
الذاكر على هذه الحالة أي حالة الذكر في بدء مقامات الذكر كما سيجيء إن شاء الله تعالى 
حتى ینعم اباط أي الروح والقلب والنفس والخيال والحسنَ المشترك كله بجوهر الذكر 
فيه» ولاییقی فيه في الباطن جوهر" فرد من الروح والعقل والنفس إلا ينطق ذلك الجوهر بذلك 
الذكر بعينه. حتى يغلبَ عليه على الذاكر حال الذّكر فلا صر الذاكر في الوجود أي الكون 
شيثا بقع عليه نظره نظر الذاكر الا معلنًا أي مظهرًا بما هو أي الذاكر عليه من الذكرء ولو كان 
في ذلك الوقت ألفٌ شخص ذاكر بألف ذكر مختلف» وغلب عليهم أي على الذاكرين بأذكار 
مختلفة الحال أي حال ذلك الذاكر لأبصر ذلك الذاكر کل واحدٍ من خلق العالم 


.)۱۳۹( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
في المطبوع (۲۱۲): يدخله.‎ )1( 


۳۳۲ شرح مواقع النجوم 
تاطا('2 بذلك الذکر الذي هو عليه» فلا یزال أي يدوم ویثبت ذلك الذاکر ذاكر؟ من أوّل 
مقامات ذلك الذ کر حتی ينتهي "۳" إلى المقام السابع نلذکر . 

قال الفرغانی(۳) قدس سره: الذکر أعظمٌ أركان الرياضة وأكبرُ قربة تقرّب بها العبد من 
ربه» كما قال تعالی : « وکر أ كير 4 (لسکبرت: ۰10۰ 

والذكرٌ: على العموم هو ما يتقرّبٌ به [عامة] أهلّ الإيمان من ذكر الله عز وجل إما بكلمة 
الشهادةء وهي كلمة (لا إله إلا الله) وإما غيرها من التسبيحات والأدعية [41۸) والأذكار. 

وذكر الخصوص: هو الذکر الذي یکون من تلقين الشيخ المرشد لذكر معين» إمَا كلمة 
(لا إله إلا الله) أو غيرهاء وذلك لازالة قيدٍ أو حجاب معين يرشد إلى إزالته شيخ عارف بأدواء 
النفوس» لكون تلقينه لذلك الذكر أقوى [أثرًا] في إزالة ظلمة الحجب عندما تكون الملازمة 
لذلك الذكر عن حضور يدفع کل خاطر حتّی خاطر الحقّ أيضاء ويمنع كل تفرقة تخطرُ بالبال 
غير المذكور متوجها إليه بتوجه ساذج عن العقائد المقيّدة» بل على اعتقاد ما يعلم الحقّ نفسه 
بنفسه في نفسهء ويعلم كلّ شي». وعلى ما تعلمه رسله وتفهمه عنه بحيث لا يدخلٌ خلوة 
الذکر الا وهو خالٍ عن کل معتقدٍ سوى الإيمان بما جاء من عند الله على مراد الله وبما أخبر به 
رسول الله ی على مراد رسول الله لا 

والذکر الظاهر : يعني به ذکر اللسان الذي بمداومته یبحصل الخلاصن من الغفلة والنسیان, 
وهو ول مقام الذکر . 

والذکر خفي القلب : هو الذكرٌ بالجنان مع سکون اللسان وهو المقامْ الثاني للذکر فاذا 
تجوهر الذکر في القلب يكون القلبُ محلاً للتجلي الافعالي . 

وذکر الروح: هو المقامٌ الثالث للذكرء فاذا تجوهر الذکر في الروح یصیر الروح محلا 
للتجلي الصفاتي . 

وذکر السر: هو ما يتجلى له من الواردات» وهو المقامٌ الرابع للذكرء فإذا تجوهر الذكر 
ي السرٌ یکون السرٌ محلاً للتجلي الذاتي . 


. في المطبوع (۲۱۲): لابصر کل متهم العالم ناطقا‎ )١ 
في المطبوع (555): ذلك السفر حتی ينتهي.‎ )' 
. ۶۷۱-۱ : لطائتف الا علام‎ ) 


الفلك القلبي ۳۳۳ 


والذکر الشامل: یعنی به استعمال الظاهر والباطن فیما یقرب من الله عر وجلّ» بحيث 
یکون اللّسانْ مشغولاً بالذکر» والجوارحٌ بالطاعات والقلبُ بالواردات» وهو المقامٌ 
الخامس للذکر . 

والذکر الأكبر : يعني به ما وقعتٍ الاشارة إليه بقوله تعالی: « وزرآ اَي > 
المنكيوت: 4۰] والمرادُ به كمال المعرفة والطاعة قال عليه السلام : «أنا أعرفكم بان وأتقاكم 
۰ فمن كان في معرفته وطاعته على هذا الحدٌ فهو صاحبُ الذكر الاکبر . 

والذكر الأرفع : هو الذكر الأكبر لأنه آرفع الأذكار كما عرفت» ویُسمی الذكرٌ المرقوع 
أيضاء وإليه الإشارة بقوله تعالى  :‏ ورفعتًا لك درك € [الشرح: 4) فإنه تعالى رفعه بذكره وطاعته 
إلى مرتبة في الذكر لا يعلوها غيرُه من الخلائق» وهو الذكر الخفي الذي هو كائنٌ فوق السز 

والذكر المرفوع: هو الأرفع: كما عرفت» وقد يعني بالذكر المرفوع ذكرٌ الحق لعبده 
جزاءً له على ذكره لربّه. كما جاء في الكلمات القدسية أنه تعالى يقول: «مَنْ ذكرني في نفسه 
ذكرتهٌ في نفسي» ومن ذكرني في ملا ذكرته في ملأ خير.منهم»”'' وعلى هذا حملوا معنى قوله 
تعالى : # ورَعت ك درك وذلك من باب الاشارة لا من طريق التفسير . 

ثم إن في قوله تعالى « وک امه کب »> إشارة إلى ذكره ی بمعنییه : آعني بمعنی 
إضافة الذكر إلى العبد» وبمعنى إضافته إلى الربٌ عر شأنه» فإنه عليه السلام ذكر الله ذكرًا عن 
حضور وعرفان وإخلاص ومراقية لا يصح لأحدٍ من العبيد [أن يذكر الله بمثل ذلك الذكرء 
فذكر الله نبيه ذكرًا لم يذكر أحدًا من العبيد] بمثل ذلك الذكر فضلاً عن أن یذکرّ أحدٌ بما هو 
أرفع منه . 

وقيل : ال کر المرفوع : در من فني عن خليقته وبقي بحقيقته» بحيث صار لسان الحى 
ذاكوًا للحق به . 

والذکر الحقيقي : يعني به الذکر المنسوب إلى الذاکر بالحقيقة [41۸] فإنه لما كانتٍ الأقعال 
كلها إنما هي منسوبة إلى تخلیق الحقّ حقيقة لا إلى العبد. کذلك صار الذكرٌ الحقيقی إتما هو 


(۱) تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۸۲). 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۸۲). 


بم شرح مواقع النجوم 
الذکر المنسوب إلى الحق لا رن العبد؛ لان الذکر المتسوب إلى العبد لیس له هذه النبة 
الحقيقية فإذا ذکر العبدُ ليس هو الذکر الحقيقي؛ وقد عرفت أن الأمر کذلك في هذا المعنی 
وغیره من جميع ما يضاف إلى الح والخلق في باب التسمية الحقيقية والمجازية لا تسمية 
الإنسان بالقادر مثلاً اّما هي لاخر هوو انان ال ريده وان اسکلا لاجل ظهور 
التکلم بلسانه» أو بصیر! لظهور ۳ أو سميعًا لظهور الأسماع باذنه» إثما ذلك 


که مهار ها تصق تفه انیا 


وهو الذکر الأخفى الذي هو المقام السایع للذکر وهو أي المقام السابع للذکر نهابة 
الذ كر“ لیس له وراء ذلك مرمى أي مقام الزيادة على المقام السابع» كما تقولٌ: رميت على 
الخمسين» إذا زدت وتجاوزت الخمسين سنة . 


فاعلم يا بتي أن لله تعالى آسرار" مخزونة عنده بايدي سفرة كرام بررة بسمّون الشهداء كما 


قال تعالی : فعا ۳ د في صف کرم 2# مرفوعتر مه رم د أَيرِى سقرق 2 کرام مره [عبس: 17-17]. 


السفرة الكتبة قال تعالی : 8 ادى سره قال الأخفش : واحذهم سافر» مثل کاتب وکتبة: 


والسّفر بالکسر: الکتاب» والجمع آسفار» قال تعالی: * قش آلج مار تمل اا 


[الجمعة: 6]. 


فإذا حصل العبد وفي بعض النسخ القلب في مبدآ المقام ۲۳ السابع الذي ذکرناه من الذکر 
وجه إليه إلى العبد أو القلب الحق سبحانه وتعالی تحفة . التحفةٌ: ما أتحفت به الرجل من الب 
واللطف. يعني عطية منه تعالی سبعین ألف سر" بدل الكل من التحفة فى مقابلة سبعین ألف 
حجاب» كما ورد: «إن لله تعالى سبعين ألف حجاب من نور ل على ترتیب أيام 
الاسبوع كما سبق في منزل الأيام المقدّرة لقوله تعالى: 8 # فل اينک آتکفروت بای حَاقَ 


٠١ 2‏ سرس مر من سي مخ مل له گر حم مر مل اص سه عر جر مر 0 2 


ی م چ م ےہ ر عو ا بر کے سے صا ا ص I.‏ 

الازض ‏ ومين وتحعلون لهم آندادا لك رب الملمین ٭ وحمل فما روسی من فوقها وبارك. فا وقدر فها اوتا 

۰ چ ۳ مص سه ام e‏ ۸ تم رز رم سم ل م ۱ ۳۹ وم رب چم 

ف اربعة ایام سواء لِلِسَابِلِينَ # ثم اسو إلى السا وهی دان فقال ما وللارْض ائِتا طوعًا او گرا فالتا أنبنا 
رم سم ها 


طابعيت * فعض هن سب سموابب فى دومن 4 [فصلت : ٩‏ ۱۲]. 


ره 


. في المطبوع (۲۹۲): فاذا انتهی إلى المقام السابع» وهو نهاية الذکر‎ )١ 
في المطبوع (۲۲): في هذا المقام.‎ _ ۲ 
. )۵۹ /۱( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة‎ (۳ 


الفلك القلبي "o‏ 


قال عبد الرحمن الجامي قدس سره السامي: اعلم أنَّ يوم السبت منسوبٌ إلى القالب» 
ربوم الأحد منسوبٌ إلى النفس» ويوم الإثنين يسمونه قلبّ الأيام» ويوم الثلاثاء يسمونه سر 
الأبام» ويوم الأربعاء يسمّونه روح الأیام ا 0 
0 ۳۹ ليم ل e‏ 0 مخلوقان في يومين» 3 
ل بط ا سید ا 
ادم عليه السلام الذي وقم في یوم جمعة الأيام» والمراد من (الاستواء) 3 انما هو كيال 
ظهور محمد یلا بالنبوة والولاية الخاصة المحمدية فى غلبة إشراق آنوار النبوة والولايت 
ولهذا قال عليه السلام : «بُعثث في نسیم الساعة““ ولکل یوم من أيام الاسبوع ظهر عشرة 

أعني بضرب السبعة في العقول العشرة؛ فصار المجموع سبعین؛ وبضرب السبعین في 
الألف الذي هو عدد المنازل» كما تقَدّم بيانه» فصار المجموع سبعينَ آلف حجاب» ولذا 
ITE‏ رسمه الک ها ی اش ی کر 
مقابلة سبعين ألف حجاب؛ ولذلك قال مابين ظاهره أي ظاهر صاحب ذلك القلب وباطنه فى 
شهداء الله على قلب العبد فعند ما يمرثون أي الملائكة الذين هم شهداء الله على قلبه أي قلب 
العبد يسمع العبد حینثد تسبیح الملا الاعلی في نفسه یدخل الشطر" أي النصف من هؤلاء 
الملائكة على باب عالم الملكوت بأسرار الظاهر من سبعين ألف سرّء ويمرثون تلك الملائكة 
المشطور على ساحة أي باحة القلب حتى يخرجوا تلك الملائكة على باب عالم الشهادة. 
ویدخل الشطر" الآخر” من تلك الملائكة على باب عالم الشهادة بأسرار الباطن من سبعين ألف 
سر ويخرج ذلك الشطرٌ على باب عالم الملکوت. ثم لا یمودون أبذًا؛؟ بل يأني له بشهود خر 
بأسر ار لخر على ذلك المهيع أي الطريق الواسع الواضح ليزي الله تعالی هذا القلب من ایاته 


)١(‏ الحدیث أخرجه الدولابي في الكنى والأسماء (۳) عن آبي جبیرة» وذکره الفردوس فی مأئور 
الخطاب ۱۳/۲ (۰)۲۱۰۰ وقال: النسیم: الضعيف» سمّي العبد والأمة النسمة في ضعفهماء وهو 


۳۳۹ شرح مواقع النجوم 
وعظيم ملكوته ما يزيده به تعظيمّكء وبنفسه معرفةء فان کن أي مال إليهم إلى تلك الملائكة 
السّفرة الكرام البررة هذا القلب فاعل رَكنَ وتأتس القلبٌ بهم بتلك الملائكة واتخذهم جلساء 
جمع جليس بقوامعه""". القوامع ما يقمع الإنسان عن مقتضيات الطبع والنفس والهرى» 
ويردعة عنهاء وهي الإمدادات الأسمائية والتأييدات الإلهية لأهل العناية في السير إلى الله 
تعالى والتوجه بحق . 

وبقي القلب معهم مع تلك الملائكة والحال هم الشهود عليه على القلب بالوقوف معهم إن 
طمع القلب في نيل مقام أعلى من ذلك المقام» فيقال له : لم لا توفع همتك إلى ذلك المقام؟ 
وقد تحققت أن الهمم للوصول) إلى مقام الجبروت واللاهوت ولکنك حجبك اه في 
عالم الملكوت. التنزیه : هو تعالي الحقّ عمًا لا یلیق بجلال قدسه. 

وتنزية الشرع : هو المفهوم في العموم من تعاليه تعالى عن المشارله في الألوهية. 

وتنزيه العقل : هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه أن یوصف بالإمكان. 

تنزیه الکشف : هو المشاهد للحضرة اطلاق الذات المثیت للجمعية للحق: فان من اه 
إطلاق الذات صارت تنزیه في نظره» إنما هو اثباتٌ جمعیته تعالی لكل شيء» وأنه لا بصخ 
التنزیه حقيقة إن لم یشاهده تعالی كذلك”" . 


فان آنکر» القلب ولا بد اله] أن ينكره حجاب [444/ب] التنزه شهدت عليه على القلب تلك 
الملائكة النازلة بتلك الاسرار التي مر بيانها . 

و كذلك أي كما تشهد عليه الملائكة تشهد عليه على القلب أسراره أي أسرار القلب 
بتعشّقه أي بتعشّق القلب بهاء وفنائه فيها أي فناء القلب في أسراره. 

فشهادة الملائكة خزنة الأسرار نطقية منسوبة إلى التُطق وشهادة الأسرار حالية منسوبة إلى 
الحال» فهو أي القلب مقهور” أي مغلوب بالححة ولله الحجة البالغة““ على کل أحد. 


فتأمّلٌ هذا الفصل با مسکین وانظر' أبن قلبك من هذه القلوب؟ وأبن مشهدك؟ أي محل 


. قي المطبوع (۲۱۲): بقوامعه‎ )١( 
في المطيوع (557): أن بالهمم الوصول.‎ )۲( 
لطائف الاعلام ۰۳۵۰/۱ وقد تقدّم قبل صفحة (۲۸۹/ بر و ۱/۳۹۲ و۱/1۱4).‎ )۳( 
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(۵) من قوله تعالى في سورة الأنعام (6۱6۹: ی 


الفلك القلبي YY‏ 
شهودك من هذه المشاهد. واین مشردك من هذه المشارب المذکورة؟ لقد آحیاها صاحبٌ 
القلب المشاهد والمشارب والموارد والمنازل والمقامات فاحیا صاحت القلب بها بسبب 
إحيائها . 

رالا ههنا بيط العبدٍ من الحياة والحقيقة الالهية التي هي من نعوت الذاتية ۰ فهي في 
البدايات حياة العلم الشرعي له ویقال لها: الحياة الطيبة» ویستعملْ أيضًا في حياة الزهد 
والقناعة بالتجرید الموجب لحياة القلب» وفي حياة جمیم الاحوال والمقامات أن بستقیم فیها 
برعاية آدابها وحقوقهاء فحياة کل أمر کونه على ما ينبغي» وموته تطفق الخلل فیه فاحياء 
الشريعة والطريقة إقامةٌ الأحوال والمقامات بهماء وإماتئُهما إخلالٌ شيء من آدابهما» وعند 
هذه الطائفة لكل ممكن روح وحياة وموت» حتى أنَّ للروح أيضًا عندهم حياة وموتاء ولعلهم 
یعون كمال کل شيءٍ حياته» ونقصانه مماته جعلنا الله وإياكم ممن طاب مورد وتعالى 
مشهده امين بحرمة سيّدنا محمد سيد الأنبياء والمرسلين» صلواث الله وسلامه عليهم 
ا 


منزل الفاني عن الذ کر بالمذ کور 


اعلم يا ي جرد الله من کل كون. 

التجرید : يعنون به إماطة السّوى والكون عن السرٌ والقلب. 

تجريدٌ الفعل : هو أدنى مراتب التجريدء وقد عرفت بأنه التجلي الفعلي الذي معناه تجرید 
الأفعال عمًا سوى الحقٌّء بحيث لا ترى في الکون فعلاً ولا تأثيرًا الا لله وحده. 

وتجريدٌ الفضل: هو أن تشهد توحيدَ الأفعال» فلا ترى إحسانًا الا من فضل الله لا من 
سواه» ویسمَی ذلك تجريد الفضل أي تخليصّة لصاحب الفضل تعالى وتقدس. وقد سبق 
تفصیل تجريد القصد. والتجريد الفعلي. والصفاتي» والذاتي”2. 

والكون: عبارة عن حصول الصورة في المادة بعد أن لم تكنْ حاصلةً فيها. 

وعند أهل الحقٌّ: الکون عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حق. 

وَتَكَتكَكَ أي أعانك الله وحفظك بحجاب الغیر :۲۳ لا بحجاب الذي يراد به الرين ورؤية 
الأغيار وبحجاب الصون أي الحفظ أن القلب الذي تمر عليه هذه الأسرار التي تحفة الستار 
والشهداء۳" أي السفرة الكرام البررة ويعاين القلب من الملكوت هذا القدر العظيم إذا عابنها 
أي إذا عاين القلبٌ تلك الأسرار والشهداء ویر اها ويرى القلب تلك الأسرار والشهداء مسخرة 
أي مذلّلة تحت قهر مُسخرها 14001 لنفسه. فلا يعرج القلبُ عليها على تلك الأسرار والشهداء 
من جهة الوقوف معها أي مع الأسرار والشهداء ولكن يجعلها أي يجعل القلبٌ تلك الأسرار 
والشهداء كالمعرفة. وفي بعض النسخ كالمعونة بمعنی الاعانة لمالشيء عظيم الهمّة متعلقة به 
بذلك الشيء حال کون الهمّة المتعلقة به مرتقية إلبه إلى ذلك الشيء فإذا استمرء ودام عليه على 

1 , : 

القلب هذا المذكور وطلبته أي القلب الملائكة معها فلم تجده فلم تجد الملائكة ذلك القلب 


.)۲۲۸/۳( وقد تقدم قبل صفحة‎ .7١١7/1١ لطائف الإعلام‎ )١( 
(؟) في المطبوع (۲۹8): بجناح الغيرة.‎ 
. في المطبوع (574): هذه الأسرار أسرار الشهداء‎ )۳( 


الفلك القليي ۳۳۹ 


ال مشغو لا بأعلى من ذلك المذکور من الأسرار وعرف الحق عطف على (استمر) صدق ذلك 
الطلب والتوجه . 


التوجه''' : پُراد به حضورٌ القلب مع الحقّ ومراقبته له بتفریغه عن کل ما سواه من صور 
الأكوان والکائنات . 

وتوجه الم : هو ألا يجعلَ العبد لهمیه في عبودیته لربّه وعبادته له متعلّقًا غير الحقٌّء 
رأذكرة الك انا ا ر نيعا ايملع نط تبي ا أو یسمعه عته ؟ بل 
على A EUG RE GER‏ 
والعمل علی هذا النتحو من ار فا و کل التوجهات . 

اختطفه جوابُ الشرط ؛ يعني : إذا استمر عليه هذاء وطلبته الملائكةٌ معهاء فلم تجذه الا 
معد لآ رافك اف دافم وغوت ال دق درک الطات و او كه خاي الو الفاح عن 
كل کون خارج عنه أي عن القلب؛ وهو الكون ثم أوقفه أي أوقف الحق القلب مع أكوانه 
تعالى» نذلك حظه أي نصيب القلب في هذا المنزل» مكو ی را الصو شف إن وح 
في ذلك الموقف فان لم يقف في ذلك الموقف ونظرها أي الأكوان كما نظن الآخرين . وفي 
بعض النسخ نطرها كما نطرَّ الآخرين بالطاء المهملة بمعنى حفظها اختطف أي استلب الح 
القلب عن أكوان نفسه أي نفس القلب واختطفه عن ملاحظة کل کون اصلا بالكلية . 

وهذا المقام أشار إليه صاحبُ المواقف" والقول حين قال: أوقفني الحق في موقف وراه 
المواقف. 

الموقف : هو منتهی كل مقام» وهو المطلع والاعراف . 

والموقف أيضا: مقامٌ الوقفة التي هي الحبسن بين كل مقامين لتصحیح ما یقع على السالك 
في المقامات من تصحیح المقام الذي وقوع له الترقي عنه؛ ولتعادب آیضا بما لا بحتاج إليه 
عند دخوله إلى المقام الذي وقع له الترقي إليه . 

والمواقف : جمع موقف» وهو موضع الوقفة» وهذه المواقف قد اشتمل علیها اکتا 
الستّی ب: «المواقف النفریة» المنسوبة إلى الشیخ محمد بن عبد الجبّار الفري قدس سره 


۳۰ شرح مواقع النجوم 
العزيزء متضمّنًا لتصحیح بقایا المقامات بالوقوف بين كل مقامين» ولهذا عَنْوَنَ فصوله بقوله 
قدس الله سره: آوقفني» وقال لي . انتهى”'' . 

وقال لي : کل جزء من الكون حججابٌ عطف على (أوقفني) فاذا حصل القلب واختطف أي 
استلب الحق القلب بالکلیت. وفني القلب بالمذكور عن الذكرء ارتاحت الاسرار لطلبه أي 
لطلب القلب. والارتياح [۰۰:/ب) بمعنى النشاط واشتاق المي" الأعلى لتسبيحه أي تسبيح 
القلب» والشوق والاشتياق نزاع النفس إلى شيء فضر ب على البناء للمفعول بينه بين القلب 
وبينهم بين الملائكة المذكورة سبعون ألف حجاب الهية في مقابلة سبعين ألف سرّء بقف 
دونها أي تحت الحجب المذكورة المشتاقون إليه يعني : یقف الملا الأعلى تحت تلك 
الخجب حال كونهم مشتاقين إلى القلب فان وقف القلب هنا في ذلك المقام يكون هذا مقاب 
مقام القلب لا سرح منه أي لا يزال القلب من ذلك المقام منزل الفاني عن المذ كور بالمذكور 
فإن فني القلب عن المذكور بالمذكور ضرب بينه وبين صاحب المقام الأول سبعمئة ألى 
ححاب بضرب سبعين ألف حجاب في عشر أمثالها 

وأا ما يحصل له للقلب من هذه المقامات المرتبة فلایمکن أن بو صف لدفته ولايمكن أن 
د لکثرته إذ لیس فة بما يشبه ولا بما باناس حتی توصت بالتشبیه :وقد بالقیاس. 


كز 4 4 


(۱) لطائف الاعلام ۳۱/۲. وقد تقدّم قبل صفحة (۱/ ۰۵۹۵ ۱۸/۳). 


الفلك القليي ۳۱ 
منزل الفاني عن المذكور للمذ کور 


فان في القلب عن المذ کور للمذ کور لا بالمذکور. وهو أعلى الفناءء وهنا المُنتهى. 
وليس وراء هذا مرمی محل الرمي ليرام أي" . لیطلب ولکن بقع فيه في هذا المنزل التفاضل 
اي الزيادة والتقصان بين الرشل في نمطهم" الَمَط محرّكة الطريقة» والنوعٌ من الشيی 
وجماعةٌ آمزهم واحدٌ وبين الابياء في نمطهی وكل”” واحدٍ من الرسل والانبیاء له شرب 
معلوم أي نجل مخصوص ينال الاعلی منهم ما ينال الأدنى منهم وزیادت وهکذا في كل منزل 
تقدم لهم للرسل والأنبياء منه من ذلك المنزل الحظ النصیب الاوفر من حظ غیرهم؛ صلی الله 
تعالی علیهم أجمعين . 

فإذا حصلّ في هذا المقام القلب الطاهر الفاني عن الأول والاخر أي الفاني عن الذکر 
بالمذكور وعن المذكور للمذكور ضرب الحق بينه بين القلب الفاني عن الأول والآخر وبين 
أهل المقام الثاني أي الفاني عن المذكور بالمذكور سبعة الاف ألف ححاب بضرب سبعمئة 
ألف حجاب في عشر أمثالها . 

وهذه الحَجب أي سبعة آلاف آلف حجاب منها أي بعضها حجاب نير بعضها حجابٌ غير 
نز فالثيراث من هذه الحجب هي حجب الأنوار» وغیر النيرٌ هي حب الأسرار بخلاف 
الححب النازلة عن هذه المقامات أي الحجب المتقدّمة من هذه الحجب فان الئيّرَ أي الحجاب 
لیر منها من تلك الحُْجّبِ حجاب ملكوته الخاصٌ به بالقلب وغير الحجاب ال حجبٌ 
الأغيار لا الأسرارء فهذا هو الفرقان بينهما بين المنزلين وهذه الأسرار سترها هل طريقتنا وآنا 
سترتها كما ستروهاء وإِنّما ذكرث هذا القدر منها من هذه الأسرار تیا للقلب المتعطش أن 
بعرف أن ثمّة مطلودات غاب القلب عنها عن تلك المطلوبات فعندما بقف القلب الك 


(۲) في المطبوع (۲14): في عظمتهم. 2 
(۳) في المطبوع (515): وبين الأنبياء في نمطهم» والأولياء في نمطهم» وکل ما ينال الادنون منهم أو 


زيادة . 


EY‏ شرح موافع النجوم 
عليها على تلك المطلوبات تحمله هم على طلبها فبأخذ [١٠ء]‏ أي يشرع في الرحلة إلبها 
إلى تلك المطلوبات فرشا یصل القلب إليها أي إلى المطلوبات المذكورة إن شاء الله تعالى 
فنبحده فتجد خير ذلك التنبيه في مير اني يوم القيامت إذ كنت المرشد له في نيل هذه المقامات 
فبهت عليها أي على الأسرار المذكورة بهذا القدرء وسترت حقائقها أي حقائق الاسرار 
وسترت ما في طي كل مقام منهاء وما في طيّ کل سر منها"" كما فعلث أي سترت مشیختنا 
أي شیوخنا رضي الله عنهم. تسيا أي اقتداءً بهم . ولو لم يكن على طريق التأسيء فان المقام 
يغطى ذلك بنفسه. والحمد لله رت العالمين. 

ياش - وقد الله يكفيك من بیان القلب هذا القدن فاسح في إزالة ما نصصته لك على 
ما حدم لك الشرعّ. والاتصاف بتلك الأوصاف المحمودة حتى يحصل لك هذا المقام 
وأضربنا أعرضنا لك عن الكلام في أسرار حجحب القلب من الغين والران؛ والعمى والصدا 
والکن والقفل ‏ وغير ذلك. 

الغین : يُطلق ویراد به الصدا بأنه یعلو وجه مراة القلب ‏ فول بین [سر] عين البصيرة 
وبين رؤية الأشیاء كما هی . 

والغين : لغةٌ هو الغیم الرقیق؛ فسْمّي [به) الصدأ لکونه في حجابیته أرق من الرین الذي 
هو حجابٌ عن الحق بالكلية» فالغينُ حال من كان محجوبًا عن الحقّ والحقیقة؛ لکن مم 
صحَة اعتقاد وإيمانٍ بما غاب عنه بما أخيره الله ورسوله به . 

وأمّا الرين: فهو حال من كان محجوبًا عن صحة الاعتقاد للحقّ والإيمان به ولهذا 
لا يُوصف المؤمن بالرين» |نما يُوصف بالغين ما دام بعد لم يصلّ إلى مقام شهود الغين» فإذا 
وصل إليه زال عنه حکم الغين» لأنه قد صار من أهل الغین . 

والغيون جمع غين» وقد عرفتهاء وقد تطلق الغيون وراد بها تجلیات الذات الأقدس» 
المشارٌ إليها بقوله عليه السلام : «إني ليُعْانَ على قلبي وإني لأستغفر الله في اليوم مئة مرة!") 
فكان الذي يُغطي قلبه و ويغشاه نما هو تجليات ذاتية مُتظاهرة تكادٌ لقرّة حقيقتهاء وغلبة 


)١(‏ في المطبوع :)۲٠٠(‏ طي كل مقام. 


(۲) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 5941). 


الفلك القلبي ir‏ 
في العين بالكلية» فلهذا یستغفر عليه السلام أي یطلب الغفر والستر خوقا من غلبة أحكامها 
عليه» وتظاهر آثارها» لثلا يهمل حکم نبوّته وکمال وسطیته ولثلا یظهر أثدُ ذلك للخلائق» 
فبُعبد» أو يُقال فيه كما یال في عیسی وغزیر علیهم السلام. 

والران”'2: هو الحجابٌ الحائل بين القلب وبين تجلي الحقائق فيه عندما یستوعب صور 
الأكوان وجه القلب» فينطبع ويرسخ . 

والحجابٌ”"' : يُقال له الرّان» والمراد بذلك انطباعٌ الصور الكونية في القلب على سبيل 
الاستيعاب له والرسوخ فيه. بحيث لا يبقى مع ذلك مطمع لتجلي الحقائق فیه لعدم نوريته 
بتراكم ظلم الحُجّبٍ المختلفة علیه» فلهذا یُسمّی عموم حصول صور الأكوان في القلب 
ورسوخها فيه حجايًا له ورینا عليه . 


وقد يُطلق الحجاب ویراد به رؤية الأغيار بأيّ صفة كانت من صفات الاغیار . 


وال امد الجا اقول ا نا لا ی صر رکه قشم ارب لی في 
Em‏ 2 سے کر ر مرک 
ازور که [الحج : ۰ [401/ب] ولقوله تعالى: # ومن عرض عن زگری فا 4 معدشة ضَنکا 


. ۶ رو روص 


وش رم مسوم | له اع [طه : ]۱۲٤‏ . 
عرفت . 
والكنٌ: السترةء والجمع أكنان» قال الله تعالی: ‏ وحمل لكر من الیبال آسکتاب 
[التحل: ]۸١‏ والأكنة الأغطية» قال الله تعالى  :‏ وَجََلَتَاعلَ لوب م که [الأتعام : ۰ وقيل : الختم 
والطبع » والأكنة والأقفال: الفا مترادفه بمعنىّ واحد» لكن يقتضى بینها تفاوت وتفاضل 
على وجه الترتيب . 


ومراتبها أي مراتب الغين والران والعمى والصدأ والكن والقفل . 


)۱( لطائف الإعلام /١‏ 1۷۷ . 
(۲) لطاتف الاعلام : 1۰0/۱ . 


۳۶ شرح مواقع النجوم 


وقال الشیخ رضي الله عنه في «التدبیرات الالهیة»""" في المجب المانعة من إدراك عين 
القلب الملکوت : قد قذمنا أن الانوار ثلاثة : تون الحیات ونور العقل» ونور الیقین . 

فأما نور الحیاة: الذي هو انعکاس شعاع النفس الحيوانية فعلَتُهُ ثلاث: الران» 
بالات وال وا مذكورة في القرآن وموادها من الصفات البشرية الظاهرة في عالم 
الشهادة. فهذه الامراض التي حصلت للقلب في هذا المقام |نما ذلك من جهة النفس الأمّارة 
[بالسوء] البهيمة . 

وأمَا الور الذي یحصل في القلب بانعکاس شعاعه من جوهر العقل فعلته التفس الغضبية» 
لها ناژ تطبخ القلب وتحرقه فيصعدٌ منه دخان على القلب يحول بين العقل والقلب» فتنقطع 
المادة فیظلم القلب. وذلك الدخان هو الغطاء والكنّ والغشاوة» فان تكائف أدَى إلى التَمَى 

ویک تح مب ال ف الور 4 [الحج: (0). 

وأما نوژ الیقین: الذي هو [الامد] الأقصى فالعلّةٌ التي تحول بینه وبين عين اليقين من 
القلب عدمٌ الاخلاص. والقبض بالنظر إلى الأعمال المحمودة والمذمومة. فلو أعرض لزال 
الحجابٌء ووقع الانشراخ واتصلتِ الأنوار. وظهرتِ الایات والعجائب. وتحقيق هذا 
الفصل قیمن نظر من قوله تعالی : < اله دور مومت وَالْارضٍ» إلى قوله « وت َمل َه 
ورا هما لم ِن تور که [الترر : ۳۰ 1۰] هنالك تبدو لك الحج في مقابلة الأنوار ایات بيّنات لقوم 
وت 

وأضربنا عن الکلام في أسباب الز فر ات والوجبات وغیر ذلك. 

الوق اون وت الاه وا اه ان اه اغا اي رات 
إخراجةٌ» وقد زفر یزف بالکسر زفيرّاء والاسم الزفرت والجمع زقرات بفتح الفاءء لاه اسم 
لا نعت . 

والوجبة: بوزن الضربة : السّقطةٌ مع الهدّی قال الله تعالی : « داوج نوا [الحج: ۲۱ 
ووجبتٍ الشمسنٌ: غابت» ووجب القلبٌ وجيبًا: اضطربٌ» ووجب الحائط وغیره وجبة: إذا 
سقط . 


. ۲۲١ التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


الفلك القلبي ۵ ء۳۶ 


وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الالهیة»۳* في آسباب الزفرات والوجبات 
والتحرك عند السماع : 

السماع: سر من أسرار الله تعالی في الوجود العلية» واحد في نفسه . 

والسامعون شخصان: شخصٌ یسمع بنفسه» وشخصٌ یسمع بعقله» وليس ثمة سامم 
آخر. ومن قالَ: إنه يسمع بره فهو نهايةٌ درج سمم العقل» لکن للعقل سمعان: سمم من 
حيث فطرته. وسمع من حيث الوضع . فالذي له من حيث الوضع [هو الذي] قيل عنه : يسمع 
بر وقوفا عند قوله [07:] عليه السلام عن ره : «كنتُ سمعه الذي یسمع به» فالذي يسمع 
في کل شيءٍ وعلى كلّ شيءٍ لا يتقيّدُ» وعلامته في ذلك البهت وخموذ البشرية» والذي يسمع 
بنفسه لا بعقله لا یسمع إلا في النغمات والأصوات العذبة الشهية» وعلامثة أن يتحرَّكٌ عند 
السماع بحالة فناء عن الاحساس ومهما حسنّ المتحركٌ في السماع فإنه مَسْخَرةٌ للشيطان» 
وان لم يحسّء وفني عن کل شيء فهو صاحبٌ نفس» وتحت سلطانها» وحالهٌ صحيخ». 
صحيحُه الفنای ولا يأتي بعلم [أبدًا] عقيب هذا الفناء» والحركةٌ في السماعء فان ادّعى أنه 
أنى بعلمء فلم يكن فانيّاء ولم يكن سمع بعقله» فا قد تحرّك فلم يبق له الا أن یکون 
كاذباء فان سماع النفس لا يأتي بعلم البتةء وسماع العقل لا تكونُ معه حركةٌء فمن جمع بين 
الحركة والعلم فهو كاذبٌ جاهل الحقائق . 

واعلم أنه إذا أرادً الله أن تنل المعارف على قلب عبد بضرب من ضروب الوجدء ارسل 
برد القرب على القلب المعقول فتبرد سماء القلب. فتأخذ سُفلاً» فتجدٌ الحرارة الغريزية 
صاعدًا إلى الدماغ فتعتمدٌ عليهاء فتنعكنُ الحرارة» فتأخذ سفلاً حتى تحكٌ بساحة”") 
القلب» فیتولذ عند ذلك الحكٌ نا فتصعدٌء فان وجدت في سحاب برد اليقين والقرب 
خللاً. صعدثء فكان ذلك التأوّه الذي يُسمّى الزفرة» وان لم تجذ خللاً حللث رطويات 
لسحاب الاعلی من جمده فمن ذلك هو اک الذي طا علی صاحب الحال في حاله: 
فان كان ذلك النارٌ قد آنضح الكبدَ» يشم في ذلك التأوَّه رائحة الحرق» ويصعدٌ ذلك الثار في 


.۲۲۳ التدبيرات الالهية:‎ )١( 

(1) تقدم الحديث وتخريجه صفحة : (۱/ ۳۳). 
(۳) في التدبيرات الإلهية 7176 : حتى تحل . 
(4) في التدبيرات الإلهية ۲۲6 : فمن ذلك البكاء. 


۳:۰ شرح مواقع النجوم 


تجویف القلب بالانضفاط الذي هو فيه» فیمع له في ذلك الوقتٍ آزیز يُسمَى الوجبة 
والصيحة والرجفة؛ وفي ذلك الوقت تقع الصيحةٌ من صاحب الحال؛ فمن كان في قلبه جلاءٌ 
من الحاضرین صعق من حینه لتلك الصيحة» وهي صلصلة النار الطبيعي بالقلب» وتتصدع 
لها القلوب إذا قويث عليهاء ومن کثرت الریون على قلبه من الحاضرین آخذته لتلك الصيحةٍ 
رعدة وفزغ» ووقع الإنكارٌ منه على صاحب الحال» وقال : هذا ما سمعنا أنه كان في السّلف. 
وقد كانتٍ المواردٌ ترد على النبيّ يله وما سمعنا أنه صاحّ ولا صعق» فلا يُلتفتُ إلى قوله» 
فان قله مطبوع وقد فرّقنا بين سماع العقل وسماع التفس» وكل في بابه صحيح . 

وفي خروج تلك الزفرات تكون حياة العارف» فان أرادت النارٌ الخروج من خلل السحاب 
الذي ذكرناه» ووجدته متراكمًا في خلل "۳ انعکست وطبختِ القلب والكبد في الحین 
وأحرقتهماء فمات ا وعند زج ذلك النار من القلب إلى الدماغ تکن 
الحركة والشطح من صاحب الحال» وأكثِد خروجها ملتويةٌ متداخلهٌ؛ فتكون حرکاثٌ صاحب 
الحال غير موازنة ولا مربوطة بطريقة» وأکثر ما يظهر منهم الدوران» لا شكلّ الانسان في 
الحقيقة مستدیش والنارٌ تجري على شکله فان كان ذلك السحاب رقيقا واسع الخلال؛ نان 
الحرارة تنفس فيه" فلا يظهر من صاحبه زفرة» ولا يُسمع لقلبه وجبة؛ ولكن يغلبٌ عليه 
الضحكٌ ما دام في ذلك الحال؛ لاتساع(۴ الذي یجده. فلا تغالط نفسك أيّها المريدء فقد 
أبنت للق هبوره الأمى اا فان ت ان کن اح غفل وان شتت آن گر ساس 
نفس » والله تعالی يُصلحنا وإِيَاك وجميع المسلمین . انتهی . ۱ 

وهذه المقامات والاسرار كلها إذا آرادت أن قف علیها على المقامات والأسرار فطالم 
کتابّا الموسوم ب «مناهج الارتقاء إلى افتضاض آبکار البقاء المخدرات بختمات اللقاء؛ وهو 
على ثلائمتة باب» وثلاثة آلاف مقام» لكل باب عشر مقامات كلها آسرار بعضها فوق بعض 
أو کتابنا المسمی «عقلة المستوفر». یقال : لفلان عقلة یعتقل بها الناس إذا صارع وبقال: به 
عقلةً من السحرء وقد علمت له النشرة أي الرقية. والعقلة في اصطلاح: حساب الرمل. 


(۱) فى التدبیرات الإلهية : متراكمًا ما فيه خلل . 
() في التدبیرات الإلهية : غير موزونة. 

(۳) فى التدبيرات الإلهية : الحرارة تنقش فيه . 
۹3 في التدبيرات الالهية : للاتساع . 


اي ۳۹۷ 
واستوفز في قعدته إذا قعد قعودًا منتصبّا غير مطمئن» فهو مستوفز . 

وا" يحملنا وإياك على منهج أي الطريق الواضح الاستقام. فانها أي الاستقامة في 
حدود الله تعالى آکبر كرامة . 

الحمد لله الذي ذهب عتا الحزن. وأعقبنا بعد المستّهاد أي الأرقٍ يعني السهر لذیذ الوسن . 
الرس وا النعاس ولم يحجبثا عن أبإته الطيبة المحتد بخضراء الدّمن يُقال: حتدَ بالمكان 
يحتد: أقام» وعين حتد بضمتین : لا ینقطع ماؤهاء وليس من عيون الأرضء» والمحتد: 
الأصل والطبع . والدّمن بالكسر السرقين. وفي الحديث: «إيّاكم وخضراءً الدْمن»"* يعني 
المرأة الحسناءٌ في منبتٍ السوء» يعني : ظاهر‌ها أحسنٌ ما يكون» وباطنها ضدٌ ذلك . 

إنه الجواد المنعم ذو الآلاء والمئن. وصلی الله على من آرشد إليها إلى الآيات والنعم 
والمنن في السر" والعلن في الباطن والظاهر . 


(۱) الحديث أخرجه الشهاب قي المسند ۹۱/۲ (۲ ۰1۲ وذكره الغزالي في الإحياء ۱7/۲ و4/ 5١٠ء‏ قال 
الحافظ العراقي : رواه الدارقطني في الأفراد» والرامهرمزي في الامثال من حديث أبي سعيد الخدرى, 
قال الدارقطنى : تفرّد به الواقدی» وهو ضعیف . 


الفلك الثامن الايماني ٩‏ ۶ ۳ 


[1۵۳] المرتبة الثالثه من المراتب الثلاثت 


الفلك الثامن الايماني 
المطلع الثالث الخلقي 


الخلق : هو ما یرجع إليه المکلْفٌ من نعته» يعني أنَّ خلقّ کل مخلوق هو ما اشتملث عليه 
رة رقا فعان: المراد بالتغلق.ضفات الف فان كارت مود فيو على لى 
محمود» وان كانت مذمومة فهو على خلقٍ مذموم. 

الخلق الحسنٌُ: مع الحقٌّ کل ما يأتي من العبد یوب عذرا؛ وکل مايأتي من الح 
يُوجب شکرا. 

الحسن الخلق : مع الخلق هو بذل المعروف» واحتمالٌ الاذی؛ وكفتٌ الأذى . 

الخلق الکامل : وهو العلمٌ والجود والصبرٌ. 

الخلق العظیم : هو آکمل ما یمکن أن يتّصفَ به من مکارم الاخلاق . وق هت زا 
اصطلح وترجم ذلك المطلع الثالث الخلقي . 

هلال محاق الذي ری في آخر الشهر طلع ذلك الهلال بنفس الامام المدبر في عالم 
الحبر وت والملکوت . مر تفصیلها فهنا. 

التهنشة ضد التعزية» يعني الذعاء بالتبزيك ليت شعري [معناه ليتني]''2 آشعر ف(آشعر) هو 
ال ا ا ا شم هن سم لت توليك حملن 
بالل غالا وباليمكن قلا قد قزل مرل وعدت 

"هل سمح السید الفاضل فاعل (سمع) الحکیم القائل مفعوله . الحکیم : هو الإنسان الذي 
رزقه الل الضبط والتمییز» فهو تميّرٌ بين الحقٌّ والباطل والحسن والقیح» ویضبط نفسه على 
ما ينبغي من اعتقاد الحق» وفعل الحميد فلا يرسلّها فيما لا ينبغي من الباطل علمّا وعمالگ 
رل رديه ذا قال القائل الحکیم» ومقوله: 


)۱( ما بين معقوفين مستدرك من الكليات 11/٤‏ . 


۳۵6۰ شرح مواقع النجوم 
١‏ نحن حزب الله مَنْ يلحقًنا ‏ جشناجدوجذهزفا 
حزب الرجل: أصحابةء والحزبٌ أيضًا الورد» والحزب آیضا الطائفة» وتحزبوا: 
تجععوا ا الطوائف التي تجتمم على محاربة الأنبياء عليهم السلام» وهم قرم 
نوحء وعاد» وثمود»ء ومن أهلكهم منْ بعدهم قال تعالی حكاية عن نبيّه : « ن ماک کج 


مرن 


مَثْلَ تور الانحزاب» [غافر : ۳۰]. 
وحزبٌ الرجل : جنده . وأصحابه الذین على رأيه . 


و حرتب الله : هم الذین امتثلوا لأوامر الله ء واجتنبوا عن نواهیه وهم أصحابٌ النجاة 

5 5 5 3 2 دمع سم و مر وا ام 9 . ےق ودب مه e‏ 
والقلاح» کما قال تعالی في حقَهم: كدت التق وشو له ایک جزیب انآ وب اه 
کر ی م 


هم حون 6 [المجادلة: ۲۲]. 

لحقّه بالکسر ولحق به لحاقًا وبالفتح : أي آدر که وألحقه به: غيره » ولحق : کسمع 
لحومّا ضم . الجَكٌ» وهو أن يُرادَ باللفظ معناه الحقيقي أو المجازي. وهو ضدٌ الهزل» والهزل 
وهو ألا يراد باللفظ معناه لا الحقيقي ولا المجازي » وهو فد الحد كال عليه السلام: 
«ثلاثٿ جڏهنَ جڏ وهزلهَ جڏ : النكاح» والطلاق› وا ا 

يعني كل كلام صدر منا إتما هو حقيقةٌ ونصيحة وإرشادء ولو كان في صورة الهزل 
والمزاح ليس عببٌا من غير فائدةء بل فيه عبرة ونصيحة وإرشاد # إِنَّف ذلك آزکری لمن كانم 
لَب الق لسع وم سيد (ق: ۱۳۷ و(من) في (من یلحقنا) شرطيةٌ و(یلحقنا) فعل الشرط: 
ما بعده» یعنی : من يلحقنا أي يُد ركنا : 

2 
آ- أشهد الأسرار من أحسابه من پیش ول آشهدنا 

آشهد بمعتی أحضرء یعنی ٠:‏ من يُدركنا عاین الأسرار من آحبابه من آمثالنا. و( من يشاء) 
بان مع بجمله (أحبانة) بعتن من شاه با راخ امن الحاة من انا وی وا 
عائد إلى (الأسرار) يعنى : وآشهدنا لمشاهدة تلك الأسرار يعنى بلحوقه فى طریقتنا یشاهد 
لاسرار الالهية پامداد روحانیتنا به . 


6 تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۳۸۰) . 


الفلك الثامن الإيمانى "o1‏ 


+ فی لرک فنا عى ساندوا ا الني مركن 
العمی : ذهاب البصر» ويجيء بمعنى الالتباس» كما يُقال عمي عليه الامر : أي التبس» 
ومنه قوله تعالى  :‏ مت عم امه [القصص : ::] المرادٌ ههنا المعنى الثاني» وسأله كذاء 
وعن کذا» وبکذا: بمعنی عنه» ویقال: سال یسأل: کخاف یخاف» واا قول بلال بن 


(۲) . 
جرير ۰ 


إذا ضفتههمأو سايلتهم وجدت بهم علة حاضره 
فجمع بين اللغتين: الهمزة التي في سألته» والياء التي في سايلته جمع بينهماء ووزنه 
فعايلتهم . وهذا مثال لا نظيرَ له فقوله: (سائلوا) مر للجمع المذكرء من باب المفاعلت 
على تبديل الهمزة بالیاء» يعني : من سائل» والأمر سائل» وجمعه سائلوا عتا العارفٌ الذي 
يعرفناء يعنى: متى ما أدرككم التباس : اشتباه في أمثالناء فاسألوا عن أمثالنا العارف الذي 
يعرفناء حتى يعرّفكم آمثالتا» فتستفيدون من روحانيتناء وتشاهدون الأسرارّ الإلهية بإفادتنا . 
کتک الله عظیسم جسده یمنح الأسرارَ من شاء بنا 
الْجَدَ: يجيء لمعان : آبو الأب» وأبو الا والبخت و وا وا قد وال 
والعظمة . يعني : المعطي على الاطلاق تما هو الله الذي عظیم فيضه وغناه» يُعطي الاسرار 
من شاءً من عباده بناء أي بواسطتا . هکذا جرت سنه الله في عباده» ولا تجد لسنة الله تبديلاً . 
٥‏ طالما كشا رجالا هتفت بهم الوراق يبدوحات منی 
و(ما) ههنا زائدة كافةٌ عن عمل الرفع» وهي تتصل بقل و(طال) و(كثر) نحو: قلما كان 
كذاء وطالما كان كذاء وكثر ما كان كذا. فكف الفعل عن عمل الرفع» أي الفاعل . الهتفُ : 
الصوت» يقال: هتفت الحمامة» من باب شرب . وهتف به: صاحٌ به» یهتف بالکسر : هتافا 
بكسر الهاء؛ ويُقال للحمامة: ورقاء» لأنَّ في لونها بياضًا إلى سواد. وجمعها ورق» كحمراء 
وهو والدوحة : الشجرة العظيمة من أيّ شجر كان» والجمع دوح ودوحات» ومنى مقصور 
موضع بمکة» وهو مذكرٌ مصروف» قال يونس: امتنى القوم أتوا منى. وقال ابن الاعرابي : 
)١(‏ في المطبوع (577): فمتى أدركك . 


والبيت في اللسان (سأل) . 


۳۰۲ شرح مواقم النجوم 
آمنی القوم يعني : كنا رجالاً طال (قامتنا بمكة المکرمة . وصاحت بنا الحمامات بأشجار منی. 
أي طال إقامتنا في زيارة بيت الله المحرم وصاحت بنا حماماث المعارف الالهية بأشجار 
مقاصدنا . 
١‏ فرهينا جمرة الکون بها فسرمينابمسريثات القنا 

الخو فق الثامم وال انها ا ی ان مسا والجيد الجا ران 
السهم الزق عليه الریش» فهو مریش. 

وفي «القاموس»: راش التهم يريشه: آلزق عليه الريش» فهو مَريشء ومریّش» ورمح 
راش خوار شټه بالريش [ضعقًا] . 

والقنا جمع قناة: وهي الرمح. وقد مر تفصيلٌ الجمرات عبارة وإشارة في بیان أعمال 
الحج . والمراد ههنا [۰4:) برمي الجمرة: الكون في مكة: هو ترك الدنياء يعني ألقى محبَةً 
الدنيا عن قلبه» الذي هو بيث الله؛ وقوله: فرمينا بمريشات القنا: كنايةٌ عن مجاهدة النفس؛ 
يعني : جاهدنا في الله لله باه مع الهوى والنفس» حتى لا يدخل ما سوى الحقٌ في بيت 
قدسه» لنهتدي بطريق الوصول إليه سبحانه» كما قال : « وَالَدِينَحَهَدُوا فیا لديم سا 


و 


لله لمع رین (السکیرت: 174 . 
۷ وادلفنا زلفة الحمع فمل أسصع القوم مُناجاة المُنى 

الزلفة والزلفی : القربة ال وازذلت: ن ا لیت كارو نوالا را 
بد الاي المععة» ول ار وع ا الازدلاف كود خن فان 
ومزدلفة: موضع بمكة شرفها الله بين عرفات ومنی» لأنه يُتقربُ فيها إلى الله أو لاقتراب 
الناس إلى منى بعد الافاضة. أو لمجيء الناس إليها في زلف من الليل» لان الزلفة آیضا طائفة 
من أول الليلء والجمع زلف . يعني : اقتربنا قربة الجمع ل کر 3 : 

والجمع يُطلق في اصطلاح القوم على عدّة معان» منها : 

أنهم يُشيرون بالجمع إلى حن بلا خلق» وبالتفرقة إلى العکس ويقولون: الفرق رؤية 
خلت بلا حق . 

وقالوا: الجمع هو الاشتغال بالحقٌء بحيث پُجمم الهمٌ ويتفيّغ الخاطر للتوجه إلى حضرة 
دسه تعالی» وان القر حا هو تفر لاطر عن لك 


الفلك الثامن الايماني or‏ 


وقد يُطلقون الجمع ویریدون به شهود ما سوى الله قائمًا بالله . 

وتارة يعبّرون بالجمع عن حال من أثبت نفسه» وأثبت الحقّء ولكن شاه الكل قائمًا به 
یه وتعالى »وهو الماد ههناء ,وقد شین فيل الجمع والفرق موه يعد آعری:. 

وأسمعه الحديث: یتعذی إلى مفعولين. وأسمع القوم على البناء للفاعل» يعني هل 
أسمع القوم مناجاة المنى لغيرهم» أو على البناء للمفعول» يعني: هل أسمع الله القومَ 
مناجاة المنی . والتجو : السر بین اثنین: یقال: نجوته نجوا» آي: ساررته» وکذا تاجیته 
مناجاة» والمُنى بضم المیم وقصر الالف جمع مُنية: بضم المیم وسکون النون بمعنی 
المقصود والمتمنی . يعني اقتربنا قربة الجمع؛ فهل أسمع القوم مناجاة المقاصد من الحق 
وهي : 

۸ ياعبادي هل ترون ما أرّى باعبادي هل بنا انتم أنا 

هذا خطاب الحقٌّ سبحانه سرًا لقلوب المقرّبين الموخدين» من مقام الجمع عند شهودهم 
ما سوى الله قائمًا بالله تعالی» أعني: وجودات الأشياء قائمةٌ بوجوده تعالی» وحياتها بحياته 
تعالی» وسائرُ الصفات بصفاته تعالی» أعني : وجوداتهم المفاضة الحادثة مستمدّة ومستفيضة 
من مدد فيض الوجود المُطلق القديم» وحياتهم من حياته المطلق القديم» وعلومهم من فيض 
العلم الأزلي» وسائر صفاتهم الحادثة من فيض صفاته القديمة المطلقة وللفرق بين الحادث 
والقدیم قال تعالی  :‏ بای [الزمر: ۰۳] وان كان وجودکم مفاضا من وجودي؛ وصفاتک 
من صفاتي» ولکن ليس وجودکم عينَ وجودي. ولا صفاتکم عينَ صفاتي» آنبژوني هل ترون 
ما آری؟ وهل تعلمون ما آعلم؟ وهل تقدرون على ما آقدر؟ وبافاضتي الیکم الوجود 
والصفات هل أنتم آنا؟ استفهام إنكارء يعني لستم عيني» ولا صفاتکم [۰1:/بآعین صفاتي» 
فانکم باعتباري حدوثکم وبقیتکم وتقیدکم اکتسبتم الغيرية . 

4 خرس القوم وقسالوا رشا أنستَ مولاناونحن القرنا 

خرس من باب طرب. فهو أخرس بيّنُ الخرس» أي منعقد اللسان عن الكلام» 
واخرسه اف والمولی: المالك والعبد» والمعتق والمعتّی والصاحبٌ والقریب. کابن العم 
ونحوه» والابن» والعمّء وابن العم» وابن الاخت والولي والربٍ» والتاصر» والمنعم 
والمنعم عليه » والمحب. والتابع» والصهر . کذا في «القاموس». 


۳۵ شرح مواقم النجوم 

وقال في «الکلیات»( المولی: هو لفظ مشترك لمعان هو في كل منها حقيقة: کالمعتق 
والمعتق › والمتصرّف في الامور والناصرٌ والمحبوب 98 وأ ن‌الکفرن لا مول کے لم © [محمد: ١‏ أي 
لا ناصرَ لهم فیدفع عنهم العذاب « وروواأ الل 1 ولو 1 0 لح 4 [يونر: ]٠١‏ آي مالکهم 
« مَأْوَسَكُه الاد هی مَوْلَدَك © [الحديد: ۰ أي هي أولى بكمء أو ماک هنا قرفي أو ناصركم 
آو متولیکم . والموالي جمع مولی مخفف مولی؛ كما قالوا ذ فى المعنی : 9 وا خفت المويل 
من ورای [مریم: ٥‏ والمراد ابن العم . ومعنی حديث : رن کف هلاه فلگ مار 
من كنت ناصرّه على دینه ‏ وحاميًا له يباطنى فعليٌ ناصره وحامیه بباطنه وظاهره . 

رن الشيء بالشيء : وصله به» ویابه ضرب ونصر . والقرین : المصاحب؛ والجمع 
قرناء » كالأمين والأمناءء يعني : من خطابٌ الحقّ لهم: هل ترون ما أرى؟ هل بنا أنتم أنا؟ 
انعقد لسانهم عن الكلام» وقالوا معترفين بربوبيّته تعالى : أنت مولانا ونح العبيد القرناءه 
لموله تعالی : # وهو مه اسما كسم [الحديد: 4]. 


صل 8 3 3 و 
٠‏ ياعبل الله سما ای روح مولاكم ا الا 


وهذا الخطاب من مرتبة الر وحانية المحمدية الفردية : يا عباد الله» اسمعوا سمعًا وطاعت 
إنني روح مولاکم» لانه ول ما خلقّ الله روحي. وهو الروحٌ المضاف إليه تعالی في كتابه 
العزيز : « لد ال رک للمليكة ی عیبر من طِينٍ + دا سوم وفحت فيه من روج مَمَعُوا مسرن 
(ص: ۷۱ ۷۲] وإنني أمينٌ الامناء لکنز الاسرار الالهية. والأمين يجيء بمعنی القويّ والمزتمن 
ويجيء بمعنی الامن والمأمون. 

١‏ أنا ماحي الكون من آسرار کم شا سر الکنن سا الک فا 

الأسرار: جمع سرّء وهو عبارة عن حصّة کل موجودٍ من الح بالتوجه الايجادي المت 
عليه بقوله تعالی : « 51 أردئه أن ول له كن کون © [النحل: ۰ يعني : آنا ماحي الکون من 
آسرارکم» لأني سر الکنز المخفي . 

والکنز المخفئىٌ: لیس أنا من حيث هو هو والکنزٌ المخفی یشیرون به إلى كنه الفیب؛ 
إطلاق الذات الاقدس. وباطن الهوية الأزلية» كما جاء في الکلمات القدسية التي آخبر با 


') الکلیات ۳۰۰/۶. 
2« حدیث صحیح أخرجه الامام أحمد في المسند / دبال والترمذي (۳۷۱۳). 


الفلك الثامن الايماني Too‏ 
ردول ا عن وه ع وجل أنه ا رل وت كرا مهه فا أن آعرق: 
فخلقث الخ لأعرف»۳؟ فکان الكنزُ عبارة عن غيب مفیّب مكنون» وسر مستتر مصون 
مضنون مخزون» مشتمل على جوامرٌ عظيمة الجدوی هي آسماء الذات التي هي آنفس 
نفائس حقائق الأسماءء التي منها ما يُستأئرٌ به في مکنون الغيب عندهء فل يا ها ( 
ومنها ما يسمحٌ بتعريفه لمن أنعم عليه بتشریفه» ومشتمل أيضًا على درر أسماء الصفات التي 
[400) بتعريفها يكملٌ من يصلح لتشريفهاء ومشتملٌ آیضا على لالىء أسماء الأفعال العام نفعها 
وأثرها والمستفيض حكمها وخیرها في جميع المراتب الكونية . 
١‏ أنا جبریل وهذي حكمتي فاقرؤوها تكشفوا ما كمّنا 

والمراد ههنا من جبريل هو مظهرٌ العقل الأول» كما قال عبدٌ الكريم الجيلي قَدّس سره في 
«الإنسان الكامل»”"' في العقل الأول: إنه محتد"" جبريل عليه السلام من محمَّدٍ ی : فان 
[علم] العقل الأول والقلم الأعلى نورٌ واحد» فبنسيته إلى العبد يُسمَى مى بالنور والعقل الأول» 
وبنسبته إلى الحق يُسمّى القلم الأعلى»› ثم إن العقلَ الأول المنسوب إلى محمد بي خلق الله” 
جبريل منه في الأزل» وكان محمد ی با لجبريل وأصلاً لجميع العالم» فاعلم إن كنت ممّن 
بعلم فديت من يفهم» فديت من يعقل» ولهذا وقفَ جبریل في إسرائه» وتقدَّم وحلّه وسْمي 
العقل بالروح الأمين لاه خزانة علم الله وأميئة» وسُمَي بهذا جبريل من تسمية الفرع بأصله . 
وقد مر تفصیله في الفرق بين العقل الأول والعقل الكل» وعقل المعاش . 

وكمن: اختفی» وبابه دخل» ومنه الکمینْ في الحرب. وحزن مكتمنٌ في القلب: أي 
مختف . وفي «القاموس»: كمنّ له كنصر وسمع کمونا : استخفی. وأكمنة. والكمينٌ کأمیر : 
القومُ یکمنون في الحرب . واكتمنّ اختفی . 

يعني : آنا مظهر العقل الأول» وهذي حكمتي » والمشار إليه مضمون القصيدة. فاقرژوها 
أي تلك الحکمة إن تقرژوها تکشفوا ما خفی من الأسرار الالهية . 

والحكمة : هي الاطلاغ على آسرار الأشیای ومعرفةٌ ارتباط الاسباب بمسبیاتها ومعرفة 


(۱) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۱۶). 
(۲) الإنان الکامل ۱۹/۲ . 


() في هامش الاصل: المحتد: الاصل. والطبع. وککتف: الخالص الاصل من کل شيء. من 
«القاموس» 


۳91 شرج مواقع الوم 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي تنبغي» فمن عرف الحكمة ويسر العمل بها نذلك 
الحکیم الذي آتاه الله الحکمة. فأحکم وضع الاشیاء في مواضعها. قال تعالی: $ وس بت 
اه فد رو اسر [البقرة: ۲34] وقد سبق تفصیل الحكمة الجامعة» والحکمة 
المنطوق بها» والحكمة المسکوت عنهاء والحکمة المجهولة . 

والکشف في اللغة: رفم الحجاب» وفي الاصطلاح: هو الاطلاع وهو الاطلاق على 
ما وراء الحجاب من المعاني الغيبية والأمور الحقيقية وجودا وشهودا. 

۳ جتثْ بالتوسید كي أرشدكم فاتتلوا آنفتکم من آجنا 
التوحيد : اعتقاد الوحدانية لله تعالی» وهو على مراتب : 


توحید العامة : وهو أن یشهد أن لا إله إلا الله . 

توحید الخاصة : ألا یری مع الحق سواه. 

توحيد خاصة الخاصة : ألا یری سوی ذات واحدة. 

توحيد الأفعال: عر دونه الحا موی الواحد الحق» بحیث لا يرى في الوجرد 
فعلاً ولا أثرًا إلا الله الواحد الحق . 

توحيد الصفات: هو تجريدٌ الصفات» يعني تجريدٌ القوى والمدارك وما يُنسب إليها من 
الصفات عمّا سوى الحق عز وجل . 

توحید الذات: هو تجریدٌ الذات عمّا سواها بحیث لا تری في الوجود الا ذانًا واحدة 
بتعیناتها . وقد سبق تفصيلها . 

والمراد من قتل النفوس عبارة عن قوله عليه السلام : «موتوا قبل أن تموتوا» "* قال جعفر 
الصّادق رضي الله عنه : الموثُ هو التوبة» قال تعالی  :‏ نووا إل ایک فاقوا انش رین 
۶ فمن تاب فقد قتل نفسه . 

والموثٌ الابیض: یعنون به الجوع» فإذا كان [455/ب] السالكُ ممّن لا یعرف الشبع؛ بل 
لا یزال جائعاء فقد مات الموت الابیض وحينئذ تحیا فطنثه إذ كانت الفطتة تمیت البطنق 
اذا ماتت بطنته حبیت فطنته . 


.)۱۷۲ /۱( تقدّم الحدیث وتخریجه‎ (١ 


الفلك الثامن الإيماني ۳۷ 

والموث الأخحضر: هو لبس المرقع» وهو أن يقتصرّ على ما یستر العورة ممّا لا قيمة له 
ولمًا لم يكنْ كذلك إلا الخرق الملقاة على المزابل» اقتصرَ صاحبُ هذا المقام من لباسه على 
ما يجمعه منها ويغسلهء لتصمّ صلاته فيه» فمن اقتصرّ في لباسه على هذا القدر فقد مات 
الموت الأخضر» وحينئذ يحيا بجماله الذاتى المستغنى عن التجمّل العرضى . 


والموت الأسود: هو احتمالٌ أذى الخلق» فإذا تِحَمَّقٌ بالمقام الذي يصيرُ فيه بحيث 


لا یجذ في نفسه حرجّا ممّا يناله من أذى الناس وسیّهم وغير ذلك» فقد مات الموت الأسود. 
وحینثذ يحيا بالژمداد من حضرة الجواد. لأنّه یکون ممّن لا يرى صدور الكل الا من محبوبه. 

والموت الأحمر: هو مخالفة الهوی» وهذا هو الموت الجامع لباقي الموتات كلهاء والیه 
الاشارة بقوله عليه السلام لما كان یرجم من قتال الکفار : «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر» قالوا: يا رسول الله» وما جهاد الاکبر؟ قال : «مخالفة النفس»”“ وفي حدیث 
آخر: «والمجاهدٌ من جاهد نفسه»۲۳ قال تعالی: « وین هدو فيا لبم با > 
(المنكبرت: 14] فمن مات عن هواه فقد حييا بهداه من موت الضلالة» وبمعرفته من موت 
الجهل ویحتمل أن یکون المراد من قتل النفوس فناء الذوات في ذات الحقٌ» وحینثذ یبقی 
ی 

حاصل الکلام معنی التوحید نما هو الفناء في اللهء والبقاء لله . 

٤‏ فخذوا عشي فيكم عجتا ینوا اسر لته عتا 

العَجَبُ بفتحتين روعة تعتري الإنسان عند استعظام الشيء» وهو من الله اما على سبيل 
الفرض والتخيّل؛ أو على معنى الاستعظام اللازم للعجب ‏ إذ هو علامٌ الغيوب لا يخفى عليه 
خافية. وفي «القاموس»: العجب من الله الرضا منه. 

العلانيةٌ: ضدٌ السرء يُقال: علن الأمر من باب دخل وطرب. وفي «القاموس»: علنَ 
الامژ كنصر وضرب وكرم وفرح عَلَنَا وعَلانية» واعْبَلّنَ: ظهرء ون وبه له اظهرته. 
والاغلان المُجاهرة؛ يعني : خذوا عني في أنفسكم سرا عجيبًا من الأسرار الإلهية» أن تأخذوا 
تجدوا ذلك السرّ العجيب الخفيّ أي التوحيد الحقيقي لدى الأخذ عني عَلَنَا ظاهرًا بالعلم 
والحال . 


)۱( تفذم الحدیث وتخریجه صفحة (۵۸۹/۱). 


۳9۸ شرح مواقع النجوم 
۰ مروا الألحوال في آلفسکم لا نگ ونوا د فضا 

الأحوال: پشیرون بها إلى الواردات التی یحصل بعضها من ثمرات الاعمال الصالحة 

الخالصة من الاکدان وه ذا من المواهب الإلهية الخارجه عن التعمل والا کتساب» والدعي 


چ رص ر 


من نع و منه قوله تعالی : وما عل أديَاء كن اک [الاحزاب : 14 ویقال : فلانْ دعي : أي : 


ِيَنُ الدعوی في النسب. واذعی عليه كذاء والاسم الدّعوى. 

والفعنة : الاختبار والامتحان» تقول : فتن الذهب یفتنه بالکسر فة ومَفتونا آیضا إذا أدعلة 
النار» لینظر ما جودتَ يعني : إن تجدوا سر التوحید في أنفسكم بالعلم والحال لا بمجرّدٍ 
المقال» فميّزوا أحوالكم في أنقسکم ولا تکونوا كالمدّعي المفتون بنار الالحاد والخسران. 

کیان ای الشد شک انا عالم الأمسر له ناقسا 

[41) الصحو : رجوع إلى الاحساس بعد غيبة حصلت من وارد قويّ . 

وصحو الجمع : ویقال: معام صحو الجمع» ويعني به الافاقة من سکر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الاغیار والمخايرة» وقد يعبر بصحو الجمع عن الفرق 
الثاني» وهو المُسمّى بجمع الجمع بأحد معانيه» وهو شهوذ الوحدة في الكثرة» وشهود 
الكثرة في الوحدة . 

وصحو المفيق: ويقال: مقامٌ صحو المفيق»؛ ويعني بالمفيق من بلغ إلى أعلى المقامات 
الذي هو مقام « أ أَدَنَّ» وهو مقام أحدية الجمع» ولهذا اختصّ مقامٌ صحو المفيق بأنه هر 
مقامٌ نبنا یاو لان مقام « آو ادن هو مقام الخاص به يي . 

والسكر: غيبة بوارد قوي» والمراد بالغيبة هدم الإحساس» فمن غاب بوارد قو يُسمَى 
سكران» وذلك أنَّ العبدّ إذا كوشف بنعتٍ الجمال الذي عرفته في باب تجلي الأفعال» حصل 
له السكرٌ وطربٌ الروح» وهام القلب فإذا عاد من سکره يُسمّى صاحيّاء والصحو مختمل 
بأهلٍ السماع فان السکران لا يسمع ولا يفهم كما أن السكر حال صاحب الرؤية عندما 
ينقهر تحت سلطان الجمال وما يخفى أن الصحو. والسكر بعد الذوق والشرب؛ وقد يعني 
بالشکر رؤية الغير والغيرية» ويقابلةٌ صحو الجمعء وقد یمسر السکر بأنه حالةٌ للنفس ترذ 
عليها من عالم القدس يؤدّي بها إلى ما هي بصدده من النظام المتعلق بعالم الاجساد بحيث 
بوجبُ الاختلال في الحركات والسکنات» ويقال الصحوء ويُّراد به الرجوعٌ عن تلك الحالة 


الفلك الشامن الايماني ۳۹۹ 
بحيث یزول ذلك الاختلال الواقع في النظام والعود إلى ما كان عليه بالتمام. انتهی. من 
الفرغاني ۳ . 

هذا الي بیان لتمییز الاحوال؛ يعني صحو العبد يعني حالة صحوه حالة سکران. بدا له 
عالم الأمر. فافتتن ۳ والا حالة صحوء وعالم الأمر هو ما صدر عن الله بلا واسطة الا 
بمشافهة الأمرء وهو عالم الملکوت باعتبار» وعالم الجبروت باعتبار» وعالم الخلق هو 
ما صدرّ عن الله بواسطة سبب» وهو عالم الجسماني» يعني إن ظهر للعبد كيفية عالم الأمرء 
نال نوو و الا له سيد رقم معالاگ:, 

۷- مل أن المحو دعوی إن بدّت في محتا: علاس ات الونا 

المحو(" : رفم آوصاف العادة ویقابله الاثبات الذي هو إقامةٌ أحكام العادة . 

محو آرباب الظواهر : هو أن تمحر عن نفسك ما قد اعتدته من الخصال الذميمة» ثم 
تستعوض عنها الخصال الحميدة» فان حصلت ذلك فأنت صاحب المحو والاثبات الذي 
يقتصرٌ عليه نظر أهل الظواهر . 

محو الجمع : عبارة عن فناء الکثرة في الوحدة. 

المحو الحقيقي : هو المحو بشرط العبودية. وقد مر تفصیل محو آرباب السراثر؛ ومحو 
العبودية» ومحو عين العبد» ومحو أهل الخصوص. ومحو التشّت» ومحو المحو الذي هو 
البقاء بعد القناء . 

والمحيا: بمعنى الوجه. 

والونا: الضعفُ والفتور والكلال والإعياء» يقال: ونى في الأمر يني بالكسرء ونی وونيًا 
اي ضعف» فهو وان» يعني : إن ظهرت في وجه العبد علامات الضعف والفتور والكلال فهو 
صاحبٌ الدعوی لا صاحب الحال» فان اذعی حال المحوء فهو كاذبٌ في دعواهء لأن 
صاحبّ حال المحو لا تظهر في و جهه آثارٌ الانفعال من العوارضات . 
(۱) لطائف الاعلام ۵۵/۲ (تعریف الصحو). 


(۲) جاء في هامش الاصل: افتتن الرجل» وفتن» فهو مفتون: إذا أصابتة فتئة» فذهب ماله وعقله . 
(۳) مادة (المحو) من لطائف الاعلام ۲/ ۲۷۷ . 


۳۹۰ شرح مواقع النجوم 


١+‏ قال لي المست في احواله طت بالحق فکنت المأمنا 

/ب] وقد عرفت تفاصيل المحو والإثبات والأحوال. 

وطاب يطيبٌ طاباء وطيبًاء وا وا زد وزكاء والطیب والطوبی بمعنی؛ وجمع 
الطيبة» وتأنیث الأطيب» والحُسنى والخیژ والخیرت وشجرة في الجنة بالهندية؛ كطيبي 
وطوبى. والطيب معروف. والحلٌ کالطیبة» والأفضلٌ من کل شيء» وطبت به نفسًا: طابت 
به نفسي . والمأمنٌ: محل الأمن بمعنى الأمين . 

يعني : قل للمثبتٍ الذي محا عن نفسه الخصال الذميمة» وأثبت فيها الخصال الحميدة فى 
آفعاله وأحواله: طبت بالحقٌء فکنت آمینا لأسرار الحق . ۱ 

۹ ك الم وتنا ادف شرك الا الي 

الهیبة): هي أثرُ مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب وقد تکون الهيبةٌ عن الجمال 
الذي هو جمالٌ الجلال . وحقٌ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب. ثم تتفاوت الغیبهٌ على حسب 
تفاوت الهيبة . 

ول الهيبة والاشی. حالغان شببيتان بالقيضن والسط رصان للف باعتار ما بع یبا 
عند ملاحظتها للجنبة العالية . فان لها حينئذ نسبتین : 

آحدهما: نسبتها بحسب قياس اشتغالها بعلو تلك الجنبة» فانه حینثذ لا تری نفسها أهلاً 
للحظوة بتلك الجنبة» لعلمها بأنٌ العالي لا یستأهله الا من یکون کذلك» وحينئذ تعرض لها 
الحالهةٌ المسماة بالهيبة» فائه هن لا يري نفسه أعلا للقرب منه ولا للانتساب الیه فاه نبا 
لا محالة. 

وثانيهما: حالة النفس بحسب ما يعرض لها عند ملاحظتها للامداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات الموجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المنعم بالوجود بعد 
العدم وبالعلم بعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفرء وبالامن بعد الخوف. 

ا ما يحذرٌ من المكروه في المستأنف» والخائفون من الله سبحانه منهم من 


)١(‏ لطائف الإعلام TYE /Y‏ وقد تقدمت قبل صفحة /۳٤۸(‏ ب). 
() لطائف الاعلام ۰101/۱ وقد تقدمت قبل صفحة (17؟/ ب). 


الفلك الثامن الايماني ۳۸ 
يبلغ به الخوف إلى حدٌ الانخلاع عن طمأنينته للامن خوفا من العقوبة» أو من المکر» أو من 
الهيبة . 

خرف العامة : من العقوبة تصديقا للوعيد. 

وحوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

وخوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوف» كما عرفت 
في باب الحزن . كما قيل : 

كأئما الطيرٌ فوق أرؤسهم لا خوفّ حزن ولكن خوفٌ !جلال""؟ 

فالهيبة والإجلال هو أقصى درجة يُشار إليها في غاية الخوف» كما قال عليه السلام : «أنا 
أتقاكم لله» وأشدٌکم منه خوقا”"' فإنَّ الخوف من الإعراض إِنّما يكون على قدر الإقبال» 
وحيث ما كان الإقبال أتمّ كان الخوفٌ من الإعراض أشدّ» وحيث لا آتم من الإقبال من الله 
عليه كَل فكذا لا خوف آشد من خوفه عليه السلام . 

والادب"۳: هو حفظ الحدّ بين العو والجفاء آأي نين الافراط والتفریط» وذلك آن یوم 
السالكُ طريقًا متوسّطا بینهما. وقد سبق تفصيلٌ الادب مع الحق» ومع الخلق» وأدب 
الشريعت والخدمت والحقيقة. 

وعدت ی ی : کل مُستساغ أي سهل المدخل. كما يقال : ساغ الشرابُ 
فد ای اسان من والعذب شجر. 

والجنی : ما يُجتنى من الشجر يقال: آتانا بجناة طيبة» وکلٌ ما يُجنى فهو جنی وجنات 
والمرادٌ بالعذب الجنی (0۷:] هو العارف الذي اجتنی ثمرة المعارف من شجرة الحقائق على 
طریق الاعتدال» سائفة هاضمت وهو عي الادب ولذلك قال: آدب یعرفه العذب الجنی . 

وحاصل الكلام: ليست الهيبةٌ حوف حزنٍ» بل هي خوف إجلالء لأنَّ الهيبة أدبٌ يعرفه 
العارف الأديب الذي اجتنی ثمرّ المعرفة من شجر الحقيقة بين ع الجلال والجمال لأنَّ الهيبة 
ET‏ تیان : فیکون العارف الأديب بين الخوف والرجاء . 


(۱) تقدم البیت وتخریجه صفحة (۱۵/۱). 
(۲) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱۵/۱؟). 
(۳) لطائف الاعلام ۰۱۸۲/۱ 


۳۹۲ شرح مواقع النجوم 


۰ حالها الاطراق من غير اكا ووجنود الجهيد من غير عنا 
يقال : أطرق» إذا سكتء ولم يتكلم» وأرخى عینیه ینظر إلى اللأرض . 
والجهد : بالضم والفعح : الطاقت وبالفتح الهاء من ااه الجماع و هن البلاء : هی 
الحالةٌ التی یختار علیها الموت. أو كثرة القتال والفقر . 
وعنا: خضم وذلَء ویابه سماء ومنه قوله تعالی: ۴ © وعَتَتِ الوبحوة لي تور 4 لله 
۰۱ وعنی بالکسر عناء أي تعب ونصب. وعناه غیره تعنية . يعني حال الهيبة الا طراق من غير 
البكاءء لن البکاء تقتضى من الحزن » و هذا الاطراق من خوف اجلال » ووجود الجهد فى 


حال الهيبة يكون من غير تعب . 
١ل‏ وخليف الأنس طلق وجه 4 ا ا 5 


الخليف بفتح الخاء وكسر اللام والمد الطريق بين الجبلين» ومنه قولهم: ذِيحٌ الخليف 
كما يقال ذنب غضا. وفی «القاموس»: كأمير : الطریق بين الجبلين» أو الوادي بينهماء ومنه 
ذيخ الخليف أو مدفع الماء؛ والطريق في الجبل أيّا كان» أو الطريق فقط . 

وطلق: ككرمء وهو طلق الوجه مثلثة» وككتف وأمير: أي ضاحكة مشرقة. 

والتدلي : نزول المقربین إلئ من یانش به » قال ايله تعالی : م کے دما فد لل 5 . © الاية [النجم: 
ه] ويطلقٌ أيضا على نزول الح إلى العبد عند التدانى . 

والانس : حالةٌ جمالية تشابه البسط . لكنها أتم من البسیط لأنَّ أثْرَ الجمال واللطف فيها 
آکثر. ولذا قیل : الانس أنه المشاهدة في القلب من حیث الکمال لصفات الجمال . وتستعمل 
فى مقابلة الهيبة والوحشة وهما من آثار الجلال . 

وفی «الفتوحات»*۲۳: وأکدد الطبقة يروت الاش والسط من الجمال» ولیس من الجمال 
كذلك . 

ج 2 » كد * آدو و 5 3000 56 7 ۳ 

ثم قال : والانسن ر مشاهدة جمال الحضرة الا لهية في القلب» وهو جلال الجمال. 


(۱) الفتوحات المكية: ۱۳۳/۲ . 


الفلك الثامن الإيماني TIT‏ 
عندهم سیر للعبد إلى العالم العلوية: إمّا بالروح کالاولیای أو بالجسم المكتسب كسائر 
الأنبياء؛ أو بنفس البدن كمعراج نينا یو وعليهم آجمعین» ومعراجهم إمَا بالأصالة» أو بدون 
لورائة ينتهي إلى حضرة كاتا ترس 4 وبحکم الورائة المحمدية ينتهي إلى حضرة « َو 
دق . 
وخلیف الأنس عطفٌ على (العذب الجنا) وهو كنايةٌ عن العارف الأدیب الذي یکون 
۷ 0 2 ۳ 
ما البية برا لأسن مقن كال اله كون خان رلاطراق: وفی حالة الاانس إن تدلی لحبیب 
رفا کون طلی الوه فا حکا: 
شاد الخلى وسدى رش اک ف امعو إن لنت 
الرشد : الاستقامة على طريق (4۰۷/ب] الحقٌّ مع تصلب فيه . 
والرشيدٌ : من صفات الله تعالی» بمعنى الهادي إلى سواء الصراط . وقيل : الرشید عم من 
الوَشْد محرّكةء فانه يقال في الأمور الدنيوية والأخروية» والرَشدٌ محرّكة في الأمور 
الاخرویة والإرشاد عم من التوفيق» لأن الله تعالى آرشد الكافرين بالكتاب والرّسولٍ» ولم 
يوفقهم . والرشاد : هو العمل بموجب العقل . 
وييدي: بمعنى يظهرء والضمیر في رسمه عائد إلى الإرشاد. ورسم الارشاد كنايةٌ عن 
حذه وتعریفه › وأذنه لامر وبه أي اعلمه . 


م 


يعني : خليف الأنس يرشد الخلق إلى طریق الوصول إلى الله» ويظهرُ رسم الإرشاد 

شاکرّا» فاستمعوه إن أعلمكم . 
۳ صاحبُ القبض غريب مُفره إن رأى البسط لديه حَرْنَا 

القبض : يُطلق على معان : فمنها: آنهم عنوا بالقبض واردًا یرد على القلب أوجبه إشارة 
إلى عتاب» أو تأديب» فيحصل فى القلب لا محالة قبضْ لذلك . 
إقبال بنوع لطف وتر حيباء فإذا حصل للقلب اط سیب ذل”ك» أعقبه وارد بخلافه 
فبسلب ذلك الواردّء ويبدَّكٌ الإرشاد إلى التقريب بضدّه من التبعید. والإقبال بضدّه من 
الإدبار» وحينئذ یحصل القبض لا محالة . 


۳۹ شرح موافع النجوم 
والیسط قال في «الفتوحات»""۴: هو عندنا حال من يسع الاشیاء ولا يسعَهٌ شيء. وفیل : 
شال الرجای وفیل : هو وارد مو حبه ا قبول ورحمه وأنس . والقیض ضدٌ البسط. 
0 
وقد مر تفصيلهما. 


والحزن : توجع القلب لقائتِ» أو تأسّفه على ممتنع» وهو في هذا الطريق نتاسف على 
عقوت العبد من الکمالات وأسبابهاء ويتضمّن ذلك الخوف والحزن والاشفاق والخشوع 
والاخبات . وقد سبق تفصيلها. والحزنْ: ضذ السرورء وبابه طرب» وحزنا أيضا فهو حزن 
وحزين» وأحزنة غيرٌه» وحزنه أيضًا. 

الغربة: تطلق بإزاء مفارقة الوطن في طلب المقصودء وذلك عند انفصال اللفس عن 
مقارّها الحيوانية» ومألوفاتها الطبعیة ومراداتها الشهوانية» وعن ظهورها في مواطن صور 
کثرتها وانحرافاتها الجسمانية والشيطانية إلى انقصالها بحضرة باطنهاء و آحکام عدالته ووجده 
من الاوصاف"؟" والاخلاق الملكية الروحانية» ومن حیث إن العلاقة بين النفس والروح والسر 
قوية جدّاء ما دامتٍ النفسن ظاهرة في هذه النشأة الدنيوية مع أن لكل واحدٍ من هذه الثلاثة 
نشأة تخصّهء فإنَّ نشأة النفس حسّيةٌ شهادية» ونشأة الروح غيبية إضافية كونية» ونشأة الس 
غيبية خفية إلهية» صارت نسبهٌ کل واحدٍ غربة بالنسبة إلى الآخرء فإذا شرع الروح في السیر 
إلى السر استتبع النفس» فصارت النفسنٌ في غربة» فلهذا سَّميّت هذه المرتبة الطالبة للحن 
غربة» قال عليه السلام: «طلب الحقٌّ غربة»”" ويُشيرون بالغربة إلى کل وصف شريف ینفرد 
به الموصوف دون أفراد جنسهء وذلك الشخص يُسمّى في اصطلاحهم غريبًا. 


والغرية (۰۸:] أحدٌ منازل الولايات» وصاحبّها صاحبٌُ غربة عن الخلق» لكونه بائنا عنهم 
بمعناه وسریرته فان كان کائتا معهم بجسده وصورته فهو راحل عنهم إلى أوطانهء قاطن 


(۱) الفقتوحات المکیة: ۱۳۳/۲ . 

(۲) في لطائف الاعلام ۱۷۸/۲: والشيطانية إلى اتصال بحضرة باطنها وأحکام عدالتها ووحدتها من 
الاوصاف. 

:۰ حدیث رواه الاتصاري في منازل الساثرین» وابن عساکر فى تاريخه ۰۲۳۸/۱۵ والقزويني فى التدرین 
فق یار وین ۱۸۷1۶ )وهی کات لن وار فل ان ج کی اد ارا لفل 
علان بن زید الصوفي واضع هذا الحدیث . ۱ 


الفلك الثامن الايماني ۳۹۵ 


اسر ر 


معهم في مقر حدثانه . انتهى من الفرغاني”' 
يعني صاحب القبض غريبٌ مفرد إن رأى البسط عنده حزن . 
4ل وخلیل البسط يخفي غيلرة ٠‏ ضر باديه ويُدي الما 
يعني صاحب البسط يُخفي من باب الأفعال ضر باديه مفعوله غير مفعول له» ويبدي من 
باب الأفعال أي یظهر المنناء جمع المنةء يُقال: مَنَّ علیه أي امتنَّء وبابه رد ومنة آیضا. 
والضَدٌ ضدٌ النفع» وبابه ردّء والاسم الضررء والضرٌ: الهزالٌ وسوء الحال. والمضرّة ضدٌ 
المنفعة . 
۰ لا تراه التّهر(۳ لا ضاحکا صر السْنن به قد قرنا 
يعني : لا رى الدّهردُ صاحب البسط الا ضاحگا» وییصر الدّهر الحسنّ الذي قد قُرِنَ بهء 
أي صاحب البسط حال كونه صاحب البسط . 
5 صاحبٌ الهمّة في إسرائه تشر نودت هه تا 
الهمّة: تُطلق بإزاء تجريد القلب للمنى بإزاء أول صدق المريد . وتطلق بازاء جمع الهمم 
لصفاء الا لهام . وتطلق بإزاء تعلق القلب بطلب الحقّ تعلقا صرفا أي خالصًا من رغبة في 
ثواب» أو رهبة في عقاب. ولهذا قالوا: الهمّةٌ ما تثير شدَّة الانتهاض إلى معالي الأمور . 
ریّقال : الم طلب الحقٌ بالإعراض عمّا سواه من غير فتور ولا توانٍ. ويعبّرُ بالهمّة عن نهاية 
شدة الطلب وقد سبق [ذكر] همّة الإفاقة» وهمّة الأنفة» وهمّة أرباب الهمم العالية . 
والاسراءٌ السير یلک وههنا كنايةٌ عن المعراج الروحاني . 
ودبٌ یدب بالكسر دبيبًا مشى على هيئتهء وهو خفيٌ الدِبّة كالجلسة» ود الشرابٌ 
والسقم في الجسم. والبلى في الثوب سری» و[دبٌ] عقاربة سرت نمائْمَهُ وأذاه» وهو دَبُوب 
ودوب والدّيْبئوب: اجان اجان والنساء والدابة: ما دب من الحيوان وغلب على 
ما برکب» وقولهم: أكذبٌ مَنْ دب ودرح: أي أكذبٌ الأحياء والأموات. 


(۱) لطائف الإعلام ۱۷۸/۲ . 
(1) كذاالوجه أي لا تراه طول الدهر . وفي الشرح جعل الدهر فاعلاً . 


۳۹1 شرح موافع النجوم 


والوَسَنٌ : محركة وبهاء والوسنة والسنة: ثقلة النوم أو وله والتعاسن. وَسَنَّ كفرح فهو 
فش و وان رشان کم ان کر باه 
يعني صاحبٌ الهمّة في إسراثه سائر حال کون الوسن قد مشی عنه يعني سائر عند النومة 
الخفيفة لا في النوم الثقيلة . 
۷ صاحبُ التوحيد أعمى أخرسنٌ تا فتان ۱4 انضتا تا 
والمراد من صاحب التوحيد صاحبٌ التوحيد اللفظي النعتي لا التوحيد الحقيقي» كما قال 
شيخ الإسلام أبو إسماعيل عبد الله الأنصاري وو ا 


ماوخد الواحد من واحد إذ كَل عق هو ید و جاجد 


ونعت من يتعتّسة لاحسد 
يعني صاحب هذا التوحيد أعمى لا يُبصر الأشياء كما هي» وأخرس أي منعقد (۱۰۸/ب)] 
اللسان عن الكلام الحقّ. وهذا لا قلت أناء بل قالَ المحققون من قبلي» وأنا قلث أيضًا. رفد 
حبق تفصیل التوحید مرا بعد ری . 
۸- ياعبيد الس ما هذا العمى لم تسزالوا تعبدون الوا 
العبدٌ: ضدٌّ الحر وجمعه عبید» مثل كلب وكليب» وهو جمع عزیز؛ يعني: عبيد هوی 
التفس» لقوله تعالی : « أَقَََتَ من امد الهم هون [الجائية : ۳ والوئن : الصنم» يعني: يا عبيد 
التفس ما هذا العمی في بصیرتکم حتّی لا تبصروا الح لتعبدوه» ولم تزالوا تعبدون الول 
أي هوى النفس» فکنتم عبیدّ النفس . 
9 سقتم الظاهر من آحوالک اتا تكلم سوی ما بطتا 
يعن سْقتم العلم الظاهر من بیان أحوالکم» فآنا مثلکم في سوق العلم الظاهر. وما آنا 
أزيدٌ منکم في الظاهر سوی ما بطنَ عنکم من العلوم الالهية والأسرار الباطنة» فاسعوا إلى 
الأعمال الصالحة لتفوزوا بالفتوح الغيبية» لقوله عليه السلام: «من عمل بما علم ورن للها 
علم ما لم یعلم» ۲۳ واجعلوا المعرفة الالهية قوتا لارواحکم . 


الفلك الثامن الایمانی ۳۷ 


۰ فأقيتوا العلم من آعمالکم علم فح واشربوه لبنا 
آقیتوا آم من باب الأفعال. والقوث والقيْثُ والقیتّة» والقائث والقوات المُسكة من 
7 د ۳ و 0 

الرزق» وقانهم فوتا وت وفیانه فاقتاتواء وا مُق لممیت الحافظ للشيء۰ والشاهد له» والمقتدرٌ 
كالذي يُعطى کل واحدٍ قوته» واستقاته سألَهُ القوت» وأقاته وأقاتَ عليه : أطاقه . 

واللبن: كناية عن لب علم الشريعةء كما قال عليه السلام: «أوتيتٌُ قدحًا من اللبن» 
برت منه حتی اجرح الرئ من أظافيري: وأعطيث فد فضلَهُ عمر» فقيل : فا اولك ر 
فقال : «3 له بالعلم»”'' . 

يعني اجعلوا قونًا لأرواحکم العلم الذي ينتج من أعمالكم الصالحة لأنَّ العلم الظاهر 
یستلزم العمل الصالح» والعمل یستلزم العلم الباطن اللدني» وهو علم فتح وإلهام من لله 


۳ 
وأشربوا روحکم لبنًا: أي لب علم الشريعة» وهو الحقيقةٌ» لأنَّ الشريعة لب العقل 
رال ات اش نف 


0 0 
١‏ واخراجُوا بالموت عن أنفسكم تصروا الحق بكم مُقمرنا 
0 : وما ا e a OD‏ 2 
لقوله عليه السلام : «موتوا قبل أن تموتوا"""" وقد سبق أقسامٌ الموت الإرادي مفصّلاً. 
يعني : واخرجوا بالموت الإرادي عر عن أنفسكم بقلع هوى النفس وقمعهاء إن تخرجوا 
بالموت عنها تبصروا الح بكم أي معکم مقترنا لقوله و ینم كحم 4 [الحديد: 4[. 
۷ وانظروا ما لاح في غیر کم تجدوه کم قسد ضتبا 
لاح الشيء لمح : أي لمع» ویابه قال ولاح البرق وألاح آومض. 
وضمن الشيء بالکسر ضمانا كفل به. فهو ضامن وضمین» وکل شيء جعلته في وعاء فقد 
)١(‏ روی البخاري في صحیحه (۳۹۸۱) في فضائل الصحابة» باب مناقب عمرء و(۷۰۰) و(۳۰۲۷) 
وسلم (۲۳۹۱) في فضائل الصحاب باب من فضائل عمر» والترمذي (۲۲۸4) عن عبد الله بن عمر 
رضي الله عنهما قال : سمعت رسول الله پا یقول : «بينا آنا نائم أتيت بقدح لبن فشربت منه» حتی 
إني لأرى الريّ يخرج من آظفاري. ثم أعطيت فضلي عمر بن الخطاب» قال من حوله : فما أرّلت ذلك 


يا رسول الله؟ قال : «الملم . 
)۲( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۲ ۱۷) . 


۳2۸ شرح مواقع النجوم 


ضمنته إياه» وضمن الکتاب بالکسر : طيّة» وضمنه اشتمل عليه . 

يعني : انظروا ما لمع من آنوار الصفات الالهية في غیرکم» إن تنظروه تجدوه أي ذلك 
اللمعان من آنوار الصفات الالهية قد ضمنّ فيكم أي اشتمل علیکم. ومن هذا الاشتمال 
تفوزون طریق الوصال بطریق التوحید الأفعال والصفات والذات ذي الکمال . 


و 


حقيقة تقیبد ظهرث من مطلق الوجود [1۰0] أولاً هي فردية الذات متحدة الصفات وهي 
مرتبة الروح المحمدي يي . 

وقد قال في «الفصوص» فصن حكمة فردية في كلمة محمدیة". وفي بعض النسخ: 
[فص] حكمة كلية : إتما كانت حکمته فرديةً لانفراده بمقام الجمعية الالهيق الذي ما فوقةُ الا 
مرتبة الذات الاحدية لأنه مظهر الاسم (الله)» وهو الاسم الأعظم الجامع للأسماء والنعرت 
كلهاء ويؤيّده تسمية الشيخ لهذه الحكمة بالحكمة الکلیة. لأنّه جامم لجميع الكليات 
والجزئيات» لا كمال للأسماء إلا وذلك تحت کماله ولا مظهر إلا وهو ظاهٌ بكلمته. 

وأيضا ول ما حصل به الفردية إتما هو بعينه الثابتة» لأن أولَ ما فاض بالفيض الأقدس من 
الأعيان هو عيئْهُ الثابتةٌ» وأول ما وجد بالفيض المقدس في الخارج من الأكوان روحة 
المقذس . . . فحصل بالذات الأحدية والمرتبة الإلهية والروحانية المحمّدية الفردية الاولی 
ولذلك قال رضي الله عنه: (إنما كانت حکمته فردية» لأنه أكمل موجود في هذا النوم 
الإنساني» ولهذا بدىء به الأمر وختم بهء وكان نبيّنا وآدم بين الماء والطين”'*» ثم كان بنشانه 
العنصرية خاتم النبیین . 

وأول الأفراد ثلاثة» وما زاد على هذه الفردية الأولية من الافراد فإته عنها) أي صادرٌ من 
الفردية الاولی» فظهرث من مُطلق الوجود حقيقة تقييد» وهي فردية الذاتٍ بالمرتبة الإلهية 
والر وخا اليد م الات 

الاتحاد” ' يُطلقٌ ویُراد به معان : 

منها: تصییر الذاتین ذاتّا واحدة» وذلك محال. 
(۱) شرح فصوص الحکم : ۱۱۵۳. وقد تقدّم قبل مرتين . 


(۲) انظر الحدیث صفحة (۱/ ۱۳۷). 
(۳) مادة (الاتحاد) من لطائف الإعلام 10/1 . 


الفلك الثامن الايماني كا 


ومنها: أن يُرادَ بالاتحاد ظهور الواحدٍ في مراتب العدد» فظهر الواحدٌ كثيرًا بحسب 
المراتب . 

ومنها: أن يراد بالاتحاد اتحاد جمیم الموجودات في الوجود الواحد من غير أن یلزم من 
ذلك ما يظنٌ من انقلاب الحقائق أو حلول شيء في شيء۰ بل المراد من ذلك أن کل ما سوی 
الح لا حقيقة له ال بالحق سبحانه» بمعنی أنَّ وجو الحقٌ الذي به صارّ کل موجودٍ موجوذا 
إتما هو الوجود الواجبي» وهو غيرٌ متکثر عند آرباب القلوب المنوّرة بنور وجهه المقدسء . 
المشاهدین له في کل شيءٍ بخلاف آرباب العقول المحجوبة بظلمة الاکوان» فانهم 
لا بشاهدون وجه تعالی في الاشیاء . 

وها هم بطلقون الاتحاد على رو الاشیاء بعین التوحید . 

ومنها : أن هذه الطائفة 7 تعبّرُ بالاتحاد عن حصول العبد في مقام الانفعال عنه بهمته وتوجه 
إرادة لا بمباشرة ولا معالجت وظهوزه بصفة هي للحقٌ حف يُسمّى اتحادًا لظهور حقّ في 
صورة عبد » ولظهور عبدٍ في صورة حى . 

ومنها: آنهم يُطلقون الاتحاد ویُریدون به حالةً من كان الح سمعَةٌ وبصرء. 

ومنها: آنهم يُطلقون الاتحاد ويُريدون به حالة العبد عند انمحاق خلقیته في نور حقيته 
بحيث تزولٌ عنه أحكامٌ الکثرة» ویتحقق بالوحدة المشار إلى المتحقق بذلك بكونه مظهرية 
أحدية الجمم» ومنصّة التجلي الأول . 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد على من كان مرآةً للحقٌء وهو المظهر الذي لا يكسب وصفا 
قادحًا في نزاهته» وهذا هو المتحقق بالأصول إلى كمال القبول» إذ لا أكملّ من قبوله. 

واتحاد الذات بالأسماء والصفات . ويُقال توحیذ الذات ویُسمّی اتحاد الذات والوحدانية 
بمعنی أن تحقق آعیان مفاتح الغیب التي عرفتها آنها هي المعاني الباطنة لاصول الاسماء 
(454/ب] والصفات تتَّحدٌ في البطن السابع ؛ ا نز ری ما 

هی أي فردية الذات». آعني مرتبة الروحانية المحمدية ظله الممدود. ومقام؛ المحمود 


ےو سے سے سے ر سر سے 


لفرله تعالى : 8 عسو أن یف ريك موه الإسراء: 4/] ولو اؤه السعيد. 
وال : يعنون به وجود الراحة خلف الحجاب» ويُشيرون به إلى كل ما سوى الله عز 
وجل من أعيانٍ الممکنات؛ والظلٌ الأول هو التعيّن الثاني» وهو الحقيقة المحمدية لأنّه اول 


۳۷۰ شرح مواقع النجوم 
قابل للكثرة التي هي نوژ وظلال لشژون الوحدة كما عرفت» وظل الاله هو الانسان المتحقق 
بنظهرية هذا التدين الان ٠‏ رقت تفس له 

هي اي المرتبة الروحانية المحمدية المح عنها بفردية الذات رك الکائنات ر 
الشيء جانبّةٌ الاقوی له قال : 8 او ءاوی إل ركن ید4 (مود: ۸۰] وفي الاصطلاح: رکن 
الشيء”" ما يقومٌ به ذلك الشيء من التقوّم إذ قيام الشيء برکنه لا من القیام» والا يلزمٌ أن 
يكوت الفاعلٌ رکنّا للفعل» والجسم للعرضء والموصوف للصفة(" وهذا باطل بالاتفاق 
ويُطلق على جزء من الماهية» کقولنا: القيامٌ رکنْ الصلاة . ویطلق على جمیعها. انتهی من 
«الکلیات :۲۲ . 


وعنها أي عن تلك الفردية الاولی صدرت الموجودات كما عرفت آنفا فلم تزل تلك 
الفردية منوترة الحهات الست من غير جهات. يعني : حال کونها منزّهةٌ عن الجهات معندلة 
الالتفات من غير التفات مقتضية للحركة والسکون اللذین هما من العوارض الجسمانية حتى 
قابلها أي الفردية الأولى الحکیم المطلق بذاته تعالی» والمقابلة المواجهة» والتقابل له 
وقابله: واجهه والکتابِ عارضه. وتقابلا تواجهاء يعني : قابل الحکیم الفردية الأولى بذاته 
عندما تعلقت إرادته تعالی بإيجاد کائناته فأتاها أي أتى الحکیم الفردية من جهة الظهر . الظهر 
حلاف البطن» يعني : أتاها من جهة غیبها لکونه ظهيرًا لها فامتدً لها أي للفردية الأولی طل 
التهر“ أي ظل الفیض المقدس فکان ذلك الظا" لها للفردية الأول حقيقة لطبفة المثالى 
محكمة الاعتدال . 

العدل : ويقال الحقّ المخلوق به. وهو عبارة عن أوّل مخلوق خلقه الله تعالى؛ قال 
تعالى : لا وَمَاحَلَقنا سنوت والازش وما تا بالق [الحجر: ]۸١‏ وقد عرفت في باب الح 
المخلوق به فإنّه هو العدلٌ المخلوق بهء وإنه هو الإنسانُ الكامل» وعرفت أن ذال 
باعتبارين: أحدّهما كونه العلةً الغاية في كلّ ما خلق الله تعالى. وثانيهما: کونْ المراد 


)١(‏ في المطبوع (۲۱۷): كن الكائنات. 

۳( في الكليات ۳۹۱/۲: ركن الشيء ما لا وجود لذلك الشيء الا به» من التقوم» إذ. 
(۳) في الاصل: والجسم لا عرضاء والموصوف لا صفة . والمثبت من الکلیات . 
(4) الکلیات ۳۹۵/۲. 

(۵) في المطبوع (۲0۸): ظلّ کالنهر . 


الفلك الثامن الايماني ۳۷۱ 
بالانسان الانسان الحقيقي المعنوي» لا الظل الصّوري الذي هو الجسم العنصري» وعرفت 
أيضًا أن الإنسانية الحقيقية هي الحقيقةٌ المحمدية وأنها هي حقيقةٌ الحقائق» وحضرة أحدية 
الجمع؛ وقد سبق تفصيلٌ العدل والعدالة المنسوبة إلى هذا العدل الأكمل والمظهر الاطهر . 

ارتقم فيه أي انتقش في ذلك الظلّ وجودها أي وجود الفردية الأولى على وجه التشبيه. 
التشبية في اللغة الدَّلالةٌ على مشاركة آمر لآخر [0:] في معتّى» فالأمرٌ الأول هو المشبّه» 
والثاني هو المشبة به وذلك المعنی 7 وجه التشبيهء ولا بد فيه من آلة التشبيه. وفي 
اصطلاح علماء البيان هو الدَّلالَةٌ على اشتراك شیئین في وصف من أوصاف الشيء في نفسه » 
کالشجاعة في الأسدء والنُور في الشمس» وهو ما تشبیه مفرق» کقوله عليه السلام : إن مثلّ 
ما بعثني الله به من الهدی والعلم کمثل غيثٍ آصاب أرضا. ۲۳*۰۰ الحديث» حیث شبّه العلم 
بالغيث» ومن ينتفع به بالأرض الطيبة» ومن لا ينتفع به بالقیعان . 

فهي تشبيهاتٌ مفترقة. أو تشبيةٌ مركبٌ كقوله عليه السلام: «انْ مثلي ومثل الأنبياء من 
قبلي کم رجلي بتی بنياناء فأحسنه وأجمله الا موضع لبنة. . ۷۰ الحديث» فهذا هو تشبية 
راو لأن وجه الشبه عقليٌ مُنتزعٌ من عدّة آمور» فیکون أمرٌ النبوة في مقابلة 
البنيان کارتقام المطلق فیها أي کانتقاش الوجود المطلق في الفردية الأولى على وجه التتر یه . 
التنزية هو تعالي الحقّ عمّا لا يلي بجلال قدسه الأقدس . 

التنزیه الشرعي : هو المفهوم في العموم من تعالیه تعالی عن المشارك في الألوهية. 

والتنزيه العقلي : هو المفهومٌ في الخصوص من تعالیه تعالی أن يُوصفَ بالامکان . 

والتنزیه الکشفي : هو المشاهدة لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحق» فان من 
شاهدّ اطلاق الذاتٍ صارت تنزیه في نظره نما هو ثباتٌ جمعیته تعالی لکل شيء وانه 
لا يصحٌ التنزيهٌ حقيقة إن لم يشاهده تعالی کذلك . وقد مر ثمراثٌ التنزیهات . 


فهي أي الفردية الأولى المثل الغربي أي المنسوب إلى الغرب» لاستتار الحقيقة بملبسهاء 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (۷۹) في العلم» باب فضل من علم وعلم» ومسلم (۲۲۸۲) في الفضائل؛ 
باب بيان مثل ما بعث النبي من الهدى . 

(۲) حديث رواه البخاري (۳۹۳۵) في الانبیاء؛ باب خاتم النبيين» ومسلم (۲۲۸۲) في الفضائل» باب ذكر 
كونه ی حاتم النبيين. 


۳۷۲ شرح موافع النجوم 
وبطونها في مظهرها . وفي بعض النسخ: (المثل القربي) أي المنسوب إلى القربة وظلها اي 
الظلّ الممتد للفردية الاولی المثل العقلي ؛ لأنّه منسوب إلى العقل لکونه في مرتبة العفل 
الأول فکان ذلك الظلُ الممتدٌ للفردية الأولى هیولی کل كائن متصل وبائن ۲۳. أي مفرق 
بالاعتبارین» لائه هو سر الهوية التي في کل شيء ساریة» وعن کل شيء مجرّدة وعارية. 

والمّراد بالهیولی: هیولی الهیولیات . والهیولی عند الطائفة اسم للشيء باعتبار نسبته إلى 
ما هو ظاهر فيه بحيث یکون کل باطن هیولی الظاهر الذي هو صورةّ فيه» ثم إنه لما كانت 
الصورة الجسمية هي أ الصور للمدارك صارت الهیولی اما تطلق في الاکثر ویر بها 
محل الصورة الجسمية . 


وهيولى الهیولیات : يُشيرون بها إلى حقيقة الحقائق لأنه لما كان المراد بها باطن کل 
حقيقة إلهية وكونية» صارت حقيقة الحقائق هي هيولى الهيوليات» ولأجل بطونها في کل 
باطن وبطون كانت هي هیولی الكل والهوية الكبرى الجامعة لكل شيءِء رهي الهیولی 
الخامست لاد الجسم صورةٌ في الطبیعة. والطبيعةٌ صورة في التَّفْسء والنفن صورةٌ في 
العقلء والعقل صورة في العلم؛ والعلمٌ صورة ظهرت من باطن الوحدة. 


كما قال الشيخ رضي الله عنه في وصفه ية في «الصلوات الشریفة» المنسوبة إليه: 
القلم النوراني الجاري بمدادٍ الحروف العاليات» والتَفْسسُ الرحمانی الساري بموادٌ الكلمات 
التاّات» الفيض الأقدس [۱۱۰/ب] الذاتی الذي تعيّنت به الأعيان واستعداداتهاء والفيض 
المقذس الصفاتي الذي تكوّنت به الأكوان واستمداداتهاء مطلع شمس الذات في سماء 
الأسماء والصفات» ومنبع نورٌ الإفاضات في رياض النسب والإفاضات» خط الوحلة بين 
قوسين : الأحدية والواحدية» وواسطة التنزل من سماء الأزلية إلى الأرض الأبدية» النسخة 
الصغرى التي تفرّعت عنها الكبرى» والدرّة البيضاء التى تنزّلت إلى الياقوتة الحمراء» جوهر 
الحوادث الإمكانية التي لا تخلو عن الحركة والسکون. ومادة الكلمة الفهوانية الطالعة من 


(1) في المطبوع (۲۹۸): أو بائن. 

(۲) مجموعة تشتمل على ست صلوات على التبي ية . مؤلفات ابن عربي 5 4٠‏ . وفي كتاب الشيخ الأكبر 
لمحمد رياض المالح صفحة ۳۱۶: الصلاة الشريفة: صلاة على النبي یل ووصفه بأنه الإنسان 
الکامل . 


الفلك الثامن الايماني ۳۷۳ 
(کن) كن إلى شهادة (فیکون) هیولی الصور التي لا تتجلی بأحدٍ الا مرة لا ثنتين» ولا بصورة 
منها لأحدٍ مرتین . 

تکون منه من ذلك الظلٌ الذي هو هُیولی الهیولیات عالم الدنیا والاخرة على حکم اثتلاف 
الطبائع الأريع ؛ وهي : الحرارة» واليبوسة والرطوبة» والبرودة المتنافرة المتضادة . 

فمنهم : أي بعض أهل عالم الدنيا والآخرة من قاربها أي قارب الفردانية الأولى کالافراد 
والأقطاب بلطافته . 

ومنهم : من غاب عنهاعن الفردية الأولى کالمحجوبین . 

بكثافته اللطافةٌ: يطلق بالاشتراك على معان: رقة القوام» وقبول الانقسام إلى أجزاء 
صغيرة جذّا» وسرعة التآثير عن الملاقي » والشفافية . 


واللطف : ما یقع عنده صلاح العبد آخر عمره بطاعة وایمان دون فساد بکفر وعصيان» 
هذا مذهب أهل السنة . 

واللطیف من الاسماء الحُسنى » معناه البرُ بعباده المحسنٌ إلى الخلقة بایصال المنافع إليهم 
برفق ولطف» فیکون من صفات الأفعال» فالصفات الجميلة للعباد بخل الله تعالی وإقداره 
إټاهم على كسبهاء أو باقداره إيَاهم على خلقهاء فتکون من آنوار ذاته وآثار صفاتی أو 
اللطيف معناه : العالم بخفایا الأمور ودقائقهاء فيكونٌ من صفات الذات . 

واللطيفُ من الكلام ما غمض معناه وخفي ولطف كنصر لطفا رفق ودنا. و[لطف] الله لك 
أي أوصل إليك مُرادك» وککرم صخر ودق لطفا ولطافت والكثافة الغلظط وبابه ظرف ضدٌّ 
اللطافة . 

فهم في الوصول إليها أي إلى الفردية الأولى فرق . جمع فرقة : بمعنى الطائفة من الناس» 
يعني من قاربَهًا بلطافته كالأفراد فهم في الوصول إليها فرزق مختلفة باختلافب المشارب . 

قال ابن كمال باشا في «رسالته» في الروح: فهو ی من حيث انه نب مُرسل» له رتبةٌ» 
ومن حيث إنه في مقام الفردية مِنْ تجلي الاسم الفرد. له رتبةٌ أخرى أعلى من الفتبة الأولى» 
ثم إنه يك من حيث رتبة الفردية المذكورة يظهرٌ في کل وقتٍ إلى يوم القيامة في الصور 
المختلفة التي هي مخلوقة منه ية أي من نوره الأصلي الذي هو ول ما خلقه تعالى من غير 
واسطة» ولا يظهرٌ َة في کل وقتٍ من حيث إنه نب مرسل» أعني من هذه الرتبة» فإذا ظهر 


۳۷ شرح موافع النجوم 


في صورة إنسان» وعرف الانسان نفسه» وانکشف له أنه مخلوق من ذلك النور المحمّدي كان 
هو ذلك الفرد المحمدي» كما أنَّ تلك الصورة الانسانية التي كان ظاهرا بها َي في مکته 
وهاجر بها [401) إلى المدينة هي صورة رتبة النبيّ ب المرسل لا یکون مثلها صورة أخرى 
یظهر بها بعد ذلك الا إنها يُقال لها بآنها في مقام الفردية» ويشير إلى مقام الفردية العامً في 
ج الأمّة الخاصّة به کیل قوله کیا فی سار الصحيح الذي رواه مسلم وغيره عن 
عبد الله ین عمرو بن العاص رضي الله عنهء عليه الصلاة والسلام: «إذا سمعتم امد 
فقولوا مثلّ ما يقول ثم صلوا علي؛ فانه من صلی عليَّ صلاة صلی الله عليه بها عشرا» ثم 
سلوا ال لى الوسيلة؛ فانها منزلهً فی الجنة لا ینبغی الا لعبد من عباد الله وار جو أن أكون أنا 
هو فمن سألّ لي الوسيلة حلت له شفاعتي»). 

فإن تلك المنزلة التي في الجنة المسمّاة بالوسيلة هی رتبةٌ الفردية» وهي حاصلة لرتبة 
النبي المرسل ية إلى آفراد أمّته الذین هم رتبُ ظهوراته إلى یوم القيامة» ولیس ذلك الفرد 
غير الحقيقة المحمدية الظاهرة فى تلك الصورة الكونية المخلوقة منها» ولا بد لك من 
المعونة الالهية حتی تعرف هذا الکلا ا 2 

وكل ممّن وصل إليهاء أي إلى الفردية من الافراد ساع إلى لهیب حرثها. مستبن إلى 
اشتعال نار حر الفردية» متسابق. یال : استبقا فى العدو أي تسابقا. 

EUS‏ اقا تن ادا اه مت ان ولينيا 

7 1 - ا بي ل م في 
لسانهاء ولهيبها حرها» وقد يُطلقون النارٌ ويُريدون بها ظهور الحق عز وجل في صور اللبس 
التي عرفتهاء فإنه تعالى لمّا كان هو الظاهرٌ في كل مفهوم الباطن عن كل فهم صارّ تلبيس على 
الناظر فيه تعالى عندما يراه في کل شيء بحيث ینحجب بمجاليه عن تجليه» فيحجب عن رؤية 
وجوده عند ظهوره في الموجودات التي هي أشعة نوره الوجودي؛ وعن حياته کذلك» وعن 
علمه وقدرته وارادته وسمعه وبصره فان جمیع هذه الحقائق والمدارك إنما هي أشعةٌ نوره» 
فکان الانحجابٌ بها عنه تعالی هو المجوسية التي هي رؤية الثنوية» وهي تشبیه النورية الحقبة 
بالنار الخلقية» كما قال شيخ العارفین "۳ : 


۱( حديث رواه مسلم ( ۳۸۶ في الصلات باب استحياب القول مثل قول الموذن وأبر داود (oY)‏ 
والنسائي ۲۵/۲ .)٩۷۸(‏ 


الفلك الثامن الإيمانى قا 


رأؤا ضوء نوري مرّة فتوهمو » نازرا فضلوا بالهدى بالأشعّة 
فاین تسابقوا؟ ولا أبن یتصور حيث انتهو!! أي الأفراد الواصلوان إلى مقام الفردية و كيف 


تسابقوا؟ والحال کا ان منهم کافر أي سائر بمقامه شبه محتر ق يعنى محترق بإيقاده 


النارء كما يقال شب النارَ والحربٍ أوقدهاء وبابه رة» وشبویّا أيضًا بضم الشین وبالفتح 
ما توق به الثار . 

يعني کل واحدٍ من الأفراد سائرٌ بمقامه» ومحترق بایقاده نار الجلال . 

وكان الظلٌ الممتدٌ عنها عن الفردية ليلاً غارب و كان انبساط نورها أي نور الفردية نهار! 
متعاقبًاء وهي أي فردية الذات شمسن حقيقة بینهما بين الليل الغارب والنهار المتعاقب تدور” 
دون ورود ولا صدور كما هو دوران شمس الأفاقء والمراد بالليل الغارب ظلمه الامکان 
وبالنهار المتعاقب نور الوجوب, لأن الظلّ في اصطلاحهم إشارة إلى كل ما سوى الله من 
أعيان الممکنات» وذلك من وجهين : 

أحذهما: هو أنه لمّا لم [471/ب] يكن لشیء من الكائنات استقلال بنفسه لاستحالة وجود 
ما سوی الححق ذاه صارت الكائنات ظلاً من حيث أن الظلّ لا تحر له إل بحركة صاحبه» 
ولا حقيقةً له» ولا صورة ولا ذات الا بحسب ما ینبعث عن الشيء الذي هو ظلّ له» فهکذا 
من شهد الحقيقة. فانه يرى الکاثنات ظلاً لا تستطیع لانفننها اول نقعا. ولا موتا 
ولا حياة ولا نشورًا. 

الوجه الثاني : هو أنه لما كانت حقيقة الظلّ نما هي عدمٌ النور الشمسي أو غیره في بقعة 
ما لساتر صارتِ الکائنات ظلاً بهذا المعنی لأن حقيقة الظلّ لا ترجع إلى شيء في نفسهء بل 
إنما تتعيّنُ بالنورء فکذلك كل ما سوی الله ليس هو شينًا بنفسه إنما هو شي* بربّه . 

فهو أعني الظل المشار به إلى ما سوى الله ما یحصل في انبساط النور الإلهي على عين من 
أعيان الممكنات التي ليست نورًا في نفسهاء وحينئذ يظهر”'" الظلّ الذي ليس هو ظلمة 
محضة. لألّه ليس یظهر الا بانبساط النورء ولا هو نورٌ محضن» وذلك ظاهرء وإليه الإشارة 


)١(‏ في المطبوع (۲۹۸): وکل كاف تشبيه تحترق. 


۳۷۹ شرح مواقع النجوم 
بقوله عليه السلام : «إن الله خلق الخلقَ في ظلمت ثم رش علیهم من نوره:” قالش عنا 
بمعنى التقدیر» وتلك المقدّرات هي الأعيان الثابتة في حضرة علمهء والنورٌ المرشوش علیهم 
هو النورٌ المفاض علیها . 

فالظلمة هي حقيقة کل ما سوی الله عند قطع التظر عن توجه الارادة بإفاضة النور علیها. 
فإذا آفاض النورٌ على ظلمة القوابل ظهر الظلال لا محالة. قال تعالی : 8 ألم تر إل ريك کت 
مد الكل © [الفرتان: 446 إشارة إلى ما ذکرنا من أن ظهور الظلال إنما هو ب[مداد الح تعالی 
بتوره المشرق علیها ثم قال : $ ولو سا َعَم سكا (الفرقان: ۰ فالظلٌ مذهب من زعم أنه 
تعالی لا قعل له عن اختیار منهء gs‏ وکذا هو رأي من قال: إنه تعالی موجب 
بالذات . تعالى علوا 0 وفي قوله: کر لاال ن عد دللا [الفرقان : ۰ إشارة إلى 
ما عرفت من کون الظل لا يظهرٌ إلا بالئور . 

وقوله تعالى: 8 ثم قبشته لا سا يرا دلفرنان: 43] (شارة إلى أنه لا وجود لشيء إلا 
بنوره القلاهر ولا قناء إلا باستتار نوره تعالی وتقدس. والمفهوم على قاعدة الكشف من قو 
تعالی : « ثم تسه لاه تعالی مختارٌ في فعله؛ لأنَّ من لا اختيارَ له لا یکون قابضاء بل 
مقبوضا وأنه لا تحقق للظلٌ» إنما هو اعتبارٌ عدمي یتخیّل وجوده بما استتر من النور به 
وكان الوجود له وحدی إذ لا وجود لشيء من الظلال أنفسهاء إنما هي اعتبارات قسنت 
حاصلة عن النور باعتبار تلك الخجب الساترة لمحاضة النور. 


وفع تمق هده المشاهدة فهو الذي یفهم معنی قوله تعالی : © # نله وز ال 
َالَارْضٍ مسل ورم. . . . € الاية [النور: ۰ وذلك لأنه لا یری الئور آو الوجود أو الذات» أو 
الشيء. أو ماشئت فقل ممَّا يُطلق على ماله حقيقة في ذاته [ذاتا الا] ذات الاله تعالی 
وتقدس فلم يبق ما يظنّ أنه غير له أو سواه الا تعينات هذه الحقيقة» فهي أعني تلك التعينات 
إذا اعتبرت مع قطع النظر عن كونه تعالى هو الهوية التي انبعشت عنها تلك التعينات لم يبق لها 
ی 1 ومن حيث التعينات فهي ظلال كما عرفت . انتهى من 


(۱) تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (8۰۹/۱). 
(۲) لطائف الاعلام : ۲/ ۹٤-۹۲‏ . 


الفلك الثامن الايماني ۳۷۷ 


ذلمًا لاح أي لمع لها للفردية الأولى من نفس وجودها الریاست قَدَفَ أي رمی الحنٌ في 
ذاتها أي ذات الفردية الأولى نور[175) أي علم التدبير والسياسة. 

التدیی: في الأمر النظرُ إلى ما تؤول إليه عاقبته» والتدير عبارة عن النظر في عواقب 
الأمورء وهو قريب من التفكّرء الا أن ال تصرف القلب بالنظر في الدلیل» والتدتر تصفه 
بانظر فى توافت ۱ 

والسياسة”'2: هو استصلاح الخلق بارشادهم إلى الطريق المنجي في العاجل والاأجل» 
وهي من الأنبياء على اشخاصة والعامة في ظاهرهم وباطنهم» ومن السلاطين والملوك على كل 
منهم في ظاهرهم لا غيرء ومن العلماء ورثة الأنبياء على الخاصّة في باطنهم لا غير. 
والسياسة المديئة”"' : تدبيرٌ المعاش مع العموم على سنن العدل والاستقامة. 

e E‏ زكر نولبقي تک مان ربعي خن اذك ارب 

فوجهت فردية الذات رسول التكليف من الأنبياء والرسل» يعنى: أرسلت» يقال: وجّهه 
توجیها : آرسله وشرفه الی اللطیف والکیف اى الارواح والاشباه.- 

والتکلیف : هو مصدر كلّفث الرجل ذا ألزمته ما يشقٌء مأخوذ من الکلف الذي یکون في 
الوجه. وإِنّما سُمَى الامر تکلیفا لأنه يؤثر في المأمور تغییر الوجه إلى العبوست وهو 
الانقباض لكراهة المشقة . 

وهو في الاصطلاح كما قال إمامٌ الحرمین : إلزامٌ ما فيه كلفة» فالمندوبٍ ليس مكلمًا به 
لعدم الإلزام فيه أو طلب ما فيه كلفة» كما قال الباقلًني» فالمندوبٌ عنده مكلف به لوجود 
الطلب. 

والتكليف متعلقٌ بالأفراد دون المفهومات الكلية التي هي أمورٌ عقلية . وقد سبق تفصيله . 

کل بعمل على شاكلته أي على طريقته التي تشاكلٌ حالّه في الهدى والضلالة . والشاكلة: 
الشكل والناحية والنية والطريقة والمذهب وس“ أي عام» سبح بالنهر وفیه كمنع سبکا 
وسباحة بالكسر عام» وقوله تعالى: « لمحت سَبْعَا 4 [لتازعات: ۳) هي السفنٌ أو أرواح 
)١(‏ الكليات: ۳۱/۳. 


(؟) كذاء وفي الكليات السياسة البدنية. 
(۳) في المطبوع (79؟): وسجن . 


۳۷۸ شرح مواقع النجوم 
المؤمنين» أو النجوم. يعني : سبح كل بدر من الأنبیاء والرسل في دارة هالته أي داثرة هالته؛ 
والضمیر عائدٌ إلى كلّ بدر . والهالة : الدارة حول القمر . 

وطلعت نحوم الأعمال في سماء الاعتدال بارشاد کل رسول أمته إلى الهدی» ونهیهم عن 
طریق الضلال وتوجه الشهاب على الظلال أي الروح الحيواني على الاشباح ینفرها يغلب 
الظلالء یقال : آنفره عليه وتوجه الکو کب على الأثوار بطرده) أي الروح الروحاني على 
الأرواح يُبعدها و کل واحد من الشهاب والکوکب يعني من التفس والروح لا يعرف سوى نفسه 
مدير وناهيا في المملكة الانسانية وامركء ولما تعاقبَ الغدو والاصال أي الصباح والمساء 
يعني لما تعاقب نورٌ التجلي وظلمة الاستتار. والحالٌ قد طال کل واحد منهما بحقيقة وصال 
قبل ذلك الحال بحيث لم یعرفها ما التجلي ولا الاستار . والتجلي : ما ینکشف للقلوب من 
أنوار الغيوب ومين ا 

والست : هي الوقوف مع العادات والعبادات» وما ری زا من الکشوفات» ويُطلق 
آیّا على كل ما سولاك عتا يفنيك ویْطلق و د به خطاء الکون» ۱ 
مقابلة التجلي» يقال أستر علیه : إذا أ التجلي عنه [455/ ب]. 

جعلت بداية کل" واحد منهما نهاية صاحبه جوابٌ (لما) يعني: لما تعاقب الغد والاصال 
بعد أن طالَ كل واحد منهما بحقيقة وصال جعلت بداية کل واحلٍ منهما نهاية صاحبه؛ 
كتعاقب المَلوان"“ وقع مهما الاكزاق والاتضيال مرت دي ار ونأي بجانه يعني کل 
واحدٍ منهما أي من النفس والروح أعرضّ عن صاحبه» ونأى بجانبه» أي بعذ عن صاحبه. 


فقال الکو کب أي الروح: ما هذه المماس؟ وماهذه الحواس؟ المماسية کنایةٌ عن 
المباضعة أي المجامعة» والحواسٌ جمع حاسّة وهي السمع والبصر والذوق والشم واللمس 
يعني قال الكوكب للشهاب: ما هذه المطاعمٌ والمشارب والملابس والمناكح التي تشتغل بها 
وتغفل عن معرفتك إيَاك؟ 

وقال الشهاب أي النفس للروح : ما هذا المقياس؟ وما هذا التبراس؟ المقياس بمعنى 
المقدار» وال القیاس . تقال : قاسه بغیره وعلیه یقیسه قا وقیاسا» واقتاسه قدَّره على ال 


)١(‏ في المطبوع (۲۰۹): الانوار بطورها. 
(۲) الملوان: اللیل والنهار . 


الفلك الثامن الايماني ۳۷۹ 
فانقاس» والنبراسن بالکسر : المصباح والستان والتباریس شبالٌ لبني کلب وهي الابار 
المتقاربة» ومهنا کنايةٌ عن نور العقل . 

يعنيی-قال الشهاب للکوکب: ما هذه المتخیللات والمتفکرات والمعقولات والموهومات 
بالعقل والقیاس التي تشتغل بها وتحرم عن اللذائذ والایناس؟ 

ناختصما أي الشهاب والکوکب يعني النفس والروح دهر" زمانًا طويلاء وما وجدا إلى 
الانفصال من جهة سبيلاً. فارتفعا أي الشهاب والکوکب إلى شمس الوجود أي فردية الذات؛ 
يعني شمس الحقيقة المحمدية إلى حضرة التوحید. وشکا کل واحد منهما من الشهاب 
والکوکب ضيق العطن . العَطن : محرّکة: وطن الإبل» مبرکها حول الحوض» ومربض الغنم 
حول الماء . يعني : شکا کل واحدٍ منهما عن ضیق مقامه من مخالفة صاحبه . 

فقالت الشمس لهما: ما منکما عاقلا فطن الفطنة بالكسر: الحذق والفهم» فط به وإليه 
و فرع او رم فطنا مثلثة » وبالتّحريك» وبضختين ُطونة وفطانة مفتوحتين فهو فاطن 
وفطين وقطن . وفطن کندس وفطن كعدل والجمع فطن بالضم . والتفطین التفهیم هلا انس 
کل" واحد منكما بصاحبه طبع . هلا من حروف التحضيصء أي الترغیب» والتحریضص 
وهي : لولاء ولوماء وألاء وملا. ودخولها على الفعل لفظاء نحو: هلا ضربت زيدّاء وهلا 
تضرب زیدّا أو تقديرًا نحو: هلا زيدًا ضربته» وهلا زيدًا تضربهء وهي تفيد معنى الترغيب 
والتحريض في المضارعء والتنديم في الماضي» لائها تفيد معنى التوبيخ على الترك في 
الماضي . 

والایناس: ضد الایساشض: 

والطبع: هو ما یکون مبداً الحركة مُطلقَاء سواء كان له شعور كحركة الحيوان» أو 
لا كحركة الفلك عند من لم یجعله شاعرّا» وهو الصورة النوعية أو الفس . والطبيعةٌ ما یکون 
مبدأ الحركة من غير شعور؛ والنسبة بینهما بالعموم والخصوص مُطَلقَاء فالعامٌ هو الطبع 
والطبيعةٌ تطلق على التفس باعتبار تدبیرها للبدن على التسخیر لا الاختیار» وقد تطلق على 
الصورة النوعية للبسائط » والطبع قوةٌ للنفس في إدراك الدقائق . 

ونظرتما عطففٌ على ما قبله» يعني : هلاً نظرتما خفضا: ضدٌّ الرفع یقوم بالقسط (1۲/ب] 


. في المطبوع (۳۹۹): کل واحد منکما بساثر العبر بصاحبه طیعا‎ )١( 


۳۸۰ شرح مواقع النجوم 
أي العدل ورفعاضد الخفض. أي هلا نظرتما حفضا ورفعًا یقومان بالعدل . 

وهلاً علمتما أن کل واحد منكما اصل فى سعادة ألخيه. لأنه لا تسا سا الف 
بالروح» وكذلك لا تحصلٌ سعادة الروح ال بالنفس الزاكية» فإنها مطية الروح. والسعادة : 
هي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيل الخیر . 

وهلا علمتما أن حكمة هذا الوجود فيكماء فتنظران فيه أي تتفكران في حكمة الوجرد 
أليس آحذکما انثى وهي النفس والاخر" ذكر وهو الروح» وذكورة الروح باعتبار الفعل 
والتأثيرء وأنوثة التفس باعتبار الانفعال والتأثر . 

قشع ا اف ال ولاف شون نها اتاق رال ال وی الأترارخ 
وحينئذ لا يطل عليه وعلی حاله غير البتة» وإلى هذه الحالة هي الاشارة بقوله عليه السلام: 
الي مع ربّي وقثُ لا يسعني فيه غيرُ رتي۱۳ وروی "لي مع الله وقثُ لا يسعني فيه مَل 
مقت .ولات مرسل»* والیه الاشارة بقوله تعالی: «آوليائي تحت قبابي لایعرفهم 
نا 

والعيرُ: جمع العبرة مشتقَّةٌ من العبور» أي من الظاهر إلى الباطن» فيعبر فيما يتعلق بالانيا 
إلى ما یتملّق بالاعرة فیما براه ریسمعه ویقوله ویفعله ویعقله» قال عليه السلام: ارت أن 
یکون نطقي ذکرّا» وصمتي فكرًا ونظري عبرة»”2 وذلك بحیت لا یکون نظر الانسان ونطقه 
وسماعه وفعله وعقله مقصورًا على ما یتعلق بأمر الدنیا غير متعدٌ إلى آمر آخروي هو المقصود 
منها . 

فالحاصلٌ أن أهلّ الاعتبار هم الذين عبروا من رؤية ظاهر الامور إلى رؤية باطنها. وعبرة 
أولي الأبصارء يقال بصائر الاعتبار» وعبرة أهل السرٌ العبوث من ظاهر الوجود إلى باطنه؛ 
فيشاهدون الحقّ في کل شيء . 

فتناكحا أي الروح والنفس بحضرة المثال النکام» وهو في اللغة : الضّم والجمم؛ رفي 
الشرع: عقدٌ يرد على تملك متعة البضع قصذا وفي «القيد الأخیر»: احتراز عن البيع 
ونحوه. لأنَّ المقصود فيه تملك الرقبةء وملك المتعة داخلٌ فيه ضمنّاء ونكاحٌ السر وهو أن 


)۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۳۵۷) . 
۲( تقذم الحدیث وتخریجه ص (۱۱/۳). 


الفلك الثامن الايماني ۳۸۱ 
یکون بلا تشهیر» ونكامٌ المتعة وهو أن یقول اثرجل لامرأة: خذي هذه العشرة منم بك منة 
معلومة» فقبلته . 

واللکاح الساري في جميع الذراري : يعني به التوجه الحبّي المشار إليه بقوله تعالی : 
«كنثُ کنژا مخفيًا فأحببت أن آرت فخلقت الخلق E‏ فأول التکاح الساري هو 
الوصلة الحاصلة بين الغيب والظهور» فان قوله: «کنت کنزا مخفيًا» يخير عن غيب وخفاء 
وحيث كان الخفاء في قوله : «کنت کنزا مخفیّا» خبوًا (لکنت)» رن ماش الحا والغيية 
والإطلاق أنه ليس عند الله صباح ولا مساءء وقوله: «أحببت» يخبرُ عن ميل أصلي هو الوصلة 
بين الخفاء والظهورء فتلك الوصلةٌ هي أصل النكاح الساري في جميع الذراري» وحيث إن 
الوحدة هي أول التعينات» إذ لا یعقل وراءها ال الغيب المطلق» كانت الوحدة ول التكاح 
الساري في جميع الذراري الذي هو تعیناتها وشؤونهاء فان الوحدة بكليتها ساريةٌ في جميع 
شؤونها التي هي اعتباراتها واصلة بين فصولهاء جامعة لتفرقتها وشتات شملهاء فهي أوّل 
نكاح ووصلة [۳٦:/ب]‏ سرت في التعينات وآخره» إذ لا يخلو عنها واحدّ ولا کثیر» ولا قديم 
ولا حادث» فلهذا صار النکاح الساري في جميع الذراري هو حقيقتهاء إلا آنها لما كانت 
مظهرَ الارتسام» ومرتبة العلم الأزلي» ومحلّ الاقتدار كما عرفت كل ذلك ظهرتٍ الوحدة 
بصورة جمعية تلك الحقائق» وتلك الجمعية نما تكون بالوجود"؟) الساري في جميع الذراري 
كما عرفت في باب التجلي بأنه هو صورة جمعية ما تشتملٌ الوحدة عليه من الشؤون التي يصيرُ 
قائق في المرتبة الثانية. ثم ينضافٌ إليها الوجود المفاض عليهاء ثم لا تزال تلك الوصلة 
الظاهرة بالوحدةء ثم بالوجود ظاهرة في کل شيء بحسبه حتّى في الغذاء والمغتذي» والعالم 
والمتعلم. وحدود القياس بنتیجته وفي الذكر والأنثى» وغير ذلك. وقد صتف الشيخ 
رضي الله عنه كتابًا في النکاح على حدة» وسمّاه كتاب «النكاح الساري في جميع الذراري» 
الذي البصيرٌ فيه أعمى» فكيف بمن حل به العمی. انتهى من «تعريفات الفرغاني» قدس 
سر 

وكان الوالي عند ذلك التناكح الكبير المتعالء والسامعان الشاهدان الجلال والجمال 


.)١١٤١ /١( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. (؟) في اللطائف: إنما تكون بالنكاح‎ 
.۳۱۳ ۳۱۲/۲ لطائف الإعلام‎ )۲( 


FAY‏ شرح مواقع النجوم 

ليصمّ عقدٌ التکاح وانصرفا أي الروح والنفس انصرفا بعد التناكح إلى الملك"" أي عالم 
الملك بالانرال. فادعيا أي الروح والنفس كمال الاسترسال أي الانبساط والاستئناس» كما 
يقال : استرسل إليه» أي ات اسا 


وقال الواحد منهما أي الروح : أنا مشلطان الابام أي مالك أنوار معارف الحقائق الالهیة؛ 
لأنَّ الأنوارَ إنما تشرق من مطالع الأرواح. وقال الاخر منهما أي النفس : أنا سلطان اللبال 
أف هائك: ابر وهار ف التاق اة لاب اسان إتما تنشأ من الأحوال» والحال هر 

هی 
۸ وتلك الحقيقة هي حقيقة الانسان» وها الحكيم التفس الاطقة 
والروح باطنة» والتفس الحيوانية مركبة. 

فرماهما الكبرباء بسهام اه آدبهما بالدعوی عند ذي العظمة والکبریاء» والأَجّل 
محرّكة : غاية الوقت في الموت» وحلول الدّین؛ ومدّة الشيء والجمم آجال وأجله يأجل 
حبسه ومنعه» يعني رمى الكبرياء الروح والنفس بسهام الحبس والمنع و أذاتهما طعم الهجران 
بعد الوصال. فانعدما أي التفس والروح انعدام الاقبال دون الإدبار» لأنّ المُحْدَثَ إذا فرن 
بالقديم لا یبقی منه أثرّ حتى بقى من له الأفضال أي الاحسان» وهو ذو الفضل العظیم 
والموخد القدیم فردي الكمال يعني الكمال على إطلاق منسوب إلى فرديته تعالى» لأن 
الكمالات بأسرها راجعة إليه تعالى أوحدي الحمال الأوحد والمتوخد ذو الوجدانية» يعني: 
الجمال المطلق الأزلي الابدي» منسوتٌ إلى وحدانيته تعالى . 

ثم بعد حين ترامت أي دخلت شمس الحقيقة الفردية المحمدية في بساط التمکین . 

التمكين : عند الشيخ رضي الله عنه : عبارة عن التمكين في تلوین. وغير الشيخ يعبر عنه 
عن حال أهل الوصول» فمراتبٌ التمكين ثلاثةٌ [414] كما كانت مراتب التلوين أيضا 

التمكين في تلوينات التجلي الظاهرة: هو آول مقام التمکین في التلوين» ويعني به 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الظاهرية الأسمائية التي عرفت أن 
التلوين فيها إنما یحصل عن تعاقب آثارها الموجب للحجاب بعضها عن البعض» وإنما 


( في المطبوع (۲۷۰-۲۱۹): واتصرفا إلى الملك والسامعين بالانزال. 


الفلك الثامن الايماني ۳۸۳ 
یتمکن الساثر ههنا أن يبدو له بارق جمعية الاسم الظاهر حتی یتحقق بنقطة حاق قطبیته التي 
نبة جمیم الأسماء إليه على السواء. فإذا تحمَقّ بتلك النقطة فقد تمکن من مقام التمکین في 
الثبات على تعاقب التلوینات الحاصلة عند ظهور کل واحد من الاسمای بحیث لا يَنحجبٌ 
شي؛ منها عن الاخرء فیسمی ذلك التمکین بمقام التمکین في المرتبة الاولی . 

والتمکین في تلوینات التجلیات الباطنية: هو اني مقام التمکین في التلوین» ويعتي به 
التمكين عند غلبات التلوین الحاصلة من تعاقب التجليات الباطنية» فإذا تحقق الساثر بنقطة 
الجمعية التي هي حاق الوسطية التي نسبتها إلى جميع التجليات على السواء» فتلك النقطةٌ هي 
مقامٌ التمكين في التلوين الحاصل من التجليات الباطنية» لأنَّ صاحبها يتمكن حينئذ من 
الثباتِ على كلّ حال من تلك التجليات» من غير انحجاب بأحدها عن الآخر. 

والتمكين في تلوينات التجليات الجمعية: هو الث مقام التمكين في التلوين» وهو مقام 
النمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الكائنة في البرزخية الجامعة بين 
الظاهر والباطن؛ فعند حصول السائر في حاق البرزخ بينهماء فذلك هو مقامٌ التمکین؛ لأنه 
حينئذ یتمکن من الجمع بين أحكامهاء ویفرق بينهماء فلا يحجيّهُ شأنّ عن شأن. وهذا المقامُ 
النالث من مقام التمكين هو المسمی بمقام التمكين في التلوين» سَمّي بذلك لاستجماعه 
التمكينّ في جميع التلوينات بخلاف التمكين الأول والثاني» ولهذا سُّمَي كل واحدٍ منهما 
بالتمكين الريبي والنسبي» ویُسمّی هذا الثالث بالتمكين الجمعي الحقيقي. انتهی من 
«تعريفات الفرغاني2”'' قدس سره . 

وشفعت شمس الحقيقة الفردية المحمدية فيهما أي في الكوكب والشهاب» يعني في 
الروح والتفس شفاعة مطاع عند ذي العرش مکین. فر على البناء للمفعول» يعني رد الله 
الشهاب والکوکب أي النفس والروح إلى وجودهما بعد المحو محو الجمع عبارة عن فناء 
الكثرة في الوحدة وأذيقا على البناء للمفعول» يعني : أذاق الله الشهاب والكوكب بعد السکر 
حلارة الصحو . 

الشکر: غيبة بواردٍ قوىٌ» والمراد بالغيبة عدم الإحساس» فمن غاب بوارد قوي سُمَي 
سکران؛ ان العبد إذا کوشف بنعتِ الجمال - الذي عرفتة في باب تجلي الأفعال _ 


.۳۵۰ ۳۶۸/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 


۳۸ شرح مواقع النجوم 
حصل له الشّكر وطربٌ الروح وهام القلبٌء فاذا عاد من سکره سمي صاحيًا. والصحو 
مختصنٌ باهل السماع فان السکران لا یسمم ولا يفهم» كما أنَّ الشّكرّ حال صاحب الرژية 
عندما ينقهرٌ تحت سلطنة الجمال . وقد مر تفصيلهما. 

فاستوى أي استقرٌ شهاب الأشباح أي التفس [4+4/ب] على عرشه الكريم أي على سرير 
الجسم مُعترفًا للكو کپ بالفضل. واستوى كو کب الأرواح أي الروح على عرشه المجيد أي 
على سریر القلب مُعترفًا للشهاب بالبذل. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات“؟: العرش اعظم الأجسام» ويوصف بالعظيم 
وبالمجيد وبالكريم» فهو من حيث الاحاطة عظيمٌ» ومن حيث أعطى بحركته ما في قوّته لمن 
هو في حيطته وقبضته» فهو کريم ومن حيث نزاهته أن يُحيط به غیژه من الأجسام كان له 
الشرفٌ» فشرف على سائر الاجسام فهو مجيدٌ. 

وصح منهما من الروح والتفس الافتقار" الاحتياج وعليه كان المدار يعني مدار کل واحدٍ 
من الروح والنفس على الاحتياج أي احتياج کل واحدٍ منهما على الآخر وجعل المتیث"؟ 
ری کرت كل وك جيه من انين ا 
أبطات» كما يُقال: تراخى السماءء أي أبطاً المطد. والعمر بالفتح وبالضم وبضمتین الحياف 
والجمع أعمار فهما أي الشهاب والکوکب. أعني الروح والنفس يتناجيان يتقاولان سرا 
بالر حمة. 


الرحمة: هي حالةٌ وجدانية تعرضن غاليًا لمن به رقَةٌ القلب» ویکون مبداً للانعطاف 
التفساني الذي هو مه الاحسان» ولا له وصفه تعالی بالرحمة تکونها من الکیفیات 
حمل على المجاز عن نفس الانعای كما أنَّ غضبّه مجاز عن إرادة الانتقام. 

وبصطبحان واصطبح أي آسرج وشرب الصبوح» فهو مُصطيح» والصبوح الشربُ 
بالغداة» وهو ضد الغبوق بالحرمة والحرمة ما لا يحل انتهاكه واستوسقت”" أي اجتمعت 
المملكة الانسانية لهما للنفس والروح إلى يوم الجمع . الجمع: يُطلق في اصطلاحات القوم 
() الفتوحات المكية: ۳۱/۲ بتصرّف. 


)۲( في المطبوع (۲۷۰): وجعل القوت . 
(۳) في المطبوع (۲۷۰): ويصطحيان بالجرمة» واستوثقت . 


الفلك الثامن الايماني ۳۸۵ 
على عذة معان» منها: آنهم يُشيرون بالجمع إلى حق بلا خلق؛ وبالتفرقة إلى العکس» وهو 
الا عونا ود ميا وهنالك أي عند مقام الجمع يبقى العطاء. وینعدم المنع 
لارتفاع التکلیف أي المشقة هنالك» وتحقق مقام الجمع نما هو بالتجلي والحال لا بالعلم 
والقال كما يرتفع التكليف عن المصروع عند صرعه ؛ وإذا آفاق عاد مع التکلیف؛ وعلى هذا 
لا يرتفع التكليف عن المكلف أبدّاء فإذا فني المكلف من شعوره» ويستغرق ویضمحل ذاته 
لا يبقى محل التکلیف؛ وإذا صحا وعاد من المحو وجد مع التکلیف» وليس مراد الشيخ 
رضي الله عنه من هذا الكلام ارتفاع التكليف أصلاًء بل مراذهٌ بيان حال المقام . 

كما قال رضي الله عنه في «الفتوحات»۲: الذي أقول به: إن الإنسان إذا رُفع عنه 
التكليف لغلبة حال أو جنون أو صبيء لم یرل عنه خطابٌ الشرع» خلافا للفقهاء لائه ما ثم 
حالٌ ولا صفة في مكلف يخرجٌ عن حكم الشرع» فان الشارع قد أباح للمجنون والصبي 
ونحوهما التصرّف فيما يخطرُ لهء ولا حرج علیه. فكيف يقال: زال عنه حكم الشرع» وهو 
قد حكم له بالإباحة» كما حکم على المكلف بالاجماع بالاباحة فيما أبيح له فان الحکم 
للشرع لا للعقل فما خرج حيوان كبير أو صغيرء ذكر أو أنثى عن حکم الشرع» ومعلومٌ أن 
أحكامَ الشرع مبنيّه على الأحوال لا على الأعيان» فحال الطفولة والإغماء والجنون» وغلبة 
الحال والفناء والشّكر للشرع فيها أحكامٌ. كالحال للرجولية واليقظة [410] والصحة والصحو 
والبقاء وغير ذلك أحكام مشروعة. انتهی 

يعني عند مقام الجمع والفناء يبقى العطاءٌ» وينعدمٌ المنع لارتفاع التكليف هنالك ویتصل 
الكثيف باللطيف أي المُحْدّث بالقديم» وإذا قرن المُحَْدَث بالقديم لا يبقى من المحدّث أثر 
وتكون المادة على السواء في حضرة الاستواء . 

والمراد ۷ المادة هي الوحدة الجامعة بين الأحدية والواحديةء وهي البرزخ الأول 
والبرزخ الأكبرء و رم ور ال ا والساي شرا 

والمراد بذلك الوحدة وهو البرزخية الاولی» سْمّیت بذلك لانتشاء الأحدية والواحدية 
عنها» فصارت مميزة لأحدهما عن الاخر. فسْمیت برزخا لهما لذلك» ولأجل اشتقاقهما 


)١(‏ مر قبل ولم آجده في في المطبوع من الفتوحات المكية؛ وکل الظن أن القول منقول بالمعني مع شرح من 
المؤلف کعادته . 


۳A٦‏ شرح مواقع النجوم 
عا وت بالجمحة الا ول لكونها جامعة بينهماء وواقعة بينهما عن البينونة» وموحدة 
إياهماء بل كل منهما هو عينٌ الآخر بحكم اقتضاء ء الباطن الحقيقي» وإِنّما كانتٍ الوحدة هي 
بان جميع الحقائق الإلهية والكونيةء وأصلاً لانتشاء الجميع عنهاء لكون حقيقة ة الرحدة 
سابقةٌ على جميع الحقائق. وساريةً بكليتها في جميع الحقائق بحيث لا يكون”' في الإلهية 
خارجة منها إلهية» وفي الكونية كونية» ولهذا صارتٍ الوحدة هي المسمّاة بالتعيّن الأول؛ 
وهي أيضا البرزخية الأولى باعتبار النسبة السوائية التي للوحدة الحقيقية إلى الأحدية 
والواحدية؛ فإنَّ الوحدة الحقيقية لمّا كانت هي أولُ ما تعيّن من الغيب الحقيقي» وكانت نبا 
الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المثبتة لجميعها إليها - أعني إلى الوحدة على 
السواء - سْمّیت بحقيقة الحقائق لما عرفت من کونها أصلاً ومنشاً للكلٌ» والساري في جمیع 
الحقائقء فان الوحدة لا يخلو عنها شيءٌ» واحدًا كان أو كثيراء ثم اه لما لم ؛ ا 
وحدة الحى زص زائدًا عليه لکون الزيادة لا تعمل بدون الکثرة التي در الما اتصا 
الواحد الحقّ بها. صح أن يكون الباري تعالى معنا في کثرتنا بوحدانیته من غير أن یتکثر بنا 
فهو القريبٌُ البعید. الظاهر الباطنء الأول الأخرء لاستحالة اعتبار آمر خارج عن حفيفة 
الواحد تعالی وتقدس . 


والبرزخية الکبری: هي البرزخية الأولى» وهي النسبهٌ السوائية بين الأحدية والواحدية 
المثبتةء فان نسبة الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المثبتة لجمیعها إليها على 
السواء» فلهذا سْمّیت بالنسبة السوائية» وهي ول النسب وسمّيت بالأولى وبالکبری إذ 
لا نسبة تعلوها . انتهی من «تعریفات الفرغاني»” ' قدس سره. 

وهذه النسبة هی حضرة الاستواء. 

١‏ صحت بالكوكب المُثير عشاء با نظیر لشور بدر الصاح 

الصَّيحٌ والصيحة والصّياح بالكسر والضمء والصَّيّحان محرّكةً: الصوت بأقصى الطافة» 
يُريد بالکوکب : الروح» كما يُريد بالشهاب النقس» والمراد من العشاء الغيب. 
)¥( في لطائف ال علام ۱ بحیث تکون. 


(۲) في لطائف الاعلام ۲۷۹/۱: لا یعقل . 
(۳( لطائف الاعلام ۲۷۸/۱ ۲۸۰ . 


الفلك الثامن الإيماني TAV‏ 
يعني: صحت بالروح المنوّر بنور الحقٌّ عند ظلمة الحجاب: يا نظيرًا لنور بدر الصباح 
المقابل للشمس الحقيقية» يعني أنت نظيرٌ لنور القلب الواسع للحق حال كونه بدرّاء أي 
"ب يا حبيبي وهل علي ادا ما جنتکم عن حقيقية من جناح 
يعني : يا روحيء إذا جنتکم هل عليّ من جناح عن حقيقةٍ حتّی أطیرّ به إلى مُنتهى الامال 
الذي هو مقام الوصال إلى حضرة الكبير [۱:/ ب] المتعال؟ . 
*- أين سر الوصال بالله قل لي منكما في الطلاق أو في التكاح 
الوصل : يعني به التعيّن الأول تارة لكونه هو الوحدة الحقيقية» وهي الواصلة بين الخفاء 


والظهورء وقد یعنون بالوصل سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحبّة المشار إليه في الحدیث الالهي 
)۱( 


بقل تمال + OO‏ 

وقد يعنون بالوصل : قيُوميّة الحقّ تعالى للأشياء» وبالفصل تنزهه عن حدثها . 

وقد يعنون بالوصل فناء العبد عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق 
بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: امن أحصاها دخل 
الجنة»۳؟ وقد عرفت كيفية الاحصاء تعلقّا وتحلقاء. وهو المراد ههنا وقد سق تفصیل 
الوصل. ووصل الفصل» ووصل الوصل » والوصول إلى كمال القبول. 

والضمیرٌ المخاطب في (منکما) عائدٌ إلى الکوکب وصاحبه الشهاب» يعني إلى الروح 
والنفسء يعني : يا کوکب الارواح ويا شهاب الاشباح» قل لي أين سرٌ الوصال با أف 
الطلاق مُنکما أو في النكاح؟ . 

4 عمل هل يصح فيه ازدواح أي من بهامي "۳" بالوجود الملاح 

البهامي جمع البهيم» بمعنی الأسود کالیتیم والیتامی. 

والملاح بالکسر جمع ملیح» يقال: ملح الشيء من طرف وسهل أي حسنّ» فهو مليح› 
وجمعه ملاح بالکسر وأملاح آیضا. 


)۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۱۱). 
)۲( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۲۸۳). 
(۲) في المطبوع (۲۷۱): أي وتهيامي بالوجوه. 


۳۸۸ شرح موافع النجوم 
يعني - : هل يصحٌ في العمل من ازدواج القبيح بالمليح أي الأسود بالابیض ‏ والمراد من 
الأسود الشهاب الذي أعني به النفسء ومن الأبيض الكوكب الذي أعني به الروح» استفهام 
تقرير معناه: بل إنما يصح العمل الصالح بازدواج الروح القدسي بالنفس الزكية. 
ه نکح المضرب الصباح فأبدى رشا عند ذل نور الصاح 
والمراد من المغرب التفس» ومن الصباح الروح» ومن نور الصباح مقدّمة التجلي 
الأفعالي» كما يؤيّده خاتمة النظم . 
يعني: نكح النفس الروح» فاظهر رپنا تبارك وتعالى عند ذاك التكاح نور التجلي 
الافعالي» يعنون به تجريد فعل الله الوحداني الساري في جميع الأشياءء وذلك بأن يتجلى 
الح من حيث فعله الوحداني الساري في جميع الأسباب الظاهرة أثره على جميع الكائنات 
في مرآة الصّورة | لمتظورة» وقد مر تفصیا التجلیات . 
+ فانارت ارض الوجود وأْنْدتْ کل شيء مخت في البطاح 
بطحه کمنعه : ألقاه على وجهت فانبطح» والبطح ككتف ۰ والبطيحة والبطحاء والابطح: 
يعني : عند التجلي الافعالي أشرقث وأضاءت أرضٌ الوجود بنور التجلي الصفاتي لقرله 
تعالی : ® واشم: آشرق ف الاق تور وتا هرس ٩‏ وآظهرت كل شیء مخفية في البطاح من کنوز 
۷ شم غابا عن الوجود رَمَانًا حين حلت عساك* الاقترام"؟ 


اقترح عليه شيئًا : سأله إيّاه من غير رويّة؛ واقتراح الکلام : ارتجاله» واقترحث الجمل إذا 
ركبئة قبل أن يُركب . 


يعني بعد التجلي الصفاتي عند ظهور (0::] التجلي الذاتي الروحٌ والنفسُ غابا عن 
وجودهما زمانا حين نزلث عساكرٌ الطلب على سبيل التكليف والتحکم. لاله إذا طلعت 
الشمسنٌ آفلت الكواكب . 


)١(‏ في المطبوع (۲۷۱): عساكر الأقداح. 


الفلك الثامن الايماني ۳۸۹ 


اوا رو ال ي ما الث اة الافتساح 
الرابية : ما ارتفع من الارض» والربوة مثّلثة الراء» والرباوة أيضًا. ومحو الجمع عبارة عن 
فناء الكثرة ف في الوحدة. 


والأهلةٌ جمع الهلال وهو في أُوَل الليلة والثانية والثالثة» ثم قمر وأهلّ الهلال واستهل 
لوال م عله أي قيل : الهلال ال ر ا يعني الروح والنفس أقاما بمقام 
المحو م حتی أملت ا الافتتاح بفتوح الصحو والاثبات . 

٩‏ قيل يا كوكبان هما بخیر کهسوب الجنوب بين الریباح 

يّا أم من هب یهت للکوکبان» والهبوب ثوران الريح کالهبیب» والانتباه من النوم 
ونشاط کل ساثر وشرعته کالهباب بالکسر. والجنوبٌ ريح تخالفٌ الشمال مهه من مطلع 
سُهيل إلى مطلع الثرياء والشمال بالفتح ويكسر: الريح التي تهب من قبل الحجرء أو 
ما اسل غو ویو ایس مستقبل » والصحيح أن تهت 2 عاتن بطع ا وینات 
النعش» أو من مطلع التعش إلى مقط النسر الطائر. والریاح جمع ریح» وهي أربع: 
الجنوب ویقابله الشمال. والصّبا ویقابله الدبور» فالصّبا مهيّها من مطلع الثریا إلى بنات 
النعش» والدبور وهي ریخ تقابل الصّباء يقال: دبرَ الِيحٌ أي تحوّلت دبورّا والجنوب ههنا 
کا ع شات الوت ال دة 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: الصّبا ما يأتي من الريح من جهة المشرق ويقال لها القبول 

كما يقال للريح الآتية من - جهة المغرب الدَبُور» وهي في اشارات القوم مايأتي من جهة 
ا ا اه ويُكنى بالصّبا عن نفحات القرب المشار 
إلبها بقوله عليه السلام: «إِنَْ لله في أيام دهركم نفحات ألا فتعوّضوا لها"() وقوله عليه 
السلام: «نصرت بالصّباء وأهلكث عادٌ بالدبور»”" إشارة إلى کون الصبا ريح القبول» 
والديور ريح الا دبار . وقالوا: 

أيا جَبَلَيْ نعمان بال خليا سیم العا یخلص ال هبویها 
(۱) لطائف الاعلام ۵٤/۲‏ . 


)۳( تقدم الحديث وتخريجه صففحة (۳/ 1۷) . 


۳۹۰ شرح موافع اللجوم 
فان ۱ 7 لصبا ريح إذا متا ود ی علی قلب محر ور ت 1 جلت كر وبي 


فعتوا ا تعمان حجایی الشهوة والغضب؛ فهما الحاجزان بین النفس وبین تعرضها 
و 8 
لنفحات القرب من جاتب الربٌ عز شاته . 


وتعرض له : بمعنى استشرفه ناظرا إليهء يعني عندما أهلَّثْ أهلّهُ الافتتاح بفتوح الصحر 
والإئبات» قيل للروح والنفس: يا کوکبان» هبّا بخير أي بنفحاتِ القرب كهبوب الجنوب بين 
الریاح» كما عرفته من الإشارة. 
٠‏ وانعما بالشهود حالاً وعلمًا واسعيا للصّلاة عند الرتوام 


وانعما عطف على (هبا) أمر من نعم ینعم والنعمة واللعمی بالضم : الخفض والدعة 
والمال. والدعة: الخفض وسعة العيش . والشهود: هو الحضور مع المشهود. ويطلق أيضًا 
بمعنى الادراك الذي تجتمع فيه الحواس الظاهرة والباطنة [475/ب] وتتحد في إدراكها 
والموجب لا تحادها نور من جانب المشهود. يمحو ظلمة حجابيّتهاء ويقوم مقامهاء فيرى 
الح بنوره. ويُفني كل ما سواه بظهوره. وقد مر تفصیله . 

والخال نما يرد علی القلب من غير تأمّل ولا اجتلاب ولا اکتساب . وقد سبق. 

واسعیا: عطف على (انعما) من من سعی یسعی سعيّاء كرعي : قصد. وعمل ؛ ومشی؛ 
وعداء وكسب. 

والرواح ضدٌ الصباح. وهو اسم للوقت من زوال الشمس إلى اللیل» وهو مصدر أيضًا من 


ر و 


راح روح ۰ ضد غدا یغدو » كما قال تعالی ۰ 9 فلو عل التسلوات واللوه الول وقوموا ب 
تن [البقرة: ۲۳۸]. 


ت 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: «حَنفِظُوأ عَلَ آلمَصَكَوْتِ ‏ صلوات الخمس بوضونها 
ورکوعها وسجودهاء e‏ ا صلاة العصر خاصّة: 
« وَوْومُوا يله َدِدِتِيَ4 صلوا لله قائمين بالركوع والسجود. ويُقال: مطيعين له في الصلات غير 
۳۳ 


وقال ,ب بعض المفسّرين: المراد من (الصلاة الوسطی) صلاة الظهر لأنَّ الرراح مساعد 


. )017//7( تقدم تخریج البيتين صفحة‎ )1١( 


الفلك الثامن الويماني ۳۹۱ 
لهماء لا الظهرَ والعصر بعد الزوالء وهو وقث الرواح» وفي معتی الاشارة علی خط 
الصوفي هو الأمر بالصلاة عقیب تجلي الحق . 

وقال الشبيخ رضي الله عنه في الأوقات المنهي عن الصلاة فیها۲۳: اعلم أن الحقّ تعالی 
هر نورٌ الشمس؛ والصلاة المناجاق فاذا تجلی الح تعالی كان البهتُ والفناء» فلم يصمح 
الکلامٌ ولا المناجاةء فاتّه تعالی إذا آشهدّلٌ لم يكلئك. وإذا كلَّمَكَ لم یشهنك. الا إن كان 
التجلي صوريّاء فعند ذلك یجتمم الكلام والمشاهدة» وذا غاب لم تصحّ المناجاة» قال يك : 
«اعبدٍ الله نك تراه إذ هو يراك“ وقد فرضتَهٌ غائبّا» فلا مناجاة» وفي وقتٍ الاستواء يغيبُ 
عنك لت فيك وتحفٌ بك الأنوارٌ من جميع الجهات. فلا يتعيّن لك أمر تسجد له الا ومثله 
من خلفك تجذبك. لانك نورٌ من جمیم جهاتك» والضلاة وه فالصلاة لا تصلّی واا 
اعتبا" جم ی سرت إلى الطلوع فهو وق خروجك من البرزخ إلى عالم الشهادةء 
والصلاة لم تفرض الا في الحسن لا في البرزخ»› وكذلك بعد صلاة العصر » > فان الاشتغال بضم 
الحبيب يغني عن مخاطبته ؛ لسريان اللذة في ذلك . انتهى 

وقد عرفت أنْ حضرة الاستواء عبارة عن مرتبة الوحدة» وهي تجلي الحقّ بأحدية الجمع؛ 
ولذلك خصَّتٍ الصلاة الوسطى بعد التعميم في قوله تعالى: «حَافِظُواعَلَ الصََلَوّتِ »4 عمومًا 
$ وَالصَلَوةَ لسن © (البقرة: ۲۳۸] خصوصّاء وهي الصلاة التي وقعت عقيب التجلي» أن 
الرواح إِنّما تدخلٌ بعد استواء الشمس» فيصدق على صلاة الظهر» وعلى صلاة العصر . 

۱- نم لام الکریم علیهم باتصال الذوات بعد انصراح 

مَنّ عليه بمعنی أنعمّ» من باب رد. 

قال في «رصد المعارف»: الاتصال مشاهدة استفاضة الوجود واستفادته من الوجود 
الأحدي بنفس رحماني على الدوام؛ ويُطلق على الحضور مع الله تعالی بسلامة الفطرق 
والاعتصام بالله بتصحیح القصد» وعلی تصحیح التوجه وقوة المراقبة وعلی الاتصاف [437] 
بالأخلاق الإلهية» والله تعالی منرَّهُ عن اتصال المخلوق به» وعن حلوله في شيء» أو حلول 
شيءٍ فيه» وعن جميع النقائص» تعالى عن ذلك علرًا كبيرًا . 


۰۳۹۷/۱ الفتوحات المكية:‎ )١( 
.)۲۰۱/۱( (؟) انظر الحديث الذي تقدم صفحة‎ 


۳۹۲ شرح مواقع النجوم 

وقال الفرغاني ۳) قدس سره: الاتصال أحدٌ المنازل العشرة التي یشتمل علیها قسم 
الحقائق» فإنَّ الساثر إلى الله تعالی إذا انتهی إلى مقام البسط الذي يُوجب السکر فان ارتقی 
عنه إلى مقام الصحو نزل بعده في منزل الاتصال» نم ینفصل عن رؤية الاتصال المنبیء عن 


واتصال الاعتصام : ویقال الاعتصامٌ بالاتصال : وهو من اعتصام الخاصة الذین هم أهل 
الوصول إلى الحضرة. والمرادٌ بالاتّصال الاعتصامٌ بشهود الحق تفريدّاء أي منفردًا ولا شيء 
معه » وذلك يعد الاستجلاء له تعظيمًا. 

واتصال الشهود: معناه سقوط الحجاب بالكلية. 

اتصال الوجود: معناه وجود الحق وجود عين ٠‏ أي وجود معايئة » وذلك بالانتهاء إلى 
حضرة الجمع . 

واتصال الاتقصال: معناه رؤية وصل الوحدة لفصل الکثرت وذلك حال من يشاهد 
الوحدة في الأشياء» ويُطلق اتصال الانفصال على زوال خصوص العبد المرجب لاتصاله 
پالحق . انتهی 

ونزح: کمنم وضرب نزحا ونزوخا بعد والبئذ استقی ماء‌ها حتی ينفدَ أو يقل کأنزحها. 

يعني : لما آنعم الكريم على الروح والتفس» لأن أقلَّ الجمع اثنان» أو على الروح والعقل 
والنفس باتصال الذوات أي بشهود فناء الذوات فى ذات الحقّ بعد الیعد عنها بخجب الكثرة. 

ا قلت هت الاله یشرح صدري بعلسسوم تنسال دون تلاح 

لحا العصا: قشرهاء وبابه عداء ولحاها يلحاها لحيًا أيضًا مثلی ولحاه يلحاه لحيًا: 
لاامه ؛ فهو ملحي» ولااحاه جلا حاة ولحاء : نازعه وفي المثل : من لاحاك فقد عاداك. 
وتلاحوا: تنازعوا. وقولهم: لحاه الله : أي قبّحه ولعنه ونزع الشيء من مکانه قلعه . 

ونال خیرا ينال نيلاً : أضابَ . 


يعني : قلت : ليت الإلة یشرح صدري بعلوم تصيبٌ خیرّا غير تلاح : أي تنازع فیها . 


.)1/1۳۹( وقد تقذم الكلام قبل‎ . ١74/١ لطائف الاعلام‎ )١( 


الفلك الثامن الإيماني ۳۰۳ 

۳ جاءني الکو کب العلو رسو لا من حكيم مُهِيمن فاح 
الحکیم والمهیمن والفتاح للتعظیم» وهو الحكيمٌ على الاطلاق بانزال کل شيء منزلته. 

۰ مر مر ما مح ع ماس ماما # نز مرن م رة 
وجعله في مرتبته $ ومن بوت الحجحكمة فد اوق حَيْرا كيرا © (البقرة: ]۲۰٩‏ وقد قال عن نفسه : 
إن بيده الخیر . وقال ية «الخير كله بيديك» فلم ببق منه شينًا. «والشد ليس اليك»۲) وهو 
المهيمنُ على عباده بما هم فيه من جميع أحوالهم مما لهم وعليهمء وهو الفتاح بما فتح من 
أبواب النعم والعقاب والعذاب. وقد سبق تفصيل الحكمة والحكيم غير مرة. 

4 قال يا سائل الحكيم علومًا ما على عالم بها من جناح 

أي: قال لي الكوكب العلي الرسول من حكيم مهيمن فتاح : يا سائل الحكيم علومًا كائنة 

على عالم بتلك العلوم من جناح يطيرُ به إلى أوج القدس . 

6 إن تک تحص" استماع خطابي خذ حا الاله بالانشراح 


<2 


قال الرسولٌ من الحكيم: قال الحكيم الفتاح: إن تستمع خطابي أي كلامي بأحسن 
الاستماع فخذ ما أعطاك الله تعالى بالانشراح أي بانشراح [80۷/ب] الصدر بانکشافه والذي 
أعطاه فهو : 


١‏ فعل آشباحنا على الرژوح يبدو و کذا فعله على الأشباح 
الشبح : الشخصء» والجمع أشباح » يعني فعل آشخاصنا یظهر على الروح؛ وکذا فعل 
الروح» يظهرٌ على الاشخاص» يعني ما صدرّ عن الشخص هو فعل الروح. 
۷- حكمة مهد الكريم تراها وبنى سقفها لامسر مشا 
تمهید الا مور : تسویتها واصلاحهك وسقف البيت: سماؤهاء أن السماء كل ما علا( 
فاظطلت و منه فيل لسقف البنت: ماع والناح : المقابل» والتناوح : التقابل یعنی کون 
ظهور فعل الاشباح على الأرواح» وفعل الارواح على الاشباح حكمة سوّاها الكريم» تراها 


)۱( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۷۷) . 
(۲) في المطبوع (۲۷): لأمر متاح . 


۳۹ شرح مواقع النجوم 


أي تلك الحكمة» وبنى الکریم سقف تلك الحكمة لأمر مقابل» يعني قابل الأشباح للارواح؛ 


والأرواح للاشیاح . 
۸- يا أخي قم تر بسك عيثًا فایلا في الحسوم والارواح 


5 ۰ . ۾ 1 ی 2 
يعني : كل فعلٍ صدر عن الشخص إنما هو صادرٌ من الروح» وكل فعل صدر عن الروح 
إتما هو صادرٌ من الحق تعالى وتقدس بخلقه لیا . 


الفلك التاسع الاسلامي ۳۹0۵ 


المرتبة الثالثة الفلك التاسع الإحساني . 


المطلع الثالث الالي الالهي 
في الفلك التاسع الإحساني 

الذي هو في المرتية الثالثة من المراتب [418] الثلاث . 

والال: جمع الآلةء وآل الرجل : أهله وعياله وأتباعه» والآل: الشخصء والآلٌُ الذي 
تراه في أول النهار وآخره كأنه يرفع الشخوص وليس هو السراب . 

وفي «القاموس»: والال ما آشرف من البعير والسَّرابُ أو خاصْ بما في أول النهان 
ویژئث. والخشب والشخص» وعَمَّدُ الخيمة» كالآلة» والجمع آلات» وجبلٌ» وأطراف 
الجبل ونواحیه وأهلٌ الرجل وأْتباعهٌ وأولیاژی ولا یستعمل لا فيما فيه شرف غالبّاء فلا 
نال آل كاف كما هال أعله..واضله اه ادات الها همده + واليهرة الما فضار ]لا 
ار ارت واه والالة: الشعالة. اكه 

والالة: هي الواسطة بين الفاعل والمنفعل في وصول آثره إليه کالمنشار للنجار؛ والقید 
الأخير لاخراج العلة المتوسطة کالاب بين الجدّ والابن» فانها واسطة بين فاعلها ومنفعلها 
. إلا إنها ليست بواسطة بینهما في وصول أثر العلة البعيدة إلى المعلول لان أثرَ العلة البعيدة 
لا یصل إلى المعلول فضلاً عن أن یتوسط في ذلك شيء آخر» واتما الوصول إليه أثدُ 
المتوسطة. لأنه الصادرٌ منهاء وهي من البعيدة. 

والالة: قال في «القاموس»: أله إلاهة وألوهة وألوهية : عَبَدَ عبادت ومنه لفظ الجلالت 
وال معان ری کر راع ال پم ال وی سا ان سوه اه یی شعاد 
ین الإلاهة؛ وأله كفرح تحیّر» وعلی فلان اشتدٌ جزعَهٌ عليه . 

وقال في «التعریفات»: الله: علج دال على الاله الحق دلالةَ جامعة بمعاني الاسماء 
لكين ی 


(۱) التعریفات : ۵۱. 


۳۹۹ شرح موانع النجوم 

والالهیة؟: وهي أحدية الجمع؛ أي جمح جمیم الحقائق الوجودية» كما أن دم عليه 
السلام أحديةٌ [لجمع] جمیع الصور البشرية» وللأحدية الجمعية الكمالية مرتبتان: آحذهما: 
قبل التفصیل» لکون کل كثرة مسبوقة بواحدٍ هي فيه بالقوة هو » وتذکر قوله تعالی: « لیذ 
ریک من ب ءادم من هورهر در واد ع شیم » [الاعر اف : ۷۲ فاته لساك من ألسنة شهرد 
المفصّل في المجمل مجملاً مفصلاً ليس کشهود العالم من الخلق في النواة الواحدة النخبل 
الکائنة فيه بالقوة» فانه شهود المفصّل [في] المجمل مجملاً مفصلاً وهي شهود المفصل في 
المجمل مفصلاً يختصنٌ بالحق وبمن شاء الح أن يشهده من الكمّل» وهو خانم الأنبياءء 
وخاتم الاولیاء. انتهی 

وقال الفرغاني "۳ قدس سره: مرتبة الألوهية هي المرتبهٌ الثانية التي عرفت آنها هي النعين 
الثاني» وعرفته هناك أنه مرتبة الالوهية من أجل أن التجلي الثاني الظاهر به وفیه هو أصل 
جميع الأسماء الالهية التي یجمعها الاسم الجامع؛ وهو الاسم (الله) تعالی وتقدس . 

والتعين الثاني : هو اني رتب الذات وهي الوُتبةٌ التي تظهر فیها الاشیاء وتتميّر ظهورا 
وق | لا ولهنا نس هذه الحضرة بحضرة المعاني» وبعالم المعاني وهذا التجّن 
الثاني هو صورة التعيّن الأول. وذلك لائه لمّا وجب انتفاء الکثرة في التعین الأول» وکذا 
التمیّز والغيرية لکون التعیّن الأول هو حقيقة الوحدة الحقيقية النافية لجمیع ذلك مع آنها - 
آعني الوحدة - لکونها متضمّنة لنسبة [43۸/ب] الواحدية» ولاعتباراتها التي لا تتناهی تعینات 
أبديّتها لزم من ذلك أن یکون التعيّنٌ القابل للکثرة التي هي صورٌ وظلالات للاعتبارات 
المندرجة في الوحدة تعيّنًا تاليا لها. فذلك هو التعيّن الثاني لا محالة . 


زر 


فجميع الاسماء الالهية المنتمي الیها التأثیر والفعل وجمیع الشژون والاعتبارات 
المندرجة في الواحدية مجملة وحدانية» فانها تصير مفصلة متميّزة في هذا التعيّن الثاني الذي 
يُسمّى بالمرتبة الثانية ومرتبة الألوهية وبالنفس الرحماني» ويعالم المعاني؛ وبحضرة 
الارتساي وبحضرة العلم الأزلي» وبالحضرة العمائية» وبالحقيقة الإنسانية الکمالیة 


)١(‏ التعريفات: 7ه. 
(۲) لطائف الإعلام ۲۸۸/۲. 
(۳) لطائف الاعلام ۳۲۷/۱ . 


الفلك التاسع الاسلامي ۳۹۷ 
وبحضرة الامکان» کل ذلك أسماء هذا التعیّن الثاني بحسب اعتبارات ابتة فيه مع توخد 
عینه . انتهی . 

وقال الشیخ رضي الله عنه في «الفتوحات»*: نما كان اللهأغنيًا عن العالمین لانه الأول 
والاخر والظاهر والباطن فلا یدخله التنكيرُ بخلاف غیره من الأسمای وذلك لانها تطلبُ 
العالم» والربَ يطلب المربوب. والاله يطلب المألوه» ولذلك کثرت الالهة في العالم لقبول 
الأسماء التتکیر» فیقال : إلهء رت خالق» بخلاف الله» فانه واحدٌ معروف لا یجهل» كما 
اقترن به عبدة الاوثان ما قالوا من قولهم: هما نَحَبُدُهُمَ الا لیمیا إلى ازع © (الزمر: ع الا 
رهم عارفون بالفرق» فاجعل بالك لما نبّهتك علیه. لتعلم الفرقان بين قولك (الله) وبين قولك 
(إله) وإن لم تكن عبدة الأوثان عارفین بالفرق کانوا یقولون: الا لیقرتونا إلى اله كبير» هو 
أكبر منهاء ولهذا آنکروا ما جاء به الكتابٌ والسنة من أنه (إله) وما أنكروا (الله) ولو آنکروه 
ما كانوا مشركين فيمن يشركون إذا آنکروه فما أشركوا الا بإله لا بالله فافهمء فلذلك قالوا: 
امل آل إلا ريا إن هذا َنود غا [ص: ه] وما قالوا: أجعل الالهةً ات فان (الله) ليس هو 
عند المشركين بالجغل» وعصم الله هذا اللفظ أن يُطلقٌ على آحدٍ. وما عصم إطلاق (الاله) 
ومن هذا الباب قول السامري: # هذا الهکم وله مُومَئ» لله: هه] ولم يقل : هذا الله الذي 
يدعو إليه موسى . انتهى . 

والالي: منسوب إلى الآله أو إلى الآل الذي هو بمعنى الشخص والسّراب» وعلی كل 
التقادير كنايةٌ عن الحقائق الكونية من إشارة قوله تعالى: « كرس بقيعة یه مان ما حى 
إا او رده اوه عدم [النور: ۳4) ولذلك عطف (الالهي) عليه» وهو كنايةٌ عن 
الحقائق الالهیت لأن الحقائق الكونية بمنزلة الاله» أو بمنزلة الشخص والسراب للحقائق 
الإلهية» يعني المرتبة الثالثة من المراتب الثلاث التي فيها الفلك التاسع الإحساني من الأفلاك 
التسعة الذي فيه المطلع الثالث الالي والالهي الذي ترجمه . 

هلال ارتقاب طلع ذلك الهلال بروح الإمام القطب المدیر في برزخ الرحموت والرهبوت 
وطلوعٌة عبارة عن تجلي الحقائق الكونية والإلهية بالروح. وقد قلنا: إن القطبٌ بمنزلة 
القلب» والإمامان بمنزلة الفؤاد والصدر لأنْ القلب عندهم عبارة عن صورة العدالة الحاصلة 


(۱) الفتوحات المكية: ۱۷۸/۳ بتصرف. 


۳۹۸ شرح مواقع النجوم 
للروح الروحاني في آخلاقه بحيث يصير فیها على حافة الوسط بلا ميل إلى الاطراف. 
وتفصیل هلال ارتقاب (134] والبرزخ والرحموت والرهبوت قد سبق غير مرّة فأفقر القطب 
بالر هبوت وأغنى القطبٌ بالررحموت . 

والفقر : البراءة من الملك» يعني : الخلوّ الا عن جميع آحکام الغير والغيرية» حتی عن 
رؤية ذلك الخلو» وعن نفي تلك الرزية أيضًاء فاد اشتقاق الفقر من أرض قفر. وهي التي 
لا نبات فيهاء ولا شيء أصلاً فهو من المقلوب . وقد عرفت فيما تقدّم”'' من معنی قولهم: 
(الفقر سواد الوجه في الدارین) أن الفقر هو الاحتباسْ في بیداء التجريد لفقد الأنانية في وجود 
حقيقة الحقائق» فإذا وصلّ السّالكُ إلى هذا المقام تخلص الروح من جميع قیود الانحرافات 
والالتفاتات» فظهرت آحکام وحدتهاء وآثارٌُ بساطتها. فینتقل العبدٌ من مقام الکون والبون 
إلى حضرة الصون والعون لتحققه بحقيقة الفقر الذي هو الرجوع إلى الحقيقة." 

والغنى: اسم للملك التام» وهو لا يصح الا في حى الحىّ تعالی» إذ كان له ذاث کل 
شيء» ولیست ذانه لشيء . 


والغننٌ من العباد: من استغنى بالحىّ عمّا سواهء وذلك حين قام بوجوده» وغنیت نفسه 
بموجده حين استقامت على المرغوب» وحبي قليّه بوعوده عند مطالعة موعوده؛ فلم بحتح 
لغناه إلى الأسباب» واستراحت روحه بروح مطالعة أوّلية الحق» واستسرٌ سره باستتاره عن 
رؤية الخلق عند تنعّمه بمشاهدة الحق . انتهى من الفرغاني”'" . 

ليت شعري أشعر هل سمح الامام الزكية أي الطاهر الحكيم هو الإنسان الذي رزقة انه 
تعالى الضبط والتمييز فهو يمير بين الحقٌّ والباطل» والحسن والقبح» ويضبط نفسّه على 
ما ينبغي من اعتقاد الحنٌء وفعل الحميد» فلا رسلها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملاً؛ 
ولا یفعل قبيحًا دعائي للابن الطاهر وهو البدر الحبشي عند المشهد الكامل الظاهر وهو مشهدٌ 
المناجاة وتتزهي عطف على (دعاني) وهما مفعولا (سمع) عن كل کون وتنعمي عطف على 
(تنزهي) بملاحظة العین . اللحظ : لمح مسترق» أي: نظر مستبعد للناظر عند ملاحظته لفضل 
سيده بغناه عمّن أنعمّ عليه» وعمّا أنعمٌ به» فیکشف عن سواله بما يراه من عمیم أفضاله؛ 


(۱) أي فیما تقدم من کتاب لطائف الاعلام . وهو ینقل التص بقضه وقضیضه . 
(۲) لطائف الاعلام ۲۱۱/۲ تعریف الفقر . 


فلهذا لا يبال الا لاظهار د العبودية بین يدي الربوبیة» وحینثذ یصیر من اهل القرب الذین 
استوی عندهم العطاء والمنم» لاستغراقهم في عين الجمع . ۱ 

والعینْ : هو ما له قيامٌ بذاته» وقد یراد بها حقيقة الشيء المدركة بالعیان. أو ما یوم مقام 
العيانء يعني : تنقمي بمللاحظة الحقيقة الواحدة المطلقة . 


فانشدت عندما رددت من ذلك المشهد بما شاهدت فيه من الکرامات والمعارف الالهية 


ا اختلنامن كراما ت اليا الاسسدي 
و تحت 7ب الحا ت البان الأزالي 


الاختلاس والتخلس بمعنی الاستلاب. تقول : اختلستّه وتخلسته إذا استلبعه . 

والکیان: في عرفهم يُطلق على الأصل» فیقال : الحقائق الكيانية بمعنی الأصلية . 

وحباه یحبوه حبوة بالفتح : أعطاه . والحباء : العطاء . 

والعیان: المعاينة [44/ب]. والمعاينة : ظهور عين العين» وهو آعلی من المشاهدة 
والمكاشفة كما سبق 

والأزل: نعثٌ مخصوص بالله تعالى بمعنى عدم البداية له تعالى» والأبذٌ: استمرارٌ الوجود 
في أزمنة مقدّرة غير متناهية في جانب المستقبل» كما أن الأزل استمرارٌ الوجود في أزمنة 
مقدرة غير متناهية في جانب لای والأبديٌ : ما لا یکون متعدمّاء والأزليٌ ما لا يكون 
مسبوقا بالعدم . 

يعني : استلبنا من کرامات الحقائق الأصلية الأبدية» امه بمقامات المعاينة الأزلية 
ا مسف الماك 


أ وو فا ات وکات سفاالوجود العمملي 
4 بمضطاهطة ارتوا نوف عرش فلكي 


مراده رضي الله عنه برفع التكليف انمّا هو بيان حال المقام لا ارتفاع التكليف أصلاً كما 
مر تفصيله قبيل هذا أن الإنسان إذا رُفع عنه التکلیف لغلبة حال أو جنونٍ لم یز عنه خطابُ 
الشرع ومعلومٌ أن أحكامً الشرع مبنيّةٌ على الأحوال لا على الأعيان» فحال الطفولة والاغماء 
والجنون وغلبة الحال والفتاء والشّكر للشرع فيها أحكام كحال الرجولية» واليقظة» والصحت 
والصحوء والبقاء وغير ذلك [من] أحكام مشروعة. 


٠‏ شرح مواقع النجوم 
يعني : رفع عنا تکالیف الوجود العملي بسبب مضاهاة استواء . 
E‏ والأكوان : هي انتسابٍ الأكوان إلى الحضرات الثلاث آعني : 
حضرة الوجوب» وحضرة الإإمكان» وحضرة اا ل ان ران ن إلن 

الوجوب أقوى كان آشرف وأعلى» فكان حقيقة علوية روحيةء أو ملكية» أو بسيطة فلكية؛ 

وكلّما كان سب إلى الامکان أقوى كان خسن وأدنىء فكان حقيقةً سفلية عنصرية بسيطة أو 

مركبة» وكلما كان نسبثه إلى الجمع أشدّ كان حقيقة إنسانية» فكلٌ إنسان كان إلى الإمكان 

أميل» وكانت أحكامٌ الكثرة فيه أغلب كان من الكقّار وکلما كان إلى الوجوب أميلٌ؛ 

وأحكام الات قد عل كان م شاف الا شا الا ولاق كلما تساوي فيه الجهتان 

كان مقتصدًا من المؤمنين» وبحسب اختلاف الميل إلى إحدى الجهتين اختلف المؤمنون في 


والمضاهاه بين الفوون والحقاتق + معتاه ترقت الاسماء الألهنة + والحقائن الکرنة 
بازاء الشژون الذاتية من حيث کونها ظلالاً وصورا لها إذ كانت جميع الحقائق الالهية شزو 
ذاتیه هي اعتبار الواحدية المندرجة فیها في المرتبة الاولی على نحو ما بانت وتصورت في 
المرتبة الثانية مندرجة بعضها في بعض › ومنتشثة بعضها من بعض بصور هذه الحقائق الكلية 
والجزثئية الاصلية منها والفرعية» وقد سبق تفصیل المضاهاة في «إنشاء الدوائر» . 

والمراد من الاستواء هو النسبة السواثية التي هي البرزخية الأولی» وهي النسبةٌ السوائية 

دو الأجدية وال انیت فان ا الا خن المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المشتة 

ل ع ا فلهذا سيت النسبة السوائية» وهي آول النسب. 

يعني : رفعنا عن تكاليف الوجود العمل بسبب مضاهاة الحقائق الالهية الجمعية في مقام 
الجمع والفناء» لا بمجرّد مضاهاة الحقائق الكونية » ولذلك قال فوق [۷۰]عرش فلكي : 


۵ فراینس امن تعهالى باوج ود الخلقى 
الى ای تیم E‏ وكلف شري 


يعني: رآینا الوجود الحقّ المطلق الذي أحاط بجمیع الوجودات المفروضة المقدرة 
اللطيفة الملكية والكثيفة البشرية» وهو منرَهٌ متعال عن الوجود الخلقی . 


۰۳۱۱/۲ لطائف الاعلام‎ )١( 


الفلك التاسع الإسلامي £١‏ 


PE E EEE ا ا تتا‎ 


8 يل مانئلتاهء منه بلدا سر الحبشسسي 
يعني سألناه تعالى وتقدّس نيل ما نلناه من الأسرار والمقام القدسي للابن الطاهر الزكي 
يعني البدر الحبشي . 


أو لبت شعري ليت تتعلق بالمستحيل غالبا وبالممكن قليلاً» وقد تتنرَّلُ منزلة وجدت» 
فیقال: ليت زيدًا شاخصّاء وقولهم : ليت شعري آشعر. فأشعرٌ هو الخبر» وناب شعري عن 
أشعرء والياء المضاف إليها شعري عن اسم ليت عطفٌ على قوله ليت شعري هل سمع الإمام 
الزكي الحكيم دعائي للابن الطاهر هل بدت أي ظهرت لعين الإمام الز کي الطاهر الركضي 
حقيقتان متماثلتان أي الحقيقة الإلهية والحقيقة الكونية. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «إنشاء الدوائر»“: علز أن الأشياء على ثلاث مراتب 

اع ايا والعلم لا يتعلق بسواهاء وما عداها دين لا يُعلم ولا يُجهلء ولا هو 
متعلقٌ بشي»۰ فإذا فهمت فنقول : هذه الأشياء الثلاثة : 

منها: ما ینف بالوجود لذاته» فهو موجودٌ بذاته في عينه» لا يصحٌ أن یکون وجوده عن 
عدم بل هو مُطلقٌ الوجود لا عن شي:؛ فكان أن أقامّ عليه ذلك“ الشي؛ [بل هو الموجد 
لجميع الأشياء وخالقها ومقذرها ومُفصَلَها ومدبّرها]» وهو العوجوه الى الذي لا يتعيد 
سبحانه» ومو اة الح القیوم العلیم المرید القدیر « لش کت > ت وم میم 
عیبر [الشوری: ۰۲۱۱ 

ومنها: موجود بالله» وهو الموجود المقيّد المعبّر بالعالم العرش» والكرسي والسموات 
العلی وما فيها من العوالم» والجوء والارض وما فیها من الدوات والحشرات والنبات » وغیر 
ذلك من العالم فانه لم يكن موجودًا في عینه» ثم كان من غير أن یکو بينه وبين موجده 
زمان يتقدّم به علیه. فتأخر هذا(" عنه» فيقال: بعد أو قبل» وهذا محالٌ» وإنما هو منم 
بالوجود كتقدّم أمس على الیوم فإنه من غير زمان» لأنه نفس الزمان» فعدم العالم لم يكن 
)١(‏ إنشاء الدواثر : ه 


(؟) في إنشاء الدواثر : فكان یتقدم عليه ذلك شيء. 
(۳) في إنشاء الدوائر: فیتاخر هذا. 


35 شرح مواقع النجوم 
في وقتِ» لكنّ الوهم يتخيّل أن بين وجود الحق ووجود الخلق امتدادا» وذلك راجم إلى 
عهده في الصن من التقدّم الزماني بين المحدثات وتأخره. 

وأمَا الشيء الثالث : فما لا يتّصففٌ بالوجود ولا بالعدم» ولا بالخدوث ولا بالقدم» وهو 
مقارنْ بالأزل في الحق زلا" فیستحیل عليه أيضًا التقدّم الزماني على العالم» أو التاخر 
کب سحاد علي الكت ریاد لانه ليس بموجودء فاِنْ الحدوت والقدّم أمر اضافي يُوصل 
إلى العقل حقيقة [ما]» وذلك أنه لو زال العالم لم يُطلق على واجب الوجود قديمّاء وان كان 
الشرعٌ لم يجىء بهذا الاسم - آعني القديم - وانما جاء باسمه الأول والآخخرء فإذا زلت أنتَ لم 
یقل آو لا ولا اخواء إذ الوسط الماقد للذولنة والأخرية لبن مت فلا اول ولا اشر وهكذا 
الظاهر والباطن » وأسماء الاضافات كلهاء فیکون موجودا مُطلقًا من غير تقييد بأولية وآخرية . 

ومذا الشيء الثالث الذي لا یتصف بالوجود ولا بالعدم مثله تعالی في نفي [1۷۰] الأولية 
والاخرية بانتقاء العالی كما كان واجب الوجود سبحانه. وکذلك لا یصفٌ بالكل 
ولا بالبعض» ولا یقبل الزيادة والتقص. 

وا قولنا فیه: کما استحال علی الحق راد فتلك الزيادة کونه لاموجوذا 
ولا معدومّاء فلا يُقال فيه أول وآخرء وکذلك ليعلم أيضًا أنَّ هذا الشيء الثالث لیس العالم 
تا عنه أو يُحاذيه بالمکان اذ المكان من العالم» وهذا أصلْ العالم» وأصل الجوهر الفرد 
فلت ال فوب ان ارس مه وكلٌّ ما هو من العالم [من الموجود المطلق]ء وعن هذا 
الشيء الثالث والوجود المطلق ظهر العالی فهذا الشیء حقيقةٌ حقائق العالم الكلية المعفولة 
في الذهن الذي یظهر في القدیم قديمّاء وفي المُخدت حادثاء فان قلت : إن هذا الشيءَ هر 
العالم صدقت» وان قلت: إنه الحقٌ القديم سبحانه صدقت» وان قلت: إنه ليس العالم 
ولا الحق تعالى وإنه أمرٌ زائد صدقت. كل هذا يصح عليهء وهو الكلي الأعمُ الجاع 
للحدوث والقدّم» وهو یتعدّد بتعدّد الموجودات [ولا ينقسم بانقسام الموجودات]؛ وينقسم 
بانقسام المعلومات» وهو لا موجود ولا معدومء ولا هو العالم وهو العالم؛ وهو غير 
ولا هو غير. وتفصيله هناك . 


والحاصل : أ المراد بالحقيقتين المتمائلتین حقيقة واجب الوجود» والحقيقة المحمدية 


(۱) في إنشاء الدوائر : مقارن لازلي الحق أزلاً . 


الفلك التاسع الز سلامي fof‏ 
التي هي حقيقة الحقائق» كما مرّ في الحقّ المخلوق به حقیقتان مختلفتان بدل من( الحقیتان 
المتمائلتان) لأنهمًا مختلفتان بالوجوب والامکان» كما آنهما متمائلتان بنفي الاولية والاخرية 
بانتفاء العالم . كما مر آنفا . 

ما اجتمع كثيفان حتی اجتمع لطیفان والمرادٌ من الاجتماع النکاح الذي مرّ بیانه مفصّلاً في 
الفلك ال جي وسو زد یفسلف مس سای مو افتضائى ایکا اتخ ای إلى 
انتضاض آبکار المعاني على سرير المعاملات في جنة التخلق بالاسماء؛ ثم ترتقي من هذه 
المنزلة إلى نکاح الحقيقة الكلية على سرير التوحید في جنة التنزيه » فینتج لك أيضًا هذا المنزل 
۷ الخد ا هه فد اه الم دوه الوجوة الغطلق الدكعازة نها من ها الله عل 
سرير الفناء في جتة الأدب . وهذه الحقيقة المعبّرُ عنها بالحرفين» يعني كلمة (كن) التي هي 
سببٌ فى الموجودات. وعلة للكائنات» إذا قضى الله سبحانه أمرًا سلطها عليه فكانء فإذا 
حصل العالمٌ في هذه المنزلة» واستوى على عرش الكائنات» لم يشاهذ شيا في الوجود 
وهي عبارة عن الرابط الذي بينهماء فيتولّد بینهما أمرٌ زائد عليهماء فالمولداثُ تنبعث بينهما 
علرًا وسفلاًء فان ذکرا بكونهما فاعلين مؤثرين أعقلا”'' كالعقول وان أا بكونهما منفعلين 
تأثرين انسفلا كالنفوسء غير أن العبارات اختلف بحسب أصناف المولدات» فقيل: هذا 
طفل بين رجل وامرأة» وهذه نتيجة عن مقَدَّمتَيْنِء وهذا فرع عن أصلين» ورسالة عن مرسل 
ورسول» وهذا موجود عن قادر وقدرت وهكذا جميع العالم بأسره نتيجة ازدواج» ليصمّ على 
کل جزء من العالم (4۷۱) الفاقة والاضطرار في وجوده إلى موجده. 

والمراد من (الطیفین) هما: حقيقةٌ واجب الوجود والحقيقة المحمدية التی هی حقيقة 
الحقائق» وان شئت فقل : حقيقة الأحدية. وحقيقة الواحدية باعتبار المراتب . 

ومن (الکثیفین) هما: النفس والجسم» ومن اجتماع الطیفین ظهرت الدرَة البیضاء التي 
هي عبارة عن العقل الاول» أي الروح المجرّد المحمدي . 

وهذه حکمة رحمان أي النفس الرحماني» وهو حضرة المعاني وهو التعیین الثاني» وهو 
الحقيقة المحمدية المعبَّرٌ عنها بحقيقة الحقائق ومن اجتماع الحقيقة المحمدية والعقل الأول 


)١(‏ في الاصل : أعقلیا. 


6۰ شرح مواقع النجوم 
برزت للعیان أي ظهرت درة كيان والمُراد من الدرَة العقل الکل» والتفس الكلية؛ لأن الكيان 
في عرفهم يُطلق على الاصل. فیْقال : الحقائق الكيانية بمعنی الأصلية» أو العقول المجرّدة 
والنفوس المجرّدة التي كانت في آذهان لا في الخارج» والذهن القابلية» والفهم والادراك 
وقد يُطلق ويُراد به قوّتنا المدركة» وهو السابع» وقد يُطلق ویُراد به القوة المدركة مطلقا سواء 
كانت النفسنٌ الناطقة الإنسانية» أو آلة من آلات إدراكهاء أو مجرّد آخرء وهذا المعنى هر 
المراد في الوجود الذهني . 

والحکماء نازعوا في الوجود الذهني . واختلف في تعيين محل النزاع» والذي یظهر في 
تعيين المحلّ هو أن للنار مثلاً وجودًا به تظهر عنها حکامُها» وتصدر عنها آثارها من الإضاءة 
والاحراق وغيرهماء وهذا الوجود یسمی عینا. وخارجیّا وأصليّاء وهذا ممًا لا نزاع فيه بين 
آرباب النظر إنما النزاعٌ في أن لها سوی الوجود المذکور وجودًا آخر لا يترتب به علیها تلك 
الأحکام والائار . فالحكماءٌ أثبتوهء وعامّةٌ المتکلمین أنكروهء ثم الموجود في الذهن عند 
المثبتین للوجود الذهني هو نفس الماهیات التي توصف بالوجود الخارجي؛ والاختلاف 
بیتهما بالوجود دون الماهية . 

وفي «شرح الاشارات» أن استعداد اللفس لاکتساب العلوم يُسمّى ذهئاء وجودة ذلك 
الاستعداد يُسمّى فطنةٌ» وقد تستعمل الفطنة كثيرًا في الرموز . 

والذکاء: شدَّةٌ قوَة النفس معدّة لاکتساب الاراء بحسب اللغة . وفي الاصطلاح قد تشتعمل 
في الفطانت یقال: رجلٌ ذكي وفلانْ من الاذکیاء» ویریدون به المبالغة في فطانته» كقول 

فلان شعلة نار . انتهی من «الکلیات»؟ . 


لايحويها: أي لا يجمع تلك الدرة ی 

الزمان: هو مقدارٌ حركة الفلك الأطلس عند الحکماء» وعند المتكلمين عبارة عن متجدّد 
معلوم یَدرٌ به متجدّدٌ آخره موهوم كما يُقال: أتيتك عند طلوع الشمس. فإنَّ طلوع الشمس 
معلو ومجيئة موهومء فإذا قرن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زالٌ الإبهام. وقد سبق 
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والحاصل لا يحوي الدرة زمان؛ لأنّها وجدت قبل الزمان ولا تعاقب الدرة ملوان اللیل 


(۱) الکلیات ۳۵۰/۲ (الذكاء). 


الفلك التاسع ار سلامي ۵ ۱ ۶ 


ژالتباره لا هاش وجوه فلت روالد رخدت له إلا ی نم ها 

البرهان: الحجّةٌ والدليلٌ» والبرهان هو الذي يقتضي الصدق أبدًا لا محالة. وفي عرف 
الأصوليين ما فصل الحقٌّ عن الباطل» وم الصحيحَ عن الفاسد [۳۱:/ب] بالبیان الذي فيه . 
وعند أهل الميزان هو قياس مؤلّفٌ من مقدّماتٍ قطعية» منت لنتيجة قطعية» والحدٌ الاوسط 
فيه لا بد أن يكون علّةَ لنسبة الأكبر إلى الأصغرء فإن كان مع ذلك عله لوجود النسبة في 
الخارج فهو برهانٌ لمي» لأنه يفيدٌ اللمّية في الذهن» وهو معنى إعطاء السبب في التصديق» 
وفي الخارج آیضا وهو إعطاء الحكم في الوجود الخارجي» وان لم يكن كذلك بالا يكون عله 
للسبة إلا في الذهن فهو برهانٌ إِنيّ لأنه يفيد نيه الحكم في الخارج دون لمیته وإن آفاد لميّة 
التصديق وبرهان الموازاة يُستعمل في إثبات تناهي الأبعاد» وبرهان السلبي مشهورٌ في منع 
عدم تناهي الأجسام . انتهى من «الكليات)7'. 


يعني من اجتماع اللطيفين ظهرث الدرّة البيضاءء وهي العقلْ الاول» أي الروح 
المحمدي» ومن اجتماع الحقيقة المحمّدية والروح المحمدي يله برزث من العلم إلى العين 
العقل الكل والنفس الكلية» ومن اجتماع العقل والنفس ظهرت الطبيعة الكلية. ومن اجتماء 
الكثيفين أي النفس والطبيعة ظهر الجسم الكلي» وهو العرش» ومن اجتماع النفس الكليا 
بواسطة الطبيعة الكلية والجسم الكلي ظهرت الأفلاكُ والعناصر والمولدات على مراتبها على 
الترتيب . 

وعند ظهور السموات والأرض لفت أي قرّبت ووجدت جنان جمع جنة في الکرسی 
ورت آي آأُوفدت نیران جمع نار فى لمن و کر الجدیدان الیل والتهار بفروب الشمس 
وطلوعها وعد ضدان آی الظلمة والنور» آو اللطیف والکیف» أو العتاصر: لان الماء فيد 
النارء والهواءٌ ضدٌّ التراب. أو الثقلان» أو أصحاب الجنانء وأصحاب النيران أبدعٌ علی 
البناء للمفعول أي اخترع مثلان لا على مثال» آي الذكر والانثی تناسل فريقان أي فرقة الانس 
والجن برزث من غير امتنان اضرب آنواع النائي أي البعيد» والدان”" أي القريب» والمراد من 
البعيد الکافر» ومن القريب المؤمن. وفي بعض النسخ (برزت من غيوب امتنان) أذكرت 


۰۳۲/۱ الكليات‎ )١( 
(؟) في المطبوع (175؟): من غيب امتنان . أبصرت النائي والداني أمينان.‎ 


۶۰ شرح مواقم النجوم 


الأوثان على البناء للمفعول» يعني آنکر المومنون الاأصنام روعت على البناء للمفعول؛ أي 
فزعت شل جمع شاب» لبحأت أي الشبان التعجأت إلى ملجأ الإحسان وهو النبيٌ في کل 
عصر ؛ والوليٌ بعد انقطاع النبوة . 

قال الفرغاني") قدس سره: الاحسان: اسم جامع لجميع أبواب الحقائق؛ وهو أن 
تعبد الله كأنّك تراه. وإنما كان الاحسان اسمًا جامعًا لجميع الحقائق» لأنّه هو مقام التحفيق 
بمعرفة الربوبية والعبودية معّاء لأنك لا ترى شيئًا إلا به وفيه وله وإذا استحال أن ترى شیثا 
سواه غير قائم به فالكلٌ تعيناته» فلا شيء يُوصف ممّا سواه بأنه عينه أو غيره» فإذا ذقتَ هذا 
تحققت بانك لست ناظرًا إليه» بل كأنك ناظرٌ إليه» لتعالي الذات الأقدس أن يُرى في إطلاف 
لغير ذاته . وقد سبق غير مرة. 

أعطيث أي الشبان مجن بالكسر بمعنى الترس یمان تسترست به وتحصنت بدرع أمان أي 
تحفظت الشبان. ودرع أمان استعارة من الدرع (4۷۲] الذي معمولٌ من الحديد؛ تلبس في 
وقت الحرب ما اجتمع اثنان إلا ظهر النكران يعني : ما اجتمع من الفريقين اثنان إلا ظهر بینهما 
المنكران» يعني: أنكرَ أحدُهما على الآخرء لأن النكر بالضم وبضمتين المُنكرء کاللکر 
والأمر الشديد أنزل قران للفصل بينهما. أنكره أي أنكر القرآن فرقان. 

والقرآن: هو المنزل على الرسول ية المكتوبٌُ في المصاحف» المنقول عنه نقلاً نوات 
بلا شبهة . والقرآن: عند أهل الحق هو العلم الأزلي الاجمالي الجامع للحقائق كلّها. 

والفرقان: كما يُطلق على كلام الله تعالى يُطلق على العلم التفصيلي بالله تعالى من حبث 
آثار أفعاله وأسمائه وصفاته» وكذلك یب به بعضهم عن نفس الاثار . 

وأمّا القرآن: فهو أيضا كما يُطلق على الكلام النفسي يُطلق في عرفهم على العلم 
الإجمالي للحقائق كلهاء وكذلك على مقام الجمم. ومقام الواحدية. 

وقيل: القرآن رؤيةٌ التفرقة بعين الجمم» وكانت هذه الرؤية أكملّ مقامات المعرفة 
والغارقين» وغيرة كانت رؤب التفرقة بغير عين الجمع كحال المحجوبين عن الح بالخلق, 
كما هو حال العوام. 


() في المطبوع (774): روعت بسنان. 
(۲) لطائف الإعلام ۱۷۷/۱ . 


الفلك التاسم الإسلامي ¥ 


قاتا اش فان عار فن رو انش قوش ال ای بالق آن پاک :وق ق 
والحاصل : ما اجتمع اثنان الأ ا ی ان آنکره فرقان وکذا قرآن 
أنكر فرقانًا لأنَّ کل واحدٍ منهما على عکسٍ الآخر كما عرفت لظهر الان لالىء”'2 جمع لؤلؤ 
ولدان جمع ولید» كما قال تعالی : ل # و ف عل لدان مرت ها ریت یبیج لو مش که [الانسان : 
٩‏ والولید : بمعنی الصبي ومنعمات حسان في مقاصر ورد وریحان كما قال تعالی: #فینَ 


با فاي ءال ريما تُكذْبانِ 2 حور د تَمَصُورَاتٌ فى كيار 4 [الرحمن : ¥ {YY‏ وقال + فا 


صرت ص 


ککهة وال یل دات الا کار ٭ وا دو الم را رصان (لرحمن: 0۱۲-۱۱ 

والتنعيم : فن لو مت :والسية بالفتح التنعيم» يقال نعَمَّه الله تنعيمّاء وناعمه فتنعمء 
وامرأَةٌ منعمة ومناعمة بمعتی» والمراد من منعمات حسان» وهي خيرات حسان؛ وهي حور 
مقصورات في الخیام . 

والمقاصر جمع مقصورة» والمقصورة: الدارٌ الواسعة المحصّنة» أو هي أصغر من الدار 
كالقصارة بالضم ولا يدخلها الا صاحبها. 

زاتجا وار معدو ره رو مووق البيت ل ترك ان قرع دوالختان: 
جمع الحسنةء يقال : امرأة حسنةٌ وحسناء وحسّانة كرمّانة» والجمع: حسان وحسانات . 

والعَضْف : بقل الزرع والريحان: نبت طيب الرائحة» أو كل نبت كذلك» أو أطرافهء أو 
ورقه. والولدء والرزق. والورد من كل شجرة نوهاء وغلب على الحَوْجَمء وهو الورد 
الاحمر . 

والحاصل : كما وجدت حقیقتان متمائلتان مختلفتان من اللطیفتین والكثيفتين من الحقيقة 
الاحدية والواحدية والعقل والتفس والطبيعة والجسم والجنة والنار والمثلین والفريقین 
والقرآن والفرقان كما مر تفصیله آنمّا في الافاق کذلك وجدنا في الأنفس» كما قال تعالى : 
و اریم ٤اا‏ ف الاق رف شیم حَقَّ وم نش له أنه اش 6 [نصلت: : ۵۳] ولذلك قال : لظهر 
الان لالیء ولدان» ومنعمات حسان 5 [۷۲:/ب] ورد وریحان. والمرادذ من لآلىء 


(۱) في المطبوع (۲۷۶): فرقان: آظهر المکان لالی». 


۶:۰۸ شرح موافع التجوم 
ولدان: المعارف الالهية التي وردت بواسطة العقل الغير المشوب بالوهم» المستفیض من 
العقل الأول. 

والمرا من منعمات حسان: هي آبکار المعاني التي وردت بواسطة النفس الزكية 


المستفيضة من التفس الكلية . 
والمراد من مقاصر : هي مقامات القلب المقابل بالبیت المعمور» لانها في فلك الكرسي 
الذي هو محل الجنة . 


والمراد من ورد وریحان هي النفحات الإلهية» كما ورد عن رسول الله يي: (إِنْ لرتکم 
في أيام دهرکم نقحات من رحمته» ألا فتعتضوا لها“ أي استشرفوها ناظرین إليها. وقد مر 
یله فى شرح التلذیت ادرال كلاسن یره 

نفخ بقمه آخرج منه الریح» ومنه نفخ في الصور؛ وبالحاء المُهملة نفحٌ الطيب: فاح؛ وله 
نفحةٌ طيبة» ونفحت الریح هبّت. لاد في النفخة الالهية نفحة طيبة » فتشتعار روائح الطيبات 
للنفحات الا لهية . 

ما أي الشيء الذي حجبها أي ستر الحقيقة الانسانية ومنعها عن الظهور إنما هر هذان 
الكثيفان أي الطبيعة والجسم سحنت تلك الحقيقة في أبدان جمع بدن» وبدن الانسان جسده؛ 
حبست في اجساد الانسان ناهت تلك الحقيقة تحيّرت في بلدان جمع بلد وبلدة ضمهاعلی 
البناء للمقعول أي ضم لتلك الحقيقة عصران أي اللیل والنهارء أو الظلمة والنور هيمها اي 
جعل تلك الحقيقة هائمة متحيّرة أحمران أي اللحم والخمر. والاحمرٌ يجيء بمعنی الذهب 
والزعفران تیمها یضان""؟ اللبن والماء . 

وفي القاموس» الابیضان: الماء واللبن» أو الشحم واللبن» أو الشحم والشباب او 
الخیز والماء» أو الحتطة والماء . وما رأیتّه مذ آبیضان: شهران أو یومان. 

وتيّمه الحبٌ أي عبّده وذلله. فهو متيّم تنمت تلك الحقيقة بالمثان والمثاني من الفرآن 
ما كان أقلّ من المنین» وتسمَى فاتحة الکتاب؛ لأنها نی کل رکعة. ويُسمّى جميع الفرآن 
مثاني آیضا؛ لاقتران آية الرحمة باية العذاب» وهي جمع المثنی بمعنی اثنان اثنان» رالمراد 


)0 تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۳/ 1۷) بلفظ : «إن لله في ایام . . ۲۰. 
(۲) في المطبوع :)۲۷٤(‏ آبیضان. تعشقت بالبان. تنعمت . 


الفلك التاسع الاسلامي ۹ 
ههنا من المثان بحذف الیاء اكتفاءً بالکسرت رعاية للسجع: وهي العصران والاحمران 
والابیضان. فتنعمت بالمثاني المذكورة بعد أن كانت منزّهة عن الكلّء وعند ذلك التنمم 
نودت أي نودي لتلك الحقيقة : يا إنسان. التحق بخسران أي بضرر في البيع والشراء قالت 
الحقيقة تسميتي بالرحمان وبالانسان أو بالحقّ وبالخلق علمان لحقيقة واحدة فاقدهما أي من 
عدم العلمين المذكورين فهو ذو حرمان حرمّه الشيء كضربه وعلمه حريمًا وجرماتا بالكسر» 
وحرمًا وحرمة يكسرهماء وحرمّا وحرمة وحريمة بكسر رائهن: منعه. والمحرومٌ: الممنوع 
عن الخیر؛ لأنَّ الانسان الكاملَ هو المظهر الأتهُ الجامع بين العبودية والربوبية» والمنشأ 
الاعم الشامل لتشأة الامكانية والوجوبية» وهو خط الوحدة بين قوسین الأحدية والواحدية: 


تبعت ان علی البناء للفاعل» أي المفعول . والطييُ مجو غطلاء كل شى والجمم: 
أطباق. واطبق الشيء غطاهء وجعله مطبقًا 503 فتطيّق» والجفنٌ: غطاء العين من اعلی 
وأسفل» والجمع أجفن» وأجفان وجفون. يعني: آطبقت آجفان عن ملاحظة غير ان“ على 
الشكاية بمعنی غیرین » أو على لغة من جعل ألف التثنية علامة للنصب والجرٌ رعاية للسجع 
رمیاها في بحران يعني ذلك العلمان رمیا الحقيقة الانسانية في بحران على التثنيق» بمعنی 
بحرین؛ كما سبق في (غیران) والمراد من البحرین: بحر الوجوب والامکان لأنَّ الممكرّ 
ليس له وجودٌ مستقلٌ في حد ذاته معدوم» إِنّما ظهرّ بوجود الواجب فجمع بين الربوبية 
والغبوديةء ان الوجوة المقاضی عليه ليس غير الوجود المظلق» إلا أنه تشد رکه وتعينة وتقييده 
اكتسب الغيرية فیتوجه على تلك الغيرية التكليف والعبودية» فيكون المنشأ الأعم الشامل 
لنشأة الإمكانية والوجوبية. وبحران اسم موضعء فعلى هذا يكون معناه: رميا الحقيقة 
الإنسانية في مقام الوحدة وعلی كلا التقديرين فتلت إنسان. 

الإنسان: هو عام بالنظر إلى الأفراد» خاصنٌ بالنظر إلى نفس المعنى» وقطع النظر عن 
الأفراد وهو عند علماء الشريعة : جنس» والمرأة: نوعٌء وهو من نسي أو آیس کعلم» وآنس 
بالمد. والإنسان: هو القائم بهذا البدن ولا مدخل في البدن في مسماه» وليس الاختلاف 
في أن ما عبر به ب(أنا) أي شيء هوء بل في أنَّ الشيء الذي يكون به هذا البدن حيًا ناطمًا أي 
شيء» وهي الإنسانية التي هي صورتها النوعية الحالة في مادّتها المحصلة لنوع البدن الانساني 


)١(‏ في المطبوع (05؟): غيران» تملكها غيران» رمياها. 


١‏ شرح مواقع التتجوم 
التي هي كالالة للنفس الناطقة في التصرّف في البدن في أجزائه . 

وقال بعض الفضلاء : الإنسان لمّا كان النموذج لجميع ما في العالم» وجامعها لحقائقه: 
وصورة لكل منها بحسب مرتبته الجامعة للمراتب كلّهاء كان روحًا مجرّدًا باعتبار مرتبته» 
وروغا سالا باعتبارات أخرئ» وجحسما بسيطا ومرکتا معدنیا ونباتیا وحیوانیا کنلك إلى آن 
صار إنساتا باعتبار مرتبته الجامعة للمراتب السابقف فله خواصنْ کل مرتبة باعتبارها» ولجمعية 
هذه المراتب صار مقدمّا على جمیع آنواع المخلوقات ومفضلاً وحاکمّا عليهاء إذا عصمه الله 
عن الانحرافات عن عدل السلطنة» فرأی من آياته الکبری لما اتصف بقوله : « ماو لمر و 
یی النجم: ۱۷] انتهی من «الکلیات»؟. 


يعني عند ذلك المقام قتلت أي فنیت انسانية إنسان» وبقیت حقانیتك وعند ذلك الفناء 
شارت حقيقةٌ حقانیته باجفان طاف بها بالحقيقة غزلان. الغزال: السادنْ حين یتحرك؛ 
وجمعه غزلة وغزلان» مثل غلمه وغلمان والسادن خادمٌ الکعبة فرش على البناء للمفعول 
يعني : فرش الخدام لها أي لتلك الحقيقة سریران نائب الفاعل بين الوجوب والامکان نکخها 
تلك الحقيقة فيه في ذلك الفراش سر الو جود المطلق فاعل نکح نکاح عجلان العجل والعجلة 
ضدٌ البطيء» ورجلْ عجلّ بکسر الجیم وضمها وعجولٌ وعجلان» وامرأة عجلى . والمراد من 
التكاح آمر سر الوجود المطلق بقوله: ‏ كن فیک ٩‏ [البفرة: ۱۱۷] والمراد من نکاح عجلان 
کیال سرعة التأثیر» لقوله تعالی: « إل کک کے ا در * وما تزا إل دت كت الشر 4 
[القمر : 6۰] . 

أثقلها طفلان الیبوسة والحرارة» أو التراب والنار وضعتهما أي وضعت الحقيقة (۱۷۳/ب)] 
الانسانية الكمالية هذين الطفلین في الان من غير تأخیر نشا منهما نشأ كمنع وکرم» وتشءا 
وتشوء! ونشاءٌ ونشأةٌ ونشاءة: حين وربا وشتء يعني: نشا من التراب والنار أن وجان في 
الافاقه. تقو له تال : خا لسن من صَصَ ی السار وَل لجان من مرج ین 
تار 4 [الرحمن: ۱4 ]٠١‏ ومن اليبوسة والحرارة العقل والوهم أو النفس والقلب في الأنفس 
انقسما أي الانس والجان في الافاق والعقل والوهم في الأنفس بين طاعة وعصیان كما هو 


دي رح و 


ظاهر من صاحب البرهان. البرهان الحجة ‏ فم ال للم 4 (الأنعام: 144] وهو صاحب 


)١(‏ الكليات ۳۳۳/۱ مع زيادة هنا. 


الفلك التاسع الاسلامي 1۱ 


البرهان إلى محمّدٍ ية المنسوب إلى عدنان؛ ظهرت الحكم المذكورة آنقا كلها في الانسان 

وعدتان من أجداده عليه السلام» يعني : محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن 
عبد مناف بن قصي بن حكيم ذي الكلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن 
مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مُدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
وهذا النسبٌ هو الصحیح المُجمع عليه إلى عدنان» وما فوق ذلك فمختلف فيه › ولا حلاف 
أن عدنان من ولد إسماعيل بن إبراهيم خليل اللهء وإنّما الخلاف في عدد من بين عدنان 
واسماعیل من الاباء» فمقل ومكثرء وكذلك من إبراهيمٌ إلى آدم عليهما السلام وما فوقهاء 
فعدنان بن أد بن أدد بن الیسع بن الهمیسم بن یعرب بن یشجب بن سلامان بن النبت بن 
جمل بن قیدار بن إسماعيل بن إبراهيم علیهم السلام بن تارح بن ناحور بن شاروح بن 
راغو بن فالع بن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح عليهما السلام بن لمك بن 
متوشلج بن أخنوح وهو إدريس عليهما السلام بن برد بن مهلائيل بن قينان بن أنوش بن شيث 
عليهما السلام بن آدم عليهما السلام. انتهى 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : بين إسماعيل وعدنان ثلاثون أبَا لا يعرفون. 


وفي «المنتقی»: وعد بعضهم بين معد وإسماعيل أربعين أبَاء وفي روایة: ثلاثون قرت 
لا يعلمهم الا الله . 

رفي «مورد اللطافة»: قيل: بين عدنان وبين إسماعيل تسعة آبای وقيل: سبعة» وكذلك 
الاختلاف من | إبراهيم ع إل ادم عليهما السلام . 

١‏ سر سر" الوجود فرد بعید عن نظیر له بدار ام ان 

يعني سر سر الوجود فرد ني أن المراد بالفردية هي مرتبة الروح المحمّدي» أن 
أل الأفراد ثلاثةء وهی - : المرتبة الأحديةء والمرتبة الالهیت والمرتبة الروحانية المحمدية» 
وما زاد على هذه الفردية الأولية من الأفراد فانه عنها أي صادر عن الفردية الأولى . 

والحاصل سر سر الوجود المطلق هو فرد يعني روح محمد ية بعيدٌ عن نظیر له» أي 
لا نظيرَ له في المخلوقات بدار الأمانء وهو مقامٌ الفردية . 


1۲ شرح مواقع النجوم 


۲ هو علم في اوّل الحال عار وكذا كان في الوجود الثاني 

هو أي ذلك الفرد علم في أول الحال» أي أوّل مراتب الوجود. وهو مرتبة الوحدة [4۷0] 
عار عن الوجود وکذا كان في الوجود الثاني» أي في المرتبة الثانية من الوجود» وهي مرتبة 
ا 

والوحدة عبارة عن التعيّن الأول" لأنَّ الوحدة هي التي انتشنت عنها الأحدية 
والواحدية» وهی ول رتب الذات» وأولُ اعتباراتهاء وهی القابلية الأولى لکون نسبة الظهور 
والبطون الیها عن ترا ویعتر بان الاول عن السبة العلمية الذاتية باعتبار تميّزها عن 
الذات الامتیاز النسبي لا الحقيقي» فآما أن الوحدة هي آول التعینات للذات من جهة أنه 
لا يصح أن يعقلّ وراء‌ها الا الغیب والاطلاق عن التعيّن الذي لا يصح معه أن یحکم على 
الذات من جهة هذا الغيب والاطلاق عن التعيّن بشيء» فاستحال في كنه حضرة الذات 
الأقدس. وفي غيب الهوية الإلهية المندرج فيها حكم الأزلية [والأبدية] أن يكون مُدركا أو 
معلومًا أو مشهودا لغيره تعالى» إذ لا ذات لغيره؛ بل لما جاد بالوجود على من أوجده صار 
ذلك الجود فيه وصلة بين خفاء إطلاق الذات وغيبهاء وبين ظهورها بجودها المظهر لأعيان 
من توجه بالجود على إيجاده . ۱ 

ولما كانت هذه الوصلة تستدعي تعینا» وکان أي تعيّن یفرض" ۳ لا بد وأن تتقدّم الوحدة 
عليه ضرورة. إن کل كثرة وکثیر لا بدّ وأن تتقدّم الوحدة علیها تقدّمًا رُتبيّاء كانت الوحدة هي 
اول التعيّنات لكونها هي أول اعتبار وتعین من الغيب لا محالة. 

والتعيّنُ الثاني : هو ثاني رتب الذات» وهي الرتبةٌ التي تظهرٌ فيها الأشياءً وتتميّز ظهورًا 
وتميّرًا علميّاء ولهذا تسمّى هذه الحضرة بحضرة المعاني» وبعالم المعاني . 

وهذا التعيّن الثاني هو صورة التعيّن الأول» وذلك لأنّه لما وجب انتفاء الكثرة في التعيّن 
الاول وكذا التميّز الأول» وكذا التميز والغيرية لكون التعيّن الأول هو حقيقة الوحدة 
الحقيقية النافية لجميع ذلك» مع إنها أعني الوحدة لكونها متضمّنة لنسب الواحدية 
ولاعتباراتها التي لا تتناهى تعيّنات أبديتها لزم من ذلك أن یکون التعيّن القابل للکثرة» التي 


۰۳۲۱/۱ المادة (التعين الأول) من لطائف الاعلام‎ )١( 
. في لطائف الاعلام : تعين يعرض‎ )۲( 


الفلك التاسم الإسلامي ۶۳ 


هي صورٌ وظلالات للاعتبارات المندرجة في الوحدة تعيّا تاليا لهاء فذلك هو التعيّن الثاني 
لا محالة . 


فجمیع الاسماء الالهية المنتمي الیها التأثیر والفعل» وجمیم الشژون والاعتبارات 
المندرجة في الواحدية مجملة وحدانية فانها تصيرُ مفصّلة متميّزة في هذه التعین الثاني الذي 
يُسمَّى بالمرتبة الثانية» و[تَسمّى هذه المرتبة] بمرتبة الألوهية» وبالفس الرحماني» وبعالم 
المعاني» وبحضرة الارتسام وبحضرة العلم الأزلي» وبالحضرة العمائية» وبالحقيقة 
الانسانية الکمالية» وبحضرة الامکان. کل ذلك آسماء هذا التعين الثاني بحسب اعتباراتٍ 
ابتة فيه مع توحّد عینه . انتهی من «تعریفات الفرغانيی»۳. 

يعني : الحقيقة الانسانية الكمالية المحمدية في رتبة الوحدة التي هي آول رتب الذات» 
علمٌ عار عن الوجود الكوني» وكذا في ثاني رتب الذات المعبّر عنها بالتعيّن الثاني كما عرفته 
الان . ۲ 

۴ فانظروا في الکتاب سرا علاه ثم تنقيضه باي المشاني 


(۷/ب)] يعني : فانظروا في الکتاب العزیز سرا علاه ب لقوله تعالی: 8 ولك لعل خلت 
عَظِيِمٍ 4 [القلم : 4] ولقوله : ۳ وَمَا رمک لد مت کرت اه رك © [لاننان: ۱۷] ولقوله تعالی : 
« یک ببایوک اگما ايوت له ی وق یدیم © [الفتح: 0٠١‏ ثم انظروا في الکتاب م 
تنقيضه أي نقیض ما قد سبق من العلرٌ بآي المثاني : بآيات القرآن» كما سبق في علوّه» ولقول 
تعالی في نقيضه : « فل یم نا رلک يجح ال (نست: «] ولقوله تعالی : مادا الاب 
لک بال یات و یه ریب یا تفر > [المؤسون: ۱۳۳ فملوه يك باعتبار حقیقته التي 
لا يحويهما زمانْ ولا تعاقبٌ الملوان ونقیضه باعتبار سجنه في البدن» فضمّهُ عصران» 
وهیّمه آحمران» وتیمه آبیضان» فتنعم بالمثانِ» نودي بالانسان التحق بخسران. كما مر 
مش يما لفان 

؛- يطلب الرثشد والرتشاد سناه هو أصلٌ للكائنات الحسان 

الرشد: الاستقامة على طريقٍ الحق مع تصلب فيهء وغالبٌ استعماله للاستقامة بطريق 

العقل» ویستعمل للاستقامة في الشرعيات أيضاء ویستعمل استعمال الهداية . 


)1( لطائف الإعلام 10 


۱ شرح مواقع التجوم 


والرشید من صفات الله تعالی بمعنی الهادي إلى سواء الصراط والارشاد عم من 
التوفیق لانْ الله تعالی أرشد الکافرین بالکتاب والرسول ولم يوفقهم» والرشاد هو العمل 
بموجب العقل . 

والسنا مقصور: ضوء البرق» يعني يطلب الراشد والدشادٌ سناه ماو أي نوره» وهو أصل 
الكائنات الحسان» لقوله َد : #أول ما حلق الله نوري“ ونور محمد ية هو أحد وجوه 
الروح الاعظم . 

الور الاحمدي: هو التجلی الواحد الحد؛ وهو التجلی الذي عرفت أنه عار عن 
ظهور الذات لذاتها في عين واحديّتهاء فلکونه أول التعینات؛ قال عليه السلام: «أول 
ما خلقّ الله نوري» أي ول ما قذر على أصل الوضع اللغوي. وهو أعني هذا التجلي الأول 
لما كان هو صل جميع الأسماء الإلهية» كان عليه السلام أبا الارواح» وأمَّ الأشياءء أي أصل 

ان ا افو لمات ف عقلّكَ القاضی لانقلاب العيان 

العجيب والعجاب مخففًا ومشدّدًا: الامد الذي یُتعجب منهء ومَهّده کمتعه بسطه 
كمهّده» وکسب وعمل کامتهد والعین ماله قیام بذاته» وقد يراد بها حقيقةٌ الشيء المدركة 
بالعيان» أو ما يقومٌ مقام العيان. 

والعينٌ الثابتة: هي حقيقة العلوم الثابت في المرتبة الثانية المسمّاة بحضرة العلی كما 
مت وسّمّيت هذه المعلومات أعيانا ثابتة لثبوتها في المرتبة الثانية» لم بزح منهاء ولم بظهر 
بالوجود العيني إلا لوازمها وأحکامها وعوارضها المتعلقة بمراتب الکون فان حقيفة کل 
موجود إِنّما هو عبارة عن نسبة تعيّنه في علم ربّه أزلاًء ویسمی حقائق » وعند الحکماء ماع 
وعند الأصوليين المعلوم المعدوم» والشيء الثابت» ونحو ذلك . وبالجملةٌ فالأعيان الثابتة 
والماهيات والأشياء [4۷۰] إنما هى عبارة عن تعيّنات الحق الكلية التفصيلية. 

والحاصلٌ: أنَّ هذا المذكور من كونه َه أصلّ الكائنات» لهو الأمر العجاب فمهّد أي 
تصوّر عقلك القاضی الحاكم بانقلاب الحقائق» وهو محالء بل الأعيان والأشياء ما هى 


۳( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۱/ ۱۳۷ . 


الفلك التاسع الإسلامي 10 
عبارة عن تعيّنات الحق؛ فلا يقتضي انقلاب حقيقة الواجب إلى حقيقة الممكن بظهور الظاهر 
من المظاهر . 
+ لو توالی لضن الوجود علی ما كان في الأصل ما التقی زوجان 
يعني : لو تتابع أصل الوجود الفرد على ما كان عليه في الاصل مُتفردًا ما اجتمع زوجان . 
اد ثم لماشاء الحکیم أمورا يدها حقائق الشرهان 
يعني : لما شاء الحکیم العلام إيجادٌ آمور تقتضي حقائق الالهية والكونية بالاستعدادت 
الأزلية إيجادها بالیرمان أي بالمقذمات القطعية للنتائج القطعية وتطلب بلسان الاستعدادات 
من الحكيم الجواد الوهاب . 
- أظهر الضد والنظیر جميعًا بالعلی والشرى فلاح اسان 
الضدٌ بالكسر» والضّدید: المثل والمخالف ضدّ. ویکون جمعَاء ومنه #ویکونون علي 
ضدًا» [مریم: ۸۲]. والنظیر المناظر والمثل کالنظرة بالکسر؛ والجمع نظراء . والعلی : بالضم 
والقصر الرفعة والشرف . والّری بالفتح والقصر الاب الندي . ولاح الشيء: لمح أي لمع . 
يعني : آظهر الحکیم الضدّ لكر ا ار ون والأفلاك والعرش والفرش» 
والذکر والأنئى» والمومن والکافر وغیر ذلك . 
4 فأمد العلو؛ للسفل سا وکذا السفل للعلو السدان 
لأن كز زاس هیا غ الا ره تاش ا الشف اال ا وقد سيق 
تفصیل الأغذية في الفلك البطني» فلیطلب هناك . 
٠١‏ حكمة شاء‌ها الحکيم فأبدت کل سر سواضحات البیان 
الحکمة : هي العلم بحقائق الاشیاء وأوصافها وخواصها وأحکامها على ما هي عليه؛ 
وارتباط الأسیاب بالمسییات» وأسرار انضباط الموجودات» والعمل بمقتضاها « ومن نت 


چ صر لے ی 


الڪ مڌ نقد آوق < حَرَا كيرا € [البقرة : 4[ 

يعني: إيجاد الكثرة» وإظهار الاضداد» وإبداع الكائنات» وارتباط العلرٌ بالسفل 
وانضباط الموجودات: حكمة شاءها: أي آراد تلك الحكمة الحكيم العليم الجواد» فأبدت 
أي أظهرت الحكمة کل سره بواضحات البيان للحكيم الذي رزقه الله الضبط والتمييزء فهو 


1235 شرح مواقع التجوم 
تميّرٌ بين الحقّ والیاطل والحسن والقبح» ويضبط نفسّه على ما ينيغي من اعتقادٍ الح وفعل 
و م 0 

الحمید» قلا ُرسلها فیما لا ينبغي من الباطل علمّا وعملا ولا يفعل قبیخا. 

والبیان في الاصل مصدر بان الشيء بمعنى تبيّن وظهن أو اسب من بّنَّ كالسّلام والکلام 
من کلم وسلمء ثم نقلهٌ العرف إلى ما يتبيّنُ به من الدلالة وغيرهاء ونقله الاصطلاح إلى 
القصاحة. وإلى مَلکة أو أصول یعرف إيراد المعنی الواحد فى صور مختلفة. 

وقيل : البیان يُطلق على تبیین وعلی دلیل يحصل به الاعلام وعلی علم یحصل من 
الدليل . 

والبيان أيضا هو التعبیر عمّا في الضمير وإفهام الغیر . 

وقیل : هو الكشفتٌ عن شيء وهو أعمٌ من النطق [470/ب] وقد يُطلق على نفس التبلیغ. 

والبيان قد يكون بالفعل كما يكون بالقول» وهو على خمسة أوجهء لأ البیان لا يخلر: 
إمَا أن یکون المبين مفهوم المعنى بدون البيان» أو لا. 

الثاني بيان التقريرء والأول لا يخلو إما أن يكونّ بيانًا لمعنی الكلامء أو للازم له كالمدة 
الثاني بیان التبديلء والأول ما أن يكون بلا تغيير أو معه الثاني بیان التغيير والأول بیان 
التفسير. وقد سبق تفصيله . 

١‏ فاشكر الله با أخي على ما آودعنسه حقيقة الانسان 

الوديعة: واحدة الودائع» والوديع العهد. والجمع ودائم يقال: أودعةٌ مالا أي دفعه 
إليه یکون نة عنده 4 وأودعه مالا أيضًا قبله منه وديعة. وهو من الأضداد. واستودعه 
وديعة: استحفظه إيّاها. وحقيقة الانسان الكامل بالأصالة كنايةٌ عن الحقيقة المحمدية ی 
والذي أودعته الحقيقة المحمدية هى الحقائق الإلهية بالهوية السارية . 

معقل آنیسه"؟ أي ملجاً أنس الروح القطبي في الفلك التاسع الاحساني في المطلع الثالث 
الالي والإلهي. 

قال الحكيم اده الله تعالى : نكاح بغير صداق سفاح . والصّداق بفتح الصاد وكسرها: مهرد 


مومت مرا 


ر 
المرأة» وكذا الصدفة ومنه قوله تعالی : $ واوا ليسا صقن عله € [الساء: ] ونحل المرأة 


)۱( في المطبوع من المواقع (۲۷۹): معقل إنسه . 


الفلك التاسع الم سلامي ۶:۱۷ 
مهرّها ينحلها نَحلةَ بالکسر : أعطاها عن طیب نفس من غير مُطالبة. وقیل : من غير أن تأخذ 
عرضا. وقيل: التّحلة التسمية» والسفاح بالکسر الرّنا. وفي «القاموس»: السفاح والمُسافحة 
والتّسافح الفجور . 

فهات أي أعط المثقال . مثقال الشي»: میزانه من مثلهء وواحد مثاقيل الذهب او انظر في 
الانفصال يُريد به التكاح المعنوي» كما قال في الفلك الفرجي: إذا أحصنت فرجّك» وتعمّفتَ 
نقلّكَ من افتضاض أبكار الحواس إلى افتضاض أبكار المعاني على سرير المعاملات في جنة 
ی اما بتر نان شالت إلى كاك تیه الكل صر سرون توص اش 
جنة التنزیه» فينتج لك أيضًا هذا المنزلٌ منزلاً آخر تشاهد فيه الحقيقة المجرّدة عن الوجود 
المُطلق المختارة ينكحها من شاء الله على سرير الفناء في جنة الأدب» وهذه الحقيقة المعبَرُ 
عنها بالحرفين (كن) التي هي سببٌ في الوا وعلةً للكائنات» إذا قضى الله سبحانه 
أمرًا سلطها عليه » و وج الشيء عند تسلطها عليه وتعلقها به» فكان ذلك الشيء» فإذا حصلٌ 
العالم في هذه المنزلت» واستوى على عرش الكائنات» لم یشاهد شيئًا في الوجود موصوقا 
كان أو صفةٌ حمّاسًا أو غير حساس الا نتيجةٌ عن مقدّمتين تنكم أحدّهما الأخرى» وهو عبارة 
عن الرابط الذي بينهماء فیتولذ بينهما آمی زائد علیهما . كما مر تفصيله هناك . 

يعني : إذا ترتقي من نكاح أبكار المعاني على سرير المعاملات في جنة التخلق بالأسماء 
إلى نكاح الحقيقة الكلية على سرير التوحيد في جنة التنزیه» فأعط المثقال صداقها. والمراد 
من المثقال ذاتك» كناية عن فناء الذات في ذاته تعالى بعد فناء الصفاتٍ والأفعال في صفاته 
وأفعاله» والحقيقة المجردة المختارة المعبّد عنها بالحرفين أي (كن) ينكحها من شاء الّه [1۷۰] 
على سرير الفناء في جنة الأدب » فإذا يقول لشيء أراده (كن) فيكون ذلك الشيء» وان لم يعط 
المثقال فانظر في الانفصال. أي في الفرق لا تدع حال الجمع . 

١‏ قلت يابيضة الماك هذه اش ميت لك 

البیضة: واحدة بيض الطائرء والحديدء والخصية» وجوزة كل شيءء وبيضة النهار 
بياضه » وبيضة القوم : ساحتهم . وهيت لك : بمعنى هل أي تعال» والمراد من البيضة هو 
النور الأحمدي المعبّر عنه بفرديّة الذات التي هي ركن الکائنات» وعنها صدرت 
الموجودات» فلم تزل منورّة الجهات من غير جهاتٍ» معتدلة الالتفات من غير التفات» كما 
مر تفصيله في الفلك الثامن الايماني . 


E۸‏ شرح مواقع النجوم 

والمراد من الفلك : هو الأفلاك أي العرش الذي هو الجسم الكل . 

والمراد من النفس : هو نفسّه المطمئنة التي صارت مطمئنة على المداومة على الطاعات؛ 
المشار الیها بقوله تعالی : 8 يلأسا افش الْمَظمَِينّهُ * آرجی إل ريك راضية ية * اسي فى و4 
[الفجر : ۲۷۔ ۲۹] آي في زمرة الأرواح المؤمنين المکرمین الذين لا رن الله ما آمرهم 
ویفعلون ما يؤمرون « ودَع جَنَ 4 [الفجر: ۳۰] أي في باطن الجنة الذي هو سترُ غيب الذات 
بستور سور الصفات ‏ يعني دعي الفردية الأولى» ليكون مظهرًا لها ويؤيده قوله: 

9 5 2 
ت ر مه سا فاستوي ای المللك 

وقوله: (آنا) كنايةٌ عن قلبه. يعني قلبي عرش أي سريث مهيّأ: مصلخْ أصلحئة لك. 
واستوي على معتی الأمرء بمعنى أقبل علیه» يا أيها الملك : والمّلِك بفتح الميم وكسر اللام 
دک على تعظيم بالنسبة إلى المالك بمعنى يا مالك قلبي» لاله بیّه وعرشه كما ورد فى 
النقي»”'' كما سبق تفصيله في البيتِ المحرّم» والبیت المقدس» والبيت العزة. 


ع ا وا او شتا 

خطابٌ للبيضة المُسمّاة بفردية الذات. لأنه المظهر التام المكمّل للذات بجميع الصفات؛ 
يعني لمقابلتها بشمس الذات بجميع الاسماء والصفات كانت بدرًا مكمّلاً» والمراد من درة 
لك هو الكوكت الدزی» وهو غبار عن النفس الکلیت شبّه بها زجاجة قلب المؤمن التي 
بي روخه الحيوانية» فقال تعالی: 8« الرْجَاجَةٌ ا گرگ در 4 [النور: ۳۰] ومعنی الدزي أي 
منسوب إلى الدرّة البيضاء المكنى بها عن العقل الأول» كما عرفت» فکانتِ النفسن كوكيًا 
رتا لنتشابهتها للدرة المعروق»»فإن الكوكت ید تاه عليه زيادة كير لا محالة »ور 
صّبح یراد به أول ما يبدو من التجليات» ويُطلق على الشخص المتحقق بمظهرية النفس 
كلية . 


+ > )ارو 


ف ال معنى قوله تعالی: # # الله نور السمنوانت والارض مل وري 
ESSE‏ کته را عو 


4 تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۵۳) . 


الفلك التاسع الاسلامي ۹ 


كب إن تحن او نين هی جاء» من هنا المَلك 

النوعٌ: کل ضرب من الشيءء وكلّ صنف من کل شيء» وهو أخصنٌ من الجنس» و(هنا) 
و(هاهنا) للقريب إذا أشرت إلى مكان»ء و(هناك) و(هنالك) للبعيدء واللامٌ زائدة» والکاف 
للخطاب» وفيها دليلٌ على التبعيد» تفتح للمذکر» وتكسر للمؤنث. 

وفي «القاموس»: هنا وههنا إذا آردت [405/ب] القزب ومَنَاء وههنًاء وهِنّاكَ وههنّاك 
مفتوحات مشددات إذ آردت البعد» وجاء من هَنِي بكسر النون ساكنة الياء» أي من هنا. 
ويقال للحبيب : ههنا ون : أي تقرّث وادنٌ» وللبغيض ههّنا ومّنًا: أي تنح بعیذا . 

وفي «الكليات»”" : کل ضرب من الشيء» وکل صنف من كلّ شي: فهو النوع. وکل 
نسبة إضافية إذا كانت من خواصّ الجنس» فإنها تفيد جنسية المضاف» كما أنَّ کل نسبة 
وصفية إذا كانت كذلك تفيد جنسية الموصوف. وكلٌ من الإنسان والفرس» فإنه نوع من 
الحيوان» وإذا قيّد بالرُومي أو العربي أو غير ذلك من العوارض التي لم تشخص بها كان 
صنفاء وتسميةٌ الانسان جنسّاء والرّجل نوعًا على لسان أهل الشرع. واصطلاحهم لأنهم 
لا يعتبرون التفاوت بين الذاتي والعرضي الذي اعتبره الفلاسفة . انتهى 

يعني إن أتى النوع اما يأتي من مرتبة النفس الكلية المشار إليها بقوله: (من هنا) كما أذ 
الملك جاءً النوع من هناء أي من مرتبة النفس الکلیت لأنّ کل ما فوق العقل يُسمّى روحًاء 
وك ما تحت العقل يُسمّى ملكاء ولا شك أن النفس الكلية مرتبتها تحت العقل الأول» 
فيقتضي أن يتنوّع الملك من تلك الرتبة. 

العیش : الحياةء عاش یعیش عيشا ومعاشا ومعيشًا ومعيشة وعيشة بالكسر وعيشوشة. 
والمُنى بالضم والقصر جمع المُنية بضم الميم وسکون النون وفتح الياء بمعنى: القصد 
الخطاب لفردية الذات . 

يعني: عشت في برزخ المقاصد من الجنس والنوع والصنف» كل ما شعت فقيل لك 
ما قيل من الأجناس والأتواع والأصناف بهويّة ساريةء وكنتَ من الكلّ مجردة وعارية كما 


(1) في المطبوع (۲۷۰): إن أتى النزع . 
(۲) الكليات /۳۳۱. 


Y۰‏ شرح مواقع النجوم 


عرفت بأنه ركنٌ الکائنات» وعنها صدرت الموجودات» وهي لم تزل منورّة الجهات من غير 
جهات المال حقيقة الکمال مقامه الانفعال. 

يعنى : المال الذي یُعتدٌ به عند أهل الحقيقةء هو حقيقةٌ الکمال. والکمال ما یکمل به 
ای في ذاته آو صفاته» والاول آعني ما یکمل به النوع في ذاته هو الکمال الأول کت علی 
النوع» والثاني آعني ما یکمل به النوع في صفاته» وهو ما يتبع النوع من العوارض هو الکمال 
الثالث لتأخره عن النوع . 

وقال في «رصد المعارف»: الکمال هو مقابلٌ للنقص. فیستعمل في مواضع کثیرة. 

وفي «الفتوحات6''؟2: الكمالٌ التنژه عن الصفات وآثارها ولعله أشار إلى ما نقل عن 
عليّ بن أبي طالب رضي الله عنه حيث قال: كمال المعرفة نفيٌ الصفات» مسق الکمال 
الانفعال. والانفعالٌ عبارة عن ائتمار الأوامر الإلهية في الظاهرء وقبول أحكام التجليات في 
الباطن . 

زكاته الأحوال يعني زكاة المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الأحوال جمع حال؛ وهو ما برد 
على القلب بمحض الموهبة من غير تعمّل واجتلاب كحزنٍ أو خوف. أو بسط أو قبض ار 
شوق أو ذوق» ویزول بظهور صفات النفس سواءً يعقبّه المثل أو لاء فإذا دام وصار ملكا 
73 سمي مقامّاء فالاحوال مواهب والمقامات مكاسب. والاحوال تتأتى من عين الجود؛ 
والمقامات تحصل ببذل المجهود. 

معدنه أي معدن المال الذي هو حقيقة الكمال الرجال أي رجال الله يعني أهل الله في 
عرفهم عبارة عن الفانين في الله» سلطانه أي سلطان المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الوصال؛ 
کل سلطانٍ في القرآن فهو حجَةٌء وأصلّ السلطنة القوة وقدرة الملك. 

والوصل يعني به التعيّن الأول تارة لکونه هو الوحدة الحقيقية» ارو یو 
بالظهون: وقد يعنون به سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحيّةء المشار إليه بقوله تعالی : ١‏ 
ن أعرف”" وقد يعنونَ بالوصل قيُومية الحنٌ تعالى للأشياء» وبالفصل تة عن نها 
.قد يعنون بالوصل فناء العبدٍ عن آوصافه» وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللاثق بالانسان؛ 


. 14/۲ الفتوحات المكية:‎ (١ 
. )۲۸۳ /۱( تقذم الحديث وتخريجه صفحة‎ (1 


الفلك التاسع الاسلامي ۲١‏ 


وهو المشارٌ إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام : «إن لله تسعة وتسعين اسمًا مَنْ 
احصاها دغل الجنة ٠‏ وقد سبق تفصیله . 

بیج اي یتحیتر معدن المال الذي مر الکمال في الجمال. 

الخال من الضفات ما يتلق بالزها واللطك: وجمالُ الذات عندهم عبارة عن طلوع 
وجه الباقي» وغروب الفاني» وَمْشَاعدة التوحيد» وقد تراد بالجمال جلل الجمال + وهو 
عبارةٌ عن علرٌ الجمال وعرّته عنّاء إذا تجلى لنا تعالى في جماله وان تجلی لنا جمالّی فان 
غزا ایا ركه ان رت ی هرعن و ن ف ول 
قفا الخال جو وه بيرق فف 

صال بمعتی سطا وانتطال وو جعل فاعله نمی الخلق والتقدير» وهو عبارة عن 
الارادة والقدرة المُطلقة الكلية الإلهية» والمرادٌ من الصولة تعلق الارادة والقدرة يعني تعلقتِ 
الإرادة والقدرة الإلهية لایجاد الخلائق ببدر الرئال . 

تا gaa‏ الراك ال تیه "المح بها انول 
الأسماء المسمّاة بأمّهات الأسمای وأثمة الاسمای والحقائق السبعة الكلية» وهي : الح 
والعالم» والمريد» والقائل والقادرء والجواد والمقسط وسائر الأسماء الإلهية بأسرها. 

وقد عرفت بأنَّ المراد من البدر هو فردية الذات» آعني التور الأحمديء والرو- 
الى 

يعني : تعلقت الارادة والقدرة الإلهية لإيجاد الخلائق بواسطة بدر الكواكب أي الأسماء 
الإلهيةء لأنه بيد واسطة التنزل من سماء الأزلية إلى الأرض الأبدية» وهو النسخة الصّغرى 
التي تفرّعث عنها النسخة الكبرىء أي العالمء وهو الدُرّة البیضاءٌ أي العقل الاول» التي 
تنزلت إلى الياقوتة الحمراءء أي النفس الكلية . 

ا ا .خر مان نحفى الم امه مالس قه والمتایقهت: لرل 
تعالى : « والسیفون سیون * ویک له © [الواقعة: ۱۱-۱۰ ولقوله عليه السلام: «نحن 
الاخرون السابقون»“ ولا شك أنه هة اسبق السابقین» وأقرت المقربین 


(۱) تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۲۸۳) . 
)۲( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۲ ۳) . 


فد شرح موافع النجوم 


سترته أي سترت البدر غرالة الزوال فاعله» يعني شمس الذاتء الزوال: الذهاب» وزال 
النهارٌ ارتفع وز ال الت زوالا مزب عالت عو دالا لام ]ذا للحت ال 
أفلتٍ النجومٌ والبدر فسْترَ البدرٌ عند زوال الشمس بضیاء الشمس › وأظهرته أي أظهرت البدر 
الليال فاعله عند غروب الشمس أي بطون الذات» والليال كنايةٌ عن الغيوب أخذ البدر أي 
شرع في الرلحال مصدر من باب المفاعلة بمعنى الارتحال من منزلٍ إلى منزل» ومن برج إلى 
برج» وعند ذلك الارتحال بیع على البناء للمفعول ‏ يعني البدر ‏ بشمن غال. 

ثمنْ الشيء ما استحق به ذلك الشيء» يعني قیمتّه» والغالي ضدٌّ الرخيصء وباع الشي: 
يبيعه بیعا ومبیعا شراه» وباعه أيضا اشتر ای فهو من الأضداد وههنا بمعنی الشراء. وعلى 
اليناء للمفعول يكوه بمعنى الاشتراء» والمراد من البیع نقصان البدر عند قطع المنازل 
والبروج. 

صيغ منه من البدر حجال جمع حجل بمعنی الخلخال وخلقتي القید تشبية بليغ» لانه إذا 
نقص البدر یکون كهيئة الخلخال وخلقتي القید» وصيغ من البدر آیضا تیحان جمع تاج الأقبال 
جمع قیل بمعنی الملك» أو هو دون الملك الاعلی» وأصله قيّل کفیْعل سْمّي به لأنه یقول 
ما شاء» فينفذء وجمعه آقوال وإقيال» لأنّه إذا زاة نوژ البدر يكون كهيئة التاج» والمراد من 
کونه ييه حجالا ظهوره في الأسافل بسرٌ الهوية التي في کل شيء ساریة وعن کل شي؛ 
مجرّدة وعارية» ومن کونه تيجانًا ظهوره في الأعال كالأنبياء والرسل والأولياء والمژمنین . 

ولذلك اختلف الأشكال بين هلال وبدر كمال لأنه َة مطلع شمس الذات في سماء 
لاسماء والصفات» ومنبع نور الإفاضات في رياض النسب والإضافات ففيئات الظلال 
لفيء ما بعد الزوال من الظل» يُسمّى فيئًا لرجوعه من جانب إلى جانب. وقال ابن السکیت: 
لظل ما نسخته الشمسنٌ» والفيء ما نسخ الشمس . وقال: رؤية كلّ ما كانت عليه الشمس 
زال عنه فهي فيء وظلء وما لم تكن عليه الشمس فهو ظلّ . 

والظلٌ عندهم عبارة عن وجود الراحة خلف الحجاب؛ ويُشيرون به إلى كل ما سوى الله 
ن أعيان الممکنات» وظلّ الاله هو الانسان المتحقّق بمظهرية التعيّن الثانى. وقد سبق 

۳ 
ام 


6 فى المطبوع (۲۷۵): تفيأت الظلال. 


الفلك التاسع الاسلامي {YY‏ 


والمراد من الفيئات هم الذين نزلوا من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني بالوجود 
الحقاني حن البدر لها لفيئات الظلال ومال البد" لماه هت نان اله الشوق ده 
البكاء؛ والطرث عن حزنٍ أو فرح» حن يحنُ حنینا استطرب» فهو حان. وقد عرفت غير مرة 
أن المراد من البدر هو رسول الله يكف كما ورد في حديث أبي ذرٌ أنه قال : قال رسول الله علا : 
«إنْ الله جميلٌ يحب الجمال . يا أبا ذر» أتدري ما غمّي وفکري» وإلى أيّ شيء اشتياقي؟» 
فقال أصحابه : أخبرنا يا رسول الله بغمّك وفكرك. ثم قال: «آم» واشوقاه إلى لقاء إخواني؛ 
يكون من بعديء شأنهم شان الأنبياء» وهم عند الله بمنزلة الشّهداءء يفوُونَ من الاباء 
والامهات والأخوة والأخوات ابتغاءً لمرضاة الله تعالی» وهم يتركون المال لله» ويذلون 
أنفسهم بالتواضع» لا يرغبون في الشهوات (4728) وفضول الدنياء يجتمعون في بيتٍ من 
بيوت الله تعالى مغمومين محزونين من حب الله قلوهم إلى الله وروحُهم من الله وعملهم 
إذا مرض واحدٌ منهم هو أفضل من عبادة سنت وان شعت آزیدّك يا أبا ذر؟» قال: قلت : بلى 
يا رسول الله قال : «الواحد يموت منهم فهو کمن مات في السماء لكرامتهم على الله . . .؛ 
الحدیث بطوله وبعد الزيادة غير مرة قال : «يا أبا ذرّء إني إليهم مشتاق» ثم أطرق رأسّه مليّاء 
نم رفع رأسه وبكى حتى دمعت عینا فقال: «م» واشوقاه إلى لقاء إخواني» ويقول عليه 
لسلام: «اللهم احفظهم وانصوهم على من خالفهمء وأقرٌ عيني بهم يوم القيامة» ثم قرأ: 


الك ۹( 


۶ ات اويا نت ۾ لا خوف عليه ولاهم رت [یونس : ۲] وقد مر تمام الحديث 

یمیس أي یتبختر البدر في الاعتدال . والاعتدال توسّط حال بين حالین؛ في کم أو کیف: 
وکلٌ ما ناسب فقد اعتدل . وقد مر تفضیل العدل والاعتدال . 

داخلة الانسال داخلةٌ الشیء باطثه» داخلة الازار : طرفه الذي يلي الجسد ويلي الجانب 
الایمن» وداخلة الرجل سوه . وانسال جمع نسل» وهو بمعنی الخلق والولد. 

يعني : سر الخلائق أو الأولاد متعلق بقوله (یمیس) مفعول فیه» يعني البدرٌ یتبختر 
بالاعتدال فی داغلة إتسال أي في سر الخلائق رق المثال۳) الرقیق ضدٌّ الغلیظ والمثال: 
المقدارء والقصاص» وصفة الشيء» والفراش . والمثال يُطلق على عالم المثال» وهو محل 


.)۲۰۳ /۲( تقدم صفحة‎ )١( 
. رق المنال‎ :)۲۷١( فم في المطبوع‎ 


۲ شرح مواقع النجوم 
النفوس المجردة يعني 4 هل ان مب SS‏ والا ولاد المعنوية رق 
نفوسهم» ولت ا الط ف اء الان هو قا تفط ما الحن 
المشترك من صور المحسوسات بعد غيبوبة المادی بحيث يُشاهدها الحنْ المشترك اف 
موخر البطن الأول من الذماغ . 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»"۳*: حار الخيال درجة الحسّ والمعنى» فلطف 
الوس + کف الى > فکان له الاقتدارٌ التامًء ولذلك قال يعقوب لابنه : 

« لا تنص ٤ة‏ عل اشوک کید و لك ذا » (برسف: ٠‏ لما علم من علمهم بتأویل ما مثل 
الح له في رؤياهء إذ ما كان ما رآه ومُثل له الا عين شوه اي فان الخال صورة 
الاخوة کواکب وصورة الابوین شمسا وقمرّاء رکلّهم لحم ودم وعروق وأعصاب”". فائظز 
هذه النقلةً من عالم السفل إلى عالم الافلاك ومن ظلمة هذه الهیاکل إلى نور هذه الکواکب. 
اب ال قر عمد AR‏ سر اه مر 
اتود النتخوسنن. فك لفيا والؤؤنا واد فلولا كوه هذه اللحضرة ما جى 
ما جرى» ولولا آنها في الوسط ما حكمت على الطرفين؛ فان الوسط حاكمٌ [على] الطرفين؛ 
لاد لها كا ان الآضان العائن جك اه رة وا که مرا على عرش 
وبين کینونته في قلبه الذي وَسعَت قله نظر إليه في قلبه» فيرى آنه نقطةٌ الداثرت وله نظر إل 
في استوائه على عرشه» فیری أله محيط الدائرة» فهو بكلّ شيء محيطء فلا یظهد خط مر 
اله إلا وا لالط و بظور شط من ال من واه ال وتا إل انف 
وليستٍ الخطوط سوى العالم فإنه کل شيءٍ محيط» والكلّ [0۷۸/ب] في قبضته وإليه يرجم 
الأمر کلب فالخلاء ما فرض بين النقطة والمحيطء وهو [الذي] عمرٌ العالم بعينه وکونه. 


سهی 

وجه الإرسال وجه الرجل من الباب الخامس» إذا صار وجیها ذا جاه وقدر ومنزلة 
روجهه توجيهًا آرسله وشرفه کأوجهه والرسل محرّكة: القطیع من کل شيءء والجمع 
رسال» وبالکسر الرفق والتّؤدة» والارسال التسلیط والاطلاق والاهمال والتوجیه. 


. في المطبوع (۲۷۵): لطف في الخیال‎ )١ 
. 45۱/۳ الفتوحات المكية:‎ ۲ 
. في الاصل : وعروق وعضلات . والمثبت من الفتوحات‎ _ ۴ 


الفلك التاسم الإرسلامي ۶۵ 


يعني : لأجل تبختر البدر بالاعتدال في باطن الانسال» رق نفوسهم؛ ولطف الخيال» 
وصارتِ الطواتف ذا قدر وجاه ومنزلة باختلاف المشارب . 

ولذلك رمتهم أي بعضها بعضاء يعني رمث طائفةٌ طائفة بالبال النبل السّهام بلا واحب 
رالجمع أنبال» ونبال لاطفها أي لاطفت البدژ الطوائفت في السوال لطفَ کنصر لطفّا بالضم 
رفق ودنا. والله لك : أوصلّ إليك مرادّك بلطف . والملاطفة المبارات» يعني لاطفها في 
السژال» فقال : يا ذا لاس۲۲ والادلال . 

الأنس : قفارو شعن ت وتارة عن آثر مشاهدة جمال الحضرة الالهية في القلب . 
وك قر ۲ 

والادلال ول ال ول تیاه لیا اقا رستها تریه جراءة [علیه في تخنج] وتشكُلٍ 
کانها بخالقه وما ھا ادف اذل علية ادال شط اه اک اقرط دا 
رعلی آقرانه فأخذهم من فوق ويا ذات الحجل والدلال الحجل جمع الحجلة» وهي بيت 
یی بالثياب والأسرّة والشتور للعروس . يعني مقام الانس والانبساط صب قتال"۳* على البتاء 
للمفعول . صب الماء أراقه» يعني آریق دم القتال» أي المقاتلة التي تنبعث من تقابل الاسماء 
الالهیت لأنَّ کل واحدٍ من المتقابليْن يطلبٌ أحكامَةُ بدفع أحكام مقابلة. فیقع الحروب 
والقتال بين مظاهرهما في القاق» ومثل ذلك بين العقل والهوى في الأنفس . 

كما قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”؟' في ذكر السبب الذي لاجله وقه 
الحربٌ بين العقل والهوى : اعلم أنَّ السب الذي [لاجله] نشأتِ الفتنُ و[وقعت] الحروب 
حتى کشفت عن ساقهاء وعمّتٍ الوقائع جميع أقطار المملكة وآفاقها هو طلب الرياسة على 
هذا الملك الإنساني» ليخلصه من حصل بيده إلى النجاة» إذ لا يصحٌ عقلاً وشرعًا تدبيرُ ملك 
بين أميرين متناقضين في آحکامها « آز كن فما ءايه إلا لَه له مسا (الأنبياء : : [YY‏ . . لأ الوح 
حقيقتة نون والهوى حقيقئهُ نار وکل واحدٍ منهما يتنشّمٌ من وجوه في وجوده؟* ؛ إذ هي 


. في المطبوع (۲۷۵): يا ذات الأنس‎ )١( 

(۳) في المطبوع (۲۷۹): صب مفتال. 

() التدبيرات الإلهية: الباب الرابع (۱۳۸). 

۹2 في التدبيرات الالهية (۱۶۲): يتنعم بوجوده في وجوده. 


E‏ شرح مواقع النجوم 


صفتة النفسية» والا فلو تين مَنْ حقيقئه نار آنه يُعذب بهاء وأنَّ الفاعل قادرٌ على ذلك لطلت 
الفرار إلى محل وجود النور لو تحقق مق فيه النجاة ؛ لک جهل ذلك فكلّ دعا إلى مقامه؛ بل 
النار تتعذبٌ بالتور . 


كما تضِرٌ رياح الورد بالجعل(؟ 

فاذا كان يتعدّبثُ بالنور يتخيّل أنَّ هذا الملك الانساني یتعذب أيضًا بالتور» فهو أبدًا يطلب 
أن یُخر جه مق تون ويخ عنه ال نيال التي توحية إلى الخروج عه وجي الشهوات التي 
حفتِ النارٌ بهاء فمن ورد ققد ورد النارّء ویطلب آیضا الروح الذي هو نور مثل ذلك؛ فكل 
واحدٍ منهما ينظرُ في الاسباب الموصلة هذا [474] الملك الانساني إلى حزبه : فیعرضها عليه 
ويحليه بهاء وقد صح عندهما أنه متی تحلى أو اتَصففَ بوصف ما كان ملكا لصاحب ذلك 
الوصف» وكان المستولي عليه» فوقفت الفتن”"2 والحروب, ولو ترك کل واحدٍ منهما النظر 
من تفج ونظر إلى هذا الداعي من خارج الذي هو الشارع وقال: وجدت داعيًا من خارج؛ 
ت ادكه وعصمته. فما قال فيه [النجاة فهو ذلك» وما قال فيه الهلاك فهو ذلك لرقع 
التسليم والانقياد» وارتفعتٍ الفتنُ»ء وحصل الملك في حزب] النجاق لكن هذا لا يصمٌ 
أبدّاء إذا كانت تزول حقيقةٌ الهوى» فإنه عينٌ المخالفة» فلو عدمت انعدم وذهب. لکن لث 
تعالی في هذا تدی عجیب یحجب عم شام مرک ناد 3 لا يتل عم یف رن 


و 21 7 رو 


سكلور 64 الأنياء: ۲۳] وله « هب4 «لاسم: : 0 # ور سا ريك سمل الاس امه ره ول 
0 امن تم رتك € اعرد ۱۱۹-۸] وهم أمل الجمع ‏ وَلِدَلِكَ 2۹ خلقهم 6 [هرد: 
54 ليظهر آسماءه في الوجود « وله يمول الح وهو هری الیل [الاحزاب: 4]. انتهی . 
يشكو المطال المطل: التسويف أي التأخير بالعدة والدّین» كالامطتال والمماطلة 
والمطال يعني كل واحدٍ من المقاتلين يشكو عن امتداد القتال لأنه عذابُ قد طال ودمم هطال 
جمع الهطل : المطرٌ الضعيف الدائم» وتتابع المطر المتفرق العظيم القطر. زفرة وخبال زفر 
بزفر زفرًا وزفیرا أخرج نفسه بعد مدّه إياه» والشيء زفيرًا حملهٌ كازدفره» والماء استقی؛ 


(١‏ عجز بيت للمتنبي الديوان ۱۱۸/۳ . صدره: 
بذي الغباوة من إنشادها ضرر 
۲ فى التدبيرات الإلهية (۱8۳): فوقعت الفتن . 


الفلك التاسم الاسلامي ¥ 
والنار شم لتوقدها صوت. والخبل فساد الأعضاءء رالفالج» وقطم الايدي والارجل 
والخبال أيضًا الفساد لم یشنمَع له أي للبدر مقال اختبال يقال اختبله إذا أفسد عقله» أو عضوه . 
وفي بعض النسخ (اختیال) بالنقطتين يُقال اختال الرجل فهو ذو خیلاء» وذو خال» وذو 
مخیلة» آي: ذو كِبْرء وفي بعض النسخ (احتيال) بالحاء المهملة من الحيلة . 

لوح البدر لها لفيئات الظلال بالمال الذي هو حقيقةٌ الكمال كما عرفته . التلويح يجيء 
بمعنی اللمع» وبمعنى التغییر» وبمعنى الاحماء يقال : لوَحَتّه الشمس : إذا غیت وسفعت 
وجهه» ولوح بثوبه : إذا لمع به» ولوّحث الشيء بالتار . إذا آحمیته . التلويح هو نوع خاصن 
من الاشارق والایماء نوع خاصنٌ من الكناية ء وقیل : التلويحٌ إشارة إلى القريب» والایماء إلى 
ال 


رئت فیثات الظلال له للبدر في الحال رثيث المیت من باب رمى» ومرئية أیضا. ورثوته 
من باب عدا إذا کیت وعدذت ا وول له ا ورین يعني رقت فثاتٌ الظلال 
للبدر في ذلك الحال واشتملت فیثات الظلال عليه على البدر ای اشتمال أي كمال الاشتمال» 
يقال : اشتمل بالثوب : أدارَةٌ على تاه کله خی لا يخرج منه يدهء واشتمل عليه الأمرٌ: 
أحاط به . قالت فيأتٌ الظلال له للبدر: هل يستوي الواجب والمحال؟ أي الوجود والعدم 
حتى تمكن الاتصال بینهما» يقال: تمكن منه: إذا در عليه» يعني: اتصال الوجود مع 
العدم» هل یکون ممكنًا؟ وعند ذلك أصدقها ألفَ مثقال يقال: أصدق المرأة سمّی لها 
صداقاء والصّداق بفتح الصاد وكسرها: مهر المرأة» يعني سمّی البدرٌ صداق فيئات الظلال 
ألف مثقال» أي : آلف منزل» وهي منازل التجلي الصمداني كما مر في الفلك القلبي آن 
للتجلي الصمداني الوتري ثلاث وثمانون مقامًا ولت مقام» بضرب عدو منازل [۷۹٤/ب)‏ القمر 
في التجلي الأفعالي والصفاتي والذاتي» یصیر المجموع أربعة وثمانين مقامّاء والتجلي الذاتي 
عبارة من إسقاط الإضافات والأسماء والصفات أول النسب والإضافات» فإذا خرج الكُلئان 
للأفعال والصفات لأن الصمدّ يدل على الذات والأسماء والصفات» فبقي المجموع ثلاثة 
وتات هفاك وت مقام ٠‏ ولهذا التجلي الصمداني الوتري من المنازل ألفُ منزلٍ؟ بضرب 
ا وثمائین مقاما وثلث مقام في ائني عشره وهي عددٌ بروج الفلك» فیصیر المجموع ألفَ 
منزل» + لكل مقام اثنا عشر منزلاً. 


E۲۸‏ شرح مواقع النجوم 


اصطحب”"“ البدر معها مع فيثات الظلال وقال البدر: كانت فيئات الظلال له أي للبدر 
اکرم اهل شال یقال : اصطحوا بمعنی صحب بعضهم بعضاء وأهل الرجل عشيرتةٌ: وأهل 
الرجل عند آبي حنيفة زوجتهٌ خاصّة» ویٌنال على البناء للمفعول جملة صفة لأهل بمعنى أكرم 


آهل يصاب . 
حمدا دة" على الأفضال أي على الإحسان من الله تعالى ثم أنشد البدر وقال: 
١‏ بالمال قاد کل صعب من عسالسم الأرض والسسّماٍ 
يعني : بالمال الذي هو حقيقة الکمال ينقادٌ: أي یخضم کل صعب أي عسير من عالم 
الأرض أي أهل الأرض وأهل السماء. 
ال یه عسالسم حصاتا لم يعرفوالذة المَطلٍِ 


جسیه محسا وحشیاتا بالضم وحشبانا وحسایا وحشب وحسابة : بکسرهن : عد 
والمعدود مَحُسُّوبٌ. و ی کمن ومنه : هذا بحسب دا أي بعدده وقذره . وحَسبّهُ كذا: 
کنعم مَحْسَبَة وم مَحْسبَةٌ و حشبانا بالكسر ظته . 

الحجات : کل ما ستر ر وهو عند آمل الحقَ انطباع الصّور الكونية في القلب 
المانعة لقبول تجلي الحق. واللذة إدراك الملائم من حيث انه ملائم » كطعم الحلوة عند 
حاسّة الدوق» والتور ند اسف وحضور المرجو عند القوّة الوهمیت والأمور الماضية عند 
القوة الحافظة. تتَلدّدٌ بذکرها؛ ركيد اه للاجتران من إدوالة الملاكم لا من یت ی 
فإنه ليس بلذی كدواء النافع المرّ فإنه ملائم من حيث أنه نافع » قيكون لذة لا من ثا 

وتا وت م لیا E‏ ال ی یی ام و ا 
3 لو لسّمح يتعطى - ^ ر لجمع 

۴ دولا الذي ذ في اشوس منه لم يبحب اله في السدعساه 


يعني : لولا الذي كائنٌ في النفوس من لذة العطاء لم يجب الله الذّعاء» أي دعاء الداعين؛ 
بل بلذة العطاء الذي كان في النفوس يجيب دعاء الداعين . 


(1) في المطبوع (۲۷۲): اصطبح . 
وی في المطبوع (۱ ۲۷): حَمَد الله . 


الفلك التاسع الاسلامي ۹ 


۷-4 تحسب السال مسا تراه من عسجد مُشرق السرلواء 
العسجدٌ: الذهب والجوهر كله كالدّرٌ والیاقوت » والبعیر الضخم» والعسجد: فرسٌ من 
نتاج الدّيناري وکبار الفصلانء والإبلٌ تحمل الذهب» وركابٌُ الملوك . والمشرق بمعنی 
المضيء» والذواء بل حسنٌ المنظر. وفي «القاموس»۲ الرْؤِئٌ : کصلی والرْواء 
بالضمء والمّزآة بالفتح : المنظنء أو الأوّلان: حَسْنٌ (0:] المنظر والثالث مُطلقا. 
بل هو ما کنت يابشي بهغيئتاعن الوا 
الغنى التزويج» وضدٌ الفقر. واذا فتح مُدّ» غَنِيَ غنی» واستَفتی وتغانی وتفتی 
واستفتی الله تعالی : سأله أن يُغنيه» وغناه الله تحالی وآغناه والاصم الغنية بالضم» والغنوة. 
والسّواء العدل» والوسط والغيرء کالسّوی بالکسر» والضم في الكل . قال الاخفش: سوی 
إذا كان بمعنی (غیر) أو بمعتی (العدل) يكونٌ فيه ثلاث لغات : إن ضممت السینَ» أو کسرت 
قصرت» وان فتحت مَدذت یقول : مکان سوي» وسوی وسواء: أي عدل وسط فیما بین 
الفريقين» وتقول: مررت برجل سواك وسواك وسوائك: أي غيرك» يعني المال الذي هو 
حقيقة الکمال هو ما كدت یا بح غا به عقا سوی الله تعالی . 
+ فك برب لاغتشا وعاسل الحق بالوفاء 
العمل محرّكّة: المهنة والفعل . والوفاء ضدٌ الغدر؛ يقال: وفی بعهده وفاء» وأوفی 
بمعنی» ووفى الشيء يفي بالکسر وفيا على فعول: أي تم وکثر» والوفي الوافي» وأوفی على 
الشيء: أشرفء وأوفاه حقّه ووفاه توفية بمعنی: آعطاه وافيًا. يعني : إذا عرفت ما قررت؛ 
فکن غنيًا بربٌ العْلا» وکن عاملاً للح بالوفاء» أي لحقوق الله تعالی» ولحقوق العباد؛ 
لا تكنْ غادرا للحق . 
اد فذاك مال الفنی* صدقا _ يزيل في الحال کل دل 
يعني ما قررئه لك فذاك مال الغني صدقًا لا كذبّاء يزيل کل داء أي مرض من الادواء» أي 
الأمراض الصّورية والمعتویة. رزقنا ال ولیاکم . 
# ¥ 1 


)١(‏ القاموس (رأي). 
(؟) في هامش الاصل: وفي بعض النسخ : قذاك أصل . 


خانمه الکتاب 


١‏ ستكون خاتمة الکتاب لطبفة من حضرة التوحيد فى علوانها 
العلواء: بمعنى القصة العالية» واللطافة: هو يُطلق بالاشتراك على معان: دة القرام: 
وقبول الانقسام إلى أجزاء صغيرة جدّا» وسرعة التأثیر عن الملاقي والشفافية. ۱ 
واللطف : ما یقع عنده صلاح العبد آخر عمره بطاعة وإيمان دون فسادٍ بكفر وعصیان. 
واللطیف من الاسماء الحستی معناه: الْبرُ بعباده» المُحسن إلى خلقه بایصال المنافم إليهم 
برف ولطف . واللطیف : من الکلام ما غمض معناه وخفي . ولطف کنصر لطفا رف ودنا. 
والمرادٌ من حضرة التوحید هو مقامٌ التوحید الاعلی وهو التجلي الذاتي؛ وهو التعيّن 
الاوّل» وهو الوحدة الحقيقية» وهو أصل أصول المعارف الإلهية» هو معرفة غيب الهرية: 
ومعرفة الوحدة الحقيقية » ومعرفة أنها هي التجلي الذاتي» وأنها هي آوسم التعيّنات؛ وأنها 
هي مقام التوحيد الاعلی» ومعرفة النسب التي باعتبارها يُطلق على الحقّ عر شأنه بانه هر 
المبداً لجميع الأشياء» ومعرفة أنَّ اعتبار كونه تعالى مبدأ هو الاعتبارٌ الذي يلي تعيّنه الأول 
تست ترف من ذلك إن الوخد ارل تاران السدامة لا وقد من فضي الي 
موق 
والحاصل [4۸۰): ستکون خاتمةٌ الکتاب يعني آخره لطيفة من لطاتف حضرة التوحید فى 
القصة العالية لتلذ الحضرة. 
۲ تحوي وصايا العارفين وقطبهم نهي المنار لسالکي سیسائها 


المنار: موضع النور» والاصل المنوّرء کالمنار والمسرجة والمأذنت والجمع منارر, 
ومنائرء والسّيساء بالکسر: منتظم فقار الظهرء ومن الفرس حاركة» ومن الحمار ظهره. 
والجمم سَياسي؛ والسّيساة: المنقادة من الارض المستدقة . وحَمَلَهُ على سیساء الحقٌ: على 


ج سا 


لجدهة. 


يعني : خاتمة الكتاب لطيفةٌ تجمع وصاياء جمع وصية العارفين ووصايا قطب العارفين, 


الفلك التاسع الإسلامي د 
فهي أي الخاتمة اللطيفة منارٌ للسّالكين المُنقادين للعارفين وقطبهم . 


۳ من کل نحم واقع لحقيقة وامثة طلعت باأنق سمائها 


من كل نجم: بيان للوصايا . أوصاهء ووضاه توصيةً: عهدَ إليه» والاسم الوصيةٌ و(واقع) 
رايب ا و (لحقیقة) متعلق E‏ و(أهلة) جمع هلال : عطف على (كل نجم) و(طلعت) 
جملته صفةٌ (لأهلة بأفق) متعلق بطلعت و(سماتها) مضاف إليه . والضميئ عائد إلى الأهلةء 
ولاك ق و الاح ) والجمم آفاق وما ظهر من نواحي الفلك» أو هي مهب 
النختوت والشمال والدیون اا 

يعني . طني لفاوق تسن كر مسرا E‏ ومن کل هلال طلع بأفق 
سمائه فوقعتٍ النجوم في مواقعها وطلعتٍ الأهلّة في مطالعها. 

+ وأتى بها عرسا فرانق ظبي من متنزل الملکوت في ظلمائها 
العروس : الرجل والمرأة ما داما في آعراسهما وهم: عرس؛ وهن عرائس. والهرس 
بالكسر: امرأة الرجل جل والجمع آعراس . رَيَقَ الماءٌ كفرح وتصّر رَنقّا ورنقا کدر» كربق فهو 
رق کال وک وا ي الما كدرو ك فة وره ارفا ماو خد :وال نی ال 
في البصر والبدن والام وادامة النظر» را الشيء : آعجیه؛ وراق الشرات صفا. ویابهما 
قال. واراقة الماء ونحوه صبه . وغلمان و بالضم حسان ) جمم رائق والروقَةّ: الشيء 
الیسیز؛ > والجمیل جدا» وبالفتح : الحيال الرائق » والظبي والعرس كناية عن المحبوب 

المتنزل من عالم الملکوت . في ظلمائها أي في غيب الملکوت . 

يعني : آتی كل واحدٍ من النجوم والأهلة بهاء أي بسبب حقيقة مخصوصة لكل واحد منها 
عرسًا أي محبوبًا جميلاً كناية عن معرفة الله تعالی » فرانق أي آدام النظر ظبيٌ من هو متنزل 
الملكوت في ظلمائها أي غيب عالم الملکوت . 

5 ليعركف التخربرت قطبت وجوده وبنیشه بدرا بنور سنائها 


النْحر والتحریر بكسرهما: الحاذق الماهر العاقلٌ المجرّب المتقن الفطنٌ البصيرُ بكلّ 
شي ی لأنه ينحرٌ العلم نحرًا. والمرادٌ من قطب الوجود هو القلبٌء وناب عنه ينوب منابًا: قام 
مقامّه» وأنات الی الله تعالی أفل ونات. والتوية والتبابة بمعتی» تقول : جاءث نويك 


TY‏ شرح مواقع النجوم 
ونيابتك» وهم يتناوبون النّوبةَ في الماء وغيره» والسناء من الرفعة ممدوث والضميرٌ عائد 

يعني : كل واحدٍ من النجوم والأهلة أتى بسبب حقيقة مخصوصة عرسا أي معرفة الهیة 
ليعرّف العالم النحرير قطب وجودهء وينيبه أي ليجعلٌ قطب وجوده نائبًا عن بدرء كناية عن 
فردية الذات بنور [440] سنائها أي رفعتهاء وإرجاعٌ الضمير إلى فردية الذات سب للمقام 
بواسطة البدرء لأنَّ البدرَ عبارة عنها كما سبق غير مرة . 


کته ای ر اتوضنةإنه بالحال واحلد عصره فى بائها 
اقتفی آثره و تفا انيه والباء تشيرون بها الی أذل الموجودات الممکنة» وهو فی المرتبة 
الثانیه من الوجود» وبه قامت السموات والأرض وما بینهما. 
وقال الشیخ آبو مدين رضي الله عنه : ما رأيثُ شيئًا والا ورأيت الباء عليه مكتوبة. يعني: 
بي كام کل شي: . 
وقال الشبلی : آنا النقطة التى تحت الباء. یعنی كما تدك النقطة على الباء وتمیزها عن التاء 
والثاء وغير ذلك كذلك أنا على السبب الذي عنه وجدت ونه ولدت وعنه ظهرت ؛ ونه 
وهي كنايةٌ عن الحقيقة المحمدية» والضميرٌ في بائها عائد إلى فردية الذات» لأنها متقدمة 
على الفردية باعتبار. 
يعني: من اتبع أثرٌ کل وصية العارفين بالله» فائه بالحال - أي من جهة الحال ‏ واحدٌ 
عصره» ووحيدٌ دهره في مرتبة فردية الذات» يعني في مظهرية الحقيقة المحمذية؛ یعنی: اه 
يكون من أفراد الزمان. 
و ۱ : : 
ا ویکون عند فطامه من ثديها وطلابه الشرشیح من آمرانها 
فطام الصبي : فصاله عن أمه» ويقال: فطمت الأمٌ ولدّها تفطمه بالکسر: فطامًاء فهو 
فطیم . وفطمت الرجل عن عادته . والطلابت : بمعتی المطالبة . والترشیح : التربية وحسن 
القيام على المال؛ ولحسنْ الظبية ولدها من النْدُوّة ساعة تلده. والأمراءً جمع أمير» أي 


صاحب آمر . 


الفلك التاسع الإسلامي ETT‏ 


يعني : عند فطامه من ثدي أمّه» أي طبيعته وعادته» ومن مطالبة التزيّن وحسن القيام على 
المال یکون من أمرائهاء أي من أمراء الفردية المحمدية» يعني 5218 الاقطاب لان 
القطبّ صاحبٌ أمرء أو من الأفراد. 
8 هذي الطريقة أعلنث بعلائها نسن السعسذ یکسون مسن تاتا 

العلا ني : ضدٌ السرّء والإعلان: الاظها والعلاة جمع عال کقاض وقضاة» يعني 
بمقاماته العالیات» فمن كان السعيد يكونٌ من أبنائها أي من أبناء الطريقة» هم السالكون 
إلى الله تعالى» يقال لكلّ ما حصل من جهته شيء» أو تربيته» أو كثرة خدمته أو قيامه بأمره» 
آو توجّهه إل راقامته عله هو ابنه» کما يقال آبناء العلم» وآبتاء السبیل» وأبناء الدنیا. 
ومن هنا سمي عیسی النبي عليه السلام ابتاء وذلك لتوجهه في آکثر أحواله شطرّ الحقٌء 
واستغراق أغلب أوقاته في جانب القدس . 


١‏ موقع نجم الطمانينة 

النجم : كنايةٌ عن نور التجلي العرفاني في القلب» كما يكنى بكوكب الصبح أوّل ما يبدو 
من التجليات. والطفْنْ : الساكن كالمُطمئن» والجمع طَُمونٌ» واطمآن إلى كذا اطمثناثاء 
واه هق وان و وط ا يمس و الامو سكن ع باتتكا ی : 
السكون. وشرعًا القرارُ مقدارٌ تسبيحة في أركان» وقد شدّد صدرٌ الإسلام تشديدًا بليغاء 
فقال: إنها واجبة عند الطرفین؛ فيلزم السهو بتركهاء ویکره أشدّ الكراهة عمدّاء ويلزمه 
الإعادة. وفي اصطلاح القوم: الطمائينة : سكون القلب بالمطلوب عند اتصاله أي اتصال 
القلب بالمحبوب. أي الحق . 

اتصال الاعتصام : وهو من اعتصام الخاصة الذین هم أهل الوصول إلى الحضرة والمراد 
بالاتصال الاعتصام بشهود الحق تفريدّاء أي منفردا» ولا شيء معه» وذلك يعد [4۸۱/ب] 
الاستجلاء له تعظیکا . 

افا اهر ما قرط اجات یالکو 

واتصال الوجود: معناه وجود الحقٌّ وجود عین» أي وجود معاینة» وذلك بالانتهاء إلى 


حضرة الجمم . 


۳ شرح مواقم النجوم 

واتصال الاتفصال : معناه رژية وصل الوحدة لفصل الکثرت. وذلك حال من یشاهد 
الوحدة فى الأشياءء ویطلق اتصال الانقصال على زوال خصوص العبد الموجب لاتصاله 
تالخی: انتهی من «تعریفات الفرغاني»"۲. 

وعند تقضي أي عند فناء وانصراف لبانات أي حاجات الهمم جمع همة. وقد سبق غير 
مرة تفصیل الهمت وهمة الاقاقت وهمة الأنفة» وهمة آرباب الهمم العالية . 

وعند ملك ما كان القلب به" متعلقا في القدم مُتَّصِمًا بالعدم القدیم : هو عبارة عمّا ليس 
قبله زماتا" ۳" لشيء. وقد يُقال على ما مر عليه حول . ولهذا قالوا: لو قالَ: کل عبدٍ قدیم لي 
فهو حر يحمل على من مضی عليه عنده سنة . 

وقد يُطلِقُ على الوجود الذي لا یکون وجودهٌ من الغیر . 

وقد يُطلق أيضًا على الوجود الذي ليس وجوده مسبوقا بالعدم . 

والاول هو القدیم الا الحادث بالذات والثاني هو القدیم بالزمان وبقابله 
المُحْدَتُ بالزمان» وما ذهب الفلاسفةٌ وبعض قدماء أصحابنا إلى أنَّ القديم هو الموصوف 
الذي لا أرَّلَ لوجوده مدخول من وجهین : 

الأول أنَّ القدیم ES‏ را فان الحوادثٌ الموجودة في وقتنا 
a CR SS‏ 

والثاني القديم وان كان مختضًا بالوجود إلا أنه أيضًا غير جامع ؛ فان القديم قد يُطلق أيضًا 
ا ره ٠‏ فالأولى أن يقال دی هر العوضرف تالف 
قيقة شرط المبالغة» فانه يعم الوجود. والعدم» وما لا أوَّلَ له» وما له آول اا 
ال ا ۱ ۱7 
سلب العدم السابق للوجود أو عدم الأزلية» أو عدم افتتاح الوجود أو استمرار الوجود في 
الماضي » والکلٌ بمعنی واحد» توصف به ذاثُ الله تعالى انَفاقًا “اوفك شى له 


. ۱۲۱-۱ لطائف الاعلام‎ )١( 
في المطبوع (۲۷۸): ما كان الخاطر.‎ )۲( 
کذا۔‎ )۳( 


الفلك التاسع الإسلامي {To‏ 


مطلع هلالة 

أي هلال نجم الطمأنينة» وقد عرفت بأنَّ: هلال ارتقاب: عبارة عن هلال ینتظر في أول 
الشهر خلف الشمس عند غروبها. 

وملال محاق: عبارة عن هلال يدخل تحت الشمس» ويمحق في آخر الشهر عند 
طلوعها . 

وهلال ارتقاب : ههنا كنايةٌ عن ابتداء ظهور الوجود الكوني وازداد نورًا حتی.بلغ حدٌ 
البدر بمقابلة شمس الوجود المطلق القديم » ثم نقص نوره أي وجوده لقربه إلى شمس الوجود 
المطلق القديم ‏ حتی بلغ إلى حدّ المحق» أي المحو كما قالوا: المُحْدَتْ إذا قرن بالقدیم 
لا يبقى منه أثراء فهو هلال محاق» يعني هلال ارتقاب» یعتبر في الفرق الأول» وهلال محاق 
يالجمع: 

قل كيف یسک قلبث لا حيط به وقلذ تشن هذا في تسه 

مَنْ یطمشن إلى تحصیل فائته ات ق کے ا 

يعني في موقع نجم الطمأنينة وقع في القلب معرفةٌ آنها أي الطمأنينة عبارة عن سکون 
القلب بالمطلوب عند اتصاله بالمحبوب؛ وتقضى لبانات الهمم 411 وملك ما كان القلبٌ به 
متعلمًا في القدّی وبتطلم فى مالع اعااله لع ی ی : قل كيف يسكنٌ - أي يطمئن - 
قلبٌ لا يحيط به تعالى؟ وقد تیم القلبُ هذا أي عدم الإحاطة به» لأنه تعالى بكلّ شيء 
محيط » ولا يُحيط به شيء» يعني : تيقن القلبُ هذا في تقلبه بين الأسماء الإلهيةء والمعارف 
الغير المتناهية» فمن يطمئنٌ ‏ أي يسكن - إلى تحصيل فائتة أي ما فات من فاّما فاته على 

والانتبا: زجرٌ الحقٌّ للعبد بإلقاءات مزعجة منشطة ِیاه من عقال الفترة على طريتي العناية 
به» وقيل: الانتباهُ طور مبادىء اليقظان بطريق زجر الحقٌ للعبد تفضلاً وعناية . واليقظة : 
الفهم عن الله ما هو المقصود في زجرهء إذ كان معناه الانتباه من سنة الغفلة» والنهوض عن 
ورطة الفترة اعتبازا بأهل البلاء» وتفرَعًا للشکر على النعماء . 


. في المطبوع (۲۷۸): تحصيل غايته فان ما فاته أعلى لمنيته‎ )١( 


E‏ شرح مواقع النجوم 


01) 


ال موقع نحم خشية الغو اد 

الخوف : وهو عمّن یلحقّ لتوقع المکروه وكذا الهم وأما الخزن فهو عمّن يلحق من 
فواتٍ نافع » أو حصول خسار . 

وقي «الانواره: الخوت عله المتوقم وس للع له الواقم» ومعنی قوله تالو 
أن هبو و © [يرسف: ۱۳] قصد أن تذهبوا به والقصدٌ حاصلٌ في الحال . 

والخشيةٌ: أشدُ من الخوف. لأنها مأحوذة من قولهم: شجرةٌ خاشية أي يابسة» وهو 
فواتٌ بالکلیة» والخوف: النقصْ . من ناقة خوفاء: آي بها داء» ولیس بفوات. ولذلك 
حصت الخشية بالله تعالی في قوله : < وكسوب رمم [الرعد: ۰0۳۱ 

والخشية تکون من عظم المخشيّء وإن كان الخاشي قويّاء والخوف یکون من ضعف 
الخاتف وان كان المخوف آمرا یسیرا. وأصل الخشية خوفٌ مع تعظيم» ص بها العلماء في 
قوله تعالی: 8 إِنّمَا خی الله من عبادو الْعلمكِواً © اناطر: ۲۸] وعند أهل الحق: ما یحذر من 
المکروه في المستأنف”'"'. 

والخائفون من الله تعالى منهم من يبلغ به الخوفٌ إلى حدّ الانخلاع عن طمانينته الأمن 
خوفا من العقوبة» أو من المكرء أو من الهيبة . 

خوف العامة : من العقوبة تصديقا للوعيد. 

خوفٌ أرباب المراقبة: من المكر في جريان الأنفاس . 

خوف الخاصة: إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوف(۳ . 

والحزنْ: توجعٌ القلب لفائت» أو تأسَفٌ على ممتنم» ويتضمّن ذلك أمورًا خمسة هي: 
الخوف» والحزنء والاشفاق والخشوع. والإخبات. وقد سبق تفصيلها غير مرة. 

والحاصلٌ: خشية القلب كائنة من قلة الزاد. والزادٌ طعامٌ يُتَحْذْ للسفرء زوّده فتزوّد. 
)١(‏ في المطبوع (۲۷۸): الفؤاد من قلة الزاد. 


(۲) الكليات: ۳۰۱/۲. 
(۳) لطائف الاعلام 161/۱ . 


الفلك التاسع الإسلامي باع 
والمرادٌ ههنا من الزاد: التقوى لقوله تعالى : $ وَككَرَوَّمُوأ رک حر لاد الق ونون يتأؤلي 
الب [البقرة: 1917] . 


وهول المعاد یعنی : خشيةٌ الفؤاد من قلة الزاد» ومن هول المعاد. والهول : المخافةً من 
الامر لا يدري وه عليه منه» والجمع آهوال . والمَعَاد بالفتح : المرجم والمصيرء 
والآخرة معاد الخلق» بل هو أي خوف الفزاد من سوء المعاملة والمعاملةٌ عندهم عبارة عن 
توجه النفس الانساني إلى باطنها الذي هو الروح الروحاني والسرٌ الرباني» واستمداذها منهما 
ما تزیل به الحجب عنهاء لیحصل لها قبولٌ المدد في مقابلة إزالة کل حجاب مع طلب 
المواصلة؛ بل هو أي خوف الفؤاد من قلة الزاد وهول المعاد من الذعوی مع التعري عن 
التقوی الدعوی مُشتقة من الدعاءء وهو الطلب» وفي الشرع [445/ب] قول يطلبٌ به الانسان 
إثبات حقٌّ على الغیر . وعري من ثيابه بالکسر عریّا بالضم» فهو عار وعریان وأعراه وعرّاه 
تعرية نتعری . 

والتقوی: المحافظة على الحدود والوفاء بالعهود. 

تقوی العوام : وهي طاعةٌ العبد لرته فیما مر ونهى . 

تقوی الخواص : هو موافقةٌ العبد لربّه فیما قدَرَ وقضی . 

وتقوی خحاصَة الخاصة : آن تعرف مالك وماله» فلا تصفٌ ما يك می نعمة الا الیه» وان 
وجدت غير ذلك فلا تلومنٌ الا نفسك . 

والتقوی من التقوي : هو أن تنخلع إضافة التقوی إليك لمشاهدتك قَیيُومية الحقّ للاشیاء. 

وتقوی المنتهین : هو طهارة قلوبهم عن أن یلم بها شي* غير الحق» وهذا القلبُ هو ابیت 
المحرّم . 

وتقوى المحققين : هو التقوى منه به» أي تقواك من مقتضيات اسم المنتقم والضار 
بالالتجاء إلى اسمه النافع والغقار . ۱ 

وتقوی الحقيقة : هو أن تمي الله أن تضیف إليه ما لا ينبخي لقدسه من الحخدث وتوابعه أو 
أن تضيف إلى خلقه ما لا ينبغي إلا له» مما استأئرَ به لنفسه . 


مطلع هلاله : أي هلال نجم خحشية الفؤاد: 


EA‏ شرح مواقع التجوم 


ا 1 ی 5 
كيف بخشی فؤاد من لیس بخشی غير محبوبه القديم ويرجو 
كل تلب قد داخلت» حظوظ من كيان العْلا فذا القلب ينجو 


يعني : كيف یخشی قلبُ مَنْ لا يخشى غير محبوبه القديم عر شأنه من قلة الزاد وهول 
المعاد ولا برجو غير محبوبه» أو يرجو محبوبه القدیم كل قلب قد داخلته حظوظ أي أنصباء 
من كيان العلا فذلك القلب ينجو من خشية قلّة الزاد ومن خشية غير محبوبه القديم. والکیان 
يُطلبٌ علی الأصل»› فيقال الحقائق الكيانية يعني الأصلية» وجمع (کي) وهو الملك عند 
العجمء والمراد من كيان العلا الحقائق الإلهية الأصلية» ومظاهرها المرشدون الذين هم 
أصحابٌ المقامات العلا . 


۲ موقع نحم التوبة 

التوبةٌ: هي الرجوعٌ إلى اله قالوا: التوبةٌ مستجيعَةٌ لأمور ثلاثة» وهي: الندم على 
الذنب» وتركه في الحال» والعزم على تركه في المال . 

وقال الشيحٌ رضي الله عنه في «الفتوحات»۴: المشترط ترك العزم على العودٍ إلى 
الذنب» لا العزم على الترك. ومقصوده بذلك أنه لو كان التائبُ ممّن قد سبق في علم الله 
عوده إلى الذنب لكان إذا عاد إلى الذنب ذا ذنبین: أحدهما: الاقترافٌ للذنب. وثانيهما: 
التقضن نلعهد الذي هو عزمه علی التر كه بخلاف من لم م علی !الع لعا فته 2ا كان ذا 
ذنب واحد . وقد سبق تفصیله غير مرة . 

والحاصل موقع نجم التوبة قرين الحوبة. الحُوبُ: بالضم والحاب: الإثم» وقد حابٌ 
بكذا أي أَثمء وبابه قال وکتب . وحوبة أيضا بفتح الحاء . 

SRS DEAD‏ : تما اجه 
09 ر ثد بتوبورک من ربب اک ينو e‏ آنه عَليمًا تیا # ولست الَربَة 


ره 
Î‏ 


للدم کت یمود لیات حی دا حَضَرٌ > أحدهم آلمورت کال ای تا بت سر 4 [النساء: ۱۸-۱۷]. 
علامتها أي علامة التوبة. لى بين العلامة والأمارة: العلامة ما لا ينفكُ عن الشيء 


)١(‏ تقذم ولم آجده ذ في الفتوخات المكية المطبوع . ولعل إعادة تر كيب الكلام من المؤلف كما هي عادته. 


الفلك التاسع الاسلامي ۶:۳۹ 
کدخول الألف واللام على الاسمء والأمارة ما ينك عن الشيء کالفیم بالنسبة إلى المطر. 
والعلامة في الله الا مارد بالفتح #المارة الم #العادمه تا عن ذي العلامة 
كالسحاب مثلاً: فإنه علامةٌ المطرء والدليل لا يتخلف (4؛) عن المدلول کالدُخان والنار. 
هكذا في الکلیات»" 

والحاصل علامة التوبة الندم عقيب الحوبة ممّا جرى به القلم بیان للحوبة» أي علامة 
التوبة الندمٌ عقيب الحوبة من الإثم الذي جرى به القلم ومما تعلق به العلم في القدم ثم أقلع 
أي كف التاب ورجع عن الحوبة إلى الله تعالى . 

الإقلاع عن الامر : الكف عنهء يقال : أقلع عما كان عليه أي كف عندما سمع قوله تعالى : 
ونورا إِلَ امه جیکا یه آلمژیئویت لعل شوت 4 [النور: Mı‏ الفلاح”'2: الفوز والنجاة 
والبقاء فى الخير والظفر وإدراك البغية. [وهو ضربان: دقو و ری فالأول هو] الظفر 
ما تیه کم الدنيا والااحر هو ما يفوز به المرء في الدار الآخرة من بقاء بلا فناء» وغنى 
بلا فقرء وعرٌ بلا ذل وعلم بلا جهل . 

مطلع هلاله . : أي هلال نجم التوبة. 

مافار ا قدتاب منها والورى نو 
فمن يتسب در مطلوة من توبة الناس ولايعلم 

الفوز : النجاة والظفر بالخیر . والوری : الخلق. النوم معروف ‏ وقد نام ينام» فهو نائم 
وجمعه یام » وجمع النائمة» نوم على الاصل ونیم . 

والتوبة من التوبة» پُشیرون به إلى ما قاله رُويم حين سُئل عن التوبة» فقال: تتوبٌ من 
التوبة . وهذا الکلام یحتمل وجومّا: 

منها : أله لما كان العبدُ قد يتوبُ من الذنب ثم برجم إليه» ثم توب بعد ذلك» صار معنی 


التوبة من التوبة وهو أن يتوبّ من أَنْ يرجم إلى ذنب يجب عليه أن یتوب منه. 
ومنها: آنهم یعنون بالتوبة من التوبة أي من ذکر الجفاء الذي يصحبٌ التوبة» لن ذكرَ 
الجفاء فى وقت الصفاء جفاء أيضا. 


. ۲۷۷/۳ : الکلیات‎ )1١( 
.۳۵۹۱/۳ : (؟) الکلیات‎ 


33 شرح موافع النجوم 


ومنها: أنَّ العبد متی رأی لنفسه قدرا لتوبته» فقد یداخله العجب الذي هو في الحقيقة 
ذنب» فوجب عليه أن يتوت من مثل هذه التوبة. 

ومنها : لما كان مفهوم التوبة في المشهور إنما هو الإقلاعٌ عن الذنب في الحا مع العزم 
على تركه في زمن الاستقبال» وكان ذلك سوء أدب عند أهل التحقیق من جهة أنَّ العبد قد 
os‏ ای ی ی ا 
تعالى لا مذلا . وقد سيق تفصیل التوبة» والتوبة من التوبة» وتوبة التحقيق» وه ل 
وتوبة الانتهاء» والتوبة المحمدية» والتوبة من الزهد. والتوبة من التوكل» والتوبة من 
الطاعة والتوبة بمقتضى الطريقة » وبمقتضى الحقيقة فى آوائل الکتاب "۲ . 


٤‏ موقع نجم الإنابة 

الإنابة : الرجوع إلى الله . 

إنابة العامة : الرجوعٌ من مخالفة الأمر إلى موافقتی فلا یجدْلاً حيثٌ نهاك ولا يغد 
حيث أمرك . 

وإنابة الخاصة : الرجوع من مخالفة الإرادة إلى موافقتهاء بحيث لا یختلج في قلبك إرادة 
شيء؛ لعلمك بأنه لا یقع الا ما أراد الل“ وقوعّهء وهذا أحدُ الوجوه التي في قول أبي يزيد: أنا 
المُراد وأنت المُريدء إذ لا مُرِيدَ سواه» فالکل مراد له تعالى» فإنه ما شاء الله كانء وما لم بش 
لم يكن . والمتحققُ بهذه الإنابة هو صاحبُ مقام الرضا. 

وثابة خاصة الخاصة: الا بری معه سواه. 

وإنابة حلاصة خاصة الخاصة : تمکنك عند إنابتك إليه بحيث لا تقهر تحت سلطنة التجلى 
عن رؤية (1۸۳/ب] المجلي باستهلاك في نور المتجلي تستهلك أحكام المراتب» فیفونك ال 
الكثير الذي هو معرفةٌ الحكمة في أحكام موقع تلك التجليات التي هي تجليات» والقيام 
بحقوقها . 

والحاصل موقع نجم الانابة خلع تعبتد الناس لذاتك ۳؟ الخلع کالمنع : النزغ. التعبّد اتخاذ 


(۱) انظر الصفحة (۱/ 1۵0 و۵۷۱/۲). 
(۲) في المطبوع: (۲۷۹): تعيد النفس. 


الفلك التاسع الإسلامي ١‏ 


الشخص عبدّاء يقال: تعبّده أي انّخذه عبدّاء والتعيّدُ النسك يعنى ألا تجعلّ نفك عبدًا 
للناس . 


وخروجكٌ عن رق شهواتك. الرّق بالكسر الملك» وهو العبودية. والشهواتٌ جمع 
شهوة» وهي حركة النفس طلبًا للملائم . 

وتحرثدة عن ملك صفاتك وهو التجريد الصفاتي» وهو تجريدٌ القوى والصفات عن 
نسبتها إلى الخلتي» بإضافتها إلى الحقٌّ. وذلك لأنّ العبد عندما يتحقق بالفقر الحقيقي الذي 
هو عبارةٌ عن انتفاء الملك شهودًا لقوله تعالی: « ور کل تیوک (السل: )4١‏ فان قلبه حینتذ 
بصيرٌ قبلة . الصفات وقد مر تفصيله في التجلّي الصفاتي . 

واستهلاكك في الحو استهلاك مَحْق من صاحب عشق. استهلاكٌ الکثرة في الوحدة: 
عبارة عن استهلاك کثرة الماهیات في وحدة الوجود الحق تعالی» وهو تعقل المفصّل في 
المجمل. كمشاهدة العالم العاقل بعين بصيرته ما في النواة الواحدة بالقوة من الاغصان 
والاوراق» والتمر الذي في کل فردٍ مثل في النواة الاولی» هكذا إلى غير النهاية . 

واستهلاكُ الوحدة في الکثرة: هو عکسْ ما تقد وهو عبارة عن استهلاك الوحدة في 
کثرة الماهیات» وهو تعقل المجمل في المفصّل بحیث تعقل آحکام الوحدة جملة بعد جملة» 
فتعقل کل جملة بما اشتملث عليه من الماهیات التي هي صورٌ تلك المتعقلات المکثرة 
للوجود الواحد» المعددة له» وذلك كما يشاهدٌ العاقل بعين البصيرة النواة الواحدة بجملة 
ما تشتملْ عليه بالقوة في کل ما ظهر عنها من أجزاء الشجرة خشبًا وورقا ووردا» أو غير ذلك 

ومن كان أهلاً لمشاهدة استهلاك کل واحدٍ من الوحدة والکثرة في صاحبه شاهد کل شيء 
في کل شيء لاأنه يشاهدٌ الوحدة في کل شيء» ويشاهدٌ اشتماله على كلّ شيء . والمحق : 
عبارة عن فناء الذات» والاستهلاك في الحقٌّ كناية عن فناء الذوات في ذات الحق؛ وهو 
التجلي الذاتي» ويقال التجلي الأول: هو عبارة عن ظهور الذات نفسها لنفسها في عين التعين 
والقابلية الأولى الذي هو الوحدة كما عرفت أنها أول تعيّنات الذات ورتبها. وقد هقف( 
في التجليات . 


مطلع هلاله : أي هلال الإنابة : 
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لا ینیب الفواد إلا إذا ما كنول یا ند کر واه 
فإذا شاهذد المبحائب فيه لم يكن ذا إنابة في هواه 


يعني : لا یرجم القلبُ إلى الله تعالى بالرجوع المذكور آنفا الا إذا كان القلب مستهزنًا 
بذكر سواه تعالی . هزأ منه وبه کمنع وسمع : سخر كُتَهَرَّاْ واستهزأ. فإذا شاهد المنيبُ إلى الله 
تعالى العجائبَ فيه» أي في رجوعه إلى الله تعالى لم يكنْ ذلك الشهود إنابة في هراه؛ أي في 
هوی نفس المنیب . 


۵ موقع نحم الأوبة 

آب رجمء وبابه قال» وأوبة”) وإيابة وإيابًا أيضاء والأوابٌ التائب» والمآبُ: المرجم» 
وابت الشمسن غابت و یبال وی [ضا: ٠‏ أي سحي معه . 

وفي «القاموس»: الأَوْبُ والایاب وتشدد والأَوْبَةُ ۸۵ والأَيبةء والإيبة؛ والاریب 
والتأييب» والب الرجوع» و وب كفرح : غضبء والماب المرجع والمتقلب. 

وفي «الکلیات»: الاو : لا يقال هذا الا في الحيوان الذي له ارادة والرجوع: آعم. 
وتاب إلى الله : رجع إليه» وتاب الله عليه: وفقه للتوبةء أو رجع به من التشدید إلى 
التخفیف. أو رجمّ عليه بفضله وقبوله» وهو التواب على عباده. 

والمراد ههنا من نجم الأوبة: هو السفْرٌ الرابع عند الرجوع عن الحقّ إلى الخلق» وهر 
أحديةٌ الجمع» والفرق بشهود اندراج الحقٌّ في الخلق» واضمحلال الخلق في الح حتى يرى 
العينَ الواحدة في صورة الكثرة في عين الوحدة» وهو السَّيرُ بالله عن الله للتکمیل وهو مقامٌ 
البقاء بعد الفناء» والفرق بعد الجمع» ولذلك قال : موقع نجم الأوبة. 

نبوبة المحتد. رسالية المشهد يعني محتدٌ الأوبة أي أصله نبوبة منسوب إلى النبرة 
ومشهده رسالية أي منسوبٌ إلى الرسالة» لا النبوة والرسالة إِنّما يتحقّقُ بعد السفر الرابع عند 
)١(‏ في المطبوع (۲۷۹): كان مستهترًا. 


(۲) جاء في هامش الأصل : مطلب موقع نجم التوحيد. 
(۳) الکلیات ۰۳۰۳/۱ 
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الرجوع عن الحىّ إلى الخلق لدعوة الخلق إلى الحق نالها أي الأوبة التي هي نبوية المحتد 
ا لمق من ظنً أي علم کرامته فتنة أي اختبارًا وامتحانًا والتذّ بها أي الأوبة من شاهد 
عذابه مه أي إنعامّاء وهذا كنايةٌ عن رضا العبدٍ عن الربٌء وهو ألا يبقى للعبدٍ تعلق بغير 
ما أراده الحقٌ تعالى له» وذلك بألا يجدّ في نفسه حرجًا مما قدّره الحقٌّ تعالى وقضاه ولو في 
قطع يده» وموت ولدهء فان المحبّة الحقيقية لا تصح الا مع محبّة ما هو مراد للمحبوب . 


ولهذا قيل: الرضا خحلقٌ إذا تحقَقّ العبدٌ به لم يبق فيه خوفت من هجوم شيءء ولا حزن 
على فوتٍ شيءء بل ولا إنكارٌ لشيء» لأنه اّما يُنكر بعبديّدهِ المحققة لامتثال أمر مولاه في 
الإنكار لا فى حظ النفس . 

فقالوا: الرضا مَلَكَهُ تلقى النفس لما يأتى به القدژ على وجه لا تتألَّهُ به» بل تنس إليه 
رتبتهح به؛ لاشتغالها بالالتذاذ الحاصل من رؤية من بيده التقديرُ عن إدراك ما يؤلم من 


القدر . 
. مطلع هلاله : أي هلال موقع نجم الأوبة التي هي نبوبة المحتد . 
تكد" رت كد یم و احا تیان 
اقب با ید .فصن توص 
فلا مادنا إلله تعسزىي واذ! ما دنسوت منه تهنسی 


يعني ٍ رجع قلت إلى اوج الذي رجع عنهء فهو ذلك القلت فرد وما سواه مثنی » 
يعني : : ما سوی ذلك القلب يكون فى المرتبة الاثتينية لا في المرتبة المردية» كل قلب يراك 
سيره ياغ تقال عو إذراقه ا شار فخ شا عدر عله أن ی آن مت فإذا 
ما دنا القلبٌ إليك تعرّى» والعزاء: الصبرء يقال: عرّاه تعزية فتعزی . وإذا ما دنوت أنت 
یا رث منف من القلب» تهت كل آم اتی بلا تعب فهو هنيء» والتهنئة ضدٌ التعزية . يقال : 


- 


هنأه تَهْنئة ف شمه 3 


. في المطبوع (۲۷۹): آب قلبي‎ )١( 
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١‏ موقع نحم التوحید 

التو-حيد اعتقاد ال و حدانية لله تعالی وهو على مراتب : 

توحید العامة : وهو أن یشهد أن لا إله إلا الله . 

وتوحید الخاصة : ألا يرى مع الح سواه. 

وتوحید خاصة الخاصة : ألا يرى سوی ذات واحدة قائمة بذاتها التي لا كثرة فیها بوجه 
مقيمة لتعيّناتها التي لا یتناهی حصرها ولا پحصی عددها [444/ب] وألا يرى أن تلك التعینات 
هي عينٌ العين المعيّنة لها الغیر المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهودَهٌ. فهو المتحقق 
بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الحقّ والخلقّء ولا يرى مع الح غيرّاء وهذا هو الذي لم 
ینحجبٍ بالغیر عن رؤية العين. وقد سبق تفصیله غير مرة. 

ولذلك قال: موقع نجم التوحيد أصل الأشياء وإليه ترجع الأشياء» وهو البرزخ الأولء 
والأكبرء والأعظمء وهو الاصل لجميع البرازخ» والساري فيهاء فالمرادُ بذلك كله الوحدة 
التي هي البرزخية الأولى» سُّمَيِتْ بذلك لانتشاء الأحدية والواحدية عنهاء فصارت مره 
لأحدهما عن الآخرء فسْمّیت برزخًا لهما لذلك ولأجل اشتقاقهما عنهاء وسمّيت بالجمعية 
الأولى لكونها جامعة بينهماء واقعةً بينهما عن البينونة» وموخدة إيَاهماء بل کل منهما عير 
الاخر بحكم اقتضاء الباطن الحقيقي» وإِنما كانتٍ الوحدة هي باطن جميع الحقائق الكونية: 
وأصلاً لانتشاء الجميع عنهاء لكون حقيقة الوحدة سابقا على جميع الحقائق» وساريًا بكليتها 
في جميع الحقائق بحيث لا تكون في الحقائق الالهية إلهية؛ ولا في الحقائق الكونية كونية الا 
وهي سارية فيهاء ولهذا صارتٍ الوحدة هي المسمّاة بالتعيّن الأول» وهی اصل الأشياء منه 
بدأث وإليه . ۱ 

فکل صاحب مقام . المقام : عبارةً عن استيفاء حقوق المراسم على التمام» ولهذا صارٌ من 
شروطهم أنه لا يصح للسالك ارتفا من مقام إلى مقام فوقه ما لم یستوف أحكام ذلك الما 
فاد من لا قناعة له لا یصځ منه أن يكون مات ومَنْ لا توكُلَ له لا یصځ له ما التسليم؛ 
وهكذا في من لا توبة له؛ فإنه لا يصح أن يكون من أهل الإنابة» ومن لا توارغ له لا بصع منه 
الزهدء وسمیّت هذه وما سواها بالمقامات» لاقامة النفس في كلّ واحدٍ منها لتحقق ما هو 
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تحت حيطتها المتناوب ظهورها على النفس المسماة أحوالاً لتحوّلها. وقد مه تفصیل 
المقامات . 

أو صاحب صفة. الصفةٌ: هي الاسم الدال على بعض آحوال الذات نحو : طویل وقصير 
وعاقل وأحمق وغيرهاء أو صاحب نعت والفرق بين الصفة والنعت في ذاته تعالی أن الصفة 
ما يدلٌ على معنىّ في الذات کالحياة والعلم» والارادة والقدرةء والسمع والبصر والکلام 
وغیر ذلك . والنعتُ : ما لا يدل على معنی في الذات کالازل والابد والقدّم والبقاء والاول 
والاخر والباطن . 

أو صاحب رسم . الرسم : نعتٌ يجري قي الابد بما جری في الازل وقد يُطلقون الرسم 
وريدن يكل ها سای ا سا لأنّ كلّ ما سواه آثا عنه» فان الرسم في الدیار هي 
الاثار التي تحصل عن سكانهاء فاصطلح أهلّ الطریق على تسمية کل ما سوی الله تعالی من 
الأغيارء وعالم الخلق بالرسوم اٍذ الكل ار قدرته تعالى» فإذا أطلقت الطائفة الرسومٌ أرادوا 
بها صور الخلقية . 

والحاصل : کل صاحب مقام وصفه ونعتٍ ورسم لا بقف على توحيده تعالى في ذلك 
لمعنی ٩۳‏ القاثم به من المقام والصفة والنعت والرسم فهو مخدوع في مقامه وصفته ونعتا 
ورسمه. خجدعة له وراد اکر موخت لاع خت أى من ارج الارن 
له التوحيد. 


المبدئية 
مبدأ المبدثية : هي محتذ الاعتبارات» ومنيع النسب [4۸0] والاضافات الظاهرة في 
الوجودء والباطنة في عرصة التعقلات والأذهانء فهذا المحتدٌ هو ميدئية الحقّ للاشیاء» وهو 
يلي التعيّن الأول . 
المبدأ: اٍتما سُمَي به الح تعالى عند المحققين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضا مُطلقًا 
واجبًا لذاتهء والحقٌ من حيث هذه النسبة يُسمّى بالمبدأ عند المحقق لا من حيث نسبة 
غيرها. 


)١(‏ في المطبوع (۲۷۹): في فلك المعنی. 


3 شرع موائع الوم 

مبدأ جميع التعینات : يعني به الأحدية وذلك لأنه لما لم یمکن أن بدسب إلى الحقٌ سبحانه 
من حيث إطلاقه صفة ولا اسمء أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحکم أو إيجابيًا علم أن 
الصفاتِ والأسماءً والأحكام لا تطلق عليه» ولا ُنسب إليه الا من حيث التعینات ولما 
استبانْ أن کل كه وجودية عينية و نسبية عقلية فإنه یجب آن كران مسبوقةً بوخد لزم آن 
تكون التعينات التي من حيثها تنضافٌ إلى الذات والأسماء والاحکام والصفات مسبوقة ین 
هو مبدا جميع التعينات ومحتدهاء بمعنى أنه ليس وراءه إلا الإطلاق الصرف؛ وأنه آمز سلبي 
يستلزمٌ سلب الأوصاف والاحکام والتعينات والاعتبارات عن که ذاته سبحانه » وعدم التقييد 
والحصر في وصف أو اسم أو تعن أو غير ذلك .مما عدّذنا آو أجملنا ذكرة» وتن مذا 
لح و ها حسم الات قا ضرت 
تكملة وإيضاح : 

لمّا وجب في کل كثرة أن تكون مسبوقة بوخدة حقيقة» لزم من ذلك أن يصيرٌ للرحدة 
اعتباران أصليان : 

آحذ‌هما: اعتبارها من حيث سلب جمیع الاوصاف والاحکام والتعيّنات عنهاء وذلك 
الاعتبارٌ هو المُسمّى بالأحدية. ۱ 

وانیهما : اعتبارها من حيث ثبوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لهاء واندراجها قنياء 
وانتشاؤها عنهاء. وهذا الاعتبارٌ يُسمّى بالواحدية. قال حدية هي شا التعینات » والواحدية 
منشؤوها. فافهم ذلك . 

واعلم نهم خصّوا الأحدية بالمبدئية والواحدية بالمنشئية لأنَّ الابتداء والانتهاء لما كانا 
طرفین بحيث لا يصح للمبدأ أن يسبقه شيءٌ» ولا في المنتهی أن يتلوه شيءٌ» ولا أن يكرد 
فيهما ترکیب» وكان أبسط الأجزاء هو المبدأ والمنتهی» صار نسبتهما إلى السلب أحنٌّ من 
الإيجاب» فلهذا جعلوا الأحدية اسما للسدئية والواحدية اسمًا للمنشییت وذلك لكون نسة 
توالت ای من شيعي ال ال ات تایه بالك فال خد اما ت 
التعینات عن الذات بالکلی والواحدية اعتبار ثبوت التعینات الغیر المتناهية» فکانت هی 
المنشاً لهاء والأحدية هي مبدؤها. ۱ ۱ 

ومبدأ الفرق: يعنون به الوحدة والفكثرة» فان تفرقةً جمع الذات إنما ابتدأت بهاء ثم 
ما سواهما من التفرقة إنما انتشأ عنها. 


الفلك التاسع الإسلامي ¥ 


وا اه ا ا :مق اعتياة دة الذانت6 فان لاسما یت و عن ات 
واحدة بالحقيقة . 

ومبادىء النهايات: هي فروض العبادات التي هي الصلاةء والزكاة» والصومء والحجّء 
وإنما سُمیّت هذه العبادات بمبادىء النهايات لکون نهاية ما يُوصل إليه الصلاة إِنّما هو كمال 
القرب والمواصلة اللذين هما روح الصلاة» وكانت هذه الصلاةً المشروعة مبداً لحصول ذلك 
صارث هي مبداً النهايات المخصوصة بهاء وهكذا لما كان نهايةٌ ما توصّل إليه [٥۸؛/ب)‏ الزكاة 
إتما هو بذل ما سوى الله في حبّه تعالی» وكانث هذه الزكاة المفروضةٌ مبداً محصول ذلك 
كانت هي مبداً النهاية الحاصلة عنهاء وهكذا لما كان نهايةٌ ما يوصل إليه الصوم إِنّما هو صونٌ 
الفس ممّا یشوپ قدسها ويشينٌ زينهاء وكان الصومٌ المفروض مبداً لحصول ذلك كان هو 
بدا النهاية الحاصلة عنهء وهكذا لما كان نهاية ما يوصل إليه الح نما هو هجو كلّ ما يشت 
عن الأوطان والاخوان لجمعية القلب على الربٌء وكان الح المفروض مبداً لحصول ذلك» 
كان هو ما التهانة الحاضالة شخ كذا في «تعریفات الفرغاني»”'' قدس سره . 

والحاصل : المبدأ من التوحيد لأنّه أصل الأشياء» وليس له من مبدأء وله للتوحيد في کل 
صفة ومعنی بداية وتوستط وغابةء ضدای عل رسما. العلم الرسمي: هو العلمٌ النظري» وهو 
الذي توف حصوله على نظر وكسب» کتصوّر العقل والنفس» وكالتَّصديقٍ بأن العالم 
حادث» وصانعهٌ واحدء وهو ما یتعلق بإصلاح العقائد» وعلوم الخبرء وهي عبارة عن 
الکتاب والسنةء والإجماع» وهو ما يتعلّقُ بك من الأحكام الشرعية. 

وتوسثطه أي توسّط التوحيد في كل صفةٍ ومعنی علمّه علم التوحيد حالاً وهو ما یرد على 
القلب من غير تأمُّلٍ ولا اجتلاب ولا اكتساب من طرب أو حزنِ أو غم أو فرح أ وبسط أو 
قبض أو شوق أو ذوق أو انزعاج أو هيبة أو أنس أو غير ذلك» فلهذا قيل: الأحوال مواهبٌ. 
والمقاماثُ مکاست؛» وإن الأحوال تأئي من عين الجود؛ والمقاماتٍ تحصل بیذل المجهود. 

وغايت أي غايةٌ التوحيد الآّيعلم أصلاً بالكلية» لأن إدراكَ که انذات محال . 


مطلع هلاله : أي هلال نجم التوحيد. 


)١(‏ لطائف الإعلام ۲۱۵/۲ . وقد تقدم تعريف المبدئية (۱۵۸) و(84؟/ ب). 


EEA‏ شرح موافع النجوم 


ال جي وا ى ياليت شعري من المکلف 
ان قلست عبد فذاك ميث وو وا ق ا 


يعني : إذا كان الربٌ حقّا والعبدٌ حمّا فمن يكون مُكلّمًا إن قلت المکلف عبدء فذاك ميت 
فانه هالكٌ معدوم» كما قال تعالی : < كل سَيْءِ مالك رهم46 [القسص: ۸۸] فکیف یکون الم 
القاني المعدومٌ مكلَّفَاء وان قلت المکلف رت فكيفف يتصوَّرُ التکلیف على الربٌ تعالی 
وتقدسء وذلك إتما يقتضي من بداية تجلي التوحيد الذاتي» ولذلك قال : مطلع هلاله؛ ولم 
يقل مطلع قمره أو بدره أو شمسهء وهو ظهورٌ سر الربوبية. 

وسو سرّها كما قال سهل رضي الله عنه : إِنَّ للربوبية سرًا لو ظهرٌ لبطلت الربوبية؛ وتقریر 
ما ذكر: هو أنَّ المربوب لما كان هو الذي يبقى على الربٌ ربوبيته» لكون الربوبية نسبة بين 
الربٌ والممكن كما عرفت تفصيلّه في باب أغمض المسائل”"' من أنَّ الأعيان معدومةٌ في 
نفسهاء فلو ظهرَ هذا السرُ للخلق لبطلّ عندهم ما تترتّبُ عليه الربوبية . فلما كان سل الربوبية 
هو أنَّ تحقّ البوبية يتوقّف على العين المعدومة فلو ظهرَ هذا السرُ لبطلتٍ الربوبية لبطلان 
ما يتردّبُ عليه» إلا أنه لما كان قيامٌ الربوبية والمربوبية كلاهما بذات الحقٌ» لم یصمٌ بطلان 
الربوبية» فظهورٌ سر الربوبية يوجبٌ بطلانها عند من لم يظهر هذا الس الثاني المستتر في 
الأولء ولهذا كان الثاني المُسمّى بسر سر المفهوم عن الربوبية [442] فكان سر سرّها موجبًا 
لإثيات الربوبية» وقد بيّن الشيح رضي الله عنه هذين السرَيْن بهاتين البيتين وهما: 


إذاقتيك عيية فا تست . أو تيت وك الى يكين 


فيفهم من هاتين البيتين آنك إذا نظرت الربٌ وحدَهٌ أو العبدَ وحده بطلت الربوبيةٌ» لبطلان 
المربوب بقوله: (إن قلت عبد فذاك میت) أمَا إذا نظرت إلى قيامه بربّه» وإلى كونه مظهرا له 
صح تكليقُه» لا المکلف حينئذ عب هو مظهز لريّه» فثبتتٍ الربوبية بظهور سر سرّهاء فافهم 
ذلك وتدبّر آیضا معنى قول الشيخ رضي الله تعالى عنه : 

العبد عي الحق لیس سواه یخی عي العيدك لس فا 


. فى لطائف الاعلام ۲۱/۲ انى يكلف‎ )١( 
. أي في لطائف الاعلام ۰۲۲/۱ وهو يلقل الکلام منه ۲۱/۲ برمته‎ )۲(| 


الفلك التاسع اللإسلامي ٩‏ ۶ 


فانظر إليه به على مجموعه لا شر فستپیسح حماه 
لاه لما لم يكن الموجودٌ الظاهر حقًا فقط لاستحالة إحاطة الحدود به واكتنافها لكنْهو 
ولا خلقًا فقط لاستحالة قيام ما سوى الحقٌّ بدونه تعالى وتقدس» صار الموجودٌ حقّا خلقا 
كما هو المفهوم من قوله : 


ا اه التق لا تیا وی فا فتاه ید 
اف الم وهی ار ]السك ف ا 


فعنى ببطون العبد الخلدً التامّ عن جميع آثار الکثرة والامکان بزوال تقییدات الخلقیت 
وكمال اتصافه بالصفات الحقية» فاته حينئذ لم يبق من موجوديته شيء سوى الحقّ وحدهء 
كما مر تفصيله في بیان قولهم : إذا تم الفقرُ فهو الله . 

وأمّا قوله: (أو ظهر الحق فهو عبد) يعني بالحق ظهور تعيّناته» وذلك هو العبد. 

وقال الشيحُ رضي الله عنه في «إنشاء الدواثر»*: الانسان له نسختان نسخة ظاهرة ونسخة 
باطنة» فنسختهٌ الظاهرة مضاهيةٌ للعالم بأسرهء ونسخته الباطنة مضاهية للحضرة الإلهيةء 
فالانسانٌ هو الكلي على الإطلاق» والحقيقة إذ هو القابل لجميع الموجودات قديمها 
وحديثهاء وما سواه [من الموجودات] لا یقبل ذلك فان کل جزء من العالم لا يقبا 
الالوهیت والالهٌ لا يعن العبودية؛ بل العالع کل عبك والحقٌ سبحانه وتعالى وحده ال وا< 
من لا جوز غه الاتضاف نما یافش الاوضافت الالهیة» کما لا بجوز غلی العالم 
الاتضات بجا باق ال رات الا دهاز مرول هان دمن کاس تسه يدخ بها 
إلى الحضرة الالهية الحقيّة؛ ونسبة یدخل بها إلى الحضرة الكيانية الخلقیة» فیقال فیه : 
عبد من أنه مکلف [ولم يكن » ثم] كان کالعالم؛ ویقال فيه: رب من حيث انه خلیفة» ومن 
حيث الصورة؛ ومن حيث آحسن تقویم فكأنه برزخ بين العالم والحق؛ وجامع لخلق وحق. 
وهو الخطٌ الفاصل بين الحضرة الالهية والكونية» کالخط الفاصل بين الظلٌ والشمس» وهذه 
0 وله الكمال المطلق في الحدوث والقدم» وللحق تعالى الکمال المطلقٌ في القدم. 
رلیس له في الحدوثٍ مدخلٌ» والعالم له الکمال المطلق في الحدوث» وليس له في القدّم 


)۱( إنشاء الدوائر: ١‏ 
)۲( في إنشاء الدواثر : وهذه حقيقته . 


59۰ شرح مواقم النجوم 
مدخل فصار الانسان كانتا ف الحمد على ول فما آشرفها من حقیقة! وما آطهره من 
موجود! وما أخسّها وآدنسها آرضا في الوجود! وإذ قد كان منها محمد يل وأبو جهل 
وموسى عليه السلام» وفرعون. فتحقق أحسنّ تقويم» واجعله مركز الطائعين المقرّبين» 
وتحقق اسفل عافن واجعله مرك الکافرین 1ا الجاحدين ‏ فان من لبس 
کو اوري ااه 


وذلك فان وجوداتِ الممکنات إنما كانت باستنادها إلى واجب الوجود الذي له الفيض 
والجود بحیث لو اعتبر انفكاك تلك الوجودات عنه لكانث هالكة معدومة في حدٌ ذاتهاء 
ولذلك قال الشيخ رضى الله عله : الأعيانٌ ما شمت واه الوجود. و انم تلیّست بوجود 
الحق . 

ع م مرن ال ما مرو مرو 5 ۳1 

وقال في تفسير قوله تعالى # كل یه هَالِكُ إلا وجه 4 [القصص: ۸۸): أي كل ما يطلق عليه 
اسم شيء فهو مالك وان كان مظهراء فهو فيه حال كونه في شيئيته عينه» أي الظاهر عين 
المظهر وهي - أي الشيئية - هالک وهو - أي المظهر ‏ هالك في حال اتصافه بالوجودء كما 
هو مالك في حال اتصافه بالهلاك الذي هو العدم. فان العدمٌ للممکن الذاتي أي من حقيقة 
ذاته أن كون معدومّا والاشياء إذا اقتضت آمورا لذاتها فمن المحال زوالها» ومن المحال 
زوال حکم العدم عن هذه العين الممکنة سواءً انَصفَ بالوجود أو لم تبّصف. فلا استحلٌ 
الحقٌّ الوجود لذاته استحال عليه العدمٌّء كذلك إذا استحقّ الممكنٌ العدم لذاته استحال 
وجوده» ولهذا جعلناه مظهرًا. انتهى 

والحاصلٌ کون ذلك الفيض الفائض من بحر الوجود عين الأثر بمعنى کون الأثر مظهرًا له 
حسب أستعداده؛ والمظهر ليس غير الظاهر › لأن للمظهر جهتين : 

آحدهما جهة الوجود المطلق الذي به قيام الموجودات ومن هذه الجهة لا تعتبر فهى 
لغيرية . 

والأخری: جهة تعيّنه الشخصی الذي یعتب* فيه الغيرية لتعيّنه وتقيّده وحدوثه. 

فالظاهه عينٌ المظهر باعتبار تعيّنه منه لا غيره» فيكون ذلك الفيض الوجودي مورا في 
لمظهر كالنواة في الشجرء ومن ذلك - أي من کون فيض الوجود عين الاثر - لا يلزمٌ أن تكون 
لأشياءٌ عينّ الحقّ» لأن فيض الوجود المفاض من وجود المطلق ليس عينَ الوجود المطلق 


الفلك التاسع الإسلامي 0١‏ 


منت هوهو ولا خيرة: بوكداامظهر مهن مین عين یفن من ی مو هر و کیره : 
فالمظهرٌ إذا لم يكن عینّ الفیض الظاهر منه» فکیف یکون عين الوجود المطلق من حيث هو 
هو؟ فتدتر: فاذا فهمت ما قترناه بأن للمظهر جهتین حفیقبتین » ونسبین کامللین» وآن من 
جهة حدوثه وتعیته وتقيّده تعتبر فهي الغيرية» عرفت أن التکلیف یتوجه إلى تلك الجهة 
الغيرية» فيصير عبدّا مکلْقا بحیث لا یرتفع عنه التکلیف لا بعذر ضروريٌ بطریق الرخصة”") 
الشرعية؛ لأنَّ الضروراتِ تبيح المحظورات» كما سبق الکلامٌ في ارتفاع التکلیف . 

كما قال رضي الله عنه : إذا رفع عنه التکلیف لغلبة حال أو جنونٍ أو إغماء أو سكر لم يزل 
عنه خطاب الشرع. فان الحکم للشرع لا للعقل» ومعلومٌ أن أحكامٌ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال 
لأعان! ان که 


اال موقع نحم الاعمال 
جمع عمل. والعملٌ المهنة”' والفعل» وقد یعمٌ أفعال القلوب والجوارح» وعمل : لما 


کے أو 
ا کو ام ی اس کب 


كان مع امتداد زمان نحو : ۳ یلو لم ما ]4 سبا: ۱۳) وفعل : بخلافه : آلتر كيف فعل 
رک باب الیل که [لفيل: ١‏ لأنه إهلاكٌ وقح من غير بطء. والعملٌ لا يقال الا فیما كان عن 
فکر ورويّةء ولهذا قرن بالعلم حتى قال بعضهم : قلبَ لفظ العمل عن لفظ العلم ]٤۸۷[‏ تب 
على أنه مقتضاه . 

قال الصغاني : ترکیب الفعل يدل على إحداث شيء من العمل وغیره؛ فهذا يدل على أنَّ 
الفعل عم من العمل . 

ولها أي للأعمال درجاث جمع درجة» هي نحو المتزلة الا أنه يُقال: إذا اعتبرت بالصعود 
كما في الجنان دون الامتداد البسيط» والدرك للسّافْل كما في النيران» يعني للأعمال درجاتِ 
ظاهرة وباطتت. فالظاهرة لأصحاب الرسوم أي لأهل الظاهر وهم أهل الجنان والدرجات 
الباطنة لأصحاب الهمم أي لأرباب الهمم العاليةء هي همه من لا يريد بما يقصدٌ بعمله شيئًا 


(۱) جاء في الهامش : الرخصة هي لغة: عبارة عن التوسعة واليّسر والسهولة. وشريعة : اسم لما يغْيّرٌُ من 
الأمر الاصلي لعارض آمر إلى يسر وت خفیف كصلاة السقر . 
(۲) جاء في الهامش : المهنة: أي الخدمة . والماهن : الخادم. 
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سوی الحقّ» قلمّا تعالت همه عمّا سوى الله أن يجعله مقصودًا له» كانت همته أعلى الهمم 
لتعلقها بالحق الذي لا يعلوه شيء» وسمّیت همته لذلك بالهمم العالية» كما مر بيانها. 

وحم أي أصحاب الهمم العالية أهل الرحمن . أهل الرجل: من يجمعة وایاهم مسکنْ 
واحد. ثم سُمّيت به من يجمعه وإيّاهم نسبٌ أو دين أو صفة أو نحو ذلك وأهل الرجل عند 
أبي حنيفة رضي الله عنه زوجثه. وعندهما كل من يعولهم وتضتهم نفقته. باعتبار العرف من 
امرأته وولده وأخته وعمته وصبي آجنبي يعولّه في منزله» وأهل الرحمن وأهل الله عبارة عن 
الفانین في الله هم الذين يرزقهم الله بالرزق الصوري والمعنوي. 

فمن فح على البتاء للمفعول أي من فتح الله له فتوحًا من أصحاب الرسوم كانت غابته أي 
نهاية الفتح. الهمة أي همة الافاقت أو همة الأتفةء أو همة أرباب المطالب العالية» كما سبق 

والفتوح : هو ما فتح على العبد من ریّه عر وجل بعدما كان مغلقًا عنه. و اه 
وفتوح العبارت وفتوح الحلاوت وفتوح المکاشفت وفتح المضیق. وفتح الفهم» وفتح 
الاسلام» وفتح العقلء وفتح النفس» وفتح الروح» وفتح القلب» والفتح المبین . 

ومن ذتح له من الله تعالی فتحًا من أصحاب الهمم كانت غابته اللقاء والإلقاء له ومنه . لقي 
کرضیه : رای واللقاء مصدر من باب المفاعلة» يُقال لاقاه ملاقاة ولقاءً لمشاركة بين الاثنين؛ 
وألقاه بمعنى طرحه وصاحث اللقاء: هو صاحب الرؤية والمواصلة» وصاحب الإلقاء من 
ألقى الله تعالى في قلبه الإلهامَ؛ وضمير (له) و(منه) عائد إلى صاحب الفتح من أصحاب 
الهمم. يعني إلقاء الحق له ومنه لغيره. 

فصاحب الهمّة سالك . السلوك : في اصطلاح الطائفة عبارة عن الترقي في مقامات القرب 
آل تعفر ات ا ت فعاه وال وفلت بان شهدت اط الاسان واف ساهو مدوم متا 
یتکلفه من فنون المجاهدات وما يقاسيه من مشاق المکابدات بحيث لا یجدٌ في نفسه حرجًا 
من ذلك . 

وصاحب الإلقاء مالك آي صاحب ملك » والملك بالکسر أعمٌ من المال» والمَلك بفتع 
المیم وکسر اللام أدلٌ على التعظیم بالنسبة إلى المالك» وقیل : المالك اسم فاعل من الملكِ 
بالکسر» واسم الفاعل ما اشتقّ ممّا حدث منه الفعل في الحال؛ والملك من له السلطة 


الفلك التاسع الإسلامي tor‏ 


والتصرف بالأمر والنهي في جماعة العقلاء» فهو صفةٌ مشبّهة من المُلك بالضم بمعنى الامارة 


4 - ۰ 9 a 
وفتح كل واحد [۸۷٤/ب] منهما تما كان بامداد الله تعالی كما قال عر وجل: « كلا نهد‎ 
ےا شات ر ور سر ت ر رک سل صر ر س ےم س‎ 
.]۲١ هلولا وهتولاء من عطاء ریک وما كان يريك تلور » [الإسراء:‎ 


والرّاء: سبب الدعوی. فمن لا دعوی له لا رياء له. الریاء: ترك الإخلاص في العمل 


سس 
و 


بملاحظة غير الله فيه» وإِنّما الأعمال بخلق الله تعالى» كما قال سبحانه: « وال حل وم 
4 [الصافات : كات یلاح العاقل في عمله غيره تعالى مع تجريدٍ الفعل الذي هو آدنی 
مراتب التجريد كما عرفت بأنه التجلي الفعلي الذي معناه تجريد الأفعال عمّا سوى الحقٌ 
بحيث لا ترى في الكون فعلاً ولا تأثيرًا الا لله وحده. 
مطلع هلاله : أي هلال نجم الأعمال. 
اقل الوم تشه اعتلسسین نوق رسيم التخدتيدوه 
على بناء اسم المفعول» والتدبیه النظر في عاقبة الأمر كالتدبر صفةٌ لموصوف محذوف 
بي رسم القوم المدبرة» وهم اهل النظر واصحاب الرسوم الى تقدمت تفاصیلْها يعني: 
عمل الهمة اعتلی أي ارتفع» فوق رسم المدبرة لا الهمّةَ غاية الرسم . 
ابو اال تایه روو الم دتسسره 
البرود: جمع برد» بمعنی النوم» يعني به النيام الغافلین في نوم الغفلة والمدنر : فرسن 
فيه نكت فوق البرش» ودر وجهّه تدنیرا تلالا» ودیناژ مدن": مضروبٌ» ودثر بالضم فهو 
مدثر : کثر دنانيره» يعني كما کانت الهمّة غاية الرسم» وکذا الدَسمٌ صار غاية للغافلین المدنرة 
أي الممسکین المستکثرین متاع الدنیا الفانية . 
؟ دغل ةالنَ مهمه | ُصطف ها سره 
صفوة الشيء خالصّة» يقال : محمد ية صفوة الله من خلقه ومصطفاهء والاصطفاء بمعنى 
الاختيار» يعني : الهمّة مختارة مطهّرة عن شوب الأغراض الدنيوية الدنية. 
4 ولهاغاية علث واي يجيي E‏ 


النضرة بوزن البصرة: الحُسْنٌ والرونق» وقد نضر وجهه ينضر بالضم نضرة أي حَسُنء 
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ونضر الله وجهه آیضا يتعدّى ویلزم» ونضره الله وجهه تنضيراء وأنضره: بمعنی . 

يعني : وللهمة غايةٌ علت» أي ارتفعث بالوجوه المنضرة أي بأصحاب الوجوه الناضرة» 
التي هي إلى را تاره لقو له تاه قر مد اه 2 إِلَ رها تاظرة 46 [القيامة : ۲۳-۲۲]. 


موقع نحم وصول العبيد إلى الحق في توحيدهم 

وصل الشيء بالشيء وصلاً وصلةً بالكسر والضم. ووصلَك الله بالكسر لغة» والشيء 
والیه وصولاً ووضلةٌ [وصلة] بل وانتهی إليه» والوصلةٌ بالضم : الاتصال يعني بلوغ لد 
إلى الحقٌّ في توحیدهم یکون على حسب أي قدر ظنونهم . 

قال في «الکلیات»۴: الظره هو یکون یقینا ویکون شگا. کالرجاء من الأضداد یکرن أمنا 
وخوفا والظنٌ في حديث: «آنا عند ظنّ عبدي بي“ بمعنی اليقين والاعتقاد لا بمعنی الشك . 

والظنٌ التردد الراجح بين طرفي الاعتقاد غير الجازم . وعند الفقهاء : هو من قبیل الشكٌ 
لأنهم يريدون به التردّد بين وجود الشيء وعدمه سواءً استویا أو ترجّح آحدهما. 

وفي شرح «الإشارات»: قد يُطلقٌ الظنٌ بإزاء اليقين على الحكم الجازم المطابق غير 
المستند إلى علته» وعلى الجازم غير المطابق» وعلى غير الجازم . 

والعمل بالظنٌ في موضع الاشتباه صحيحٌ شرعًا كما في «التحري» وغالب الظنّ عندهم 
یلح باليقين» وهو الذي تبتنى عليه (۸۸:] الأحكام» وقد صرّحوا في نواقض الوضوء بأل 
الغالبَ کالمتحقق» وصرّحوا في الطلاق إذا ظنَّ الوقوع لم یقع» وإذا غلبَ على ظنه وقع. 
وقد صرّحوا أيضا بأن الظنَّ الغالب الذي لا يخطرٌ معه احتمال [مع احتمال] النقيض يكفي في 
الایمان» ومتى لاقى ال فضلاً مجتهدًا فيه أو شبهة حكمية وقع معتبرًا. 

وقد يُطلقٌ الظنٌ بإزاء العلم على کل رأي واعتقاد من غير قاطع» وان جزم به صاحبه 
كاعتقاد المقلّد والزائغ عن الحقٌّ لشبهة. وقد يجيء بمعنى التوقع على سبيل الاستعارة 
لتبعية» وتختلف الظنون قوة وضعفا دون اليقين . 


۰۱۷۶/۳ الكليات‎ )١ 
. وانظر البحاشية التالية‎ .)١91/7( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ (۲ 
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فمن اعتنی به أي اهتم بالتوحید حتی صيرٌ ظنْه علمّاء فهو الرسول والبی؛ وبعض الأولیای 
ومن ترك التوحیدٌ مع ظنهُ ولم یعتن به بلغه حيث ظرٌ لقوله تعالی في الحدیث القدسي : «أنا 
عند ظنْ عبدي بي ١‏ فلیظنٌ بي خیرّا» وآنا مع عبدي إذا ذكرني». 

قال عبد الرحمن الجامي قدس سره السامي في «تفسيره»: اعلم أن للحقّ في کل شيءِ 
ظهورًا خاصًا بحسب ذلك المظهر لکون التجلي یحکم بحکم المتجلي له والظنْ أيضًا مظهة 
من مظاهره» والتجلي بحسب المظهر إن كان المظهر خوفيًا يظهر الظاهرّ فيه بصورة الخوف؛ 
وان كان رجائيًا يظهرٌ الظاهرٌ فيه بصورة الرجاع وان حبَيًا یظهر فيه بالحب» وان كان عشقيًا 
يظهر فيه بالعشق» وهو معنى قول الجُنيد قدس الله سره: لون الماء لون إنائه. فهو عينٌ کل 

ا و 1 3 ۰ ولب 1 : 3 5 ۲ 4 

بصورة معتمدةء والکلٌ صور هن وتنوع ظهوراتی ومجالي ذاته» ومرایا آسماثه 
وصفانته فهو عينٌ کل معتفد » وعينٌ کل معتقد وقوله: «أنا مع عبدي إذا كرب اي أنا 
مع عبدي بحسب ذكره اي إن ذكرنى بحيثث الأسماء الجلاليةء فأنا متجل له بالأسماء 
الجلالية» وان ذكرنى بحيث الأسماء الجمالية» فأنا متجلّ له بالأسماء الجمالية . 

تلخيضٌ معنى الحدیت: آنا الوجودٌ المطلق» المتعین بكل تعيّن » فأکمل الظانين من 
يشهدني في مشهد الجمع والوحدة المطلقة عن الإضافات والنسب. وأن يشهدني في مشهد 
الفرق والكثرة» فأنا معه بحسب كونه معي موافقًا لقوله تعالی : « فل لمع ید4 
[الإسراء: .]۸٤‏ انتهى . 

مطلع هلاله : أي هلال نجم وصول العبيد إلى الحق : 

۱ دع الظر" واعلم أن للظن" آفة وقوذك حبث القن والظان متهم 

الافة: العاهةء أو عرضٌ مفسدٌ لما آصابه. والوهم: من خطراتٍ القلب» أو مرجوح 
طرفی المتردد والجمع آوهام وأنيمة بكذا اتهامًا فهو متهم وأوهمه: أدخل عليه التهمة 
كهُمَزة أي ما يهم عليه . 

يعني : اترك الظنّ» واعلم أن للظنٌّ آفة» والوقوف حیث الظنْ تهمةٌ؛ والظانْ متهم . 


(۱) حدیث آخرجه الطيراني في مسند الشامیین ۳۱۹/۲ (۱8۱۷) والشهاب في مسنده (۱84۸) ۰۳۲۲/۲ 
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۰ > 0 : و ۳ 1 2 

شرد شرودا وشرادًا نف فهو شارد وشرود» والجمع شرّد وشرود کخدم وزبر. 
والتشريدٌ: الطردٌ والتفریق. والوساويسنٌ جمع الوسوسة» وهي حدیث النفس والشیطان بما 
لا نفع فيه . ولمح إليه كمئع : اختلس النظر کاللمح والبری والنجم لمعا. والحرمة [۱۸۸/ب] 
ما لا يحل انتهاكه» وانتهاكٌ الحرمة تناولها بما لا یحل . 

يعني : فاطرذ وساويس الظنون بلمعة من لمعانٍ الكوكب العلمي اليقيني» إن كنت ذا 


حجر مه . 
۳ فلا ظن الا ما يقال بقطمه وال ضار للجهالة تضطرم 
يعني : ليس الظنٌ الا ما يقال بقطعه» وهو ما يُطلق الظرٌ بازاء اليقين على حکم الجازم 
المطابق الغیر المستند إلى علته» والا آي: وان لم يكن ال کذلك» فهو نار الجهالة التى 
56 لرم أي تلت ۱ و | ۱ 
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قال في «التعريفات”'2: مشيئة الل عبارة عن تجليه الذاتي بالعناية السابقة لایجاد 
المعدوم أو إعدام الموجود. وإرادتة عبارة عن تجليه لإيجاد المعدوم. فالمشيئة عم من 
وجه من الإرادة» ومن تتم مواضع استعمالات المشيئة والإرادةٌ في القرآن يعلم ذلك» وإن 
كان بحسب اللغة يُستعملٌ کل منهما مقامٌ الآخر. 

يعني المشيئة إرادة الح سبحانه وتعالى وهي أي المشيئةٌ أو الإرادة صفة قديمة اتْصفثْ 
ها أي بالمشيئة ذاه تعالی. وهي كعلمه وقدرته وكلامه وسائر أي جميع صفاته؛ وسمی 
شسلتها أي متعلق الإرادة المرادء فمن تعلّفت بهدايته إرادة الحق أزلاً شترث أي سملت اسا 
ي آسباب المتعلق وطوي له أي قصر لمن تعلقت بهدايته إرادته تعالى الطريق» وحمل على 
الحادة والمحجّة البيضاء الجادّة معظم الطريق» والمَحَجّة بفتحتين: جاده الطريق» والبيضاء 
صفة المحجة» يعني : الطريق الواضح المستقيم ووهب الحقٌ له سر" تدبير نفسه أي تزكية نفسه 


۱ التعريفات: ۲۷۷ . 
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وحَْب البه کل شيء. ونم به کل شيء» من النعومة بمعنی الطراوة والملائمة ولا بمقت أي 
لا ینب من تعلقت بهدايته إرادة الحق إلا ما مقته الله تعالى من المنهيات المحرمات ادي 
شرعيًا فهذه المذكورة حالة المراد» وهو المعبر" عنها عن المشيثة بالعناية السابقة الأزلية» وهو 
من الذین بشة الى في قوله تعالى : « کر الِب ءَامئوا أن لَه تدم دق عند دهم © [يونس : 0 

القدمٌ: هي السابقةٌ التي حکم الحقٌ بها للعبید أزلاًء ويخصن بما یکمل ویتمٌ به الاستعداد 
من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد . 

وما قدمٌ الصدق: فهي السابقةٌ الجمیلة والموهبة الجزيلة التي حکم بها الحق 
مباده الصالحین المخلصین» قال اف تعالی : « ور الورك ماما آز له دم سدق ند تب > 
[برنس: ۲]. 

والصدق عندهم هو الخيارٌ من کل شيء . 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: القدمٌ: يُشيرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الحق» ویکنی 
به عن آخر صورة من تعيّناته سبحانه الكاملة» وتنوّعات ظهوراته الكلية الشاملة تعالى وتقدس 
بملابسة آنّ القدمٌ خر شيء من الصورة» وهو المشار إليه بقوله عليه السلام: «حتّى يضع 
الجبّارٌ فيها قدمه»"“ وذلك بحكم تحلة قَسَم ل وَإِن منک إلا واردهًا) [مريم: 8/١‏ . 

وقدمٌ الصدق : هو المشارٌ إليه بقوله تعالى : « أن لَه قد صد عند ریم > [يونس : ۲] و معنی 
هذا القدم هو أنه لمّا كان جميع ما يظهر من الإنسان من أقواله وأفعاله وأوصافه وأخلاقه 
وأغراضه ومقاصده إلى جميع ما سوی ذلك سواءً كانت جميلة أو قبيحة [1۸4] معتدلة أو 
منحرفة» عالية أو سافلة. حميدة أو ذميمة» فإنما ذلك من مقتضات حقيقية ولوازم صورة 
معلومية في العلم القديم والذكر الحکیم فكل من كان جميع ما يجري من أفعاله وأقواله 
سديدًا معتدلاً» وما يظهرُ من أوصافه وأحواله جميلاً» وكما يبدو مَنْ هکت عاليًا مستقیما» فان 
هذا الإنسانَ لم يكن بمقتضى ما كان عليه من الحقيقة في العلم مخالفًا لما تقتضيه علومٌ 

1 , 

الطريقة » فضلاً عن علوم الشريعةء وهذا هو الانسان الذي له قدم صدق عند ربه. رزقنا الل" 
وإيّاكم التحقق بقدم الصدق . 


. ۲۲۸/۲ : لطائف الاعلام‎ )١( 
. )۳۷4 /۱( تقدّم الحدیث وتخریجه صفحة‎ (۲) 
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مطلع هلاله : أي المشيئة . 
اك تا ان شعنت شت متك ولا آنا إن شفت شاء من لابشا 
(أنا) كناية عن الذات الأحدية المعراة عن الأسماء والصفات. المعلآة عن النسب 
والإضافات» و(منك) عن الأعيان الثابتة . 
يعني : أنا إن شئث شيئًا شت منك ومن أمثالك من الأعيان الثابتة لانها مظاهر الأسماء 
والصفات «والاٌ» ل وانْ لم لقأ منك ما آشاء» وأنا إن شفت باحدية ذاتي فقد شا من 
لا يشاءء لأنّ المشيثة صفة»ء وفي ةلجد ةلذ رازه یر الاسم والرسم والنعت والصفت 
وإتما يشاء في مرتبة الواحدية من مظاهر الأعيان الثابتة كما مر تفصيل الأحدية والواحدية 
لأنَّ الأحدية عبارة عن سقوط اعتبار الذات من حيث لا نسبة بينها وبين شيء أصلاً» ومن هذا 
اه یال ی ول تسا ها بخ او سوه تقرط الا ات ها 
بالكلية . 
والواحدية هي مقامُ الجمع الذي هو اعتبارٌ الذات بحسب واحدیتها المحيطة بجميع 
الأسماء والحقائق» وهذا المقامٌ هو المسمّى بمرتبة الجمع والوجود» وهو التعيّنُ الأول. رقد 
باق تس عاشي مره 
۲ هیا ششت والمشيشة خيري شمان فم ا فت تساه 
العَجَبُ بفتحتین ردعة تعتري الانسان عند استعظام الشيء» وهو من الله إِمّا على سبیل 
الفرض والتخیّل» أو على معنی الاستعظام اللازم للعجب. إذ هو علامٌ الغیوب لا يَحْفَى علي 
خافيةٌ . وفي «القاموس»: العَجَبُ من الله الرضا منه . 
يعني : الأمر العظیم الذي يستلزمٌ العجب. وهو إني شئت شيئًاء والشيء والمشيلة غبري 
باعتبار حدوث الشيء وتعیته وتقيّده» وباعتبار کونه من تعيّتاتي ومظاهري لیس غيري» ثم إن 
لم أشأ آنا شينًا فلست أنت تشاؤه» فکیف تکون غيري؟ 
۳ بل أنا صاحب المشيئة فاعلم ومشيشي بها وذات المشاء 
بل آنا صاحب المشيثة» أي الشائي منك . فاعلم وآنا مشيء بها بتلك المشيئة» وأنا ذات 
المشاء . 


الفلك التاسع الا سللامي 5:۰۹ 

قال في (القاموس ! : شفته آشاژه ا و و ومَشائيَة اردت والاسم الشيثة 
كشيعة» وإشاءه إليه : الحاه والمَشاء بضم المیم : الملجاً 

وفي «الكليات»”'2: الشيء: هو لغةٌ ما يصح أن يُعلم ويُخبر عنه» فيشمل الموجود 
والمعدوم ممكنًا أو محالاً. [واصطلاحًا]: هو خاصيٌ بالموجود خارجيًا كان أو ذهنیا. ولم 
يُجِعلٍ اسمّا من أسمائه تعالى لثلا یتوهم الدخول في جملة الأشياء المخلوقة» وهو مذكر 
بای على الها و اموت ویقم على الواجب والممكن والممتنع» وهو في الاصل مصدر 
اه آطلق از بمنی شاني اسمفاعل. وحینئذ یتناول الباري تعالی لقوله تعالی : # هل آی تن 
رل ) ی . ۰ الاية [الانعام: 14) وبمعنی نی اسم مفعول تارة آحری لي ی 
ال ا SN‏ 3 

فك آن اة على وع 

۱- شيثية ثبوتية : وهي ثبوث المعلومات في علم الله تعالى متميّرًا بعضها عن بعض» وهي 

ادها : ما يجب وجوده ذ في العين كذات الواجب سبحانه . 

وثانيها: ما يمكن بروزه من العلم إلى العين» وهو الممكنات . 

وثالئها: ما لا یمک وهو الممتنعات ومتعلق الارادة والقدرت هو القسم الثاني دون 
الأول والثالت. 

ارت ورو ا وهي وجودها خارج العم . والموجودات الخارجية من 
حيث تعلق القدرة با خراجها من العلم إلى العين لا یتعلق بها قدرة أخرىء لاستحالة تحصیل 
الحاصل» فان تعلقَ قدرة وإرادة بها فباعتبار (عدامها وایجادها بعد الاعدام في کل آن على 
انقول بالخلق الجدید مع الأنفاس» قال الله تعالی: بل هر في لب ملق جَدِيرِ © [ق: ۱۰] كما 
هو مذهب المحققین من الصوفية. انتهی 

وحاصل البیت : أنا المريدٌ والارادة والمراذ» وأنا المبدیء والمبدأ والمعاد . 


. ۱۰-۰۷ /۳ : الکلیات‎ )١( 


1۰ شرح مواقع النجوم 


4 كيف شاءت مشيئة المتلاشی وله الحکم إن تشا والقضاء 
۵ بمشیء المُشىء شاءت فأبذت کل شيء يصح فيه المشا 


المتلاشي: المتفرق البسیط» يعني: كيف أرادت إرادةٌ البسیط. والحالٌ أن الحکم 
والقضاء للإرادة» بل إن ترذ مشيئة المُتلاشي أرادث الارادة بمُراد المراد» فأبدت الارادة أي 
آظهرت كل شيء يض :فيه المشاء آي الاسناد» أن (آلجا) يجي؛ بمعنی آسنده كما بقال: 
آلجاً أمرّه إلى الله : أي أسندّه» لأن المشاء اسم مفعول من أشاء إليه أي آلجاه. 
وحاصل البيتين تفصيل البيت المتقدمة وهي : 
آنا إن شت شنت منك وال اه تا 


وقد سبق تفصيل البیت آنفا» فلیطلب هنا. 


1 عدم شاء والوجود بصيرة عميث عين کل من لا شا 
۷ كلا من شاء بالوجود يشا وله المحد فى العلا والثناء 


يعني : کل من شاءً إِنّما يشاءٌ بالوجود المُفاض عليه من الوجود المُطلق. وله أي للوجود 
المُطلق المجذ والثناء في العلاء أي: في المراتب العلاء تفسير لقوله : 
ا آشا فلت ا 
والمجدٌ الكرم والرفعة مجد بالضم مَجدا فهو مجيد وماجد. أي كريم رفيع عال وشريف 
الفعال والثناء» هو الإتيان بما يُشعر بالتعظيم مُطلقّا سواءً كان باللسان» أو بالجَنان» او 
بالأركان؛ وسواءً كان في مقابلة شيء أو لاء فيشمل الحمد والشكر والمدح؛ وهو المشهور 
بين الجمهور . والعلا: جمع العلياء مؤنث أعلى . 


٠‏ موقع نججم المراد والمريد 
والمراد: غيارة ع اذوب عن إزادة المحبوب» ومن خصائص المحبوت ألا يشل 
بالشدائد والمشاق في أحواله» فإن ابتلي فذلك یکون محيًا لا غير . 


والمرید : هو المجرّد عن إرادة . 


)۱ البیت السادس مستدرك من المطبوع (۲۸۲). 
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قال الشیخ رضي الله عنه «الفتوحات»*: المريدٌ من انقطع إلى الله عن نظر واستبصار 
وتجرّدٍ عن رادته» إذ علم أنّه ما یقع في الوجود الا ما يريده الله لا ما يُرِيدُ غیره» فيمحو 
اراد في إرادته فلا يريد إل ما يريدهٌ الحقٌ. 

وقیل : المريد والمرادٌ الشغرهوا فی تفسیر هذین اللفظین» وفیما صدتهما. والظاع أن 
المرید هو المراد» والمراد هو المرید. 

وقال الفرغاني ۳ قدس سره : والمرادٌ عبارة عن المجذوب عن ارادته مع تهتن الأمور له 
فجاوز الرسوم كلّها والمقامات من غير مکابدة» وهذا هو مراد الشیخ أبي إسماعيل الانصاري 
بقوله : إن المراد هو المُختطف من وادي التفرّق إلى ربوة الجمع . 

وهذا [هو] الانسانْ الذي اجتباه الحقْ واستخلصّةٌ لخالصه كما ابتدأ (4۹] موسی» وقد 
خرج لیقتبسن نارّاء فاصطنعه لنفسه حتی لم يبق منه الا رسمًا معارًا" . وهو المراد لعینه؛ 
وأما المراد بالتبعية هو ما سوی الانسان الکامل» لأنَّ کل ما سواه كان المراد لاجله» وهو 


المراد لغیره . 
الوا عن ی تنه هن لكات الذتنا و اعرف هن لداتها لد ذم واف 
العبادات . 


وقال شي الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري رحمه الله: المريدٌ رجلّ يعمل بين الخوف 
والرجاء شاخصًا إلى الحبٌّ ‏ بكسر الحاء أوضمها ‏ مع صحبته الحياء . 

وقال أبو عثمان المكى: المريدٌ من مات قلبه عن كل شیء دون اللهء فیرید الله وحدهء 
ويريدٌ قربه» وبشتاقٌ إلى لقائه حتى تذهب شهواتٌ الدنيا عن قلبه لشدّة شوقه إلى رب . 

وقال الإمام أبو حامد: المريدٌ هو الذي صم له التحمّق بالأسماء» فصمّ له أن یکون من 
جملة المنقطعين إلى الله . 
)١(‏ الفتوحات المكية: ٥۲١/۲‏ . 
69 لطائف الاعلام : ۸۷۲ 


(۳) کذاالاصل. 
(4) في الهامش : عزفت نفسه عن الشيء: زهدت فیه» وانصرفت عنه . المختار . 
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وعند شیخنا"؟: المریذ هو المتجرَد عن إرادته. هو أعلى مقامات الارادة؛ بل المرید لله 
تحالی حقيقة نما هو من كان كذلك فان لم یتجوَذ عن إرادته لا يعد مُرِيدًا لله تعالى حفیقت 
إل لت الجراداللى ألم ھک ن 

والحاصل : المراد والمريد شیثان على الحقيقة في تعلق إرادة الحق بهدايتها أي هداية 
المراد والمريد غير أنّ المراد سالك الطريق . السلوك : عبارة عن الترقي في مقامات القرب إلى 
حضرات الربٌ فعلاً وحالاً» وذلك بِأنْ یتح باطنٌ الانسان وظاهره فيما هو بصدده متا تلف 
من فنون المجاهدات» وما یقاسیه من مشاق المکابدات بحیث لا یجذ في نفسه حرجّا. 

قالط نی عبارة عن مراسم الله تعالى المشروعة التي لا رخصة فيهاء يعني المراد سالك 
0 بالتنمتم والمشاهدت متلذّد بأفعاله نفیط النفس بالقیام بحدود سیه يتنم المراد 

لبلاء تنم الأأجانب بالنعماه :تغط يهم نما طا ا فهو اق ور ايت روا 
د والبلاءٌ الغة كأنّه يبلي الجسم . والتكليفُ بلاءٌ» لأنه شاف على البدنء ولأنه اختباژه 
والبلاءٌ يكون منحةً» ويكون محنةً» والنّعيم والتعمى بالضم والتّعماء بالفتح الخفض والدّعةٌ 
والمال كالتّعمة بالكسرء والتتعیم الترقه» هذا شأن المراد. 

والمرید يسلك الطريق بالمجاهدة الشاقة على النفس . والمجاهدة: هي حمل النفس على 
المشاق البدنية» ومخالقةٌ الهوی على كلّ حال ولكن لا يمكنٌ له مخالفة الهوى إلا بعد 
الرياضة » وهي تهذیث الأخلاق النفيسة والمكابدة کابدهُ مكابدة وكبادًا: قاساه من فسا قله 
او وا ال وعلط و وهای كاد 

والتنفیص أي التكديرء يقال: أنغص الله عليه العیش» ونغصه کدّره فتنخصت عليه معيشة 
كدرثء يحمل المريدٌ على نفسه ایا بحدوده تعالى ویصبر المريدٌ على البلاء رجا حصول 
النعماء» فكم من فرقي بين نفس تحملك على الطاعة لا لتذإذها بجذب الق لها" إليه كما مر 
حال المراد وبين نفس تحملها على الطاعة بغابة الجهد والكد . الجهدٌ: الطاقة ویْضه: والمشقةء 
واجهذ جهن ابلغ غا وجهد کمنع جدٌ کاجتهد . والکك: الشدّة والإلحاح في الطلب. 


. ۱۳۶/۲ : القتوحات المکية‎ )١( 
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وقال في «الكليات»”'': كم: اسم مفردء موضوع للكثرة» يعبّر به عن کل معدود کثیرا 
كان أو قلیلا . وسواء في ذلك المذكر والمئث» فقد صار لها معنى ولفظ وجرت مجرى 
(كل) و(أي) و(من) و(ما) [440/ب] في أنَّ لكلّ واحدٍ منها لفظا ومعنى» فلفظه مذكر مفرد 
وفي المعنى يقع على المؤنث والتثنية والجمم» واستعمالها في المقادير إما لاستفهامها فتكون 
استفهامية» وهي حينئذ مثل (كيف) لاستبانة الأحوال و(أي) لاستبانة الأفراد» و(ما) لاستبانة 
الحقائقء وأما لبيانها إجمالاً فتكون خبريةً . وان كانت اسم استفهام كان بناؤها لتضكُنها معتی 
حرف الاستفهام. وان كانت خبرية كان بناؤها حملاً على (رُّتّ) وذلك لأنها إذ ذاك للمباهاة 
والافتخان كما أن (رث) کذلك. والخبرية نقیضه (رت) لأنها للتکثیر ولازت) للتقلیل . 
رالنقیض يجري مجری ما یناقضه. ولا يعمل في (کم) ما قبلها خبرية كانت أو استفهامية 
لحفظ صدارتها إذ الاستفهام بمنزلة عدد منوّن» وکم الخبرية بمنزلة عدد حذف عنه التنوین . 
ومميّرُ الاستفهامية منصوبٌ ومميّز الخبرية مجرور» ویحسن حذف مميّز الاستفهامية» 
ولا يحسنٌ حذفٌ مميز الخبرية» وإذا فصل بين کم الخبرية ومميّزها نُصب ممیزها نحو : کم 
في الدار رجلاً. وإذا فصل بالمتعدي وجب زيادة (من) للفصل من المفعول نحو: « وک 
اکتا من قرب £ (القصص: 6 وقد کثر زيادة بلا فصل نحو: $ رگ من قرب [الأعراف: 4] 
9 #ركر ین مب # [النجم: -۷] وجاز أن یقح بعد الخبرية الواحدٌ والجمع؛ كما یقال : ثلاثة 
عبيدء وألف عبد. وبعد الاستفهامية لزم أن يقع الواحذ كما يقع بعد أحد عشر إلى تسعة 
وتسعين؛ وامتنع أن يقع بعدها الجمع» لاس لدد مس ف عل اكم والح عد الاير 
لا يكون جمعا. انتهی 

وهي أي نفس المرید تروغٌ عنها أي عن الطاعة روغان التعلب . راغ الرَجل والثعلب روغا 
وروغانا مال وحاد عن الشيء فصاحبها في مجاهدة لا یفتر" فترّ یفتر ويفير فتورا وفتازا سکن 
حره» فهو فاتژ وفاتور» والفترُ محرّكةٌ الضعف . 

مطلع هلاله : أي هلال نجم المراد والمرید . 

إن المراد مع المرید مطالب بدلائل التحتیق في دعواهسا 
فإذا جهلت الم في حاليهما فدليل مالا قاه في تقواهما 


. ۹۰٩-۸٩۹/٤ الكليات:‎ )١( 


4 شرح مواقع النجوم 

بخ بإن الاد الم نی مطلویان تلسی ارك حي هراوید المراة وهریدیه الجريذ 
کلاهما مراد الحقّ بدلائل التحقیق فى دعواهماء فاذا جهلت الأمر فى حال المراد والمرید 
فدلیل ما لاقاه کل واحد منهما فى تقواهما . 

والتقوی : المحافظةً على الحدودء والو فاء بالعهود. 

2 2 ي 2 

تقوى العوام : وهي طاعه العبد لريّه فيما أمَّرَ ونهى . 


وتقوى الخواص : هو موافقة العبد لریه فيما قذرَ وقضى . 


وتقوی خاصة الخاصة : أن :تحرف ما لك وما فلا تضف ما نك من نعمة الا البه: وان 
وجدت غير ذلك فلا تلومنٌ الا نفسك» وقد سبق تفصیله غير مرة . 


١١‏ موقع نحم التقوی 

والتقوى: المحافظة على الحدود والوفاء بالعهودء وذلك على آقسام: 

تقوى العوام: وهي طاعة العبدٍ لربّه فيما أمر ونهی . 

وتقوی الخواص : هو موافقةٌ العبد لرئه فیما قدر وقضی. 

وتفوی خاضة الخاصه: أن تعرف:ما لك .وما له فلا تضف ما يك من تعمة الا له وان 
وجدت غيرَ ذلك فلا تلومرٌ إلا نفسك فیما قد اقترفته من سوء ظنك بريك . 

والتقوی من التقوی [41:] هو أن تتخلع من إضافة التقوی |ليك» لمشاهدتك قَيُومية الحن 
تعالی للاشیاء . 

وتقوی المنتهین : هو طهارة قلوبهم عن أن يله بها شي* غير الحق» وهذا القلبِ هو ابیت 
المحرم . 

وتقوى المحققين: هو التقوى منه به أي تقو ال من مقتضیات اسم المنتقم والضاز 
بالالتجاء إلى اسمه النافع الغفار. قال النبي عليه السلام: «أعوذ بك منك»6”"' . 


وتقوى الحقيقة : هو أن تتقي الله أن تضيف إليه ما لا ينبغي لقدسه من الحَدَثِ وتوابعه وأن 


)۱( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۲/ 0701 . 
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تضیف إلى خلقه ما لا ينبي لا له مما استأئرَ به لنفسه . 

كل عمل صالح بقبك أي يحفظك من النار. وإذا وقاك أي إذا حفظك العمل الصالح من 
النار وقاك من الححاب: وإذا وقاك العمل الصالح من الحجاب شاهدت العزیز الوهاب. 

رالمشاهدة: هي رؤيةٌ الحقٌّ من غير تهمة» وتطلق على رؤية الأشیاء بدلائل التوحید 
وتُطلق بازاء رؤية الحقٌّ في الاشیاء» وتطلق بإزاء حقيقة اليقين. وقد مر تفصیلها. 

مطلع هلاله : أي هلال التقوى . 


١‏ مسن اتقی الكون فذاك الذي قدا سا ظا بالذي اوجده 
أي أعطاه الوجود 
ا فمن يشاهدٌ مارمرناله (فلیتق الله السذي أشهده] 


بان عمل صالح يقيك من النارء وإذا وقاكَ من النار وقاك من الحجاب» وإذا وقاك من 
الحجاب شاهدت العزیز الوهاب . 
فلیتق الله الذي آشهده 
أي جعله من أهل المشاهدة . انتهی 


۲- موقع نحم الموحد 

توحيدٌ خاصة الخاصة : وهو ألا یری سوی ذاتٍ واحدة إذا اعترض الموحد لذلك التوحید 
برعاية الادب أهلكثة الموحد المعترض الحقيقة وهي مشاهدة الربوبية» بمعنی أنه تعالی هو 
الفاعل في كلّ شيء» والمقيم له لأن هویته قائمة بنفسها مقيمة لكل شيء سواه واذا سلم 
الموحد لذلك التوحید بترك الأدب اهلکه الادب وهو حفظ الحدٌ بين الغلو والجفاء أي بين 
الافراط والتفریط, وذلك أن یوم السالك طریمّا متوسّطا بينهماء وأدبٌ الشريعة هو الوقوف 
عند مرسومها . وقد مر تفصیل الاداب غير مرة. 

فلا بزال الموحد هالکا ما دام الموخد في العالی ولکن إذ لا بد من أن یکون له أحد 
الهلاکین. و(إذ) حرف مؤكدء أي زاند فهلالاً الحقيقة نجاف وهلا الأدب هلال . النجاة: 
بمعنی الخلاص» يقال نجا نجوّا ونجاءٌ ونجاة : خلصّ . والهلاكُ بمعنی الموت» یقال : هلك 


۶:۹1 شرح موافع النجوم 
الشيء أي مات يهلك بالکسر هلاکا وهُلوکا ومَهلکا بفتح اللام وکسرها وضمهاء وتهلكةٌ بضم 
يعني: إذا عرفت بان هلاك الحقيقة نجام وهلاك الأدب هلاك فکن ذا دب تفر 
اا ال و الاد والظقر مايرم والستمافة هی اوه الأسوو الاليية لاان 
على نيل الخیر » ويضاد الشقاوة. 
١‏ لا تعترض فعله إن كنت ذا أب واضمم إلبك جناحيك من الرتعب7") 


الاعتراض : المنع» والاصل فيه أنَّ الطريق إذا اعترض فيه بنا أو غیره منم السابله من 
سلوكه» واعترضّ الشيء أي صار عارضا کالخشبة المعترضة في النهر . 

يعني : لا تعترض فعله تعالی إن كنت ذا آدب. واضمم إليك جناحيك أي يديك من 
الرهب أي الخوف. كناية عن الرضا والتسلیم . 

ا وسلم الامر" مالم تب فاحشة فان بدت فاحذر التدریج ۳" في الهرب 

الفحشاء : الفاحشة» وکل شيءِ سوء جاوز حدّه (0۹۱/+] فهو فاحش» ویسمی الا 
فاحشة. ودرح من باب دخل» واندرح أي مات . ودرّجه إلى کذا تدريجًاء واستدرجه 
بمعنى: أي آدناه منه على التدریج فتدرج والاستدراج: هو أن يُعطى الله العبد کل ما ریده 
فى الدنیا؛ دواد ولال وجهله وعناده فيزداد کل يوم بعدًا من الله تعالى. 

یعنی : وسلّم الامر له تعالى ما لم تبدُ أي تظهر فعلةٌ فاحشة» ون بدت أي ظهرث فعلاً 
فاحشة فاحذر من الفعلة الفاحشة» ومن إسنادها إليه تعالى» فتكون من قبیل التدریج 
والاستدراج في الهرب”*', وفي بعض النسخ (في الأدب) والهربٌ : الفرار وقد هرت يهرب 
هربا مثل طلب يطلب طلبّا» واهترب جد في الفرار . 


 )۱(‏ في المطبوع (۲۸۳): تفز بالسعادتین. 
(۲) فى الهامش : اقتباس من قوله تعالی : « اسهم لدع جاك ین رص [القصص : ۳۲]. 
(۳) في المطبوع (۲۸۳): فاحذر التدریب. 
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الفلك التاسع الإسلامي 3Y‏ 
۳ ولا تفرتنك أرواح مخبر5ظ۱) من عند ربك إن السلم كالحرب 
الغرور: هو تزيين الخطأ بما يُوهم آنه صواب» وقيل : و ایکون مجهول العاقية 
لا يُدرى أيكونُ أم لا. والمراد من الأرواح المخيّرة: المقدّسة المطهّرة» هي الأرواح الملقاة 
إل تن الع لا روح الإلقاء يعنون به الروح المشار إليه بقوله تعالی : 8 يُلْقَى آلروح 
من مرو عل من یام من عباده.گه [غانر : ۱۰] فلهذا يُطلقون الروح في اصطلاحهم بازاء الملقى إلى 
القلب من علم الغيب على وجه مخصوص ل فك مز ا 
والسلم بغ بفتح السين وكسرها : الصلح یذکر ویژئث والحربٍ مؤنثة» وقد تذكرء الت 
كع تكد :لش يقال E e‏ إذا اشتدّ غضبه» ویقال حربه 
رها قد طايه م كلقا زد اح مال وتركة بلا شيء . 
والحاصل : ولا تَعرّتك آرواح الإلقاء والإلهام من عند ربك لأن السّلم أي الصلح عنده 
كالحرب» أي كشذة الغضب . 


+ إن الذي قال إن الفعل مَصدرُه 2 من قدرتي ذم“ كالشرك والکذب 
يعني : من قال إن مصدر الفعل من قدرتي» يعني : صدور الفعل من قدرتي ذم له كالشرك 

والكذب» لأنه يذعي الشركة بقدرة القادر المُطلق المؤثرة في المقدور» والحال قد كذبَ في 
دعواهء وکذب یکذب بالكسر كَذبَاء کعلم وکذبا ککتف. وكذبّة وكذابًا ككتاب وكذابًا 
کیان : فووا ذلك وکات وکات و ون کر وكد ناهر تلباق و کند بان : 

۵ فاهرب إلى فعله من فعله فاذا ما غبت عن فعله فاحذر من السَلب 
۳ 00 الخلقة 5 < اھ و وم کل که [الصانات : ۲ يعني فاهربٌ من 
فعلك الذي هو وأنت فعله تعالى إلى فعل الحقٌ» فاذا غبت أي كنت غائبًا عن فعله فاحذو 
من السلب . 


١ )۱(‏ في المطبوع (۲۸۳): آرواح مخبرة. 
6 في المطبوع (۲۸۲): دمه . بالمهملة . 
(۳) کذا في الأصل. وفي المطبوع من القاموس : ذبا وکذبا ولیس فيه (کعلم) ولا (ککتف). 


۸ شرح مواقع النجوم 


والسلبُ هو رفع النسبة الإيجابية المتصور بين بين» فحیث لا یتصور ثمة نسبة لم يتصوّر 
هناك ولا سلب» والسلب لا يقابل النسبة الحكمية» وإنما يقابل الایجاب بمعنى الایقاع . 

وسلبٌ العموم : هو نفيٌ الشيء عن جملة الأفراد لا عن كلّ فردٍ وعموم السلب بالعکس. 

والسلوب العائدة إلى الذات کقولنا: الله تعالی لیس کذا وكذاء والسلوب العائدة إلى 
الصفات تنزيهٌ الصفات عن النقائص والسلوث العائدة إلى الافعال کقولنا: إِنَّ الله تعالى 
لا یفعل ]1٩۲[‏ کذا وکذا» و هذه السلوب الغیر المتناهية تحصل الاسماء الغیر 
المتناهية » يعني : إذا غبت عن فعله تعالی فأحذرُ من سلب الافعال من الله الفعال المطلق. 


١‏ مو قع نحم الخلاف 

بين أهل الحقائق وبين الکشف وبين آمل الوصول غير جائز علیهم . 

والمراد من آهل الحقائق: هي الحقائق العشرة» آولها المکاشفة. ثم المشاهدة ثم 
المعاينة» ثم الحيرة» ثم القبض ثم البسط. ثم السكرء ثم الصحو. ثم الاتصال ثم 
الانفصال. 

ویْسمّی هذا القسم من منازل السائرين بالحقائق» لأنَّ المنازلٌ التي يشتمل علیها هذا هي 
منازل التحقیق من جهة کون السائرين فیها إلى الله سبحانه عند نزولهم فيهاء وتحقتهم بها 
يظهرٌ لهم حقيقةٌ كل شيء وسوه عند إتمامها واستکمالها» فتظهر لهم الحقائقٌ كما هي عليه في 
حضرة العلم . 

والمرادٌ من أهل الکشف وهو أهل السرائر» وهم قومٌ کشف الله عنهم أغطية البصائر, 
فشاهدوا ما خلف الستاثر التي حجبت أهل الظواهر عن شهود المعارف الحقيقية والعلوم 
اللدنية بما حصل في أوهامهم من الصور الوهمية الناتجة عن ظنونهم وخيالاتهم» فلكون تلك 
الصور المتوهمة خموشا في وجه مرايا بصائرهم حالث بينهم وبين انتقاش ما حظي به أهل 
العناية من العلوم الإلهية والمشاهدات القدسية التي وهبها الله الأعلام من حضرات الملك 
العلام» وانسدل عنها أهل الحجاب بغلبات الظنون والأوهام . 

والمرادٌ من أهل الوصول: هم آهل الوصول إلى كمال القبول. يعني به الحصول في مقام 
المرآتية الكاملة» وهو أن یکون العبدٌ مرآةً للذات والألوهية كما مر في باب الاتحاد. 


الفلك التاسع الاسلامي 1۹4 

وهو أي الخلاف جائز على السالکین . 

والسلوك : غبارة عن الترقى فی مقامات القرف إلى حضرات الرت فحلا وعالاء وذلك بان 
SUS ELAS A Sel aA E‏ 
مشاق المکابدات بحیث لا يجد في نفسه حرجا . 

والمخالفة اتما تقمٌ من الأدنى فالادنی. ومثاله في المّالكين انهم يسلكون على طريق واحد 
غيي ٠‏ فيفتقرون فيه في الطريق الغيبي إلى نور يسعى بين أبديهم. لبروا حيث يجعلون 
أقدامهم. وما يبدو أي يظهر لهم في طریقهم. وذلك النور هو التخلق. 

التخلق بالأسماء الإلهية : قيامٌ العبِ بها على نحو ما یلیق بعبوديّيِهِء بحيث يوفي العبودية 
حقّهاء وكذا الربوبية أيضاء فتكون نسبتها إلى الحقٌّ على الوجه اللائق بقدسه تعالی؛ وإلى 
العبدٍ على الوجه اللائق بعبوديته . والتحقّقُ بها معرفة معانیها بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه وتعالى 
وبالنسبة إلى العبد . 

وقال الشيخ رضي الله عنه فيما سبق في أسرار المواقف : تحقيقٌ التخلق والتحقق يُعطي 
الحقٌ القلب في كلّ موقف من الأسرار الإلهية ما قذره الله تعالى له في شربه» وهذه الأسرارٌ 
من خزائن الغيرة» فهي مكتَّمَةٌ عند القوم» لا سبیل بأن يبوحَ بهاء ولا يعلمها أح سواهم 
وقد أخذ عليهم فيها ميثاقٌ عظيم» ولكنه عندما تحصلٌ للسالك الواقف هذه الأسرارٌ ‏ كما 
ذكرث لك يتحقق السالك بهاء أي بتلك الأسرار في باطنه . 

والتحفق في الباطن نظیر التخلق [445/ب] في الظاهر. فعملٌ الباطن تحققٌ» وعمل الظاهر 
تخلقٌ. والتحقّق تحقّقان: تحققٌ کشف یکون عینه التخلق» وتحقّقٌ یحصل عن التخلق ولك 
ذلك التحقق . الثاني إذا حقَقبَهُ وجدتة ینتح تخلقا آخر لتحقق. فكل تحققٍ مُشترك بين تخلقين 
بين تخلق نتيجة» وبين تخل يكون التحمّقُ نتيجةً عينه» وهكذا هو السلوك حتّی يصلّ إلى 
تحقتي ليس وراءه تخلّق فذلك التحقّق هو التحقّق الذاتي . انتهى 

والحاصلٌ ذلك النور الذي بين أيديهم هو التَخْلَّقُ على طبقاته كما نهمت» فمنهم أي 
بعض السالكين صاحب فتيلة» ومنهم صاحب شمعةء ومنهم صاحب کو کب. ومنهم صاحب 
قمرء ومنهم صاحب بدرء ومنهم صاحب شمسء فعلى قدر نور كل واحد يكون كشفه لما 
يكون في طريقهء فقد يقول من سلكَ لنور القمر: رايت في طريق كذا وكذاء على قدر 


32 شرح مواقع النجوم 
ما كشفَ له نورم فيقول له أي لصاحب القمر صاحبُ السراج : قد دخلت ذلك الطريقء 
وما ریت شیثا مما ذكرت إلا بعضه. فلو تناصفَ صاحب السراج معه أي مع صاحب القمر 
لقال صاحب السراج له لصاحب القمر : بم دخلته؟ أي الطريق فإذا قال صاحب القمر : دخلت 
الطریق بالقمر . اعترف صاحب السراج بكماله أي كمال صاحب القمر عليه أي على صاحب 
السراج وقال : أنا صاحب سراج فکشفت على قدر نوري . والشیوخ رضي الله عنهم مکملون 
في مقاماتهم الذوقية. ومکتلون(؟ في مکاشفانهم الفبيت. فهم مون لمن فوقهم على 
الکشف في دعوای فاذا سمعت بینهم خلافاء ذابحث عليه تجلا في اللفظ. والمعاني متحقق 
ليس فها خلاف بينهم والبحث: له هو التفخص والتفتیش . واصطلاحا: هو بات النسبة 
الايجابية أو السلبية بين الشیئین بطري الاستدلال . 

مثال ذلك الخلاف مسألة تداولت أي تدارت بینهم. فظهر" فها في المسألة خلاف عنهم 
کثیر . ولیس بخلاف في الحقيقة وهي أي المسألة التي ظهرّ فیها الخلاف لفظ العلم والمعرفت 
فقال بعضهم : العالم فوق العارف. وقال بعضهم : العارف فوق العالم واترك هذا اللفظ أي 
العلم والمعرفة وانظر' إلى المعاني التي إذا قامت بشخص سمّاه هذا عارفا تجذها أي تلك 
المعاني بعينها هي التي سمّاها هذا الاخر علمّاء والمتف بها عالمًا فاختلفا أي العالم 
والعارف» أو العلم والمعرفة في التسمية لا في المعاني . و كذلك مسألة الحال. منهم من قال 
بدوامهاء ومنهم من منع ذلك. وهكذا رضي الله عنهم جميع ما يشب إليهم من الخلاف على 

هذا الح المذكور وذلك أن مقامهم يُمطي ذلك. إذ هم أهلٌ الجمع والوجود. 

الجمع : يُطلق على عدّة معان» يُشيرون بالجمع إلى حى بلا حلي وبالتفرقة إلى العكس. 

وقد مر تفصیله غير مرة. 

والوجود: هو وجدان الشيء نفسه في نفسه؛ أو غيره في نفسه» أو في غيره في محل 
ومرتبة ونحوهماء وقد سبق مراتب الوجود. 

ومقامٌ الجمع: هو اعتبارٌ الذات بحسب واحديتها المحيطة بجميع الأسماء والحقائق» 
وهذا المقام هو المُسمّى بمرتبة الجمع والوجودء وهو التعيّن الأول الذي هو اعتبار الذات 

بحسب وحدتها وإحاطتها وجمعها [415] للأسماء والحقائق . 


)۱( في المطبوع (۲۸4): يتكلمون. 


الفلك التاسع الإسلامي ۷١‏ 


يعني . مكمّلون هم أهل الجمع والوجود وأهل الرحمة الااختصاصية وهي الرحمة 
الوجوبية » يعني به الرحمة المختصة به أهل التقوى والاحسان» فان الله تعالى أوجبّ لهم من 
نفسه أن يرحمّهُم الله كرمًا منه ومنّةَ لا وجوبًا علیه فقوله تعالى: « وَيْحَمَتٍ وَسِيِعَتَ کل 
سيو [الاعراف : ]٠٠١‏ إشارةٌ إلى الرحمة الواسعة الامتنانية» وقوله تعالى: « کنیا ین 
َنَُونَ 4 [الأعراف: +10 إشارة إلى الوجوبية» وكذا قوله تعالى: « لد مت ألّه ترت رت 
لْمُحْيِِنَِ # [الاعراف: 41]. 

5 1 ۹ سے سے ۳ سر ارح مه 4 ل 

قال الله تعالى فى الاجانب : # ولا اون یرت [ثم] استثنى بقوله تعالى : $ إلامن تجم 
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رای ولد لاک مه که [هود: ۱۱۹-۱۱۸]. 

ثم هذه العصبة أي الجماعة من الرجال ما بين العشرة إلى الاربعین الكريمة. يعني كل 
واحد منهما أي من أهل الجمم والأجانب میس لما خلق له في الاتفاق والاختلاف . 

مطلع هلاله ۰ أي هلال نجم الخلاف : 

١‏ كيفت یکون الخلاف في بشر تمیتزوا في العلی عن البشر 

الخلافٌ قال فى «الکلیات»""*: خالف الیه : مال» وعنه : بعد یقال: خالفنی زیذ إلى 
كذا إذا قصده وأنت مول عنه» وخالفتي عنه إذا كان الأمر بالعکس؛ والخلاف بمعنی المخالة 
اعمٌ من الضتّ لاد کل ضدين مختلفان» واختلف : ضدٌ اتفق . 

والبشر: هو الانسان؛ والانسانْ الحقيقئٌ يعني به الانسان الکامل بالفعل» والانسان 
الحیوانی يعني به الانسان الغیر الکامل» فانه لمّا كان الغالبٌ عليه أحكام الحيوانية من 
معتضیات الشهوة والغضب وتوابعهما حین استهلكت روحانيتة في جسمانيته » وانطفاً نور 
عقله في ظلمة حسّه سْمّي بالانسان الحيواني لأجل ذلك. والعالم الکبیر یراد به جملة 
الممکنات» والعالم الصغیر یراد به الانسان عند الاکثرین . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات""۲۳: إن العالم الكبيرٌ هو الانسان الکامل» وان 
الانسان الصغیر هو العالی وذلك لکون الانسان الکامل قد جمع كلّ ما في العالم من الحقائق 


. ۲۹۹/۲ الکلیات‎ )١( 
. تقذم (۱/ ۰۰۲ و۲/ ۲۱۷ و۵۳/۳) ولم أجده في الفتوحات المكية‎ )۲( 
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الکونیة» وليس في العالم عند قطع النظر عن الانسان الكامل کل ما فيه أي ما في الانسان 
الكامل من الحقائق الالهیت كما عرفت في تفصيل المضاهاة. 

والتمييزٌ مصدرٌ بمعنى المميز بفتح الياء على معنى أن المتكلم يُميّرٌ هذا الجنس من سائر 
الأجناس التي ترفع الإبهام» أو یکسرها على معنى أن هذا الاسم يميّز مراد المتکلم من غير 
مراده» والتمييرٌ في المشبّهات كقوله تعالی  :‏ لیلحت من لطي 6 (الانفل: ۳۷)رني 
المختلطات کقوله تعالی  :‏ وَآمْمَارُوا وم ی آلْمُجْرِمُونَ» (يس: ]0٩‏ وقد يقال للقوة التي في الدماغ 
ويها تستنبط المعاني» ومنه فلان لا تمييرٌ له» وس التمييز عند الفقهاء وقثُ عرفان المضار 
من المنافع » وقد سبق تفصيله . 

يعني : كيف الخلاف في زمرة إنسانٍ كامل تميّرّ کل واحدٍ منهم في المراتب العلى عن 
الانسان الحیوانی بالخلاص من الصفات البهيمية الخلقية . 

ا فهم ذوو رحمية على نظر مسدد في تخاشف الصور 

نظر إليه : رای وله: رحمه. وعلیه : غعضب ۰ ونظره : انتظره» ونظر فيه : تفکر. 
واستعمالٌ النظر في البصر أکثر عند العامّة» وفي البصيرة أكثد عند الخاضة . 

والنظرُ عبارة عن تقلیب الحدقة نحو المرئي التماسًا لرژیته . 

وقیل : (4۹۳/ب] النظره عبارة عن حركة القلب لطلب علم عن علم . 

وقیل: هو ترتيبٌ آمور معلومة على وجه يؤدي إلى استعلام ما ليس بمعلوم . مر تفصیله. 

وسد تسديدًا قوّمه ووفقه للسداد أي الصواب من القول والعمل . 

يعني : الکاملون المكمّلون ذوو - أي أصحاب ‏ رحمة اختصاصية على نظر أي تفکر 
مُسدّد أي كل واحدٍ منهم مقوّم وموفق للسداد أي الصواب في تخالف الصُور» يعني: إن 
احتلفوا فى بعض صور الألفاظ اتفقوا فى معانیها . 


۴ وتعمة لا تزال تصجهسم لیسوا دوي مريية ولا ضرر( 


( 


عطفٌ على (رحمة) أي هم ذوو نعمة حقيقية يقينية لا تزا أنت تصحبهم تکونْ صاح 
مصاحبًا لهم ليسوا ذوي مرية أصحاب شك ولا ضرر. 


)۱ في المطبوع )۲۸٤(‏ : ذوي مرية ولا نظر. 


الفلك التاسع ار سلامي برع 


المرية بالضم والکسر : الیل والجدل» وماراه ممارات ومراء» وامترى فيه » وتمارى: 


قافن 
الضرٌ بالفتح والضم ضد التفع وبابه رده وضاره بالتشدید بمعنی ضره والاسم الضرر 
4 ۳ 2 2 8 
والضر بالضم الهزال وسوء الحال» والمضرءة : ضد المنفعت ورجل ذو ضارورة وضرورة أي 
ذو حاجه . 


بای ات بم تربع ا 

بعضهم على بعض حرام على التلامذة الترجیح : مان الف لاحد المتعارضین على 
الاخرء من رجح الميزانٌ يرجح له رتسا ور خان مال وأرجح له ورجح: اعطاه 
E‏ 

والتلامذة: جمع تلميذ بمعنى المريدين السالکین . 

والذي بودي أي یوصل إلى هذا الفضول أي ترجیح الشیوخ بعضهم على بعض قلة الشغل 
بما يعني الشّغْلٍ بالضم وبضمتین وبالفتح: ضدٌ الفراغ» والجمع آشغال؛ وشفول. وعناه 
الأمر يعنيه ویعنوه عناية وعنايةء وعنیّا : أهمّه» واعتنی به : اهت ومنه في الحدیث : «من 
خسن إسلام المرء ترکه ما لا يعنيه»”2 أي ما لا يهمه. 

يعني : والذي يوصل إلى الترجیح هو قلة الشغل بما همه 

وتضییع الوقت عطف على (قلة الشّغْل) فلو وقفَ عند قوله كك «من حسن اسلام المرء 
تر که ما لا يعنيه» أي ما لا یهمّه ما يرجح الشیوخ بعضهم على بعض فالمرید"" إذا لم يشتغل 
بنفسه عن غيره فهو في إرادته مخدوع خَدَعَهٌ کمنعه : ختله وأراد به المكروة من حيث 
لا يعلم» كاختدعته فانخدع والاسم الخديعة. و«الحرب خدعة»”" مثلثة» وكهمّزة» وروي 
)20 


بهن ج جميعا . أي تنقضر ممخدعة . 


.)9/7( تقذم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 

() في المطبوع (585): فالمراد. 

(۳) الحرب خدعة: حديث روا البخاري ۲۰۸ في الجهاد» باب الحرب خدعة» ومسلم (۷۳) في 
الجهاد» باب جواز الخداع في الحرب. والترمذي )١775(‏ وأبو داود (777*5) . 

(4) كذاء ولعلها: تقتضي. 
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ا فو ع ا ف ا 
العبادات . وقد مر تفصیله مرة بعد أخرى . 

والعارف إذا لم يعرف" بمناسبة نفسه مع ربه فهو في معرفته مخدوع . 

الغارف : مرن آشهد؛ امه تفه وظه ت عليه الا خو ال والمعر فة خاله, 

وقد يعني بالعارف مَنْ عرف نفسّه» فعرف ریّه» لقوله عليه السلام: «من عرف نفسّه فقد 
ET‏ 

وسئل الجنيد عن المعرفة والعارف» فقال : أن تعرف ما لك . 

والمناسبة الكائنة بين الحقّ وعيده» يعني به أنَّ بين الانسان الكامل وبين الحى مناسيةٌ من 
وجهین : 

أحدهما: ضعف تأثير مراتبه في التجلي المتعيّن لربّه فيه بحیث لا یکسبه وصفا (:۹:) 
قادخا في تقدیسه سوی قيد التعیّن الغیر القادح في عظمة الح وجلاله ووحدانیته؛ وخلوه عن 
أكثر آحکام الامکان» وخواص الوسائط » ومن هذا الوجه تتفاوث درجات المقرّبین والأفراد 
عند الحقّ عر وجل . 

وأما الوجه الثاني من المناسبة: فذلك بحسب حظ العبد من صورة الحضرة الإلهية, 
وذلك ا يتفاوث بحسب تفاوت الجمعيّة » فتضعففٌ المناسبٌ وتقوى بحسب ضيق فلك 
جمعية ذلك الانسان من حیث قابلّته وسعتها» لتقم الحظوظ بذلك» فمن جمع بین 
المناسبتین - أعني ضعف مراتبه» وکونه مستوعبًا لما تشتمل عليه حضرة الوجوب والامکان - 
فهو محبوبٌ الحقّ» والمقصوذ لعينه. ومن كان مناسبئةُ مقصورة على ضعف المراتب فقط 
بحيث لا یکون مستوعبًا لحكم الحضرتين فهو المحبوب المقرّب فقط . 

والمناسبة المرآتية : قد عرفت ما يعنون بهاء وهو کون العبد ظاهر المرآة من أحكام الكثرة 
الموحية لتأثير المظهر في التجلي الذي يظهرُ فيه حتی تصيرَ الصفاتٌ الظاهرة فيه منصبغة 
بأحكامه . 


. في المطبوع (۲۸۰): إذا لم یشتغل‎ )١( 


۲2( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)01/١(‏ 


الفلك التاسع الإسلامي {Vo‏ 


والمناسبةٌ الجمعية : قد عرفت أن المراد بذلك أن تکون مراتيةٌ العبد مستوعبةً لما تحتو 
عليه الحضرتان» أعني : حضرة الوجوب والامکان . انتهی من «تعریغات الفرغاني+() قدس 
رو 

والعالم إذا لم ينعدم فهو في علمه مخدوع والعالم من أَسْهِدَهٌ الل ألوهيّتة وذاته» ولم یظهر 
عليه حال والعلم حاله؛ وقد سبق تفصیل العارف والعالم والمعرفة والعلم. 

والحکیم إذا لم يرشب فهو في حکمته مخدوع الحكمةٌ: هي الاطلاع على أسرار الاشیاء 
ومعرفة ارتباط الأسباب بمسيّباتهاء ومعرفةٌ ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي ينبغي» فمن 
عرف الحكمة و و سس فأحکم وضع الأشياء 


عر هي ااا 


في مواضعهاء قال الله تعالى: ومن يُوّنَ الحصكمة فتّد وق خد ك صخرا € البقرة: ۹ 
والحکيم هو الانسان الذي رزقةٌ اله الضبط والتمییز ۳9 والباطل» والحسن 
2 و 
والقبيح » ويضبط نفسّه على ما ينبغي من اعتقاد الحقٌّ وفعل الحميد» فلا يُرسلها فيما لا ينبغي 

من الباطل علمًا وعملاً » ولا يفعل قبيحًا. 
مطلع هلاله : أي هلال نجم الترجيح . 
هن يشتغل بالذي قد الرمه في وقته رئ فليس هناك 
يعني : من یشتغل بالذي قد ألزمه ريه إِيَاه في وقته» فليس هناك أي في ترجيح الشيوخ 
بعضهم على بعض » لأنه لو وجد هناك يكون مدّعيًا بحاله» كما قال : 
۲ لاه E‏ بحلتةهة يمقث اضداده وليس بذاك 
ا يمقثٌ آي : يتبغض أضذداده» ا مر وه 
والطاعات . 


.۳۰ ۳۳۹/۲ لطائف الإعلام‎ )١( 
. 1۳۲/۱ (؟) في الأصل: ويستر العمل بها. والمثبت من لطائف الاعلام‎ 
. في المطبوع (۲۸۵): وقته وبه‎ 49 
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١6‏ موقع نحم الحزن 

الحزن : توججم القلب لفائتٍ أو تأسّفه على ممتنع» وهو في هذا الطریق تأسّف على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابها ومهيّئاتهاء ويتضمّن ذلك أمورًا خمست هي: 
الخوف. والحزن» والاشفاق. والخضوع والاخبات . کما مر تفصیلها. ۱ 

والحاصل : الحزن حلبة الأدباء جمع آدیب. يعنون به العارف الرتانی» وهو من امل 
البساط [414/ب] أي الحضرة الإلهية» وحلية الرجل صفیّهٌ. وحلية المرأة: ما تین به. 
۱ فرضي الله عن المحزون» فليتني آری من رای محزونا. با أا المحرون ر لك. ثم 
طوبى . 

الطوبی : الطيب» وجمع الطیبة» وتأنيث الاطیب. والحسنی. والخیر؛ والخيرة» وشجرةً 
في الجنة. قلبوا الياءَ واژا للضمّة قبلهاء يُقال: طوبی لك» وطوباك أيضًا. 

والله السعید أنت”'' يا آیُها المحزون. وال صاحب التحقیق أنت يا آیُها المحزون. 

والسعید: بمعنی المسعود. من السعادة» وهي معاونة الأمور الالهية للانسان على نيل 
الخيرء وتقدیم الخبر للتأکید والاهتمام . 

والتحقيق تلخيصُ ما للحقّ للحقّ وما للخل للخلق» ويستعمل في تحقيق کون الحكم 
والأمر للهء وفي تحقيتي کون الحول والقوة لله وفي «النهاية»: ان التحقيقٌ والحقيقة لله حالاً. 
ثم یستقژ هذا المعنى فيصيرُ مقَامًاء ولا ينحجبٌ المتحقق بالخلق عن الحقّء ولا بالحنٌ عن 
الخلق» ويقال له: المرتبة الجامعة بين ذي العين وذي العقل . 

والله خليل الصدیق أنت يا أيُّها المحزون ليت الله يمن أي ينعم علي به أي بالحزن من 
خزائن جوده للحزن مخازن جمع مخزن» وهو ما بُخزن فيه الشيءٌء والخزانة: واحدة 
الخزائن» والخزائنٌ جمع خزينة» يعني : للحزن مخازن الاسرار والمعارف لا يمطي منها من 
تلك المخازن شیثا الا لصديق مُحتبی والصديق : الکثیر الصدق» والصدَيقٌ من الناس من كان 
كاملاً في تصديقه لما جاءث به رسل الله علمًا وعملاًء وقولاً وفعلگ ولیس يعلو على مقام 


4 في المطبوع (۳۸۵): أنت والله السعيد. 


الفلك التاسع الاسلامي VY‏ 


الصذيقة الا مقام النبوق ودس ی اب وتفصیل الصدّيقية» والصدق» وصدق الاقوال» 
وصدق الأفعال» وصدق الأحوال» وصدق الهّمة» وصدق النور . 

والمجتبی بمعنی : المختا كما یقال: اجتبای أي اختاره. والاختیارٌ: الاصطفای 
رصفة الشيء خالصه يُقال: محمد ية صفوة الله من خلقه ومصطفاه . 

والحرین أي المحزون عارف بقدره الحرین هو العارف الحزين» هو الوارث أي وارثٌ 
علم النبي یز لقوله عليه السلام : «العلماءٌ ورثة الأنبیاء»") ولقوله عليه السلام: «مَنْ عمل 
بما علم ورّئه العلم ما لم یعلم(۳؟ الحزین سر الله في أرضهء الحزن إذا فد من القلب خرب 
القلبُء لأن الحزنَ موجبُ الانکسارء وقد قال تعالی : «آنا عند منکسرة القلوب»”" يعني : إذا 
فد الحزن عن القلب فُقَدَ الانکسان وإذا فْقَدَ الانكسار فقدَ تجلّى الحقّ للقلب» وإذا فقد 
التجلي من القلب رت القلب كما ورد في الحديث القدسي : «أنا عند المُدكسرة قلوثهم 
لأجلي؟ . 

قال عبد الرحمن الجامي فس سوه السامي: معنی هذا الحدیث «أناء بالذات والاسماء 
والصفات. المتجلي لمن انکسر وفني عن ذاته وأفعاله وصفاته مطالمًا ومشاهدًا تم 
ببقائي» إذ الفاني إذا اندرج في الفناء شيئًا فشيئّاء ولم یطلع إلى مقام البقاء یُستخرق في بحر 
الفناء» ويُستهلك فيه بحيث لا یرجم إلى الساحل لضعف استعداده فيكون من المجذوبين 
غير مردودين إلى البقاء؛ وإليه الإشارة بقوله «لاجلي» أي: يفنى عن نفسه لاجل البقاء بي بعد 
الفناء غير مطلوب بالذات» بل المطلوب الذاتي [40:] هو البقاء» ولكن لا يتحققٌ البقاء 
ولا یمک إلا بالفناء . 


با مخدوع خطات لغير المحزون؛ وهو المریذ الذي لم یشتفل بنفسه عن غيره. والعارف 
الذي لم یعرف بمناسبة نفسه مع ریّه» والعالم الذي لم ينعدم» والحکیم الذي لم يرتب تظنٌ 
أك في الحاصل بفقدٍ الحزن والحال أنت في الفائت عن الخير الكثير يا مسكين مثلي قوله 
(مثلي) هضمًا لنفسه وتعليمًا للسالكين» حاشاه أن یکون مثلّ المخدوع المسكين» بل مثليته 
)۱ تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (۳۷۸/۱). 


)۳( تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۲۸/۱). 
(۳) تقدم الحدیث وتخریجه صفحة (۲۲۸/۱), 
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إتما هي بالصورة البشرية» لقوله تعالی : # فل ِا أنأ بش ند و الک [الكيف: ۱۱۰] الست 
تعلم أن الذي فاتك بفقدٍ الحزن أكثرٌ سنا حصل لك في + غير الحزن فاي شي» تفرح؟ أي سل 
وقد قال الله تعالی : 8 انا لَه لمحت الْمْرِسِينَ» [القصص : ۷۹]. 

صاحب الأمن والبُشرى ي في هذه الدار يحزن على التقصير في شكر هذه النعمة اي نعمة 
الأمن والإبشارة» كما قالت عائشة رضي الله عنها عند تورُم قدميه ی من طول قيام الليل: 
أتتكلّفُ هذاء وقد غفرّ لك الله ما تقدّم من ذنبك وما تأخر؟ فقال عليه السلام: «أفلا أكون 
yy‏ ل لتك وی ؟ أي مجرّد 

عن ذلك الشکر ناظر" بعین التوحيد. وهو ألا بری مع الجن سوام» وألا یری سوی ذات واحده 
والادت يعزو معط E EE a a‏ 
والوقوف عند مرسوم ال أنت أنت. وهو هو في مقام الأدب والفرق الثاني إذ أنت أنت 
بتعيّنك وتقيّدك وحدوثك» ولست أنت هو؛ بل أنتَ مقيّدٌ بالعبودية» وهو مُطلقٌ بالربوبيةء 
وهو هو في إطلاقه ليس هو نت لتنزّهِهِ عن التعيّن الخاص والتقيّد والحدوث. وليس هو 
آنت» بل هو رپ وأنت عبد لأن الهوية في کل شيء سارية» وعن كلّ شيء مجرّدة وعارية» 
فافهم ترشد إن شاء الله . 1 

وإذا كان صاحب الأمن والبشرى بهذه الحالة أي يحزن على التقصیر في الشکر فما ظنکٌ 
بالخائف الذي لا یعرف على ما بقدم؟ طوبی لمن كان شعار». الشّعارٌ بالكسر : ما ولي الجسد 
من الثياب» وشعارٌ القوم في الحرب : علامتهم لیر بعضهم بعضًا الحزن. طوبی لمن كان 
دار الحون والدّثار ی كل ما كان من الثياب فوق الشّعارء وقد تدثّرٌ أي تلفف في 
الدثار وطوبى لمن كان بيته الحزن؛ وطوبى لمن كان طعامه الحزن. وشرابه الحزن. به 
بالحزن بل الصدیقون والنبیون الان جما الخير کله جماع الشيء : بالکسر جمعه 
ال : جماع الخباً الاخبیة» أي جمعْهاء ویقال: الخمر جماع الاثم ؛ لان الجماع ما جمع 


عددا . 


إذا لحب الل عبدًا ألقى له نائحة في قلبه. التناوح التقابل وناحت المرأة زوجها» وعله 


:۱ حديث آخرجه البخاري (4۸۳۷) في تفسير سورة الفتح» باب قوله : ® يعفر لك اه امین دبک ون 


 ,‏ اار4 ومسلم (۲۸۲۰) في صفات المنافقین باب إكثار الاعمال والاجتهاد. 


الفلك التاسع الاسلامي ۹ 
توخا ونواخا ونیاخا ونياحة ومَناحا» والاسم النياحة» فهي نافح أي باكيةٌ للمیت بتعداد 
محاسن المیت و قصتاقله وما فف به من آلکست والب الال والحال» ونساءٌ نح 
وأنواح ونوح ونوائح ونائحات 53 بس] والنائحة ههنا كناية عن الحالة التي توجبٌ رقة القلب 
وحزنه» مَنْ لم یذق طعم الحزن لم یذق لذة العبادة على آنواعها . 

فلا يغرّنّكَ يا بني ما تسمع من قول صدّيقٍ متمكن : إن الحزن مقامٌ نازل أي سافل » فلن 
بريد ديق متمکن رضي الله عنه صاحبٌ التحقيق ما يتخيئلله بمض المتطفلین أي المقلّدين». 
والطفيليٌ ك ٠‏ فهو متطفل على الطريقة» فان 
الحزن تابع' للمحزون. مثل العلم تابع للمعلومء فيتضع أي ينخفض الحزن باتضاعه بانخفاض 
المحزون ویر تفع الحزن بار تفاعه بارتفاع و هباك هب بوزن دع بمعنى احسبٌ» يقال: 
هب زيدًا مُنطلقاء أي احسبه منطلقاء ولا يستعملٌ فيه ماض ولا مستقبل» يعني: احسب 
واعدد نفسّك نك أقامَكَ الحق تعالى في أعلى المقامات التي ينتهي إليها أعلى الموجودات. 
هل فاتك شيء أم ٩۷‏ ما من جهة احترامها أي احترام المقامات لعلوتهاء أو من جهة أخرى 
فوق هذا. لست تجد الحزن إن كنت مكلا غير محجوب بمشاهدتك؟ وان حجبك ذلك 
المقام فأنت ذو نقص ١‏ فليت أتمنى الله یمن أي أن ينعم على قليي بلطيف الحزنء ورقیق 
الشجو . والشجو: الهم والحزن وبابه عداء وأشجاه: أغصه. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم الحزن : 


9 3 ۰ ۰ ۰ 
۱ حزن الفؤاد ادشه وا وم هه 
۲ إن جحد و ل ۶ ۲ ۳ ۲ EO‏ کت 


وکس نن ت يشغئه” مقلائ سه لا بطلل 
يعنى: حزن القلب آأدث القلب» ودينٌ القلب» ومذهبٌ القلب» إن جعت الحزن وجدت 
الحزن أمرًا عسیرا مرکبه والمرکت واحد مراکب البر والبحر» وفی «القاموس: رکبه کسمعه 
ركوبًا ومرکبا علاه . 


EA:‏ شرح مواقم النجوم 


فصول الوصية السنية 


-١‏ فصل الصحة 

الصیه نتيحة البسطء صحبّه كسمعه صحابة ویک وصحبّه عاشره» وهم أصحاب 
وأصاحيب» وصحبان؛ وصحاب» وصحابة» وصحب واستصحبه : دعاه إلى الصحبة. 

وفي «الكليات:”'' الصاحبٌ: الملازمٌ إنسانًا كان أو حيواتاء أو مكانا أو زماناء ولا فرق 
بين أن تكون مصاحبته بالبدن وهو الاصل والأكثرء أو بالعناية والهمّة. ويقال للمالك 
[للشيء] هو صاحبه. وكذلك لمن يملك التصرّف. والصاحبُ مشتقٌ من الصحبة» وهي 
وان كانت تعم القليل والکثیر» لكنّ العرف خصصها لمن کثرت ملازمته» وطالت صحبته. 

اا في مقام القلب بمثابة الرجاء في مقام النفس» وهو وارد تقتضيه الإشارة إلى 
مر ولطفت؛ ورحمت وس ویقابله القبض كالخوف في ا 
والبسط في مقام الخفي هو أن يبسط الله العبذ مع الخلق ظاهرًا ویقبضه إليه باطنا رحمة 
للخلق» فهو يسع الأشياء ولا يسغه شيءٌ» ويؤثر في کل شيء ولا ین فيه شيء . 

ولايقوى عليها أي لا یقدر على الصحبة إل الأقوياء جمع قوي من الرجال أي رجال الله 
وهم آهل اش وهم قانون في الله وأمل القلب عبارة عن طائفةٍ کشف الله" عليهم الحْجبَ 
الظلمانية» لكنهم واقفون في الب الثُورائية الذين لا تنیزاهم الأحوال. 

وحدها أي حدٌ الصحبت والحدٌ: قول داك على ماهية الشيء» وعند أهل الله: الفصل 
ك [440] وبین مولالك» كسيدك وانحصارله في الزمان والمکان المحدودین. " 

ألا يقب الصاحب من صاحبه لا مايقبل منه ربهُ تعالی» فان لم یفعل أي لم یقبل من 
صاحبه ما قبل منه ربّه فقد خانه أي صاحبه . والخيانة: تقال اعتبارًا بالعهد والأمانة» وخيانة 
الاعین ما تسارق من النظر إلى ما لا يحل في الصحبة؛ فان شرطها أي شرط الصحبة ابا 
وهي الدعاء إلى ما فيه الصلاح» ونهي عمّا فيه الفساد وأدبها أي أدب الصحبة کف جفاءك عن 


(۱) الکلیات: ۰۱۱۲/۳ 


الفلك التاسع الإسلامي امع 
خليلك. وتحمّل جفاه أي جفاء خليلك وجفا جفاءً وتجافى لم یلزم مکانت وجفا عليه کذا : 
ثقل» والجفاءً: نقیض الصلة» ويُقصر. 

ولها أي للصحبة مراتبُ جمع مرتبة بحسب الاحوال. فان كان صاحبّك فوقك» فاصحبه 
بالخرمة. والحرمة: ما لا يحل انتهاکه وفي «القاموس»: الحرمة بالضم وبضمتين» وكهُمَرَة : 
ما لا يحل انتهاكه» والذمة» والمهابة» والنصيب « ومن ینم حرمت نو © (الحج: ۳۰] أي 
ما وجب القيام به. والانتهالكٌ : نقض الحرمة بما لا يحل . 

وان كان صاحيّك كفآك أي نظيرّك وقرنك فاصحبه بالوفاء. الوفاء: ملازمة طريق 
المواساة» ومحافظة عهود الخلطاء» أي الصواحب. 

وان كان صاحبّك دونك بكونك فوقه فاصحبه بالرحمة وهي إرادة إيصال الخير. 

وان كان صاحبك عالمّاء فاصحبه بالخدمة والتعظيم . 

وان كان صاحبك جاهلاً فاصحب بالسياسة. والسياسة : هو استصلاح الخلق E‏ 
إلى الطریق المنجّي في الحاجل والاجل . وقد مر تفصیله . 

وان كان صاحبك غب فاصحبه بالرهد وهو سقاط الرغبة في الشيء بالكلية» وقد سبق 
تفصیله غير مرة . 

وان كان صاحبك فقیر! فاصحبه بالحود. الجود: عطاؤك ابتداءً قبل السؤال» وقد مر 
تفصيل الجود؛ والكرم» والسخاء» والإيثار. 

وان كان صاحبك صوفيئا فاصحبه بالتسليم. التسليم: هو أن يكل العبدٌ نفسّه في جميع 
أحواله» لكنْ مع بقاء مزاحمة من العقل والوهم وبهذا يفرق بينه وبين التفويض» وتسليم 
هو انا ما شولم إلى مرب 

وهذه هي مراتب الصحبة» يعني: مرتبة الحرمة ومرتبة الوفاء» ومرتبة الرحمة ومرتبة 
الخدمة» ومرتبة السياسة » ومرتبة الزهد» ومرتبة الجود» ومرتبة التسلیم . 

واعلم ‏ صحبة الحلیل سبحانه وتعالى أوّلى من صحبه الخليل. فإ الجليل بحفظك 
والخلیل أنت تحفظه. الحلیل يُمطبك. والخلیل آنت تعطیه الحلیل بحملك» والخلیل أنت 
تحمله يقال : حمل به خمالاً بالفتم کفل» وحمله على الامر یحمله فانحمل: آغراه به 
وأحمله الحمل : أعانه علیه» وحمل الغضب : آظهره. 


AY‏ شرح مواقع النجوم 
الحليل يتولآاك. والخلیل أنت تتولاه وتولى العملّ: تقلد. وفي «القاموس»: تولاه: 
اتخددو لا وال لدي وعنه اعون وتات 
الحلیل یکون لك حیث تريد أنت والخلیل بريد أن تکون أنت له حيث يريد الخلیل . 
واه مه اي ای ان د که ی موه تال وان کف ها ام چا 
وأن یعامل خلقه الخلق برحماه. الرحمة: [۹5:/ب] الرقة» والمغفرة» والتعطف کالمرحمة 
والرّحم بالضم وبضمتین. والفعل کعلم» ورحم ترحيمّاء وترحم. والاسم الرخمی. 
وأن يوالي من والاه تعالی ويعادي من عاداه تعالی ولو كان المعادي ابنه وأباه والموالاء 
ضد المعاداة: کما قال ال تبارك وتعالی : لاد قوما بومشورت ا وال اضر توآژوت من 
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1 2 یت مه کے کپ سر س کے خر وی كي مرا وق بم سر م2 
اد انه ورسولم ولو کانوا ءاباءهم و آتآءهم أو [ٍخونهر او ضيرم أؤلتيك کب فى 


رو - رز مت 


وم این یدهم بروج م44 [المجادلة: ۲ مد 
وددث الرجل بالکسر ودا بالضم : أحببتّه» والودٌ بضم الواو وفتحها وکسرها: المودت 
والوداد: الحبٌ» واد يواد موادّة وودادًا. وحاده: غاضبه وخالفه ود یئیذ: اشد وقوي 
وأیدته تأییدا قوّيته. 
والژوح: بالضم مابه حياة النفس» ویژنث» والقرآن» والوحي؛ وجبریل» وعیسی 
عليهما السلام» وروح الإلقاء يعنون به الروح المشار إليه بقوله تعالی : ل يلْتى آلروع ین نرو 
عل من ياء ین باد © (غانر: ۱۰] فلهذا یطلقون الرُوح في اصطلاحهم بازاء الملقي إلى القلب 
من عالم الغیپ على وجه. 
مَنْ صاحب الحسق لا الي من ذقّة المضع والسوال 
من طعم الهجر ني هواه تفه ده الوم و 
وما أباليه بالةٌ وبلاء ومُبالاة» أي: ما آکترث» وکرثه العم یکرثه ویکرثه اشتدّ عليه 
ما اکترث له : ما أبالى + وال بذ العزء وقد ذل يذل بالكسر ذلا + وذلة وملّة» فهر ذلیل. 
المتع ضد الاعطاء» وسأله الشيء وسأله عن الشيء سؤالاً ومسألةٌء والسژال هو استدعاء 
مرفةء أو مايوذي إلى معرفةء أو مايژدي إلى المال فجوابٌ استدعاء المعرفة على 


الفلك التاسع الإسلامي GAT‏ 
اللسان. والیذ حل له بالکتابة أو الاشارت وجواب استدعاء المال [جوابه] علی الید» 
واللسانٌ خليفة لها اما بوعد أو بر والسوال إذا كان بمعنی الطلب والالتماس یتعدّی إلى 
مفعولین بنفسه» وإذ كان بمعنی الاستفسار يتعدّى إلى الأول بنفسه وإلى الثاني بعن ۲ . 


۲- فصل من الحکمة توقیر الکبیر ورحمة الصغیر 

الوقار بالفتح : الحلم والرزانت والتوقيرٌ: التعظیم» والترزین . والرحمة: الرأفة والمغفرة 
والتعطف کالمر حمة . 

ومخاطة الناس باللین» وهو ضدٌ الخشونة» لأنَّ الشيء يلين لينا وشيء لین لین مخفف 
منه. واذا لقیت احدا من الناس فالقه باليشاشة أي بطلاقة الوجه وان لم تقدر" علیها على 
البشاشة فالقه بما تدوم عليه من الخیر. لقیه کرضیه رآه» ولا تطوّل المجالسة لثلا تتغير 
أحوالّك في التقصیر بطول المجالسة وتفیر عن حاله تحوّل» وغیره جعله غير ما كان» وحوله 
ا فر آي ول حفر جك فلم: و برك و دیلک اذا 
وتأذى» والاسم الأذية والأذاةء وهي المکروه الیسیر . 


۴ فصل أنصت لحدیث الجلیس ما لم يكن هحر 

والاتصات : السکوت والاستماع» والهّجر بالفتح الهذیان وقد هجر المریض من باب 
نصرء فهو هاجرء والكلامٌ مهجورء وبه فتر المجاهد وغیره قوله تعالی: ‏ لد قوي تَحَدُوا 
هلدا الْفَرءانَ جور که [الفرقان: ۳۰] أي باطلاًء والهجر بالضم الاسم [۷] من الأهجارء وهو 
الخنا والإفحاش في المنطق» والخنا: الفحش» وقد خنى عليه من باب صدى» وأخنى عليه 
في منطقه : أي أفحش . 

فان كان حديث الجلیس هجر نانصحه في الله تعالی إن علمت منه القبول بألطف 
الصح والا أي وإن لم تعلخ منه قبول التصح فاعتذر" في الانفصال عن محدّث الهجر 
والاعتذارٌ طلب العذر . يُقال: اعتذرٌ من الذنب» واعتذر أيضا بمعنی صار ذا عذرء والاعتذار 
أيضا الافتضاض . 


(۱) الکلیات ۱۱/۳ . 


Af‏ شرح مواقع النجوم 

وان كان ما أي الحديث الذي جاء الجليس به حستا فحن الاستماع أي فزین استماع 
الحديث الحسن ولا تقطع عليه على الجليس حدیته الحسن» وأشخص أي افتح عينيك» 
ولا تلتفت الاطراف بالنظر إليه إلى الجليس المحدّث الحدیت الحسن ما دام مُحذثا لك 
الحديث الحسن» يُقال شخص بصره من باب خحضع» فهو شاخحص إذا فتح عينيه» وجعل 
E‏ 

وان كان ما أي الحديث الذي يأتي به ليس بعظيم الفائدة أي النفع فان لكل أحد عند نف 
قدر!. قدر الشيء: مبلغه» وهو في الأصل مصدر. وقال الله تعالی : # وَما رنه حنَّ در 
[الأنعام: ]٩۱‏ أي ما عطقو ی تعظیمه خرج ات علم وأّب عقلك یدب کل زمان . یقال: 
خرّجه في الادب فتخرّجَ فهو خریج كعتين بمعنى مفعول» والأدب: حفظ الحدٌ بين الغلو 
والجفاء» أي بين الإفراط والتفريط. وقيل: الأدبُ عبارة عن معرفة ما يُحترز به عن جميع 
أنواع الخطأ. 


[فصل في التواضع] 

(4) فصل عليك أي الزم بالتواضع : 

قال الفرغاني "۲ قدس سره : التواضع : أن يضح العبدٌ لصولة الحق» وهو على أقسام: 

التواضع للدين: وهو ألا تعارض بمعقولٍ منقولا» أي لا تعارض المنقول من الکتاب 
والسنة بالمعقول لك بحيث تطلب صحته بالاستدلال على ذلك ببحثك ونظرك بل تكون 
مُطيعًا للأمر تقليدّاء والخبر ٍیمانا من غير طلب تعقل أمرٍ وراء المفهوم ممّا أخبرت به وراء 
المعرفة لكيفية التعبّد بما مرت به» كما ورد في «المواقف النفریة»۱ أنه قال : أوقفني تعالى: 
وقال: إذا آمرتك بأمرء فامض لما أمرتك به ولا تنتظر بأمري علم أمري. وقال لي: إذالم 
تمض أمري الا بعد أن يبدو لك علمٌ آمري» فعلم الأمر أطعت لا لامري. 

والتواضع للإرادة: هو أن يَتركٌ العبدٌ جمیع المرادات والمطالب» بحيث لا يُريد من الح 
الا ما أرادهء فينزل من مراده؛ ويترك الحقّ یتصرّف فيها على مراده عرّ وجل . 


۰۳۱۲/۱ لطائف الاعلام‎ )١( 
.)۱8 المواقف النفرية : ۲۸ (موقف الأمر:‎ )۲: 
١ 


الفلك التاسع الإسلامي A0‏ 


والتوامخ للحقيقة: هو أن تنزل عن رسمك الذي هو نفسك لتفنيه للحقيقة» وهذا 
النزول وان كان غير مکتسب لأ الفتاء انما 1 وقت اضمحلال ظلمة الرسوم في نور 
التجلي» لكر مداومة العبد على رياضة نفسه بملازمة الذكرء ومنع العادة» وتحقله لمشاق 
المجاهدات هو الذي يعدّد أن يصيرَ من أهل المقامات . 

والتواضم مع الخلق : هو أن ينتفي عنك الخضوع لأحدٍ من الخلق عند حاجتك [لیه ؛ كما 
بنتفي عنك الجفاءٌ وقت الغنی عنه» وذلك أن الخضوع عند الحاجة لیس هو من باب 
التواضع » إنما هو من باب الضعة والمسكنة [447/ب] والخديعة» سات الح كار 
قصده في قربه من الناس الرحمة بهم واللين بهم» وفي بُعده عنهم الزهد فيما في أيديهم› 
والنزاهة عمّا لا يحل له منهم عند المخالطة لهم. فمثل هذا لا يكون قربه ممّن قرب منه مكرًا 
وخديعة؛ ولا بعده عمّن تباعد عنه كبرًا وعظمةً» وهذا هو المتحقق بالتواضع مع الخلق لاجل 
تعظيمه للحقٌّ. وذلك هو آکمل أوصاف العبد عند ملابسته للخلق . 

0 أنه أي التواضع سر*من أسرار الله تعالى المخزونة عنده تعالی» وذلك السرٌ هو الذي 

ا إلا لدي او اوو یی کل اوا وا وهو آي التواضع مر 

ِ مقامات الطريق » واخر* مقام ينتهي إليه رجال الله أي امل الطريق وحقيقة العلم بعبو دية 
النفس ولا تصحٌ مع العبودية ریاس لها أي الرياسة ضذ العبودیت ولهذا قال المشایخ 
رضي الله عنهم : آخر ما یخرج من قلوب الصذيقين حبك الرياسةء ولا تکون الرياسة الا مع 
الجهل . 

وقال عیسی عليه السلام لاصحابه: أبن تبث الحبة؟ قالوا: في الارض. فقال عليه 
السلام : کذلك الحكمة لا تبث ال في قلب مثل الارض. يشير إلى التواضع. والی هذه 
الاشارة اشار سید البشر ع: «ظهرت ينابيع الحكمة من قلبه على لسانه» في قوله لا : « 
أخلص لله آربعین صباحًا ظهرت ینابیع الحكمة من قلبه على لسانه»۲۲۳ 

والينابيع جمع ينبوع لا تكون الا في الارض. وهو موضع نيع الماء. ولا نظن أن هذا 
تام الظاهر على اکثر التاس» وعلى بعض الصالحين تواضعء فليس بتواضع؛ وإنما هو 
تعلق سیب غاب عنك ملقَهٌ: محاهء وجاريتة جامعهاء والثوبٌ غسلهاء راه رما 


.)۱۸۹/۲( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 


EA“‏ شرح موافع النجوم 
e as‏ فاد ای OES OCS Ah‏ ارم رت 
والمَلَقُ محرَكة : الود واللطف» وأن تعطي باللسان ما لیس في القلب» والفعل كفرح . 

و کل واحدٍ من آکثر الناس وبعض الصالحين متملق“ على قدر مطلوبهء والمطلوب منه 
يعني الضعة والمسكنة للمطلوب من التملق دون التواضع والتواضع شريفٌ علي لا بتصور 
عليه“ کل أحيدء فإله أي التواضع موقوفٌ على صاحب التمکین في العلم بالله وعلی صاحب 
التحقق والتخلق ۳ مر غير مرة. 


فصل في الزهدا 

(5) فصل وعليك الزم بالزهد: 

والزهد: هو إسقاطٌ الرغبة في الشيء بالكلية. 

وقیل : الرهد إمساكٌ النفس عن اشتغالها بملاذً البدن وقواه إلا بحسب ضرورة تامّة. 

وقیل : الزهدٌ الاعراض عن متاع الدنيا وطيّباتها . 

والأعرافة عل سيق فان تالكر خن تب آعرض معاملة ما كأنه يشتري بمتاع 
الدنيا متاعَ الآخرة» وهو زهدٌ غير العارف. 

وأما القسم الثاني : فهو زهدٌ العارفین» فان (عراضهم عن متاع الدنیا لغرضين ين آخرین : 
أحدهما: في حالة التوجه إلى ربّه . وثانيهما: عند رجوعه من عنده. 

أما ما هو له عندما يتوجّه إلى الحقٌء فإنه حينئذ يُعرضٌ عن كلّ ما سواه. وأمًا ماهر 
عندما يرجع من الحقّ إلى الخلق فهو أنه يُعرض عمًّا سوى الحق من جهة أنه مشغول بالحنٌ 
عن الباطل . 

وزهد خاصّة الخاصة: هو إعراضهم عن كلّ [44۸] ما سوى الله من الأغراض والاعراض 
الظاهرة أولاً» والباطنة انیا وعن كل ما هو غير ثالثًا. وقد مر تفصیل زهد العامة» وزهد 
أهل الإرادة؛ والزهد في الزهد. 
)١(‏ في المطبوع (۲۹۱): وکل يتملق. 


:۲) في المطبوع (۲۹۱): على ما يتسور عليه . 
(۳) _ في المطبوع (۳۹۱): والتحقق في التخلق. 


الفلك التاسع الإسلامي AV‏ 

فانه أي الزهد صفة شريفة علي إذا قامت تلك الصفة بشخص على الكمال حالث أي تلك 
الصفة حجزت بينه بين ذلك الشخص الذي نت به هه الراك جل كنال وبين رؤية 
الأكوان جمع کون؛ وهو عند أهل الحق: عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم وشرطه 
أي شرط الزهد آلا بح إلى ما زهد فيه. 

الحنين: الشوقٌء وتوقانٌ النفس» وقد حن إليه يح بالكسر حنینا و أدب اي أدب الزهد أل 
بذم المزهود فيه لكونه أي المزهود فيه من جملة أفعال الله تعالی» وليشغل الزاهد نفسه بمن 
زهد من أجله وهو الحقٌ سبحانه وتعالى فإثه أي الزاهد إذا اشتغل بذلك أي بمن زهد من أجله 
تلآ ال بالحضور معه في بساط ا ب 

تولآه: بمعنى اتخنه ول والحضور : تمم القلب بالحقٌ عند غيبته عن الخلق» وبساط 
الأنس مقامهء والانس يُعبّرونَ به عن روح القرب» وتارة عن أثر مشاهدة جمال الحضرة 
الإلهية في القلب» تال الجلذل» یرالیه شین ان : 
رقد سبق تفصیله غیر مرة : 

في کل ما يطر أ من تفاصیل الکون متعلق (بتولاه) طرأ عليه طلع من بلد آخر» وطرأ علیهم 
كمنع» طرءٌا وطروءً آتاهم من مکان» أو حرج علیهم منه فجأة. 

قد بختبر الحق الزاهد يومًا ما لیعرف الح بمنه الله عليه على الزاهد في تولیه إياه بأخذه 
تعالى مما بان فيه وفي بعض النسخ (مما یتنافس أو ینافس) يقال شيء نفیس : أي يُتنافس فيه 
ویرغب. ونافسَّ في الشيء منافسة ونفاسًا بالکسر : إذا رغب فيه على وجه المباراة في الکرم 
وتتافسوا فيه أي رغیوا. 

يعني : یعامل الحقٌّ للزاهد معاملة الاختبار أي الامتحان» ليعرّف الحقّ بمنة الله على 
الزاهد في تولیه إتَاه بأخذ مما يأنس أو ينافس أو یتنافس. 

فيه القلب المحجحوب؛ فاذا لم يلتفت الزاهد لذلك الأمر العارض بالاخذ مما يأنس فيه 
القلب عرف الزاهد حینثذ من الله" تعالى عليه وعنایته به فيزيد شکر" ورغبة مما زهد فيه . 
منّ عليه أي امتنّء وبابه رد وم أيضاء ورغب فيه كسمع رغبّا ويضمء ورغبه: أراده 


كارتقب» وعنه لم يرد. 


. في المطبوع (۲۹۱): عرف حسن مه الله‎ )١( 


SAA‏ شرح مواقع النجوم 


<- فصل لا تلق أحدا إلا ما ينشطه اليك 

لقیه : بمعنی رآه» ونشط کسمم تشاطا بالفتح » فهو ناشط ونشيط : طابث نفشه للعمل 
وغيره» وأنشطه ونشطه تتشیطا ووازنه أي عادله وقابله يعني : قابل کل من تلقاه في عقله لا في 
عقلك أن توازنه في عقله تأمنه الامنْ والامن کصاحب ضدٌ الخوف» أُمِنَ كفرح آمنا وأمانا 
يفتحهما» كا وأمّنة محرکتین » وامتا بالكسرء فهو امن وأمن كفرح وأمين كأمير فال 

٠ ۰‏ 2 ۰ ۳ 7 ۰ ۰ ی 
والمعاشرة بمعنى المخالطف یقال : عاشره معاشرة [448/ب) أي خالطه مخالطةً؛ وتعاشروا: 
تخالطوا ومات يموت ویمات ویمیت» فهو ميّت ومیت . والحنین: الشوق» وشدَة البکای 


والطرب» أو صوت الطرب عن حزن؛ أو فرح حن يجن حنیتا استطرب فهو حان. 


1-۷ فصل في المذهب] 

فصل ليس في المذاهب آشرف من مذهبك يا بدر الحبشي لتعلقك بالله تعالى. 

والمذهبٌ: المعتقد الذي يُذْهبٌ إليه» والطريقةء والأصل» والمتوضأء والحق بما نحن 
عليه في الاعتقاد. والباطل ما عليه مُخالفنا فلا تنتم أي لا تنتسبِ لمذهب أحد سوا أي غير 
مذهبك فإله أي مذهبك آشرف المذاهب. واستمر" أي كنْ مُستمرًا على حالتك. والزم 
الاعتدال ولا تنفك عنه فإنه أي الاعتدال هو طریق الرجال أي رجال الله تعالى وتقدّس. 

والاستمرارٌ: ما لا ينقطع ولا يفوت ولا ينتهي» كزمان المستقبل» لاد وَل هو الحالء 
ولا علم آخره لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة» بخلاف زمان الماضي: فانه بنقطع 
ویفوت. فلا استمرارّ فيه » لأنه ينتهي وینقطع في الحال . 

والاستمرار على نوعین : الاستمرار الدوامي» والاستمرار التجددي . 

والثانی على نوعین : استمرارٌ الثبوت واستمرارٌ النفي. والأول في الاسم الموجب؛ 
والثاني في الفعل منه . 


الفلك التاسع الإسلامي A۹‏ 


۸ - فصل الو قت هدية الله إليك فخذ فائدته 


أي فائدة الوقت . والفائدة هي من الفيد بالياء لا بالهمزت وهي لغةّ: ما استفيدٌ من علم أو 
مالٍ. وعرفا: ما يكون الشيءٌ به احسنّ حالاً منه بغيره. واصطلاحًا: ما يتردّبُ. على الشي: 
ويحصل منه» من حيث إنها حاصل منه. 

والوقت عبارة عن حالك» وهو ما يقتضيه استعداد الغير المجعول . 

وقال الفرغاني "۲ قدس سره: الوقثُ: عبارةً عن حال في زمان الحال» لا تعلق لك فيه 
بالماضي ولا الاستقبال» فيقال: وقته كذا أي حاله كذاء ولهذا قالوا: الوقت ما كنت فيه» إن 
كنت بالدنيا فوقتك الدنياء وان كنت بالعّقبی فوقتك العقبى» ون كنت بالسرور فوقتك 
السرور» وان كنت بالحزن فوقتك الحزن» فعنوا بذلك أن وقت الإنسان هو حاله الغالبة 
عليه. ولهذا قالوا: الصوفيٌ ابن وقته» لا يهمّه ماضي وقته ولا آتیه» بل إنما يهمّه الوقت الذي 
هو فيه. فهو لذلك اّما يشتغل بما هو أولى به في الحال» ومطالب فیه فان الاشتغالَ بغوات 
وقتٍ ماض تضییع للوقت الحاضر والاتي: 


اذك امقس و TS TE‏ وَالعَْدٌ لا مرف ما فيه القضا 
ETE OEE‏ پات ال متا فإنما وقتَك سيف منتضى 


وقد سبق تفصیله . وهو أي الوقت راجع إليه تعالی» راحل عنك فزيلته أي الوقت بالتقوی 
والعمل الصالح. وال لكان الوقت حسرة عليك . الحسرة: أشدٌ التلهف على الشيء الفاشت؛ 
يقال : حسرٌّ على الشيء من باب طرب» وحسرة أيضاء فهو حسير» وحسرهٌ غيره تحسيراء 
والتّحسّر التلهّف . إذا فاز أي ظفر غيرئك به أي بالوقت. فاسمح وفي بعض النسخ (فاستمع) 
يعني ما قلت لك لا بحجبنكٌ مدح المادحين لك عن معرفتك بنفسك. 

يعني: لا يحجبنَكَ قول المادحين لك : إنك صاحبٌ الوقت» وأنت تعرف بنفسك نك 
لست صاحب الوقت» بل أنتَ مضيّع الوقت . 


(۱) لطائف الاعلام ۰۳۹۶/۲ 


۹۰ شرح موافع النجوم 


السياسة رأس الحكمة فالزمها [45:] أي لا تفارق عن السياسة» وهو استصلاحٌ النفس 
بإرشادها إلى الطريق المنجي في العاجل والاجل . 


4 فصل لا تصاحب أحدًا الا من ترى معه الزيادة فى دينك 

الدین رضم إل یدعو أضتحات العقول إلى برل ما هو عند الرسول كك : 

والذین يعجيء بمعتی التوحید ویمعنی الحساب » وبمعنى الطاعت ویمعنتی الجد 
وبمعنى الشريعة» وبمعنى الدعاء ؛ وبمعنى العيد» ویمعنی العادة» وبمعنى الخضوع. وبمعنى 
القهر والغلبة» ویمعتی الجزاء. وقد امه تفنضيله : 

فان نقص المصاحبٌ في دينك فاهرب منه هروبكك من الأسد يعني : فر من ذلك المصاحب 
الناقص في دينك مثل فرارك من الأسد بل أشد من فرار الاسد فان الأسد بهدم بناء(۳۵) أي 
جسدك ويعطيك أي لروحك الدرجات في الاخرة والقرین المسُوء أي المصاحب الناقص فى 
الدین بحرمك اللأنيا والاخرد: أى : یجعلك محرومّا فی الدنیا والاخرة. 


[الورع في المنطق] 

الورع في المنطق أي في الکلام من الحكمة. 

والورع : هو الاحتراز عن کلم فيه شوب انحرافب شرعي. أو شبهة مضرّة معنوية في کل 
ما تقوم به صورة الانسان الحسّية والمعنوية بحکم النشأة الدنيوية . 

وورع الخاصّة : الاحتراز عن کل داعية تدعو إلى شتاتٍ الوقت والتعلّق بالتفرّق» وعارض 
يعارض حال الجمع . 

والحاصل : الورعٌ في الكلام من الحكمة: هي الاطلاع على أسرار الاشیاء ومعرفة 
ارتباط الاسباب بمسبّباتهاء ومعرفة ما ينبغي على ما ينبغي » بالشروط التي تنبغي» فمن عرف 
الحكمةء ويسّر العمل بها فذلك الحكيمٌ الذي آتاه الله الحكمةء فأحْكمَ وضع الأشياء في 


ر سے واا EOE‏ 


۳ ۸ ما سره و 
مواضعها قال تعالی : $ ومن دوت الححكمة فقد وق خا ڪا © [البقرة: ۲14]. 


)١‏ فى المطبوع (۲۹۲): يهدم دنياك. 


الفلك التاسع الاسلامي 1۹۱ 


«وهل یک النامنَ على مناحرهم في الثار الا حصاند آلسنتهم»۳) كما ورد في الأثر. كبّه 
له وصرعه» يقال: كبّه بوجهه من باب ردّء أي صرعَةء فأكبٌ هو على وجهه. وهو من 
النوادر أن یکون فعلٌ متعديّاء وأفعل لازمًا. والمناحرُ جمم المنحرء والمَنْحَرُ بوزن 
المذهب: موضع القلادة من الصدر» والمنحر أيضًا: موضع نحر الهدي وغيره» والنحرٌ في 
اللبة كالذبح في الحلق. والحصائدٌ جمع الحصید وحصاند الألسنة التي في الحديث هو 
ما قيل في الناس باللسان» وقطع به عليهم . 


٠‏ فصل : لا تحلس في طريق المسلمين 

فإن اضطررت أي احتجت» يعني : إن كنت مضطرًا محتاجا إلى الجلوس في طريق 
المسلمين» وغلبتك النضنٌ في الجلوس اجلس فغضنٌ البصر أي اخفض بصرك» يقال: غضَ 
طرفه خفضه والأمر منه في لغة الحجاز اغضض من صوتك وفي لغة أهل نجد غضٌ طرفك 

وأرشد الضاك. الإرشادٌ: السوق إلى الطريق المستقيم» بمعنى الهداية. الضالٌ بمعنى 
الضائع والهالك. يقال: ضلّ الشيءٌ ضاع وملك» وهو كنايةٌ عمّن لم يهتدٍ الطریق. واعن 

وأمط الأذى عن الطريقء لأته من شعب الإيمان. والإماطة الإبعادٌ والإزالة. والاذی 
بمعنى المكروه. 

ورد السلام ابا ولا تقعد في موضع وأنت تقابل دار أخيك حتى لا يراك في مقابلة 
حرمه؛ وتنظر إلى جانب حرمه . ۱ 

وتورع في مشيك على الطریق وفي قعودلك. وذلك التوزع ألا تمسك من الطریق في مشيك 
وقعودك إلا قدر" ذاتك. ووسّع على الناس في طريقهم ٠‏ فانه أي الإمساك من الطریق قدر ذاتك 
(۱) کذا في الأصل» رتابعه في الشرح» ولم أجد الحدیث بهذا اللفظ وانما هو «مناخرهم» بالخاء 


المعجمة من فوق. والحدیث رواه الترمذي (۲۲۱۷) في الایمان باب ما جاء في حرمة الصلاةء 
وأحمد في المسند ۲۳۱/۰ . عن معاذ بن جبل . وقد تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۲/ 0 ۵) . 


۹۲ شرح مواقع النجوم 
ليس لك إلا موضع قدميك. إن كنت واقفا وموضع قعودك. إن كنت قاعدًاء ولقد حذثي 
ابو عبد الله محمد بن عبد الكريم أن بعض المتورعین أثى بقلتین كبحرين» قرية باليمامة 
واليمامةٌ القصد. كاليمام» وجاريةٌ زرقاءٌ كانت تبصر الراکب من مسيرة ثلاثة أيام» وبلاد الجر 
فشقیت باسم هذه الجارية» لكثرة ما أضيف إليهاء وقال : جر اليمامة فأوققه أي التوزع بعض 
الناس في كلام طويل» فاقعد القلتین على وجه رجلين. وفي بعض النسخ: (على وجوه 


رجلیه) أي قدميه . 


۱- فصل احترام الشيوخ واجب 
الاحترام: بمعنى الحُرمة بالضم وبضمتین» وكهمّزة مالا يحل انتهاكه» والذتة 
والمهابة والنصيب . 
والحاصل : احترامٌ الشیوخ عبارة عن تعظیمهم. ولذلك قال: ومن احترامهم لا بلس 
المريدٌ نیابهم» ولایقعد المريدٌ في مكانهم. ولا ینک المرید امرأة شيخه ان طلقها الب او 
مات عنها. ولا يرد المريدٌ [في] وجوههم کلامّا. ویبادر أي يسرع لامتثال ما بقولونه. أي 
یأمرون المرید. ومن احترامهم تعظیم من عظموه. أي من عظم الشيوخٌ فعظم أنتَ من عظهه 
شیخك. ومن تلمذ له إن قدمه الشيخ عليك. وان كنت اعلم منه. فان الشیخ أعلم بالمصالع 
لك منك . والمصالح جمع المصلحت یه ی رن ولا يحجبنك ما تری من 
نقصه أي نقص من قدّمه الشیخ عليك» عن تقديم الشیخ له وتقریبه. 


۱-۲ فصل في المساجدا 
فصل إذا رابت" "۰1 المساجد فلا تأتها إلا طاهر بنية احتر امها. 
أي تعظیم المساجد ورفعها» وقدم الرتجل الیمنی في الدخول. وآأخرنها أي آخر الرجل 
الیمنی في الخروج» واركع عند دخولك في المسجد ركعتين؛ وإن استطعت أن تکون ول 
داخل زا خارج فافعل ذلك» وإذا سم فسلم على کل" عبيد صالح في السماء والارض من 
ذلك المقامء برد عليك منهم السلامء ولا تقل في ذلك المقام محرا أي الهذيان» يعني قولاً 


(۱) فى المطبوع (۲۹۳): إذا أتيت المساجد. 


الفلك التاسع الاسلامي 4 


باطلء ولا تقل فيه فحشًا أي قولاً سوه ولا تدخلها أي المساجد للنوم ولا للراحةء إن كان 
لك عوض منه في مقابلتها للراحت. فان اتخذته بيتك يعني إن لم يكن لك عوض منه مقامًا 
للراحة واتخذت المسجد بيتك لا باس" أي: لا شدَّة ولا خوفٌ ولا حرح عليك في النوم 
والاستراحة في المسجد . 


۳- فصل حرمة التوجه لغير القبلة 
كما بحرم عليك في صلاتك التوجّه لغير القبلة إذا عرفتها 
أي القبلة فان فعلتٌ أي توجَهت لغير القبلة مع علمك بها بطلت صلاتك. كذلك يحرم 
عليك التوجه بقلبك لغير الله من دار واهل ودكان ومال. وكما يحرم عليك في صلاتك أن تدلو 
أي تقراً غير كلامه تعالىء كذلك يحرم عليك أن ثناجي في قلبك غير تعالی 62001 أو أن 
تشاهده أي أن تشاهدّ في قلبك غیره تعالی إلى أمثال هذاء فالزم الادت. فإنه لا یقبل لك من 
صلاتك ال ما عقلت. 


۶ - فصل العاقل كلامله وراء قلبه 
الوراء: بمعنی خلف؛ وقد یکون بمعنی قذای وقوله تعالی: وان وم مك 4 
الكيف: ۷۹] أي آمامهم. فاذا أراد العاقل أن يتكلم به أمره على قلبه» فینظر فیه. آي في 
كلامهء فان كان ذلك الكلامٌ له أي يدل لنفعه أمضاه ذلك الکلام» وان كان ذلك الكلام عليهء 
اي يدل على ضره أمسك العاقل عن ذلك الكلام المضر علیه» كما يقال: آمسكٌ عن الكلام : 
والأأحمق كلامه على طرف لسانه وعقله في حجره: الحجر مثلثةً المنع» كالْجُجران بالضم 
والكسرء وحضنٌ الإنسان بالكسر: وهو ما دون الابط إلى الكشح» أو الصدر والعضدان 
وما بینهما وجانب الشيء وناحیته» والابط : ما تحت الجناح» والکشح ما بين الخاصرة إلى 

الضلع الخلف» والخاصرة الشاكلة» وما بين الحرقفة والقصیری . 


(۱) في المطبوع (۲۹۳): فان اتخذته بيتك» ولیس لك سواه فلا بأس . 


4٤‏ شرح مواقع النجوم 


والحاصلٌ: عقلْ الأحمق في حجره على فخذه. إذا قام الأحمق سقط عقله. روي عن 
أنس بن مالك“ رضي الله عنه قال : من عد كلامه من عمله قل کلامه. 

يا بتي» التزم أربعة : 

أحدها الدعاء للمسلمين بظهر الغيب. أي حال كونك غائبًا عنهم . 

والثاني : سلامة الصدر عمّا لا یلیق به من الأفكار الفاسدة والخيالات الباطلة. 

والمالت : خدمة الفقراء مالا أو يدن : 

واثرابع : كن مع کل أحد على نفسك. يعني : کنْ مع کل أحدٍ على حمایته كما تكون على 
حماية نفسك » و(على) يجيء بمعنى (مع) للمصاحبة» لقوله تحالی : # وَءَانَ ألْمَالَ عَلَ ٍَ4 
[اليقرة : ۱۷۷] فعلی هذا يكون معنى الکلام : كنْ مع کل أحدٍ كما تكون مع نفسك في الخير. 


5 فصل الورع راس الدين 
الورع: هو الاحتراز عن كل ما فيه شوب انحراف شرعيء أو شبهة مضرّة معنوية في کل 
ما تقوم به صورة الإنسان الحسّية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية . والورع يتضمّن القناعة 


و 
وورع الخاصة : الاحتراز عن كل داعية تدعو إلى شتات الوقت والتعلق بالتفرق؛ وعارض 
يعارض حال الجمع . 


وهو أي الورع من صفات المحققين . 

- 2 ا 0 5 ۲ 

قال بعض الصوفية: ما رأبت علي أسهل من الورع كل ما حاك له للورع - في نفسي 
شي+ تر کته . إشارة إلى الزهد. حاكٌ الثوب نسجهٌ» وحاك الشيء في صدره رسخ. قال في 
«العاموس»: حاك تیف ا شحتکانا س فهو حائك وحیّاك وهي حیّاكة رخکی 
كجَمَرَّى وحيكانة بالفتح وبالکسر وبضم الحاء وفتح الياء تبيختر واختال» أو حك منک 
و جسده فى مشيه » ويقال: حاك الرجل : إذا حرك : منكبيه في | لمشي» وحاك القول في القلب: 


(۱) كذاء وفي المطبوع (۳۹8): عن مالك بن آنس . والقول لعمر بن عبد العزیز ذکره الدارمي في سته 
۱ (۳۱۳) وعبد الرزاق في المصتف ۲۳/۱۱ (۱۹۷۹۵). 
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آخذ. والسيفت ا والشفرة قطعت کأحاك فیهما . 

يعني : کل شيء عارض للورع في نفسي تركث ذلك الشيء» وهو (شارة إلى الزهد. وقد 
عرفت أن الزهدَ عبارة عن إسقاط الرغبة في الشيء بالكلية . كما مر غير مرة. 

الارادة: ترك الإرادة يعني إرادةٌ المريد تجريدهٌ عن الإرادة» كما قال الشيخ رضي الله عنه 
في تعريف المرید : المریدٌ هو المتجرّدُ عن إرادته» وهو أعلى مقامات الارادة» بل المرید لله 
تعالى حقيقةً إنما هو من تجرد عن إرادته [500/ب) فان لم يتجوّذْ عن إرادته لا یمد مريدًا لله 
تعالى» بل مُريدًا لذلك المراد الذي لم يتجرّد عنه» وقد سبق تفصيلٌ الارادات . 

رؤية التو كل نقصن التسليم . التوکل : كلة الأمر كله إلى مالکه والتعويل على وكالته» وهو 
من أصعب منازل العامة عليهم؛ لأنَّ حبّهم لأنفسهم» وعدم خروجهم عن حظوظها وعن مطالبهم 
الدنيوية يمنعهم من ترك الأسباب بالاعتماد على المسبّبٍ الحقٌ» وهو أعني التوکل - أوهى 
السبل عند الخاصة لعلمهم بأنَّ ملكة الحنٌّ للأشياء ملكة عزّة لا يشاركة فيها مشارك ليكل شركتة 
إليه» فان من ضرورة العبودية أن یعلم بأن الله هو مالك الأشياء وحده ففيم يوكله عبده. 

والتسليمٌ: هو أن يكل العبدٌ نفسّه إلى ربّه في جميع أحواله» لكن مع بقاء مزاحمة من 
العقل والوهم وبهذا یفرق بينه وبين التفویض. لأن التفویض هو کله الأمور كلّها قبل الوقوع 
وبعده إلى مُجريهاء علعا بأنه أعلم بمصالحنا وأرحم وأشفق علینا متا وتلك الكِلَةُ إن كانث 
في مقابلة مزاحمة العقل والوهم فهي التسلیم. 

والحاصل : رؤيةٌ التوکل في نفسه نقصن لتسلیمه» فيقتضي ترك رؤية التوکل حتّی يكمل 
التسليم لأن التسليم غذاء التوحيد يعني بقاءٌ التوحید في القلب إنما هو بالتسلیم التامٌء فإذا 
نقصّ التسليم بنقص التوكل لا يبقى التوحيدٌ الحقيقئٌ في القلب. وقد عرفت مرارًا تفصيل 
التوحید الاثاری؛ والافعالي: والصفاتي» والذاتي . 

السخية من تسخی بنفسه على العلم السخیٌ صاحبٌ السخاء؛ والسخاءٌ عطاوك قدر 
الحاجة للمُعطی إليه لا غيرء وذلك في المال» فالسخاوة كنايةٌ عن بذل المال والنفس» 
فالسخیٌ حقيقة هو الذي بذل نفسه لعلم العلآم. وقد ورد في الاثر: من عرف نفسّه فقد عرف 


9۳ 
زد 


)۱( تقذم الحدیث وتخریجه صفحة (۱/ ۵7) . 


1۹3 ضرح مواقع الوم 

والنفس هدية العبد إلى الله تعالی . الهدي ما يُهدى إلى الحرم من النعم» لقوله تعالی: 
< ع یم الى جد 4 [لبتر:: كوخ قریء محففا ومشْدّدُا الوحدة حدية وه مخففا ومشذذا؛ 
ویقال : ما آحسن هدیته بکسر الهاء وفتحها: آي سر یر نه » يعني : نفسن العبد هديته إلى الله 
تعالی بافنائها في ذاته تبارك وتعالی . 


1 فصل احال القوم أ 
١‏ من اظ أن طريق أرباب العلا قول فجهل حائل وتعسذر” 
عا ا أرباب المقامات قولٌ مجرّدٌ عن الحال؛ فهذا الطنْ هو جهل 
حائل» أي : حاجز مانم بینه وبين ن الطریق» وتعذر» تعذر عليه الأمرُ: تعسّر . هدو اس 
اعتذر » بت هه . وفي «القاموس 0 عدر تار وتعذر الامه : لم يستقم. والرّسم درس 
کاعتدز وتلطمّ بالعذرة . واحتحٌ لنفسه وفرّ. والمعنی ظاهر . 
؟- إن السبيل إلى الإله عنابة منه بمن قد شاءه. وتعزر 


السبيلٌ: هو آغلب وقوعًا في الخير. والسبیل من الطرق ما هو معتاد السلوك والصراطً 
من السبیل ما لا التواء فيه ولا اعوجاج» بل یکونْ على سبیل القصد فهو َحص منهاء والسبیل 
في قوله تعالی : « وَل آله صد اليل [التحل د : 3 وھ اسار [السل: 1 
« ونیا يي سيل آله € (البقرة: ۱۰۰ أي الجهاد» وكلّ ما أمرَ الله به من الخیر» واستعماله في 
الجهاد اکن والسبيل آیضا الحجة: #8 ولن مجمل اله 2 !لكر ن على الوم سيلا [الناء: 141] 
[01 والمحجّةٌ: الطريقة الواضحة» وهي لا لکونها غالبة على السابلةء ولهذا سُنَى 
صراطا ولقمًا؛ فإِنّها تسرط السابلة وتلتقمها. والسابلة أبناء السبيل المختلفة فى الطرقات. 
کذا في «الکلیات»۳. ۱ 
والعناية : |رادةٌ ال سبحانه, ویسمی متعلْقها المراد» فمن تعلقت بهدایته راد الحق 
أزلاً يرث أسبابه» وطوي له الطریق؛ وخمل على الجادّة والمحجّة البیضاء؛ ووهب سر 
تدبير نفسه» وحْیّبٍ إليه کل شيي ونقم بهء ولا يمقثُ الا ما مقته الله تعالی أدبًا شرعيّاء 


۰۳۱/۳ الکلیات‎ )١( 


الفلك التاسع الم سللامي ۶:۹ 
فهذه حالة المراد» وهو انراد بالعناية» والتعزير : التوقير والتعظيمء وهو أيضًا التأدیب و مته 
التعزیر الذي هو الضرب دون الحدّء والتعزر التعظم . 

يعني : أنَّ طريقٌ آرباب العلا ليس قولاً مجرّدًا عن الحال كما ذهب الجهّال» بل انطریق 
الموصل إلى الله تعالى هو عنايةٌ منه تعالى بمنْ شاءً من عباده. وتأديبٌ وتعظيم به منه تعالى . 

۴ لا ترتضي بحقيقة ذو غرة إلا إذا ضم السنابل پیسدره 

رضی به وعليى وعنه » بمعنی » وهی کمال ارادة وجود صی ۰۶ والمحيّة : إفراطه. 
والرضا أخصنٌ من الارادة» لأن رضا الله تعالی ترك الاعتراض لا الارادة كما قالت المعتزلت 

تسم یکون لكلّ مکلف. وهو ما لا بد منه في الایمان» و حقيقته قبول ما یرد من قبل الله 
من غير اعتراض على حکمه وتقدیره . 

وقسم لا یکون إلا لاریاب المقامات» وحقيقتة ابتهاجٌ القلب وسروره بالمقضي والرضا 
فوق التوکل لأته المحبّة فى الجملة. وقد سبق رضا العامة» والخاصة» والمحبة» ورضا 
الحق عن العبد» ورضا العبد عن الحق . 

غر يو بالكسر غرارة بالفتح» والاسم الغِرّة بالكسرء والفرة أيضًا الغفلة» والغاژ بالتشديد 
و 5 5 ۰ 1 ۰ دا ۰ 5 9° 5 و 9 
العافل » ورجل غر بالکسر وغریر اي غير مجرب؛ وجارية غرّة وغريرة وغل أیضا بیّه الغرارة 
بالفتح» وعره غذا وغرورًا وغرّة بالكسرء فهو مغرور وغریر کأمیر خدعه و آطمعه بالباطل» 
فاغتر هو . 

والشنبلة واحد سنابل الزرع» وبرج في السماء. والبیدر: بوزن خیبر: الموضم الذي 
يداس فيه . 

يعني : الغافلٌ الذي هو صاحبٌ غفلة عن الحقيقة» لا يرتضي بحقيقة الا إذا ضمّ السنابل 
بيدرٌء كناية عن الآخرة» لأنَّ الذنيا مزرعةٌ الآخرة» كل ما زرع في الدنيا من الأعمال یدامن في 
الاخرة» إن خيرًا فخيرء وإِنْ شرا فشرء فإذا رأى الحقيقة هناك يرتضيهاء أي يُريدهاء لكن 
لا تنفعه إرادته هناك ؛ لأنّه لیس محل تحصيل وتكميل . 


۹۸ شرح مواقع النجوم 
اسان اه پیت کے ترا ادا اا لك ا 

وقد عرفت أنَّ الحالَ: عبارةٌ عمًا یرد على القلب بمحض الموهبة من غير تعثُل 
واجتلاب. فاذا دام وصارّ ملكا یُسمّی مقامًا. 

وسرٌ الحال : ما یعرف من مراد الله تعالی فیها. وفیل : سرٌ الحال يطلق بإزاء الحال؛ وهو 

ف 2 5 يي 2 .2 
ما تقم به الإشارة من الأشياء التي تكون مصونهٌ مكنونة بين العبد وبين الحق . 

والحاصل : الخال يطليه أي يقتضي لصاحبه أن كلق سه مقامه » فمن ادعاه أي ادعی 
[۰۷/ب] المقام بغير تحقق سره فجالة أي حال ذلك المدعي لك يشهرٌ أي یظهر لك 
ویوضیح. لأنَ الشهرة وضوح الأمرء تقول: شهرت الأمر من باب قطع. وشهره أيضًا 
فاشتهر» وشهرته أرما تشهیرا. ولفلان ف اشتهرها الناس . 


0-1 


۰. 3 


۵ یتخت( السکیر ل علوتها ما بين آوراق الكتاب تسطده 
حال الشيء ظلَّه» یل إليه أنه کذا على ما لم يُسمّ فاعله من التخیّل والوهم وتخيّل ل 
أنه کذا وتخایل أي: تشيّهء يقال: تخيّله فتخیِل له» كما يقال : تصوره فتصور له ریک 
فتن له وتحققة فتحقق له . 
يعني : يتخيل أي بتصور الظاٌ المسكين في خياله أن علومٌ طريق أرباب المقامات العلا 
بط مانن أوراق الكتاب» وهذا الظرٌ تما هو من خياله الباطل» والمسكين ويفتح ميمه: 
من لا شيء لهء أو ما له ما يكفيه» وأسکنه الفقرُ: قَلَّنَ حركته. والذليل الضعيف» والجمع 
مساكين ومسکینون» وعلى هذا يكون بمعنى الفقير الضعيف . 
۹ ۰ 9 ۰ 9 2 4 
ل هیهات بل ما أودعوا في كتبهم إلا یسیرا من أمور تعسر 
هيهات: اسم فعل» وتستعمل مكررًاء وأصلها هيهيه من المضاعف. يقال: هيهات 
ما قلت » ولما قلت» ولك وأنت» وهی موضوعة لاستبعاد الشیء واليأس من رالمتکلم بها 
یخبه عن اعتقاد استبعاد ذلك الشىء الذي يخبر عن بعده» فكان بمنزلة قوله: بعد جذّا؛ 
وما أبعده! لا على أن يعلم المخاطب ذلك الشيء في البعدء وكان فيه زيادة» ون كان تفسيره 


به. 


۱( في الاصل : قضية اشتهر الناس . والمثبت من مختار الصحاح . 


الفلك التاسع الا سللامي 2۹۹ 


والوديعةٌ: واحدة الودائع؛ يقال أودعَةٌ مالأ أي دفعه إليه یکون وديعة عنده وأودعه 
أيضًا قبله منه وديعة. واليسير: القلیل . وتعسّر على الامن وتعاسر واستعسر اشتدّ والتوى. 

يعني : تخيّل الظان المسكين أن علوم أهل الطريق تسطر ما بين أوراق الكتبء هذا آم 
بعيدٌ» بل ما أودعوا ‏ أي أرباب الطريق - في كتبهم من الأسرار إلا يسيرًاء أي قليلاً من آمور 
تعتر» أي : اشتد الحاجة في تسطيرهاء فکیفَ تتحقق الأسرار من كتبهم؟! . 

اد لا نقرأ الأقوام غير نفوسهم في حالهم مع ریم هل تحصر 

يعني : لا ف لارام ارات المقامات الو غیر کتب تفوسهم في آحوالهم مح رتهم؛ هل 
تحضر؟ أي: لا تحصر. ولا يُحاط بتلك الاحوال والأسرار. كما مرّ في الفلك القلبي» 
والفلك اليمينيء في باب الجزئي» فهو با حکم التجلي وأسرار التجلیات» وما آبدع في 
ظنیها من المعارف القدسية والمعالم الربانية المتعلقة بالحضرة الالهیف وهي التي لا نتناهی 
لکونها غير حاصلة في الوجود لأنَّ ذلك الحکم للأسرار والمعارف والمعالم راجع إلى 
فهمك» والی ما یوجده الحقّ فيك عند مشاهدتك إيّاهاء أي الأسرار والمعارف والمعالم 
لا برجم إلى ذواتها أي : ذوات الأسرار والمعارف فغايتها أي غاية الاسرار والمعارف 
والمعالم المشهودة السببية في تحصیل الأسرار التي تدلٌ عليه أي على الحکم عندك؛ فهي أي 
الاسرار حروف وألفاظ جاءث لمعان يُوجدها ‏ أي تلك المعاني ‏ الحنٌُ فيك أي في فهمك 
مفترنة بشهودها أي الحروف والالفاظ ولا يكون فتحٌ ذلك الباب الا على قدر ما رید 
الوهاب أن یتح منها على ما يشاء من عباده لكنه في المزيد على الدوام» فمقاماث العوالم 
محصورة ومعالمها وأسرارها غير [507)] محصورةء لا يُحاط بهاء فكيف يُمكن درجها في 
الکتت؟ . 


۸- فتری الدخیل يقيس فيه براه لقال هذا منم فیکشر 
قال في «القاموس»: الدَّخَلُ محرّكة ما داخلكك من فسدٍ في عقل وجسم» وقد دخل كفرح 
وعنى » دخلا ودخلگ والمكد والخديعة والعيب» ودخل أمره كفرح فسد داخله وهو دخیل 
فيهم أي من غیرهم ویدخل فیهی والدَّخيلٌ کل كلمة أدخلث في كلام العرب» وليست منه. 


والقیاس : عبارة عن التقدی ویستعمل في التشبيه» والح المعتمد هو إبانةٌ مثل حکم 


۰ 6۰ شرح مواقع النجوم 
أحد المذكورين بمثل علة ۲۳ في الاخر» وهو عمل بغالب الرأي وأکبر الظن . 

والرأيٌ اعتقادٌ اللفس أحد التقیضین من غلبة الظنٌ. وقیل : الرأی إجالة الخاطر فى 
المقدّمات التي رجی منها إنتاج المطلوب . وقد يقال للقضية المُستنتجة من الرأي: رأي 
ويال لکل قضية فرضها فارض : رأي أيضًا. 

يعني : تری المُفسدَ المقلد الدخيلٌ فیهم» ولیس منهم أنه يقيس في حال آرباب الطريقة 
بر آیه لیّقال هذا اد یل منهم» أي من أهل الطریق؛ فيكبّر أي يعظم بين الناس. 

۵ وتاقضت اقواله إذ لم تن عن حاله فیسا تقدم يخر 

يعني : تناقضت أقوالٌ الدخیل» والتناقض : هو اختلاف الجملتیّن بالتفي والائبات اختلافا 
يلزمٌ منه لذاته کون آحدهما صادقةً والأخرى كاذبة» کقولنا زيد إنسان زید لیس بانسان. 

والحاصلٌ: تناقضت أقوالُ الدخیل إذ لم تک أقواله من حاله فیما تقدّم من أقوالٍ الفوم 


٠‏ علم الطريقة الا يال براحية ومقایس فاجهد فن و 
نال خيرًا ينال نيلاً: أصات والرّوح بالفتح من الاستراحة» وكذا الرَاحة . ومقايس: جمع 
مقیس ومقياس» وهو آله القیاس . والجهد بفتح الجیم وضمها: الطاقة. والجّهد بالفتع 
المشق یقال : جهدَ دا وأجهدّها: إذا حمل علیها في السیر فوق طاقتهاء وجهد الرجل نی 
كذا : أي جهد فيه وبالغ» وبانهما: قطع . والظفر : الفوز وهو النجات يعني . علم الطريقة 
لا يصيب لأحدٍ باستراحة النفس» وقياس الرأي أن تريدّه فاجهذ أي بالغ في مجاهدة النفس 
بحملها على المشاق البدنية ومخالفة الهوى على کل حالٍ» لعلك تظفر أي تفوزء فتكون من 
١١‏ عراث علوم القوم عن إدراك من لاتعتريه فشو وك 
عرت: أي غلبت وتعالت. علومٌ القوم أي أهل الطريقة عن إدراك أي إحاطة من 
لا تعتریه : لا تحيط به» كما تقول : عراني هذا الامر واعترانی» إذ غشيّكٌ صبابة» وهی ره 


)۱ في الاصل : علية » والمثبت من الکلیات ۲٤ /٤‏ . 


الفلك التاسع الاسلامي 0.۱ 


الشوق وحرارته» وتحیّر : عطفٌ على (صبابة) والتحّدُ والحیرة: هي حالة ترد على القلب بعد 
الغموص فى التأمّل» فیحجبه عن التفکر والتأمل؛ وقد ترد بعد تواصل الفیوض فى التوجه إلى 
۰ / : ۰ 


الفائضات من الحقائق والمعارف . وقد سبق تفصیلهما غير مرة . 
2 30 0 31 5 و 8 ظ 
۲ وتنفسس ممايحن واسهة وهوی يزيد وعبرة لا تفتر 


التنفس: يجيء بمعنی التبلج والتصدع والتموج كما یقال: تشن الصّبح إذا تبلح 
وتتفس القوس إذا تصّعت؛ وتنفس البحر تموج . والحنينٌ: الشوق وشدَّة البکاء والطرث 
عن حزن أو فرح» يقال : حنّ يحرنٌ حنيئاء بمعنی استطرب . والأنينٌ: التأؤه» يقال : أن یی 
وأنينا. وهوی: بمعنی المحبت یقال: هوى من باب صدی, هوىّ [۰۰۲/+] أي أحبٌّ. 
والعبّرة بالکسر : الاسم من الاعتبار» وبالفتح تحلبٌُ الدمع عبر الرجل والمرأة والعین» من 
باب طرب» أي جری دمعهٌ. والفترة: الانکسارٌ والضعف؛ وقد فتر الحرٌ وغیره من باب 
دخلء عطف على ما قبله . 


يعني : غلبت وتعالت علومٌ القوم عن إدراكِ من لا تعتریه صبابة وتحيّرٌ وتتفسن وأنة وموی 


وعبرة لا تفتر . 
- 0 2 0-1 
۳ وتدله وتوله فى غيسة وتلذا بمشاهد لاتظه” 


عطفٌ على ما قبله . التدلّية : ذهابٌ العقل من الهوی یال : دلهه الحبٌ تدليها أي حيّره 
اهفده ر باب تطزت» والقدلة كلت اذلف والولة؟ ذهاف العقل وال مح هده 
e‏ و اي 1 1 48 
الوجد. وقد وله پالکسر یوله ولها وولهانا أيضا بفتح اللامء وتوله وأتله بمعنی . واللذة: 
إدراك الملائم من حيث أنه ملائم» کطعم الحلوة عند خاصة الذوق» والنور عند البصر 
شور اه ارف والامري اما یی القرة الحا اله بذ ار 
والمشاهدٌ: جمع مشهد. لا تظهر صفتها: يعني لا يدرك علوم القوم من لا یعتریه صبابة 
وتحیر وتدله وتوله فى غيبة» وتلذذ بمشاهد لا تظهر . 
4 وتقنْض عند الشهود وغيرة إن قا شخص بالشريعة یسخر" 
غ الى ما فل التق + الأسدٌ الس للركوتب:: ورهن عه اشسماز »وال 


وئب . والغيرة في الخلق :: هي الغيرة التي تكون لتعدّي الحدود» وهو المشارٌ إليها بقوله عليه 


.هم شرح مواقع النجوم 
السلام: #إنْ سعدّا ليور وإن مدا لاغیر من سعد وان رب محص لاغیر من 
محمد یژ . وسخر منه» وبه كفرح سَخرا وسْخرا وسّخرة ومَشخرا وسَخرا وخر 
هزیء کاستسخر والاسم الشّخرية والشخري. 
يعني : تقض غيرة عند شهود من قم یسخرٌ بالشريعة المطهّرق فيئبُ ويحمل عليه ویقهره. 
6 وتخشم وتفضم وتسر بسر له لا تفش سر 
الخشوع: الخضوع أو قريبٌ من الخضوع. أو هو في البدن. والخشوع في الصوت 
والبصرء والسکون والتذلّل. وتخشّع: تضرّع. وفجعه کمنعه أوجعه کفجعه والفجم أن 
يُوجع الانسان بشيء يُكرم عليه فيعدمه» وتفجّع توجّع للمصيبة . وتسرع إلى الشي:: عجل 
والشريعةٌ: ما شرع الله تعالی لعباده» والظاهر المستقیم من المذاهب» والتشرع: التکلف في 
إجراء أحكام الشريعة . 
يعني : تخشع وتفجّع وتعجّل بتشرّع شرع الله تعالی» لا یتفر أبدًا . 
1١‏ هذا مقام القوم أو حالاتهم نموا کم ال اش نهد ا 
يعني اعتراء الصبابة وال وا والانهٌ والمحبة والعبرة وال والتوله وال 
بمشاهد. والتقبّض والغيرة عند شهوده من قام یسخر بالشريعة» والعخشم والتفجم والتسرع 
بتشرّع شرع الله على هذا مقام القوم - أي آهل الطریق ‏ أو حالاتهم. لیسوا مثل من قال: 
الشريعة مزجرء نعوذ بالله من ذلك . زجره مَنَعَهُ ونهاه» والزجر العيافةٌ والتكوّنُ؛ عاف الطعام 
والشراب وغیرهما يَعافه ويعيفه عیفا وعيفانًا محرّكةً» وعيافة وعیافا بكسرهما: كرهه» وعفتُ 
الطيرٌ عيافة: زجرتهاء وهو أن تعتبر بأسمائها ومساقطها وأنوائها"""» فتسعد أو تسا آر 
العائفٌ المتكهَّنُء وکهنٌ له [۰۰۳] کجعل ونصر وکرم كهانة بالفتح» وتكهِّنَ تهنا وتكهيئًا: 
قضى له بالغيب» فهو کاهن . 
۷- نم اذعی أن الحقيقة خالفث ما الشرؤٌ جاء به ولکن يست 


يعنى: من قال: إن الشريعة عد اذعی أن الحقيقة مخالفة لما جاء به الشر > ولکن 


. )357 /۳( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
قال شارح القاموس : كذا في النسخ (أنوائها). والصواب: وأصواتها.‎ )۲( 


الفلك التاسم الاسلامي ۰۳ 
يسترء نعوذ بالله من ذلك. بل الحقيقةٌ والشريعةٌ کالروح والبدن» فمن لیس له الشريعة 
لا بتصور له الحميقه لا ستحالة ظهور الروح بلا بدن . 
۸ تا لها من قالة من جاحد وبل له يوم الجحیم تسمّر” 
التبا : الخسران والهلاك. وتبّا له منصوبٌ على المصدر باضمار فعل. أي الزمَهٌ ال 
هلاکا وخسراناء والضمیر في (لها) عاتدٌ إلى الحقيقة التي تخالفٌ الشرع (من قالة) أي من 
قال : إن الحقيقة خالفت ما جاء به الشرع (من جاحد) بیان ل: (من قالة) من منکر» ويل له 
لذلك المنکر يوم تسعر الجحيم» أي توقد نار الجحیم ١‏ كما يقال : سعر النار والحرب : 
كمنع ؛ أوقدّهاء کسعر وأسعن والویل لول الشن وبهاء الق أو هو تفجيع › يقال: 
ویله» وويلك وويليء وفي الندبة: ویلاه وویله. وویل له أكثر من ذكر الويل» وويلاً له 
منوّنةٌ مكلنة ؛ وول كلم عذات: وواد في جهنم ۰ أو بئذ أو باب لها. 
مشتمون الي اهاد لمن فال إن التعترقة ماله للشويعة” 
۹- او م شاه فى المساجد مطرقا لقال هذا عابك يتفكك” 


عطف على (من قالة) أي تيا لمن يُشاهد ‏ على البناء للمفعول ‏ في المساجد مُطرقاء 
ُقال: آطرق: سكتء ولم یتکلم وأرخى عينيه ينظرُ إلى الأرضء لقال في حقّه : هذا 
المطرق عابدٌ متفکر فى آلاء الله تعالى وكمال قدرته» وهو مراع. 


هنذا ارو لا تلد مواحة في نفسه الا سسويعسة يلظ 


۰ م ۳ و ۰ بل .۰ ي ب 
المشار الیه من شاه فی المساجد مطرقا مرائیا هذا امرژٌ: أي رجل لا بستلذ براحة فى 
نفسه إلا سُويعة - تصغير ساعة ‏ يُنظر إليه على البناء للمفعول . 
۱ الكت من ذاك الع حالة وله لیم إذا الجهول يقطم” 
أي : لكر هذا المطرق المرائی أُسعدٌ حالة من ذاك المدّعی أن الحقيقةً خالفت ما جاء به 
الشرع لاه ملْ النان وله أي لذلك المطرق المرائي النعيم» إذا الجهول أي الجاهل 
المدّعي أن الحقيقة مخالقه للشريمة یقطر . قطر الماء وغیره من باب نصر » وقطره غيره» 
يتعدّى ویلزم» وقطران الماء بفتح الطاء» وقطران بکسرها الذي هو الهياء بكسر الهای وقطه 


.0 شرح مواقع النجوم 
اليعيرَ طلاه بالقطرانء والقطر بوزن الفطر : النحاس» ومنه قوله تعالی: ‏ سَراییلهم من 
رانک [إبراعيم: ۵۰]. 

يعني : إذا الجهول المذعي أن الحقيقة مخالفةٌ للشريعة» وتسربل بسربال بقمیص من 
قطران . 


مواقع النحوم الفر قانية 

ختمنا بها الکتات الموسوم ب: «مواقع النجوم» تبرثكا وتيسُّنًا. تبركٌ به أي تيمّنَ به» تین 
تنسب إلى الیْمن» والیْمن : البركةء وتيمَّنَ به : أي تبرك بكلام الحق جل جلاله وصية لعباده 
تعالى في سُحكم تنزیله. ۰ 

الوصیة: تمليك مضاف إلى ما بعد الموت . وقال في «القاموس»: أؤصاه ووصاه توصيةً 
عهد إليهء والاسم الوّصاة والوصايةٌ» والوصيّةٌ» وهو المُوْصّى به أيضاء وقوله تعالى: 
ویک اند 6 [الناء: ۱۱] أي یفرض علیکم؛ وقوله تعالى: # أتواصوأ بو » [الذاريات: ۳ أي 
آرصی به رهم آخرّهم [۰۰۳/ب] . 

فاسع يا بشي جهدك . الجهد بالضم والفتح : الطاقةٌ» وبالفتح المشقَة. 

يعني : يا بنی» اسع مقدارَ طاقتك ووسعك في الو قوف عندما أوصاك بها الحن سبحان 
وتعالی في کتابه العزیز أن تقفَ عندما آوصاك بها الحقّ سبحانه في کتابه تكن من السُعداء 
جمع سعید في الذارین أي الدنیا والاخرة . 


كما قال الله تبارك وتعالی في سورة الاسراء [۲0-۲۳]: # 4 وَقَصَى ریک که آي مر « یدیا 


٩‏ 4 آلا توخدوا إلا بالله ولول بسا 4 برا بهما « ون یلم من لكر 
أَحَدّهُمَآ» احد الأبوين « أو كِلامْمَائَلا تقل ا أّ» كلامًا رديًا ولا بعدًا لهما « ات4 
ولا تغلظ لهما < وَكُل لَّهُمَا تلا كَرِيمًا 4 ليا حسنا « واغفض لَهُمَا جاح ال ليّن جنانك 
لهما من آليّحْمَةِ4 كن رحيمًا علیهما « وَكُل رب رما إن کانا مسلمین < كی 
عالجاني « 6 في الصفر . 


وقال فیها الإسراء: ۲۰): « وعات دا ألْمَرَقَ © ذي القربة < عَف > یقول: أمر بصلة القرابة 


«والیت‌کن» من بالاحسان إلى المساکین 8 وان السَّبِيلٍ 6 آمر بإكرام الضیف النازل بك 


إلفلك التاسع الااسلامي ۵ + ۵ 


2 ےب و چم م 
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حقه ثلاثة أيام « ولا برذ لا تنفق مالك في غير حقّ الله « إِنَالْمبَيْوتَ کانوا إِحْونَ امین 
سبط ريو کوب . 

وقال فیها [الإسراء: ۷4]: ظ ولا تعل ید ملول ال عَنْقِكَ » یقول: لا تمسلف یدلٌ عن النفقة 
والعطية بمنزلة المغلولة يده إلى عنقه « ولا تلا في النفقة والمطية < کل اس 6 في 
السرف. یقول: لا تعط جمیع ما هو لك لمسکین واحد. وقرابة واحدة» وتثركٌ الاخرین 
معد 4 فتبقی لا مَلُومًا 4 يلومك الناس. يعني : الفقراء والقرابة « وا 4 منقطمّا عن 
ما اهنا الل مه ان 

ويقال : تزلت هذه الاية في امرأة استکست فمیصن النبئّ عليه السلام» فأعطاها النبيئٌ عليه 
السلام قميصهء وجلس عاريّاء فنهاه الله عن ذلك . 


رت وه 2 
٠. 35‏ 


وقال فيها [الإسراء: 1۳۱: * ولا لوا آزند 
أحياء؛ فنهاهم الله عن ذلك « نب من 4 مخافة الذل والفقر « س ركهم > يعني أولادهم 
« ار کات خطعا كرا ذنبًا عظيمًا في العقوبة. 

وقال فيها [الإسره: ۳۲): « لائر ال سا وعلانية « من فة معصية « واه 

ا رک مج فرش و ر که e‏ ى مح رة 

وقال فيها [الإسراء:  :]٣۳‏ ولا َو آلتّفسَ » المؤمنة « أل حرم اه > قتلها « إلا يلحي 4 
بالرجم والقود والارتداد ون یل مَظلُومًا» بالتعمّد 8 فَمَدَ جَمَأْنًا لولیه. سنا تولى المقتول 
سلطانا عذرًا وحجة على القاتل» إن شاء قتله» وإن شاء عفا عنه» ون شاء أخذه بالدية . 


€ نزلت هذه الآية في خزاعة» كانوا يدفنون بناتهم 


سرس م مر ی ور 


وقال فيها الإسراء: 4): « ولا تمروا ما لتب إلا يالى هی لمن » بالأرباح والحفظ « حى یل 


- ص‎ 
3 
EY: 


سد خمس عشرة سنة . 

وقال فیها الإسراء: :۳ 0۳۰: 8 وف ّمه € آتموا العهد بالله فیما بینکم وبين الله إِنَّ 
مهد ناقض العهد « كات مولا» عن نقضه یوم القيامة < َف الكيْلَ» آتموا الکیل « إدَا 
کم وزواًلتلاس لسع » بمیزان العدل « ذلك الوفاء بالکیل والوزن والعهد < سر © من 
النقض والبخس « وأحسَنْ تأوبلا» عاقبة. 

وقال فیها [الإسراء: 24-55 : 8 ولاف لا تقل « مالس لك يه یله فتقول: علمت ولم 
تعلم [:۰۰] ورأيت ولم ترء وسمعت ولم تسمع. 9 المع © ما تسمعون «وَالَصَرَ » 


9۰3 شرع وام مدرم 
AE‏ هن کل اول E‏ > يوم القيامة و 

ما تبصرون 9 والفواد؟» ما تتمنون # کل أؤليك*» عن ذلك ۶ ن‌عنه مسولا © یوم القيامه ۶ و 

تم في الْأرضٍ معا € بالتکبر والخیلاء 8 إِنَكَ لن نرق الارض » لن تجاوز الارض بخبلائك 
ر مه و رس صا مر سل و ر ر ت 

« وَل یلع نبا ظولا» ولا تحاذي الجبال « کل ذلك کل ما نهيتك 3 کان سم 4 سىء 

عند ريك مکزوما * ديك الذي آمرتك « معا رح یه أمرك « ریک من که فى القرآن 


ود ردكي 


$ ولا جعل» ولا تقل # مع 
وقال تعالى في سورة الصاد [50): « یداد اجك یمه في الْأرْضٍ که نبيًا ملكا على بنى 
سرانیل کاس ال 4 بالعدل وال بت یه عن طاعة اله 


۳ 


وقال تعالی في سورة القصص 3 0۷: « لا تَفَرَمٌ 4 لا تبطر بالمال إِنَّ نم لا مب 
مب » البطرین بالمال « ربعم » اطلب « فيا ءاکنلک له من المال « ار ره 
يعني الجنة « ولا تس تصبك مت نا » لا تترك نصيبك من الاخرة بنصيبك من الدنياء 


خن نو و 


صرت ع سے ا ر ایو مين ےم 


أ إِكَهاءاحَرَ ملق » فتطرح ف هم موم تلومك نفسك « م4 


ویقال: لا تقض نصيبكٌ من الدنیا بما آنفقت وأعطیت للاخرة < وحن € الی الفقراه 
والمساکین ( كما أَحَسَنَ أله یف € بالمال « ولا تع الْفَسَاد ف الأزض) لا تعمل بالمعاصي 
وخلاف أمر الرسول موسی « لد هلاب الْمَفْسِدِينَ4 البطرین المفسدین بالمعاصي . 


چ سے کے رت ص 


وقال تعالی في سورة هود [۸]: $ وموم أوفواً الیصکیّال والميرات 4 أتموا الكيل 
والوزن « بالتنیله بالعدل ‏ ولا تسوا الاس أَشْبَآءَهُمْ 4 لا تنقصوا حقوق الناس بالکیل 
والوزن «وَلَاتَمَنَا ف الارض مُفْسِدتَ4 لا تعملوا في الأرض بالفساد بعبادة الأوثان» ودعاء 
الناس إليهاء وبخس الكيل والوزن. 

وقال تعالی في سورة لقمان (۱۹-۱۸]: « ولا صَعَر حَدَك لتاس» لا تعرض وجهّك عن الناس 
تكبّرًا وتعظیمّا علیهم» ویقال : لا تحقَر فقراء المسلمین « وا تمش في الْأرْضٍ معا € بالتکتر 
والخيلاء ( نه تیش کال في مشيه ف نبرک بنعم الله < تند ف تي4 نواضع 
في مشيك ‏ وََعَّشْض من صَويَكَ 4 اخفض صوتك» ولا تكن سلیطا « إنَّ کر اون »4 
يقول: أقبحٌ وش الاصوات لصوت لیر . 

وقال تعالی في سورة الأنعام [۰۳:: »ون هدا 4 يعني الاسلام 9 صرّطی 4 ديني 


2 
2 


« مُسَتَقِبمًا4 قائمًا آرضاه « تمه لا بل يعني : اليهودية والنصرانية والمجوسية 


الفلك التاسع الإسلامي 0۰¥ 


تمرك يکم عن سيلو 4 عن دينه < دک وسک يده أمركم به في الكتاب « ملم 
مر لس 


تلفون» لكي تتقوا السبل . 

وقال تعالى في سورة العنکبوت [43]: ¥ ولا مرلو اَهَل لصحتب 4 لا تخاصموا 
اليهود والنصارى إلا يألّى هی خسن © يعني بالقرآن إلا لَدنَ ظَلَمُوا هم من وفد بني 
نجران بالملاعنة « وَمُوبُوا امنا ال > يعني القرآن « وأنزٍ لمکم > يعني التوراة 
والإنجيل < وه ولمم وود بلا ولد ولا شريك « ون لم مُسَلِمُونَ© مخلصون له بالعبادة 
والتوحيد مقرّون به . 

وقال تعالى في سورة البقرة ۸۳ع: « وَقُولُوا لاس 4 في شأن محمد عة « كا © صدقا 
«وَأقِمُواأ ألكَكَلَؤةٌ 4 أتموا الصلوات (۰۰4/ب۲ الخمس ¥ واوا َء 4 أعطوا زكاة 
أموالكم . 

وقال تعالى في سورة لقمان [۱۷]: #وأصير عل ما أصابك إِنَّ ایک 4 يعني الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنکر » ویقال الصبر ۶ من‌عزم] مور من حزم الأمور وخیر الامور . 

وقال تعالی في سورة النساء (0۱۰۷: « وا له لا تخاصم عن زیت باون نسم 4 
بالسرقة 8 إِنَّ َه لا يحت من كان كَوَاًا € خائنا بالسرقة 8 أَِمًا» فاجرا بالحلف الکذب 
والبهتان على البريء . 

وقال تعالی في سورة الکهف (0۲۹-۲۸: # وآصير سك احبسن نفسّك « من يدعو 
رم ده رل 4 غدوة وعشيةً سلمان وأصحابه يدود رح 4 يريدون وج الله 


دور 2 


ر ت سے ج سنج ۳ 0 
ورضاه « لدع عم لا تجاوز عيناك عنهم اد زِيسَةَ الیو آلدنيا © تريد زينة الدنيا 


س 


صو مور مر عر ص هم من م ار 


«وا هطع من أعَفلنا فلم عن وکا 4 عن توحيدنا $ وَأنَّبعَ هوه في عبادة الاصنام < وات 6 
فوله وی 4 ضائعًا وَل ای4 لا إله إلا الله < ين ریک فس َة وین ومن سا کنر > 
وهذا وعیذ من اللهء ویقال: « فمن سا مَليْوِين4 یقول : من شاء الله له الایمان آمن « وَمَن شاء 
کم من شاء الله له الکفر کفر . 
وقال تعالی في سورة الزمر (۱4]: 9 قل أنه عبر لصا لم 4 مخلصًا له بالعبادة والتوحید. 
وقال تعالی في سورة الصاد [-۸]: ¥ فل ما سَلکرَع4 على التوحید والقرآن این مر 4 
من جعلي ورزق وما ین 6 المختلفین من تلقاء نفسي . 


9.۸ شرج مرائع اجيم 

.وقال تعالی في سورة الأعراف  :]۱۹۹[‏ غذ ات4 يقال : خذ العفوّ: اعف عمن ظلمك؛ 
وأعط من حرمك» وصل من قطعك ا رز يلمر 4 بالمعروف والاحسان ¥ وَأَعْرضُ عن 
آلتهلیت-4 عن أبي جهل وأصحابه المستهزئین» > ثم تسخ الإعراض . 

وقال تعالی في سورة الزمر (۰4]: 8« وییبوا © آقبلوا إل ربكم 4 بالتوبة من الکفر 
«وآس نوا لم 4 آمنوا بالله ه ین یل أن بسک السذاب ثم لا صروت 4 تمنعون من 
عذاب الله واعبدوا الله واتقوه. 

وقال تعالی في سورة الحح (۷۸]: رھ دوأ ف له حى ج اوو اعملوا لله حق عمله. 

وقال تعالى في سورة آل عمران (۱۰۳]: س وَعتَصِمُوا بل أله 4 تمسکوا بدین الله وكتابه 
EE‏ في الدين Ss‏ الله اله بالا سلام د کم 
اعدا 4 في الجاهلية « ات بر بن ويک 4 بالإسلام وی صبَحمٌ ‏ © فصرتم بنعمیه. 4 بدینه 
السام ¥ عون في الدين « ومع سما خفرم رد هوه من النار» يعني 
الشط ونا مد > فأنجاکم منها بالایمان # کتک » هکذا # یبن اہ کک ٤ا‏ 4 أمره 
ونهيه وست لَك دون . 

وقال تعالى فيها [آل عمران: ۱۳۲]: 9 49 وَسَارِعْوَا ال مَعفْرَوَ من رَيَحَكُمْي* وبادروا بالتوبة من 
الرّبا وسائر الذنوب إلى تجاوز من ربكم # ود والی جنة بعملي صالح› وترك الربا 
َس الكَسَوث والازش4 لو وصلّ بعضّها إلى بعض ‏ أُهدّت شلف $ | 4 مق [الذین 
لم يقربوا]”'' الکفر والشرلك والفواحش وأكل الربا. 

وقال تعالی فيها لآل عمران:  :0۱۳۰‏ ل تَأَكُلُوا آلزبوا نها » [۰۰۰)] على الدرهم 
9تُسَْمَنَةٌ 4 في الاجل وا 1 حون لكي تنجو من 
السخطة والعذاب. 

وقال تعالى في سورة الأنعام 73 ول توا حطوات 2م لن 4 بتحريم الحرث 
والأنعام إِنَّملَكعَدُوتِين4 ظاهر العداوة یأمرکم بتحريم الحرث والأنعام . 


(۱) زيادة يقتضيها النص. 


الفلك التاسع ال سلامي ۰ ۵ 


وقال تعالی في سورة الحشر [۱4]: راکنا يا معشر المؤمنين في المعصية $ کت 
م4 ترکوا طاعة الله في السر والعلانیت وهم اليهود انم أَشَمم 4 خذلهم الله حتی 
ترکوا أن یعملوا لله تعالی ۳ ولیک هم توت الکافرون بالل في السرء يعني المنافقين» 
وان فشرت على الیهود تقول : هم الکافرون في السرٌ والعلانية . 

وقال تعالى في سورة بي اسرائیل [الا سر اه : 02 « ومن کات فى هلزوء 6 النعيم «أعمئ »© عن 
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الشكر نهرف الأخرَة »4 في نعيم الجنة ام وسل سيل طريقا . 

ويقال: من كان في هذه الدنيا أعمى عن الحجّة والبیان فهو في الآخرة أشدٌ عم 
واضل سبيلاً عن الجحة: 

وقبل : من كان في هذه الدنيا أعمّى عن رؤية الحق» فهو في الآخرة أعمى وأضلٌ سبيلاً . 

وقال تعالى في سورة النجم :فک در اشک 4 فلا تبرّئوا أنفسَكم من الذنوب 
(هرأفاربتن نقح من المعصية وأصلح . 

4 وقال تعالی في سورة النساء (۳۰]: 8 # واَعبدُوا ان وخدوا الله « ولا ششرکا بو کت‎ ٠ 
من الأوثان رون ِحسا4 برًا بهما ۷ وَيذِى أَلْمَرَ4 آمر بصلة القرابة « وليت آمر‎ 
بالاحسان إلى الیتامی وحفظ آموالهم وغیر ذلك « وکین 4 حت على صدقة المساکین‎ 
«اوَلْجَارٍ زی اسر 4 جار بينك وبینه قرابة له ثلاثة حقوق : حى القرابة» وحقّ الاسلام؛‎ 
وتو الجواق 8 و مار ألْجْنُب4 الجار الاجنبي من قوم آخرین له حقان : حى الاسلام وق‎ 
الجوار « وا لطاچب بالجَنلب 4 المرأة في البيت أمث بالاحسان إليها وان یل 4 آمر‎ 
> بإكرام الضيف» وللضيف ثلائةٌ أيام حقٌّء وما فوق ذلك فهو صدقةٌ < وَمَامَكَكْنَ یسک‎ 
. أمرٌ بالإحسان إلى الخدم من العبيد والإماء‎ 


مارم م2 


وقال تعالی فيها [النساء: ۰0۱۳۰ فك اا الز ءامنوا کووا مَوَِمِينَ بط شه دآ > یقول : 


کونوا قوّالين لله بالعدل في الشهادة « ولو عل نیک آ الول دن امین € في الرحم . 
وقال تعالی في سورة الأنفال (۲6۷: ولا تكردا 4 في المعصية « لین حرجو من 


ديهم 4 مكة 9ب4 را وس کاس سمعة الناس « یسک من سل أله عن 


دين الله وطاعته « وا يِمَايَمَمَلُونَ4 من الخروج على النبی ی والحرب 9 یط عالم. 


0۰ شرح موافع النجوم 
وقال تعالی في سورة النساء [۲0: ولا نَثا 4 لا تعطوا الجهّال بموضع الح من 
النساء والاولاد + أموالكم ای جَمَلَ اه لک ا » معاشا ۵ وهم فبا € آطعموهم منها 
« وشوه وکونوا آنتم القَرَّامَ على ذلك» فانکم أعلم منهم في الصدقة . 
وقال تبارك وتعالی فیها (الشاء: 0۱۳: «اوَلَقَدَ وتا لذينَ ونوا 4 أعطوا الب ين 
کم 4 [۰۰۰/ب] يعني أهل التوراة في التوراة» وأهل الانجیل في الانجیل وأهل کل 
کتاب في کتابهم « 45 يا أمّةَ محمد عليه السلام في کتابکم أن توا 4 آطیموا الله. 
إلى أمثال هذه الابات الواقعة في القران التي أوصى الله تعالی بها عبادهء وأوضح لهم بها 
السبيل الموصل إليه . 


% لد زا 


الفلك التاسع الاسلامي ۰۱۱ 
[ الخانمه | 


قال العبد الفقیر إلى رحمة ربه [القدیر] آبو عبد الله محمد بن علي بن محمد ابن العربي 
الحاتمي الطائي رضي الله عنه انتهى الإلقاء الإلهي. والإلهام الرباني الروحاني. وقد سبق 
تفصیل الإلقاء والإلهام غير مرة وقد علم کل قلب مشربه. وأخذ کل سر* مطلبة من تلك 
الإلقاءات والالهامات ووصلت الأعضاء الثمانية المذكورة مفصّلة بالانضاء يقال: أنضاه 
هرل وأعطاه نضوا آي مهزولاً» والنوت أبلاه كانتضاه إلى حضرة اقرب والارتضاء من غير 
تناه ولا انقضاء أي ولا انتهاء وصلی الله على السيدّد الطاهر لمعيو معا عبد الله بن 
عبد المطلب الدرة البيضاء وهو العقل الأول ممُوصلنا إلى نيل هذه المقامات العلية القدسية 
المذكورة في الكتاب وغيرها بالتسليم والتفويض لموارد القضاء. وقد سبق تفصیل التسليم 
والتفويض . ۱ 

والحمدٌ لله ربٌ العالمين ولا حول ولا قوّة لا بالله العلي العظیم . 

قزيا ‏ لحتنا نا 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات المكية»: ان هذا الكتاب الموسوم ب: «مواقع 
النجوم» قيّده في أحد عشر يومًا في رمضان بالمرية لسنة خمس وتسعين وخمسمئة . يُغني عن 
الأستاذء بل الاستاذ محتاجُ إليه؛ فإنَّ الأستاذين فيهم العالي والاعلی» وهذا الكتابُ على 
أعلى مقام يكون الأستاذ علیه» وليس وراءه مقام في هذه الشريعة التي تعبّدنا فیها» فمن 
حصلّ لديه فلیعتمد بتوفيق الله عليه؛ فإنّه عظیم المنفعة» وما جعلني أن أُعَرّقَكَ بمنزلته إلا 
أني ریت الحقّ تعالى في النوم مرّتين» وهو يقول لي : انصح عبادي . وهذا من أكبر نصيحة 
نصحتك فيهاء والله الموفقٌء وبيده الهدايةء وليس لنا من الأمر شيءٌ» وصلی الله على سيّدنا 
محمدٍ وآله وصحبه وسلم تسليمًا دائمًا أبدًا إلى يوم الدين» والحمد لله ربٌ العالمين. 


.774/١ الفتوحات المكية:‎ )١( 


۱ 


١‏ أحمد الله على توفيقه 


يمنال اعون ات معت هار 


۲ لحم اقفن افد لشسرح إنما 
4- إذا مدني مولف الكتاب 
٥‏ وکل ماقلت بإلهام الخلسم 
1 وهو في کل مقام منتهى 
۷ نیا اصل لأحكام الطريق 
4- وهو كيين السالکین مرشدا 
4 بالغ في حدٌ إعجاز الكلام 

- لا أظئٌ حلّها في العصر من 

قلت ماقلت بامداد ak‏ 
بعض الرّموز 
۳ مس رای سهوًا وتقصيري هنا 
4 متة لطا لعيسدٍ عساجسز 

- فليكنْ نظمي المفيد المختصر 


۳ إن سهوت فيه عن , 


شرح مواقع التجوم 
تم توي طسواليع العلوم 
من مطالع مواقم النجوحْ 
تلبت بالعون لما کنسث اروم 
من لساني قد جری الفیض اللزوم 
فيض علم في الخصوص والعُمومْ 
بل لأنوار سرار ر تخوغ) 
واردًا حالاً مقامًّا من یقوم 
بالفناء والبفاء إذ تَدوحمْ 


بت د یس (Me‏ 
هل تداني حولها یامن يَحومٌ 


غير مداد بأسرار العلوم 
فيه قد عجزت عنه الفهوم 
فهو من تغليط دهني بالرقوم 
فلیصخح من قوانین الرَسوم 
لیس في استصداده هذا الهُجَومْ 
چاه اناد اران الي 


(1, 


(۲) 
(۳ 
(€) 


Sh قبع‎ 


لصلاحي عبدي آفندي 


- قل صلاخ الدّین في تاریخه 2 قر شرح لمواة 


جاء في الهامش: التخم بالفتح : منتهى كل قرية» أو أرض » وجمعه تخوم» وقیل : تخوم الارض 
حدودها. من المختار . 

وتقرأ: وهو يفني . 

جاء في الهامش : حام الطائر وغيرُهُ حول الشيء دارء وبابه قال . حوّمان بفتح الواو. 


جاء في الهامش: بَجَمْ یبْجم بَجمًا وبُجومًا: سكت عن عی أو فزع [أو هيبة] وأبطأ وانقبض. من 
القاموس . ۱ 


الفلك التاسع الاسلامي o۱۳‏ 
[وقع الألف من الألفين» في أول الاثنين» من آخر الجيمين» من جملة القافين إلا خمس 
عشر من عبرة الألفين» من هجرة سيد الکونین» ورسوم الثقلين» عليه أفضل الصلاة والسلام 
المتلازمين» ما دارت الشمس والقمر بين الخافقین . 
مه یات 


الفهارس العامة 


. فهرس الآيات القرآنية الکريمة‎ ١ 
. فهرس الأحاديث اللبوية الشريفة‎ -۲ 
. فهرس الاعلام‎ ۳ 

4- فهرس الأمم والقبائل والحماعات والشعوب . 
5 فهرس الکتب . 

1- فهرس الأماكن والبلدان . 

۸- فهرس الأمثال والأقوال . 

4 فهرس الأشعار . 

. فهرس أنصاف الأبيات‎ ٠ 

. فهرس المصطلحات‎ ١١ 

. المحتوى‎ ١١ 


فهرس الآيات القرانية الكريمة 0۷ 


فهرس الایات القرانية الكريمة 


الفاتحة ۲ کاچ پم امن رز ۳۲/۱ 

rt /Y ۳ اند درب لیر من انفد َأ یشور‎ ٩ 

۷ ۸۳ ۲1۰ دم تفر و نمی 1۸۰/۱ 

۲ رب الملیت ۲ :۲ وروما الاس وجا ۰۹/۱ 

۲ .لایور “0 ان إن اونكس هن مرت ۹۳/۱ 
001 أهيناالصٍرط النتمیم ۱۹۹۷/۲ TA‏ :1 


1 ومایض لبیل تیه ۰۲۸۷/۱ ۳۹۹ 
۳ | يط 

ا ۷ ال يفصو عَهد اه ۳۰۰/۳ 
۷-1 و کک ۲ | ٠ E e‏ 

مرح مومه ۱ ۳ ر 
۷ 4 ت ۳۳۱/۲ (۸ٍ- کف تكفرورت یال ۱۸۹/۱ 


۳ ۸۱- تام ۱2۹/۳ 
إن 


ا ا ۲1/۲ ۱ وهو يكل شیع عليم ومين 
| ت 
أت ٠‏ ونال ۱٩/۱‏ ۲۹ سبع سموا 11/۲ 
۰ سر ( ر عر م وموك ار مر 
۳ ون اة VA/Y‏ ا لام الأسماء كلها ۱ لملا 
1 ۲ ۱ص 4 ۲ ۷ ۱۰۲/۲ ۵۲ 
¥ الله عام قلو د 
بع ۱ أنبثون اساي ۇك ۸۰/۲ 
۹- یعون أله 0 !۱ ا- انوي باسماء هود 
ET Tre || 0‏ 
14 امک ۲ 8١١‏ يأسماوهؤلاء ۱۲/۱ 
رر ت 41 HIS‏ 
14 امان مهرون ۳١ ۲ /r‏ آنیتونی ب سماء له إن کت ۱۰۱/۱ 
15-4 - نامک تما خن مسیون ۷۲ - مق 1ل 1 ۲ E‏ 
رت ۳ انش بات ۲ 
۹ ا سکیم ۰۳/۱ و دم آنیشهم با CEA / f‏ 
e AF‏ ۳ ایتک هُدَى ۲ 11 


سس کی 


5 
١‏ أشتروا هی ۳۱/۲ فا نما مد ۳۹/۲ 


TT ۷‏ ۲۱ ۳ ووی موا الم که ۳۰۷/۲ 
۷ ذهب اه نورهم ۱ € ب“ انا وت اس بر وتو ۳۸۱/۲ 

۰/۱ لک رک مرا‎ 0000 TY 
EEA/Y ولو سا اد ۳1/1 |۷ ول فصلل اللي‎ ٠ 


E 0۱‏ اش عبد وريم ۲ ۵۱ م اذم ليجل / o£‏ 


0¥_ حکلوا 

00 شم غود 
چ سم سس[ 

048 کیّف تکفروت باه 


۷ من مركم أذ وأ 

۳- فلا آضروه با کل 
اوم و 

2 مت فلویکم 

۰۵ تون أن برا 
رك uA‏ رماي 

۳ وقولوا لشاس‌حتنا 


د 0 


“2 
e 


۱۰۵ بخاص ميد من کا 


اک چ ص 


- مَاننَخ من ءاي آزینیها 
1 ا 
۱ 0 من 


O‏ لله وهو يسن 
رص ف د ج2 ر وم 


۱ تا اف وجه آلو 
۷ بیع موت وَالْارضٍِ 


۷- ولداقمَی ام 
۷- 
۷- کن کون 
۷- مرن 


6 - لاال عهدی للم 


5 أن طهرا ببق یی اکن 


۱ 11 ذقال لم ري اسلم ال مت ۱۷/۱ 
۹۳۴ ۱۳۲- فلا تموتن لا واش مسلون 0۱۷/۱ 
۱ ۲۲ ۱۳۹ ولوأ اما یام وما أل تا ۱۸۹/۳ 
۳۱ ۱۳/۹۵ - ون هن تا ۳۲ ۳۱ 
الأكخاة ۱۳۸ 2 اوه وا مرت اوه 9۹/۱ 
NET ۷/۲ ۱‏ کدی تک مه وس ۱۹۹/۲ 
1٤۳ ۱‏ ۳۹ ۱۳۷/۱ 
۲ ۱4۸ ولل وجه هو موا ۸۳/۱ 
۱[ 2-۲ تون نک ۳۳۱/۳ 
۱ ”هل هی انيري ۳۹/۲ 
١00. ۳‏ ولَبنح من لوف والجوع ۰ ۵۱۸/۱ 
۳11/۲ ۹ ۱۸/۲ 
TT ۲‏ 196_ ر لبرت 024/١‏ 
وأ وک هه لمَهْمَدُونَ 1 ۳11/۲ 
۱ ۱۱۳ کیک لک وی ۳1/۲ 
۲ 1۳ وک اه وی له له إل ۳۱/۲ ۳۰۳ 
۷۲ ۱۱۳ لا له هو ۳۷۱/۲ 
۱ ۱۱/۲ لادعاء یداه ۳۹/۲ 
۱ :۱۷۱- کے یی غم فهم لا میجمون ۰۳۱/۲ 
۱ 1۷۳1014 وما و هر ام ۱۳۹/۲ 
E ISIE 4/۱‏ ۳۹/۲ 
١17154 2157 ۷۳‏ وءان المال عل خبه. 1۹:۸۳ 
۳۰۰/۱ |۷۸ آلو بار ۱ ۱۹/۲ 
۳۱۷۷/۱ ۱۷۸۱ تیف من رد وه ۱ ۳۲۸/۲ 
۲ ۱۸۰۱ إن را ۱ ۱۱/۲ 
۲۷4/۲ ۱۸ من ات ین موص جَتَشٌا ۱۸/۲ 
Aol 11/۲‏ مر و 9/۲ 
e ۳9۹۹/۲‏ یاهع ماهددخ ۳۷/۱ 
١851 ۱‏ ولد سک عاری ۷۱ ۰۳۱/۲ 
١186| ۳‏ فجي بوالی ۳۹۳/۲ 


فهرس الایات القرآنية الكريمة 9۹ 
۷ وطواوا روا عي لو ازع ۰۱۸۲/۲ ۲۱۰۱۱۸ ود ال رمع رب آرن کیت 0۵۲/۲ 
۱۹۱ - هشب نز ا 2 أرق عكيق تس الوم ۳۷۱/۱ 
۳ کی لاتکون وله ۱ ۳/ ۱۹۰ |۲۱۸ این بذک الْتَثْرَ وَيَأْمْرَكم ‏ ۳4۸/۱ 
-٥‏ نوا سيل لله AY /Y 41 1° /F‏ 
1 واوا اج ۲ |۹ ومن نوت ألْحِحمَة ۰۷۷۸۱ دق 0۷۷¥ › 
۱- مب ی 2 ۳ | ۲ ۳ امار 
۷- رو رک یر اد ۲ | ۳ ۱۵ 6۷۵ 1۹۰ 
0 اف اجره ین خن ۲ ال وال ال م ارب ۳۹/۲ 
۰- فَإِدافصَيْسُم متا كك 0 ۲۷۹ اسب ۲/ o01‏ 
٠١‏ وین الماد ۱ ۲۸۲ آنل معا ۱ ۷ ۳۹۹ 
+ وم لاس من بش ری تشه ۲ Ao‏ توت کل امن با 44/۲ 
۰ ھل یرو لل اناما ۳۹۱۰۱۵۱/۲ وم یکت اھ نارن ۸/۲ ۷۹ 
۰ أيهم أل ن لین الصا ۲۱ ۳۰۰/۳ E‏ 
e‏ رک نموه وفع ۲۱ ۲۸۱ کا کیت وام کت ۰۳۳۰/۲ ۳۹۸ 
۰- ون ك ۲ ۲۸۱۱ راخدا إن کی با ار غاا ۳۰۸/۲ 
۲- زو ن له مب لوب اش 
۵ ولکن نوا کب کیت ۳۱/۲ آل عمران 
۸- دنل الصصلوت والمسكزة ۷ وفایتام اوی إا ا ا 
وس اووس ۳۹۰/۳۲ ۷۱۳۹۱ فو آلږۍ أَرَلَعَلَكَ نکب یهت 0۱۱/۲ 
۸ تب ۱ ا۷ ایت کنات ۱1۸/۲ 
۱- َل لاقع ام اس هم ص ۹۱/۳ 5 ایشا أو إل اه 1/۲ 
6 تع لط اتوت ولق ۳ ¥ تاه ال ۱۳ o0‏ 
0 ال له ال هو ۸۱ * بالا وح لوا ی ۱۳۹/۳ 
۵ - ولا نوم جلها ۷۹/۱ ۳ وب آنا من دنک رحمة 1۹/۱ 
101 كس یک ر نت بذ ۱/۳ 2 سهد اه نم رکه الاهو ۸۷/۱ 
7 لا انفماء ا ۱۹۳/۳ ۲ Yo‏ 
۷ ال ول لتر ءامنوایفرجهم ۱ ۱۸ وَالمكيكَة وأؤلوا الي اا 1/۲ 
۲ ۲۷۱ ۱۱۸/۳ |۱۸- اما بط ۱۹۳/۲ 
۸- بهت الى کم n oor /Y‏ رهم یداب لبم 1۰/۲ 
۸- نا أ وامیت ۱۸۳/۳ ۹ ۰۳۳۲ 0۳۳ 


0۲۰ شرح مواقع النجوم 
ا ا ۱۱/۲ ۷ هف رجو اف ۸ ۳۲۸۲ 
E ۸‏ نسم ۳9/۲ ١١‏ تی أل الکتب که اب ۰۳/۲« 
١‏ فلن کشر تجو آله اون ۰۲۸۳/۱ 11۷۱0۳۰0 نامه ۳۹۹/۱ 
ATE YA ۲‏ للع ءا غي من الم اتيك مت ۱۳۰/۱ 
۶ ۰۸۰/۳ ۱۲۹۱۲۰ اد تقو منت > آآن یکی ۳۰/۱ 

لد یمون یک لَه ۷۲ ۱۳۰۱ لَاتَأكو ا الب کشا ٩/۳‏ 
۲ ضوقت اه ۱۳۳ © وكا مکارعوا إل مرو من ریک ۱۲۱۵/۲ 
فرظ ان توا هک ۳(« oA‏ 
۳ ن آنه اطم ءاد و ۲ TE‏ - ین فقون ف آلكراء والسراء ۳1۸/۲ 
9 حضوا انیم ۰۵۲۷/۲ ۱0۲1۱۲۷/۳ نوتم یدنه ۱/۱ 
٤‏ لذا اة Y/Y‏ ۱ یاب سود 1/۲ 
۷- دای ام 1/۱ 4 لو كن نا من الامر سىء ۳۰۰/۱ 
7 9 هلما ا عم 4/۱ ا تأیه اليرت منوا ۳۹۰/۲ 
۳ اڪ امم لهو 2۳/۲ 9۹ مارح من مه ینت لْهُمَ ۱ ۳۹۷ 
6# و ۰ ۱9۹ تکل عل أ 1۳0/1 
E‏ ۲ عو ۱۹۹۰ اوشم ن ال ا 
۳ کنیا ا عي ایر ۳۱ ١١41‏ قد من اله عونت ۳11/۲ 
1 لمر سول تک ونر ١ N‏ لکا بتكم می قداصم 0/1 
۳ إو هت هد ان ۲ 1۳۱ - ین رهم رون ۲۱۳/۲ 
14 مش بخ کیو سن باه ۰۱ ۱۷۰-۱۹۹ بل آحیاء عند رهم 

۸- ويقولورت عل آلکذب وهم ینوت 777/7 ظ ۱ دود نیج ا 
05 عل اجه لس ۷۹/۲ VE;‏ و دو قشل عومي 0۹/۲ 

وود يت قاد - لفن َه موب 0/١‏ 

۷ ماع ما ۳۷۲ TAQ‏ ار هنذا بولا سُبْحمكَ؟/ 047 ۲:۱۲ 
۷ تاه 0 u‏ - ولنم آهل الڪ تب من 1۰۳/۲ 
۲ - اوق تاد ۷۲ اش( النساء 

یا الناس َو ریک 10/۲ 


وا بل اله جمیعا ۰۳۸/۲ NT‏ 
ِ ۲ ۱۱/۲ * 


140 /Y 


۱ لک آلا ولوا 


۳۹۰ TTA FTA 
۳:/۲ 


فهرس الایات الق ر آنية الکريمة ۱ 


- رالاس کین ۲ + من بطع لول 1/١‏ 
۵ وَلامُوترا الستهاه] 00 ۳ ATi‏ واولا فانک ۳۳۸/۲ 
٥‏ آمو لک الت جمل ال ۲ ۸۱ لا یم َة 00 ۰0/۲ 
١‏ میم ۲ لل - آنيمقيتي ان کرو ۱ coo‏ ۱۹۵۰/۳ 
۱- ییک ائه ن از کر ڪڪ OEE‏ 06 110/1 
۷ کته طَلِيمًا خکها 0/۲ ۷ ولا یل عن الدب اون ۷/۳« 
۱۸-۷ إِنَمَا الوه عل انم بذک يَمْمَلُونَ 1۳۸/۳ ۱۰۸ وَهومَعَهم ییون ۳۹/۲ 
۹ مكل فو عا ڪن ۳/۱ ۳ - تایه یه أن بلول ۲۸۷/۱ 
i ۲‏ ۳۹۹ 
۲- ولا راما نکم ابا گم ۹ 3 ی ۱ ۷ ۳۹۹ 
ترح ألنساء ۱ 141 j9‏ م وب ۲۱ ۳۹۸ 
RAE ETE‏ 1۰/۲ أ ومن سا ۱/۳ 
16- اذا و ۱۹۳/۳ ۰ بھی نيلا ۳۱۸۱ 
13 وله الوحت نها ۱ ۱۲۵۲۱ وداه میت یلا ۰۵۲۷/۲ ۱۲۷/۳ 
۱ واعبدوا مه ولا نرکا ۰/۳ ۳۱ - ولد صا ال ونوا لكب من ۳:۸ 
۸- لاله لا يعفر آن شر بو ۳۰/۲ ٤‏ 01۰/۳ 
ES 30‏ ۳۸۹/۱ ۱۳۵۱ 1۳/3 رت اموا وا 0۰4/۳ 
1 کل تخت جود هم له جوا 1/۱ i‏ يما الزن امو اما اک وشو ۷۹/۳ 
۷ ین فا بدا ۲ :۱۳۹ وسن ركد باه ولیه رکد 
۸ ان انه امرك أن تسکت کیک یال آهلها ۱۳/۱ ۱ ورسّله. ۱ TAA‏ 
4 کان ر ف کی مرو ال أله ۳۸/۲ ۱۳۸ ار دام 0 ۸ 0۰۵/۲ 
۱- يَصَدُونَ عُناک ۳۸۸/۱ [ ۱۸۰ - میم ایب او کر ۳۱/۲ 
011 کم لیم عم ۱ ١1١١‏ إل + ۰۳۲/۲ 
140 1 ۱- ون تحمل أله لگ فرن عل لین ۲۱۰/۳ 
4 وما رسلا من رَّسُولٍ إل نکم ۲۰۷/۳ ۱ ۹۹ 
14 یم ال نم انعم ۲/۲ ۸ - لا میت انا جھر سوه امول ۵4۹/۲ 
۷ لر کیت علتا الفتال ۲ ۱۵۵ رولیت رت لل ماه ۳۹۵/۱ 
۷ فل ملم الدتبالیل والایزه ۸۲ ال ا لتكلا ۳۱/۱ 
۷۸ فل طفق اه 6 05 رکلم اک موس تیلم ۱۸۵/۲ 


- 


۹ صاب ك من حنم فن اه ۳۲۸۱۲۹۳/۱ |110 - لانن لاس عل 5 ۳۱/۲ 


o۲ 


کت 
الا 
۷ 
١۷ے‏ 


_-۷۱ 
۳۹ 4 
1 


۷ 
14 
۹ 
2E 
رك‎ 
۲ 
۳ 
۴1 

فرك 

۳۸ے 


کے ا صم رمح ار اع ۱ 
لله ماف السَمنوْتٍ وا لارزضص ۷۲ - 
اهل الحكتي لا تنلوا ۱ 4١١‏ 

مر صا رور کلت صرت کہ ری رر رو کا 1 
ڪل مته القنها إل رم وَروح ۳ | 
وروح منه العف 4520 
٩٩ ۱۷۷/۳ ۷۲‏ 4- 
لا اله إله وید ۷۲ 6١‏ 
أن سکف مریم آنیکورت ۲ 114 O‏ 
ری مه مرس سے ل مخ ےو بے 1۷ 
ولا الملیکه الفربون ۲ الاك 


VY 
VY المائدة‎ 


ری س ا رت مر ے 


ولا ال مدى وا امد ۲ AY.‏ 


حرمت عل أله 1۰/۲ 

اق ع عر ف ےو ع چا غ م ماع ص سر 

وأ نمخصنات من الذي أونوأ لكب ۲ ۳ 

لع شم ميس ١‏ 

ومن د ر بالاینن ۲ اهار 

سر سے و م6 شوم صر 4ے ر 

وطعام لت ارتوا الكدب حل لک ۲ ۸۱ 

e 3‏ ا م 53 

اذاقمتم إل الصَلوه ۲ 50 

A EN وامسحوا ویک‎ 

دمع مد وم ) سس 

وی رجهم یں - 46 
7 : 


و ۱ ٩١‏ 
وه ان تیک :۱۰۹ 
دوه ۱ ,- 
وکات ود وال کری طن أبكوا ‏ ۳۸/۳ 
آذ کرو مه کرد جَمَلَ ۳۷/۱ ١‏ 
َكَل لوزن کر ۲ ۱۱۲ 
عت وه ۸۲ 111 


من بل کلف كينا ۷۸۱ ۷ 
اما جر وان مارد له EY‏ | 

أن وا بوانتم ۲ ° 
تلك له رین لديا ۳۳۹/۲ 


مس 


والکارق والسّارفة فاقطمواآیریهما ۳۰۷/۱ ١|‏ 


شرح مواقع النجوم 
و من رد اه فتنتم ۲۱ ۱۹۰/۳ 
أيه ارسول ۳۹/۳ 
إن أَسَهَ يحب الْمَفَسِطينٌ 1/۲ 


أن این ااي Y/Y olf‏ 
واحدّرهم أن ینوگ ۱ ۱۹۵/۳ 
إن َه لا یی الوم ابیت ۹/۲ ام 
وف باق اله قور میم ۲ ۲۱۸/۳ 


أي الرسول بّخ ۲ PFA‏ 
SOE EY‏ اه 


2“ - مس 
من شرك بالل فقد حرم الله عليه اجه 
مس و ای عم ظرس و 2-2 
مد حكدر آلزین قالوا ارت له ۱۳۳/۲ 


و اا 
6 ۵۳۱ 
شو وم رک مامتا ا A‏ 
ماتا لین این ۰ ۸/۲ 
بهد ما رابب ۲ oY‏ 
یتفر ۲۷۲۳ 


روس رار وگ سير ةمس ره 


لیس عل الزیت -امنواوعملوا 9۱/۱ 


يكنا لذبن ءامنوا لا تلو الصَّيدَ ۳۰/۲ 
وس ی iE‏ م 


الوا لالم لا ۲/ 11۷ 
ردان من لطن کب الط ۰۷۷/۲ 


۳۹۸ 
م ۰ ۶ سوه و به 
إذ مرج الموك بإذفى ۳۹ 


هل د ظط ریت ۳۸۹/۲ 
- فى نفسی ۷۲ {i‏ 
کت اتا عا ۷/۱ 


۵۷۳ ۱۳۲ 


موس رہ بے م ے 
وهو کل كل تیور e‏ 


امد یه الزی عَلنَ) منوت ۰/۲ 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة o۳‏ 


شرف بل وال ینم ۸ ۷ 3 یب لفات ۳۷/۱ 
Aree 1#‏ هدار ۳۰/۱ 

۲ فو لی لک من طِین تقو ۳ N41)‏ جع ازع ۳۰۳/۳ 
4-. ولو مته م ڪالجم لته رج ۲ ۳۰ وتلك حَجَمما َاتَبتهآ هی ۱۸۳/۳ 
EE 21‏ ۷۱ | یک اذ عد ى اه يدهم ۲ 1A‏ 
۱ ۳۸۷ | همهم کر ۲ 11 

۷- وان یسك اه ۷۱ 1۱- وماقدروا اده خی درو ۲/۱ 
EAE ۳ ۷۲ 11/۲‏ 

۹ بای کی کرک ۲ ۵۹/۳ 4۱۱- E:‏ شري e‏ ۲/ 0۹ 
0 وَجَمَلنَاعلَ تلوب أك أن بفّهوه ۱ 44 حلفي ۱۷۹/۲ 

۳ ۳۳ الق الاصباج ۸:۸۱ 

۷ اند ۷۲ 4۸ رفرالی ام 1/۳ 

۳ ال تون ۲ ۱ ۱۰۲- یلق کل نی« ۷/۳ 
۸ ادرطتا فی الْكتب من سیو ۱ ۳ لڌر ڪه ال 9۸/۲۷/۱ 
5 ان تیم و ۲ | ۹۸ ۳۰۰ 

ام کت رشي عل تی ےار ۰۷۹/۸ ۱0۳ وَهْرَايِي تلد ۷9/۱ 
1١7 ۰1 ۳۷۵‏ وف هریت ۱ ۳۵۳ ۳۵ 

۶6 ولذاجاء أ زیر منرت بان ۳۷/۱ ١‏ اوسن کان مد ET‏ 
O E‏ و تب ۱ ا ۲ ۳۵۲ 
4 ونده:مَمانَع لیب ۱ ۱۲۲۱ وجملتا لرورایمی‌یه. ۱۷9/۳ 
٩۱۲۷/۳ ۲‏ ۱۲- أله آعم حَيْتُ سل ر مات ۱۷/۲ 

۹ اساھ ۱ |1۳۲ ولل ديحت بايا 2۱۹/۱ 
4 ولا رطب ولا یاب لاف ۸ ۲ ۲۸۸/۳۳۲۳۲ 
١‏ یل مکحم ۱ ١١١‏ هارمه ۰۳۳/۲ ۷۱/۳ 
00 کدی ری ززهیملکوت ۳ .۱8۲ ولا دموا خطوات لین ۰/۳« 
۷۹-٥‏ رلک نی ازاهیر مَلکرت e‏ قل لا ید نما آوي ال ۱۷/۲ 
٣‏ ۲ |1158 له 5 1/۳ 
۱ اج له ال را 04 ۷۲ ۱6۹۱۲۸۳ ف شج اله ۱ ۳۳ 1۱۰/۳ 


1 
قال لہ حت انیت ۰۱۹۲/۱ ١5١١|‏ مَنْ انی ۸۱/۲ 
5 ۱۵۳ ملک تقون 1/۳ 


0705 شرح موافع النجوم 


۳ وان هاضر م یا ۳ لاه ابیت یدَی رید 11/۱ 
۰ آلزی برس[ آلریح ترا ۸۱/۳ 
۷ فآ ین کَدَب بات ۱ ۰ فأنجينه واهله: إلا امراتم 1/۲ 


١‏ ر چ ار وه خر 


۱ دیا له راهم ۳ :97 آفأین اهل‌الفری 14/١‏ 


ر ر 4 > Lr‏ مر ر 
4- ولا تکیت كل نفس | لاعلا ۷۲ ۹۹ مححخرالله ۹/۱ 
۲ 4 ولق ڪمن آلارض 0۱/۱ 
الاعراف ت ر ی ر ار < 
رن - انم نلفمنامنهم 1۳/۲ 
ئ و من فَريقٌ ۲ IT /F‏ تابر 


1 انا الما 9/۱ 


صن عرصي ل عل ۲ 5 
ن و 


ل E YA 1E /Y‏ 
ی ااي تالف د 
۷ م كتير مر ب ادس وم ا“ ۱ ۵ 22 رر 
ا ارج 9 1 7 ١4‏ وق ڌلڪم بلا ۳۳/۲ 
۳ ۲ تلن ف ری ۱۳/۱ 


۳۲- وطفتا صقان بَا ۲ ۰ ٤‏ وکا باه موس لیمیا رکه رم ۳۰۲/۳ 


2 لميفئنا و مه ربام 
ی / gp TA Tt‏ رب رن اشر یک ۷/۱ A۹‏ 
۱ یبن ادم دوا زیت 1. ي ۳۹۹/۲ 
اك ریت وی كل ا ۲ :۱:۳ سال ریم إلكبل ۷۱ ۱۹/۳ 
و ی ۸ ۱۸۳ کت اک ۸۹/۱ 
هم اتود ۲ 145 َناك الخؤمنيت ا 


۱۰۲/۱ ولا یدخلون له ی یل ۱ ,۱6۵ وَكمَبنَا لم فى آلا واج ين‎ -4 ٠ 


۱- ول الاعف رال ۸/۲ ۱۱۱/۳ 
۱- یرت کیت ۱ ۱0 ین کل تن تووللة رتیل ۱۳/۱ 
١‏ الوم تَه ما2 ۱۹۹/۳ :۱۰۱ ارم اليرت ۲ ۱۰/۳ 
4 ألا لَه قشاق راک تارك اند ۲ 8 تارج ال ده ۱۳۹/۲ 

۳ ۱۵۵ ان هی تک ۱ ۲ ۱۹۵/۳ 


1ه زی لق الوت رالاس ۲۳۵/۲ هه لشت ۲ ۱3۰/۳ 


C22 22‏ 2 برس سب مر را 

4 استوى على العرش ۲ ۱۵۱ اناهدتاً ال PIV ۷ (۱ Yo /Y‏ 
04 ۳ رم kK‏ 1 ور نا رةه م 

64 ألا الخلق وا لام ۱ 0ا وتخمی‌وسعت كل شو ۳/۱ Y1‏ 

1 

کے سر م6 اه فقس A‏ 

1 إنرمت الله كرب یت 1۱ اڪ تما لأزن تقون ۳۸۷/۱ 
لمحت ۸ ۷ ۱۷۱/۳ ۲ ۱۷۱/۳ 


مقر 2 لزه جح ص لس مر بلعم ل سم و دي ج مرت مر 


0۷ وهو الک رییل الریح يمرا ۳ 0۷ وحرم عليه الخبیت 1/۲ 


فهرس الا یات القرآنية الكريمة 


06 
۷۲- ولد ریک رب 4۷]۰۲۸۵/۲۰۹۱/۱- ولاتکوتوا کین کرجا 04/۳ 
۳ ۳ لال لوهم اه عله ۳۷/۲ 
۷ الست ریگ ۱ ٤ ٤۳۹‏ اما لی شبك ان ۳ 
۸۲ ۷ ما کات لي أن کون مس ۳۷۲/۱ 
لد ۱ ١7!‏ دوت عرص ایا 0۲/۱ 
۱ ولو تا ۳۱/۱ ۱ التوبة 
۹- ولقد ذرآنا جهنم ۸ إلى تام ۳۲/۱ 
4 وین الاما لني O TON‏ ۱۷/۳ 
۰ آولر ينظروأ ف مکوت سوب ۰ ۱۳۱/۱ اوا الْمشَركينٌ ۲ PVA‏ 
7 ورس ۱ ا ل ES‏ 1۱۳/۱ 
CA‏ ا اد رسوا کی بات اباو ۳۰/۱ 
“oj TIT ۶‏ و مدرک ۳۸۸۰/۱ 
A E‏ ۳ ۳۰ وای الیھود ع ان اتو ۱٤/۲‏ ۳۷۸ 
۱- دمم تیف من لین ۸۲ 4۰ وة أنه الصا ۱۹۹/۱ 
۱ اه لاقف ات المع ۳۷/۲ 
۱ 4 مالك ات لیر ۳۷۲/۱۰ 
ا وان یسک ۷۲ هه یه نام ۳۰/۱ 
1 ناش افو ال لت ۲ هو آلاق لت که متا ۱ ۱۹۵/۳ 
۷ ومارمیت إِدْرَمَيتَ ۸ 01 ب وس ۱۹/۲ 
الا 0 امدقت الم دراه ۱۸۹/۲ 
۲ ۰1۳/۲ ۰۹۸ دك وف سيل أنه 2000 
۳ |1 زب الکیل ۱۸۹/۲ 
0۱- ولا کر وا ک از الوا ۵۳۱/۲۰۱۷۸۹۸۱ ]ور رخن بیع تا ۰۳۰/۱ 
۳ ولوعلم شه فم را ۱ ۲ ۲ رمک َة ف بعتن ۲۹/۲ 
۸ ما نونک واو دک ۲ سخ ال AY ۱ ١‏ 
۳ وماگات اله عد بهم وات فم ۳۷۳/۱ الم ان رجت انه إِلَطَلسَرَ  ۱٤۹/۱‏ ۸۷/۲ 
۳۷ لمو أله ألصیتَ ین لیب ۱ AI‏ هم دايرة ألسَّوءِ ۳۱۹/۱ 
۲ خا ا وا حرو آعارفوا يفوي وا له ۸/۲ 
۰- نم ول یم لیر .۰ ۰ ۸۷/۱ ۳ ذین آمو ليم هرهم ۱۸۹/۲ 
7 لقیی له آزاکات مَفْعُولَاً ‏ ۲۱۸/۱ ۱۱۵۱ وماکات له یله 0۲۸۷/۱ ۳۹۸ 


031 شرح مواقع التجوم 


۸- لاملا من امه إلا اه ۲ A‏ لاعلا ۱ ۰۲ ۱۹۵/۳ 
ر ر 5 م 3 ۱ 4 5 ا م مرت ره 
۸- شم کاب عه لتو ۱ ۸۷ رأی نا اسر ودتر النییت ۳۳۹/۲ 


۳- ایا لین اموا یلوا زیت بوتکم ٩0/۳‏ 
١ل‏ قو فى کل عار ۱ عقفلا 


۸ و الل سے ل EE‏ 
SRE‏ ل رپ ات فا کون الیل ۰۰۲ 
ر سب زر ۱ ۱۷۳ مرم م ه ظرم 
0 زجب هر 5 عل امه رزفها ۳۷/۱ 
۸ بالمؤميرج نوش دحم ۰109/۱ ۲۶۲ م تیه بل یر 
ی 22 ۷٠‏ وهو الزى لو السَمواتٍ والارفک ۵۷۱/۱ 
يون ۹ ولی دق لن ِنَّابَحَمَةٌ ۸1/۲ 
رحج م مت 25 4 محر مر گے ۱ 2 و مر عر صر 
۲ ور الزیت.امنواآن له قدم‌صدقي ۰۲۷۵/۱ ۱8- طم سالك ۱ ۳۳۹/۲ 
۳ ۰۱۸۰/۲ ۰۲1۱ ۱4۰- مهل شم لور ۳۳۹/۲ 
۷ ۰۷ 40۷/۳ ۲۰- ما کون السَمم ۳۸۷/۲ 
کے ل ور ررر بن زغم ربو م 0 
۲ ان لهم دم یدق‌ندربهم ۲۳۷۱ YT‏ ولختوا ال ریم 1۳/۱ 
۷ 1۸- و الى رمه من‌عندو ۱ ۳۲۸/۲ 


خر موه یره وم 


۱۳۳/۳ پدیرالاش ۱ ۳۷ واصتع لك رایز‎ ٣ 


8 


5 والقمرورا ۱ ۳۸4 تخر ور ینک ۳۰/۳ 


۳۲- وجاءهم الموج ین کل کان ۲ 400 امن سب یرل ۱۳۷/۲ 


۰ وردوازل آشرمولدهر الق ۳ ۳ لَاعَاصِم لوم من أَمرِ لو ۷/۱ ۳۲۸/۲ 
4 َإِتَاوْينَكَ بعص لی مده ۷ إن كارض ابل ا 1۹/۳ 
۹ !6 باه جر لا تيون ساعه ۳ ۰ إن ابی من‌آهلی ۳۷۰/۱ 
0١‏ أن موم ام وه ۲ .۱-40 لی من هلك إن عمل عر صل ٩۰۱/۲‏ 
۳- ایور ۲ ان یمن هواک ده ۱۰۲/۲ 
0۸ فل بقل اه رتیه ۱ ۲۷ اك ما دوز وی م ۷۳۲« 
١‏ وماتکونن سان وما واه ۳۳۹/۲ WEEE‏ 
75 آلا ایک اوا لا خرف ۰۲۳/۲ ۲۰۸/۳ 01- تنعل لورت ویک ۷/۲« 
۳- لاخو یھر ولاهم یت 8۱۳/۱ ١١ا‏ تعر فیا 1/۱ 
1423 الد اماو اوا ۲ ۸ اوْءاوی رفن سَدِيرٍ ۳۷۰/۳ 
iN TE AY ۳۰۱/۳ ۶‏ 
14 هرن الیو انریا ۳۰/۳ 5 إن دم ۱ ۷ 1۱۳/۲ 


۱ 


6- لائیل ڪامت انه ۱ ۱ وسمَرر نا اایکیّال لمات ۰۱۱/۳ 
7 إِنْأَجرِىَ إلاعل اله 


۳ 
ره لعج عا 


۲ ۸۸ یمور ریشم إن کت عل ینمی ۳۲۹/۱ 


نهرس الآيات القرآتية الکريمة ۳۷ 
4 وما يق إلا باو ۱ ۰۳۱ اتس مره بالشي ۳۰۲/۱ 
۷- وما أ عورت رشي ۳۰/۱ | ۳۷ ۱۰۳/۲ 
رو ۱۹۳/۲ |۸ Ea‏ 4/1 
۰- وم نی سل نه میب ۳۳/۲ N‏ تم لا یبن من روح أله ۱:/۳ 
۲ نتم ۲ ۵۱ إِنَكَ لفی سوک ال دير ۱ ۳۷۲ 
۲- فا ات ۷۰/۳ 
۱ ند ۱ | الرعد 
۱۳۹ تسب بذهاتَ] 4 0 ا ٤‏ ی ارم 
3 9 | ۲- ی رقم لت عير عار ۹۱/۳ 
۸/۲ ۸ ۱۲۲۹/۳ ات 
۳ 050 فو سر دور 4/۱ الا ولکل‌نرم هار ۲ ۳ 
- و نها أله 0 DE‏ 1 رخ زر 
ماك ربك هک ج اشر یشم ۱۱ فظوم من آم الله ارك امه 0/1 
(1٩-۸‏ ام #/ الا ' عو ی 
١١| 0‏ أرب الله لا بقار ما قوم خی بقترواً 04/1 
١1١9-8‏ وَلْوْسَاءرَيْكَ عل لاس امه ٤۳/۳‏ | مور و 2 
١١ e‏ فلامرد لم ومالهر من دون ‌والل  04٩/۱‏ 
۱۹ - لك 1۳۹/۳ e‏ 
کیت مود ۳- وَالْملكة من‌خفیه. ۱۹/۲ 
17 کل تقص َلك من ااي اسل ۱۹۹/۲ ۱ ده سوم 
ر ف ى وت ار ويله سج دمن في السَمَوت وَالأرْضٍ 11/۲ 
۰ مانثيت ب فواد لد ۱۹/۲ 2 A‏ ال 1 
ارومءة ا سرك 10ل رط ۹۹ ١‏ 
7 وللو برجم الات کلم OA E‏ ا ات 
1 ال یلق عل سیو TTA E /Y‏ 
ا | ١آ‏ ور رم ۲ T/T‏ 
5 ال فص ودياك 1 . ع 
۸ رای سل تي ۲۷۱ ۳4۹4 مق موري مه و ویول ۱ 
ان ل من اليا ۱ مل اج الى وعد المتقون ۳۲/۱ 
٠‏ بت ال ۷۲ ۲۰۱/۳ سام او )م توس تبرت رزه ويه 
اج 506 ال ۹ يمحوا اله مرس ۰۱۳۳/۱ 
۳ ال رن آنت واه 18/۱ ۱۸/۲ 
ل ليحرو أن تباب ا ۷ ۵۷/۲ 
۲ ۰۷۲/۳ ۳۱ | 
ا ۷/۳ ۷ TIT‏ 
ا وٹروہ يشم ري رن ۳ 
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ATI /Y ۷‏ قل آلروح ين آم ر ري ۱/۱ 
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الَا سن تیلم ۲ انك کک 01/۲ 
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۸- وماجعک مرن الین حرج پر یړ -١١'‏ واللى وك کرم a‏ 
۱۲ ا از ۷/1 
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45 مر ٍل ریق کت ۷۱ ۱۸4۱ وال رت ۲/ o04‏ 
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8 ور شام لاه اد ۳ ۱۹۷۱ یل ان ۲/۲ 


۳ & 


2 م شم 


۳ وأوتیت من کل یو 
۸- فانظر مادا رجو 
۹ ماما الملوأ ان 


و 
۰ انم من سلیّمنن 
عق ۲-0 ۱7 


١‏ ال تملوأعل ون 


فر و ع العامة 7 
o ۳‏ َو وأؤلوا باس شير 
رہ راا ےس ا جر 
0 ۳ 4 رج المرسلون 
د وا مر 
۸ ایک يأتينى بعریبا 
€ € وأ 41 ت مع سیم 8 
۸- وات ف المدِيتةضعة رهط 
۷ قدرننهامن الت 
2e‏ مرخ ان رص 6 
15 بترا بت یدی رید 
۳- وله مع اه 
ا 
030 
ق ےچک 2 لي الث 
1 بل ھم نی شك ينها بل‌هم‌ینها 
رع ور ا 
۷ وکل اتوه داخرین 
۸ صم له 
اه 
۹ من‌جاه بالحسئة فلم نير منها 
مس و و ع مس سذ 
١‏ ولم کل‌نشیر 


القصص 


مر 
۷- فاذاخفت عليه 


۲ #وَحَرَمْنَا عي الْمَراضِم 
0_ هدا من عل الیل 
۲ أن بهدیی ا الكيل 


سے دحاج سے | صاصر 2 


4 إن لما آنزلت لین < 


STERN 


چ م ۱ 
اا 1۱۱/۲ :21 
0 ۱ 


و مرج ده ر -_. 5 
ولقد فتنا الذين ين قبلهم 
کک ی 


قر ها 
إن الله لغ عن العدلمين 


AR ۱‏ ع میم 
104/۲ ! ۳ 
سے صر اث ر ص لر 5 روم 
۰ ۰ 1۶ 1 ۰ سے Ske‏ ۰ 
۱ ۸۷/۲ 3 فلما انها نورك ين شنط الوا 7 
۱ م رو 
۷۱ ۳۱ بل ۱ ارقم 
A‏ ۰- اقل ولا تخف إن من ۳/۱ 
ع وا ا اا هن ال 
TY, ۷۰/۱‏ ا لهب ۲۰/۲ 
۲۱ ا كنا شرا سفن ۱۱۰/۲ 
ا SE‏ رض ۳ 
A‏ مامت لکم من الده 1 ۳/۱ 
۱ ۲ ۸۷ توت ریب / 
1/۲ 44- اذقضنکا إل مومی الامر ۸ 
ا ۰ فان رس حول 11/۲ 
/ )60 وَإِدَاسسهعُوا للخو آعرضواعته 01 
۳ ۱۳۰ م مر مر ريع ”ا لداع 
أ انك لا تهری من ابت ۹۹/۲ م 
۶۲۸ ۳۲۹/۲: ۳9 
۷ إن تنيع آشدک معك ۹1۹/۲ T11‏ 
فيض ی با کم 
۱ 5 وكم آهلکناین فَرَيمٌ ۰ ۰۱۲۸/۲ 1۱۳/۳ 
۲ ۳۹ اص سن لس ر epoca‏ 
الات فعویت علي الا اء 7۹۱/۳ 
1/۱ ` و وو ا 
1 4 ورک يليما اء وار ۳1/۱ 
و ١77/١‏ شیف ی 
0 لك افلا مسرت ۱۳۸/۱ 
۱2۷/۲ ون 
/ ,۲ أفلا تروت ۱۳۸/۱ 
۱۳۸۰/۲ مور كع و مس ر 
۰- إن الله لا يحِبٌ الفرحین ۲ 1۷۸/۳ 
۱ ۳۳۷ یر مر 
VVAN, /‏ لانفرح إن أله لا عب ۰/۳ 
رس سو رس ور و 
۲ ۱/۳ .بر ولا يصد نك عن عبت ان ۳۸۸/۱ 
۱ و مر مر ی سره رو 
۸ کل‌شیء مالك |لاوجهم ۰۱۷۱/۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۹ 
TA’ ۷ ۱۸/۲‏ ۰1۲/۲ 
1۰/۲ +۶ ۲ ۰:۱۳« 
١/١الا”‏ : ۳ 00« ۰۱۷ 
۱ 
۵۸۲ ااا ۲۱ t0 EEA‏ 


۱۹۵/۳ ۰۳۱ 
۱۳۷/۳ 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 9 
-٠‏ جل فة ساس کناب امه ۱ ۷- اضر عل ما آصابك ان نله 9.۷/۳ 
۳ ۱۹-۱۸ کلاسم 4 ناس ۰۱۱۸/۲ 
4 هم الظرقاث وف ۳۹۹/۳ ۱ ۳( 9۱ o1‏ 
۷ واو زا ۷۲ 4° - کک 004/1 
۳ إِنَامَجُوك وآهاد إلا امراك ۲ ۲۰ امک نم هر وه ۰۳۷۱/۱ ۳۷۷ 
مرك وأو ايى الاجر ۱/۱ ۱ ۷ ۲۰۹/۲ 
TV01 ۲ e ۳‏ تفت کلمت أله 40/۲ 
6- ات الصّكلؤة تنه عن الفحسار ۲۲۰/۲ ادن 
۵ رس 511 قن لكر ير اما دق 
۳ ۱ ابر ا آلانکن ین وین ۳۷۸/۲ 
E 0 ۱‏ ری ی لخو للم وكا ۱۷۵/۲۰ 
1 #0 ولا یلوا حل اك إلا NEE Sel A‏ الا كاك 
۲ ولیک ءاما یال ۷۹/۱ "۳ 44 ۰ 
EE‏ 7 ۱۲ ولاز رورس ۳۳۹/۲ 
۷- جملا اانا E‏ ۷۹/۲ 
5 وین هدو لیم موي را 1۷/۲ 
ل ا ۱ دیع زب E‏ ۰1۸/۱ 
الروم ٩‏ د 4/۲ 0 
١‏ الي ۱ |" ولم یرو تاوق المآ 0۰۰/۲ 
5 لحري سل وش ۳۹/۲ الأحزاب 
0 ات بر 144/75 اب کیال ۳۳۹/۲ 
3 تور رن ۱۸/۳ ٤‏ ماج دما نام ۳۹9۸/۳ 
¥ هلال 221/١‏ ۳ 27 كن هر دف ۳۳/۱ 
با" کل جزی یما لدنوم رخن ۹4/۲ ۲ ۱۱۱/۳ 
۰- له لک لک ۳۱۳۸/۹/۲ ۷۹ ۲۱ 
۷ ات اسر ۲۱ ۱۳ اهل یرب لامقام کک ۱۹۳/۳ 
لقمان ۷- او اراد رة ۱ ۳۲۸/۲ 
۱ 0 َلك ءَاينتٌ لكب ۲ ۱۹- قاجا لوق ۱۸/۲ 
د اک اقرف لط ید ۸۱ ۱ ید نلک ف وولو ۲۰۲/۲ 
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۳- مانن رال صدفوا ۱ ٤١‏ انما ملک برج هارمه ۰۸/۲ 
۳ مایا فا ۳ IN‏ ۱۹/۳ 
عع هم مم میس و 8 
۳ فینهم من قضئ نحبم 5/١‏ ۱ فاطر 
مرس ره ۳ ار خرص ے چ يه ل روم ر 
۰۵ ناوخا , ۲ ۱ جاص میک رسلا و نوکت ۱۹۸/۱ 
200 ره مه مر عومسم و 
۵ لمرب 0 ۳۷/۱ ۸ sS‏ ۱۹9/۳ 
مس در لد چم ار لل م 2 
ل 7 يريد أله يذه مب عنم ار ۰/۲) ۸ ی ۱۹/۳ 
ر 2سب 4ه" 7 1 ل و 
۳ وی مسک ايخ بحس آهل ینتب ٠١٤/۲‏ 4 بسمد الک الطیب 441/۱ 
۷ اسيك عك ريك AA ۳ 0 /Y‏ 
۳۸ کان آم الله قدوا مَفَدُ وبا ۱ 1١١‏ ما مر من عم ولا ینقص ین عمروه ۷/۱ 
۱ مس | 5 
۲ ۰۷ !۱۱- من تراب ۱۷۹/۲ 
۰- وا ان ۱ ۷ *- إن دوه لام مهو وا ۳۱/۲ 
هر هو ری يل مک ومک کر ۲۱۸/۲ ه۱- # اما التاس اسر الشتراه 1۲/۱ 
1 ا ريڪا ِي ۱ ذلك انم می من عاو تکفا AA AY /Y‏ 
0¥“ ا ور ۸۲/۱ ۱ ۱( ٩۳۰۱/۳‏ 
lÎ‏ زا كت ذا ۱ مار الکتت 00/۲ 
١‏ جما تفا خد ولو 1/1 ۱ م اورا انچب, 
۰ وم : م عو شد خلس دوه سا م 
۷۲ 5 1 3 ومنهم مقتصد ومنبم سايق ۳/۱ 2222/۱۲ 
۳ !| ۲ ۷۰/۳ 
و جص ےے مس و عي TA,‏ م 
۲ اب بت أن یفن من سا ۲ ۲۸۲ ا دؤاد الله الناس 4/1 


ع ر کیرک آ له ت ۱ 


۲- وحملها آلانن م يس 
(۷- وکل تیم احصبته و مار مین ۱۳۹۰۱۰۳/۱ 


AMO 7 | سب‎ 

۰ یال ۳ ۳ اجر بت وی مرن ۱۹۷/۲ 

۳ او ا کا 7/1 0 روک ۹۳ ایهم ۳۹۲/۲ 

AY/Y 14/1 نوم إل لاجمو‎ 1 Po eT 11/۲ 

r1 601 ۳‏ سحن سبح الزی حَلقَ لارو 1011/۲ 

۳ حو زاف عن قلوبهقً ۱ 0۷۸ £01 و کل ف فاك یحور EVA /Y‏ 

۳ لاتق من این ۲ اه فا رن يه ۳۸۹/۲ 

۶ مل‌هد یازن سل مب ۳۱۲ | إن أضحب انه الوم سمل /۳:۷ 
م1 زر 


۸ وما ارسلتک إلاکافة اتا ۰۰/۱ همه شل نکھ * موجه ۳۸۱/۱ 
۳۲ ادت ع أن ۲ ۱ ف يكل عَلَالأرآبك ۱۹۹/۳ 


فهرس الآيات الق رآنية الكريمة ۳۷ 
۰-4 انوا الوم یبا جروت ۱ |5 ,الذي ل ۱۳۳/۸ 
۲ ۸۷۷/۳ | جملا مه آهاونینا ۳۹۷/۳ 
۲ اما آم 141 آراد سَيكًا أن یو ۳ للك فولاء | لاصيْحَة ویده YAY /Y‏ 
اد قن از بدو لن 5 2-1 ل 0ه 
ا ۷ وما كلقن المماءوالارض رماتها ‏ ۳۸/۳ 
۲- مرش ال یط للجم ۲ سم |19- ليم رابکی لكر ار ات 
۳۹ ی ۱ ۳۲ ° تکرب ۸۷/۱ 
ET‏ جت تم دهع رر طبن ۷۸۲ - FOE‏ ۷۱ 1۱۱۳/۲ 
ده هیر ۸۲ |44 لابدنه ابا tA0/1‏ 
مر ۷۲-۱- لد کال ريك للمكيكة ان ۳۹/۳ 
0 0 00 2 ۷ مَامَتَمَكَ أن ۰ ١1/وم‏ 
۹1 7 ا ۷0/۱ ora:‏ | 
Y1 ۲‏ د و 
VO oy FFA 1Y‏ ما لت یت ا 
ATÎ ۷ ۳‏ لم اڪ عون اا 
۷- الا انیا لم بلیت فالقوه 011/1 ا 
49 ای داه إل ری سَيَهدِين ۱ ۳ ألا له لین الخالضص ۰ ۰۱۸۹/۲ o14‏ 
٠‏ بم إن رک ف سا ۸۱ آنه ماه لا یو إلى ل ۳۹/۳ 
٠-6‏ فدصفت الا ۲ | لت با ۹/۲ 
۱۲ - ینک با 0۳۳/۲ |4 ل هَل وی نب ۸ 
۳ - کانمن جين 1۱۷/۲ ۹۱ من هو قییث »ان ال ۱۹۳/۲ 
۳ فلولا َنم كان م الْمْسيَحِين ۲ :۱ فاه عبد يسام ۷/۳« 
۷- رآزتنکه إل یاه ال او دوک ۰۳۰۱/۲ | ۱۸-۱۷ فر عبار« ال نممو ول ؟/ ۳۳ء 
Y/Y 1 ۱۸۳/۳‏ 
4 ما له لم مقام موم ۱ |۱۸ ادن ییون الول یعون ۳۸۱۰۲۱/۳ 
Yor ۲‏ من سَرَحَ له درم لاوس فهر ۰۲۰۰/۱ 
۰- سبلن ريك ب لمر عَمَا يفوت 2۰۳3/۱ ۱ ۵ ۲۳۰/۲۷ 
۲ ۱۳۰۰/۳- تهرك رت ۸2/۲ 
۳ ۳ م ن جاو مم واو 00/۱ 
5 ۲ ۳۳۱ وزی جا با یذ ق و2 ۰ ۳۲۱/۲ 
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ادق ره 008/80 ومَاکید آلکفرنالان‌سکل ۱۲۸۷/۱ 
7 ۳ 
امه سوق ال ی فوا ۱ ۳۹ ۳۱۹۹ 
بای ۷۲ ۳۰۱۳۰۹۳۱۳ ی تاف ڪيم بل تم ۳9۰/۳ 
یبای لت سر ۲ ٣٣۱‏ يطبم آله عل ڪل لب مكبر ۳۰۷/۲ 
مر رم و مش وس شا هع / مر 
أا سو الذنوب هيما ل EV‏ تساه تا ۱۹/۳ 
جا ۲ .وه واس ۳۷۲/۱ 
نیوا يکم ۸/۳« 
بر کے بي مر مه قیقر مس رس ان 
والارض جمیی فض تم بوم للم ۰۲۵۸/۲ ۳ کل اب و eb‏ 1 ۱۳/۳ 
۳ ۳ 5 ا ۳11/۲ 
نفخ فى لش ورقصیق تن لسوت ۱۹۳/۳ ۹۱ یتک کر Y/Y‏ 
و 7 5 و ۳ 
ی فيه تخر داهم یام o‏ 18۳۳ ۱۲-۹ فل ایک لمرو لیلق ۳۳4/۲ 
فصیق من فى سوت ومن في الازض ۰۲۵۲/۲ .وی ری وب Y/Y‏ 
۳/۳ 
NE NS /‏ 1/۲ 
دهم و ۳ : 
فإذاهم یام نظ رون FE‏ | فف مهن سب ساني ۱ ۲ O/T‏ 
اشرت ارتيا ۸ ام من 0 0 
:° 7| ۱ و 
لوا ریت ۲ |۱۷ aT‏ ۳۱1/۲ 
يرت الجن حبك اء ی ۲ | هم مک - 
ناء فیعم ا اما اموا دعوم و ۳:۲ 
لرام افر ر الا م 2 
يس يحون مد روم ۱۳/۲ 16 © راتفر 36 ۱ ۲۱۱/۲ 
TE‏ جر لخر ےا 2 ۳۳ 
٠‏ لیت ورام انرا ۳۹۰/۱ 
غافر | 
E 8‏ ۳ ےا / ۹6 14/۲ و 
الب وقابل الب ۲ 
وكاب ير وی ۳/۲ ۱ «Yo /r‏ ۲ ۲۵۹ 
وقابل الوب 1۲ TO‏ دومث د مارم 
E E e‏ ۰/۲ 
شريد ودب | ۳ ۱۹۷/۲ 
مر صر ی سے ص * ا ستفموا 
رنتاوسعت ڪل ْو ۷۱/۱ 3 رن 
له ۱ ۸ فالزن عند ريك سبَحون ۳۳۹/۱ 
ن دري ۲ ¥ مع ار سروم ا رت رب وط 
وی سرت ۱- إِنَالدِينَ قروا لاه ۵۱۱/۲ 
بلقی الروح من أ هوه 44/١‏ 2 تار مر مس سس ماين 0س 
1 ۲- لا ياه البلطل من بين يديه ولامن ۱۳۹۸/۳ 
۳۰ ۱/۳۳ 5 مور وم مر ی 
7 لا سکم لسن ین دعاء الخیر ۳۳۷/۱ 
CAY ۷‏ 
دز 1۱۳/۲ 
لمن الملك الوم له الونمد 11/۳ 


نهرس الآيات القرآنية الكريمة ۳۹ 
۲ و ور لککّب لَدَيْنَا ۰۱۱/۲ 
۲۳ ۲ اهر یف هو رت ريف ۱ ۳۲۸/۲ 
{eV TAS 57000‏ ۳۲ ن متا ی و ۱۰۰/۳ 
او انول ويه سس ی ۲/۲ 
ET‏ 1 ومن بعش عن کر امن ۳۱۹/۱ 
000000 نا ١‏ فی هاما نه يه الانفس ولد ۷۷/۱ 
۹ نَم يحل شیم تحرط | ا 
6 ركل ادو يط ل ۷۱ تکارت ۹ 
الشوری ,۷۲ وك لته الى آورنشموها 1۰/۱ 
۵ و 1۱۷/۲ AY‏ ف الآ ال ون انز 25 ۱۹/۲ 
١١‏ یی كي کی ۸۱ |4 رالرى نا إل ۸/۳ 
YN NT‏ ا 
لانن مير 1ه 
> اه ١‏ ۷۱ 1۱۲/۲ 
oY ۷‏ 1 ر لكوت رالاس E‏ 
بر را ات اراک ۳۰۷/۲ 
۱- وَهْوَ لیم یر ۸ ۱۹ 1 
١‏ مهم اه ندرم ۳۰/۲ ۱ ۱ الجائية 
رل 3 ۱ د ماقا واف ۳۹۸/۱ 
۷- الَمَلَ المّاعَةَ فرب 11/۱ ` 2 ١‏ 
۷- ولو بط أله لزق لمبادو. ۱۹۰/۲ 5 يسا 
۰ وآ يست تن وة ۱ | - اتسن اعنذ الهم هون ۳/۳ 
وت ل ا ادو ۱۹/۲ ۹ تا نیح ما کش ۱۹۱/۳ 
7 ارين ورآی جاب ۱۸5/۱ الأحقاف 
١‏ وما کان ابر آن کم اه ۱ ۱ ومااىرىمايقعل نویر ۰1۷۳/۲ 1٩0‏ 
5١| 140 ۲ ۱‏ يقَومنًا لجبوادای ۰۳۰۱/۲ 
aE‏ 140/1 محمد 
۲- رت زا ۱ أ الین کفرواوصدواعن سیل ۳۸۸/۱ 
7- وتک یال صر مسقيو ۲ |4 قدو الوق ۱۸۸/۲ 
۷ ۲ _ یلم ۷۸۱ ۳۹۹ 


0۶۰ شرح مواقع النجوم 
لا إن تتصروا َه تصرح ۷۹/۱ ا ہل ھر في آبس نَل جیار ۷۲۳ ۱۸۷ 
۸ وان کرو تام وس كه ۷۱ للك وشن یب لین حل لويد 1۵۸/۱ ۲8۱/۲ 
۹ ,۱۸ الفط من ول لیف ۸/۱ 
م وراضلآعلهر ۱ لقد کت من دا ۱۸9۹/۲ 
۳ ون الکنفرین لامو م ۳ ۲۱ لا هم ۳۳۹/۲ 
1 اراتم ۷ الا لام ۱ ۱ -۲٩‏ مایْدلْت لى ۳۱ ۳۱۳/۳ 
6 - افلا یدرون امات نم ۱ 593 وبا رل ۱ ۳۵ 
۳١‏ ولتب لوی حى نمر 7١40‏ هلمن زير ۳۷۳/۱ 
١آ‏ حط ۱ الال إنَف دل ك أَنكْرَئ لین گان 0۲٥/۲‏ ۳۰۰/۳ 
۸ وله یواسم اقرا ۱ ۳۷- لمن ان لقن ۱ ۲۵۴ 
۲ ۳۸۷۱/۳ قد لقن اون 1۳/۲ 
الفتح ۱ ۱ الذاریات 
۲ درک ناکت ۸۱ 4 وت ا 
ارس عر ,ع ٠١‏ فصو 0 
۰ رت ۲۷۹/۱ ۷ ۱ یل لصون # لين هم یر 0/۲ 
َ 58 دا 1¥ هم عل التار ون ۱ ۳ ۱۹۵۰/۳ 
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امد “© i‏ 96ج واه ند ۳( 
4 وان مه م اه مات ین والس ين 
۹ راء یم ۷1 TYA‏ إلا يدود N‏ 
۸- دنه هلان ۷4/۱ ۹۳/۳ 
و الححرات 1 الطور 
4 رم کر ۱ ا ۲-۱۲ الور * رکب مه ۲/۱ 
۱- ولا شسايزوا بالا لب : رم اق 
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3 و ی و تن ی و رف شور ۰/۲ 
١‏ لسن 637 ی 
6 الذین.امنوابالله ورسولو. 0/۱ E n‏ 0 
۳ 8 ۱ النجم 
١‏ 0 ۳/۲ | مَاصَلَّ اد وما عون ۳۷۲/۱ 
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0 ۱۳۳۹/۱ و يك نعل المرش لاي 2 YoA/Y‏ 
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5-1 ارف الد عو پیت قف e‏ اث ل ت تار 
وی 0 5-4 _ وص حب أ 
2۳۱ هبر لطر 1/۱ SE‏ 
ا 0 _ ٤‏ 5 وان لالم اب ال 
۶ الا يال وب مهم بسح ۳۱۳۹/۲ 2 و 
7 0 فشلريون شرن[ 
۹ إا کل شی هدر 1/۳ ۱ 0 
هط ع و ره رود ر مر بر 1~ نك 8 
۰- وم آنرا لاوح دة كلت یام ۹/۲« أ ا 
ت 2 اه وَل أ EET‏ - الجور 
وق ۱ 57 مرجع 
ا NV Vo‏ 2 5 
9 نج ۹/۱ تس يتزع جور 
1 ۱ وان "مر 9 
۷۲ 5 و ا ۸/۱ E‏ و فد 0 ری 
اوه م مر ۵ 
٥ ١‏ و کور ٠‏ مربب بیع کم 
9 ف مقر وتونم ل تا 
0 ند مليك مشر ۰۳۱۹/۲ الحدید 


ال ر2 


۲ ۳۱۱/۳ الأول والاخرز 


(IAI ۲ 
۳۲۱/۳ ۶ 


۳۳۳/۲ 
40/۲ 
1/1 
50 /t 
8/١ 
۱۰/۱ 
۳۸/۱ 
۹9/۱ 


۹۳/۱ 
1۰/۱ 
۹۹/۱ 


۳۸۱/۲ ۱ 


o۲ 


شرح مواقع النجوم 
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۹3 
۲ 
۲ 


۲ 
۲ 
۲ 


۹۹ 
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f «EoA/\ 
IVI ۱ 
۱۳ ۰۵۷۳ الام‎ ۹ 

FIV fot تمك‎ 
۳1/1 


رور رص کر ر صد و 
وهو مک اس نا رنه 


ممم 


ورم e‏ سك : 
أنظرونا نیش من ورم 0 


مر مر سر 
الم تکن مک ۲ :. 
کم ار هی مودک ۳۹:۳ 
رمي ماس مره مي ر و ص 0 - ۱ 
والذین ءاسنو یامه وسرو اولك هم ییون ۵۳/۲ | 
رھ ر ر مار مدعني ا rE‏ 0 
وتنا عند رتهم لهم جرهم وورهم 9۳/۲ ری 
ال ا ع لے سے مر مر ای 
سایق وال مغفرو نرت وج ۸۲ ۱۲ 
ریو ر e‏ سے م ۰ 
له لاب کل تال حور 10۷/۲ 
یم چم جر 02 ترس ال کے ساس خخ م 
وجعل لحكم نورا تمشون بٍ. ۳۱۹۷/۱ ۱ 
المجادلة 5 
رم ور رر مره مر 72 5 
وألله عل كل سیو ميد 1/۲ 29 
مایکوث من نحو نلْةٍ|لاهو ‏ ۱۲۲/۲ ٩‏ 
و 8 بد 
و معهمرآن‌ما كانوأ ۲ ۱ 
یھت رر لے ر ص ۱ 
رن دی وتک دة ۳۸۰/۲ 
ضب الله هم ۲ 0 
کے ممم و هی e‏ مني ۱ 
لايد فوما يز منوت با ووالوم الآخر 147/7 ,مر 
چ 0 عار ري وى عا مر ْ 
آزلليك کب ف قلوبیم الین ۰9۱9/۱ :۱۱ 
۸ ٤ل‏ 
ی کہ سے 5 رو ا 2 : 1 
کب ن فلوم الإيكنَ ‏ ۰۲۰۰/۱ ٨٣٣‏ 
وایذهم بروج یله ۸ 
م 2م ری رم ەیر مر 1 
رضى آنه عهم وزضوا عنه أؤلجيك ۳٣۰/۳ ١‏ | 


الحشر ا 


ار اولي البمتر ۲ آل 


کی لاون دول ۳۷/۱ |1۲ 
IEEE‏ ۹۳ 


الممتحنة 


تاو الي دهت ازربم 181/١‏ 
لاتم هه ۰۳۰/۲ 7١١‏ 
الجمعة 
ساس ضر یی 3 1 
خل الجتار یل مانا و re‏ 
اذانودیت للصَّلوْة ين نوم اجه 1/۲ 
۳۹۷ 
َو أنه ا 


هه رت ۲ ۱۱۰/۳ 


المنافتون 
لل 2س لسو جر ماي 
نشهد إنك لرسول الو 


۳۳/۲ 
ید ور سم فا 
سين مسد 


۵۰۱ 0 


خر ره 
4 على 


وأ وسام ۸۷/۲ 
چو د ر سو وم و سل ر مت 
تاا آلزین ءامنوالا نلھ آمو دک رلا ۳۰۲/۱ 
ول لدی إل أجل فریب ناد ۳۲۱/۲ 
التغاين 
رڪم انیت کفرواان انس ۷/۳ 


لور لیر 1332 
تن من اب ۰1۹/۱ 
اک من ریک ووک رڪم عد ۳۸/۳ 
نا اه ما ست ۳۲ ۳۰۷ 
الطلاق 
۳۳۹/۲ 
۳۲۱ ۱۵/۲ 


ات وال رها ۳/۱ 
چ ر قي ام برد 
أحاط يكل سے اما ۱ ۳۰۰/۲ 


۳۷۲ ۱ 
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بت ۳۱۱/۲ 
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۵ ۰۸/۳ اما 
۳ ۲۰۱۱۳ 
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۲ ۰۱۱۹/۳- 
يوم یف عن ساق ۷۲ ۲۱۲/۳ 
الحاقة 8 
و ماه هروا بريع عم ۴۲۳ A‏ 
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الماك ل ازجا ۱۹/۲ ۱ 
وتیل عرش ريك فُوَهُمْ ۱ - 
کواوآشر وا هنت بما أَسْلفْشْرٌ ۳ | 


توح 
EKE‏ اء لاه 
إن أجل الله إذا جا لا و 
ب ره A‏ 
مالک لا حون لله وار 


الحن 
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فحانوا لجهسم 
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4 امه ووجوه روم باسرة 
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۰۲ جرا ونان 
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مس مر مر د و 
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نکن‎ ۳۲۹۸/۲ 
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۸۰ والصضيح إذا تفس 


1 ۱ ۲- لت لول رسول کر 
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۳۲۱۲ 


ري الكره 
۳14/1 


م لے صر ا ایی لے کے ع نے کے 
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۳ ۰ ۸-۷ الى مَلَقَكَ شود تَمَدَكَ 
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1 ودک ۱ الل وس ومَاسَوََهًا * لاوما 0۱۰/۱ 


الأعلىا ۱/۲ 
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۳۲۹۵/۲ يبن ری‎ ۳ 
الضحئ‎ 
0 وَوَجَدَ1َصَآلَاتَهََئ‎ ۷ 
۱ الشرح‎ 
; ۱ تن‎ ۳ 
۱۷۶ ۷۳۲ 
وَوَصَعَتَاعدك ور انا‎ ١ 
IAF ۰۸۲۸ ور لك و‎ ۳ 
۳۳۳ ۳ 
0 ورب‎ 
وتات ات‎ ۷ 
التين‎ 
اعات آل ااا‎ 4 
YY /Y َل سفن‎ E 7 
-۱ ۳۹۳ ۲ تیه بتک تکیت‎ ۸ 
العلق‎ 
N ل عار با‎ 5: 
باقر‎ ٤ 
E م للك اون‎ 
YA /Y EES ٤ 
۳۹۲/۲ له ه ویر کم‎ ١١-0 
۵۳۲ ۲ کک‎ ۷ 
YIT/Y 0/١ اسا‎ ۹ 
القدر‎ 
رل المیکه اا‎ ٤ 


۱ 
۱ 
1 
| 
| 
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| 
۱ 
۱ 
۱ 


البينة 
َآ ْوَل داه مهن ۲۰/۳ 
وت وین 0 
ری هعنم ساعن 0 
الزلزلة 
من یلایر ۰۱۵۰/۱ 
۲ ۱۰۲/۳ 
العادیات 


اسي سمل 


ور لحب اكير لَسَدِيدٌ 


هه 3 حم 


1۱۳/۲ ۷ ۱ 


التکاتر 
ادك اک مر ۳۹۲/۲ 
۷۳/۳ 
م لسوت نوم 9/۲ 
الفیل 
ألْرَئرَ کیت عل رب باب الیل ۳۷/۱ 
۲ ۳۰۹ 
۳۹/۳ زوع 
کف فل ربك ۱۸۹/۱ 
الماعون 
الزن هم عن صَلَاتَ سَاهُونَ ‏ ۱۲۲۰/۲ ۴۱۳ 
النصر 
سح مد ريك 1۲۷/۲ 
الناس 
فل آعود بر الاس ٭ ملک الاس ۵۵1/۱ 
۳/۳ 


فهرس الأحاديث التبوية الشريفة 


فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


- اتبع السيئة الحسنة تمحها : ۱۳/۱ 

- اتقوا فراسة المومن» فانه ینظر بنور الله : ۲ 647 
ا ۱ ۵۲۷ 
- أخترت يمينك : ToA/Y‏ 

- خر جوا من النار من كان فى قلبه أدنى من مشقال : 1۸/۲ 

- اخفض : ۱ 004/۱ 
داور تة ون إلى الا رة ۷۰/۱ 

إذا ابتلت النعال فالصلاة فى الرحال : ۱۸۸۰/۱ 

لا نما A‏ ا أرها وشن ۳/۱« 

إذا آراد الله انفاذ قضائه وقدره : 004/۲ 

- إذا تجلی لشيء خشم : 46/۲ 

إذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنان: ۱۸/۲ 

إذا دعي أحدكم إلى طعام فلیجب؛ فان : ۱۳۹/۱ 

ذا سجد ابن آدم اعتزل الشيطان يبكي : ۱۰/۲ 

- إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول : ۳۱۷/۳ 

- إذا قال-الامام - سمع الله لمن حمده: ۱ ۱/۲ ٩۹/۲‏ 
- إذا هم العبد بحسنة فلم یعملها : ۷:۳ ۲۱۷۱۹ 
- ارفع بصرك : 0۵۹/۱ 

- ارفم من صوتك : 004/١‏ 

- آرنا الاشیاء كما هی : o0۲‏ 

وه وم ۸ 11/۲ 
الاستطاعة الزاد والر احلة : ۳۸۹/۲ 

- اصدق کلمة قالها الشاعر کلمة لبيد : ۳۹۱/۲ 

- أصل کل داء البَرَدة: ۹۷/۲۳ 

اطلبوا العلم ولو بالصین : ۱ ۳ 


- اعبد الله كأنك تراه: ۳۹/۳ 


oA 

- أعوذ بالله من الشقاق والنفاق : 

أعوذ بك منك : 

- أعيذكما يكلمات الله التامة؛ من كل : 

- افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة : 
- أفلا أكون عبداً شكورا: 

د اك أعمار أمتي بين | لسع وا : لسيعين : 

- إلا أن تطوع : 

ألا إن الدنيا ملعونة ملعون ما فيها: 

- إلا من قال هكذا وهکذا: 

- الذين اهتزوا بذكر الله » يضع عنهم أوزارهم: 
الان على ما كان عليه : 

الله خلق آدم على صورته : 

- اللهم احفظهم وانصرهم على من خالفهم : 


اللهم آرنا الاشیاء كما هي : 


- اللهم أنت الصاحب في السفر وأنت الخليفة : 


- اللهم إني أعوذ بك من جهد البلاء» ودرگ : 

- اللهم إني أعوذ بك من کل طارق إلا طارقا: 
اللهم؛ إني أعوذ بك منك : 
اللهم رضني بقضائك وقدرك حتى لا أحب: 
اللهم ربنا لك الحمد: 

- ألهمه التوبة 

- أما يعد فان الله اتخذ صاحبكم خليلاً : 

م أمتي آمتی: 

- آمرت أن یکون نطقي ذكراً» وصمتي : 

- إن إبراهيم لم يكذب إلا في ثلاث : 

- إن الأرواح تتعذب : 

- إن الارواح تتنقم وتتعذب : 


ان أصفر البیوت من الخیر البیت الصفر : 


شرح مواقع التجوم 
۳۰/۲ 
۲۷۷۲ ۳۲ ۳ ۶۱ 
۲ 000 
۳/۲ 
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YoY +‏ 
۱۳۹/۲ 
3 
392۸ 
۱/۳ 
۳۲ ۲۸۶ 
TAF ۹/۳ (۲‏ 
۱۳۹/۱ 
YT ۳‏ 
00/۲ 
TAI /Y‏ 
۲10/1 
TVo 1714/۲‏ 
11/۳ 
۲۰۱ 
۳۸۰۰/۱ 
T/T‏ 
۱2۸۰/۱ 
۱ ۲ ۷۳ 
TA‘ (۳‏ 
3۸ 
10/۱ 
1۰0/۱ 
1E /r‏ 


فهرس ال حادیث النبوية الشريقة 


۔ إن الله اتخذ صاحبکم خليلاً : 


إن الله إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد: 
إن الله تجاوز عن أمتى الخطأ والنسيان: 


إن الله جميل يحب الجمال : 
إن الله خلق آدم على صورته : 


- إن الله خلق الخلق في ظلمة؛ ثم رش : 


۔ إن الله قال لادم : اختر ما شئت: 


۔ إن الله قد زادكم صلاة إلى صلانکم : 
- إن الله كان في عماء ما فوقه هواء : 
- إن الله كتب کتاباً قبل أن يخلق الخلق : 


- إن الله لا ينظر إلى صوركم : 
- إن الله يحب أن یحمد : 
- إن الله يحب أن يمدح : 


- إن الله يقبل التوبة ما لم يغرغر : 


- إن الله پنظر إلى قلوبكم ونياتكم : 
- إن أول من تكلم بالقدر من جميع الخلق جبرائيل: 


- أن تعبد الله كأنك تراه : 


ریا مه ا و 


- إن جبريل نزل ففرج صدري : 
- إن رحمتي سبقت غضبي : 
ان دعامة البیت أساسه: 

- إن الدهر هو الله : 


- ان الرب یتجلی على طائفة في الحشر فیقول : 


- إن روح الأمين نفث في روعي : 


م إن الزمان قد استدار کهیثته يوم خلقه : 
- إن الشیطان يجري من ابن آدم مجری الدم : 


- إن الصدق طمأنيئة : 


- إن العبد ليحرم الرزق بالذنب يصييّه : 


١/١ 
11/۲ 
نرف‎ ۷ ۳ 
Y/Y 


۰۱ ۲ ۵ ۲ ”ذا 


۱۳۰۷/۳ ۸ 
۱۵۸۹/۲ 

۱۹/۲ 

۲5۹۳/۱ 

۳۸۷/۱ 

۱۹4/۲ 

۸۳/۱ 

۸۳ 

۱۳۹/۲ 

۳۱۷/۳ 

2/١ 

T1 ۲ 2 ۱ 
۸۹/1 

۰0/۲ 

2:۱۱ 

۳۸۷/۱ 

۰۳. ۷۱ 
۰/۲ 

0۸/۱ 

۱۸۷/۱ 

۰۷/۲ 

۵۰۲ ۰۳۱۷ ۳ 
161/۳ 

۲/۲ 

۱۳/۱ 


ه06 
- إن في الجسد مضغة إذا صلحت : 
إن في الجتة ما لا عين رأتء ولا أذن: 
- إن في القيامة لخمسين موقفاً: 
- إن لله تسعة وتسعين اسماً: 
- إن لله سبعين ألف حجاب من نور : 
- إن لله ضنائن من خلقه ألبسهم النور: 
- إن لله ضنائن من خلقه يحييهم في عافية : 
إن لله في أيام دهركم نفحات ألا: 
ن لله في خلقه مثوبات فقر : 
- إن لله مئة رحم أعطى واحدة منها لأهل : 
- إن للتوبة باب عرضه سبعون سنة : 
- إن لربكم في أيام دهركم نفحات : 
- إن لكل آية ظهراً وبطناًء وحدًا ومطلعاً: 
- إن لكل حق حقيقة» ولا يبلغ : 
- إن مثل ما بعثني الله به من الهدى : 


- إن مثلي ومثل الأنبياء من قبلي : 


- إن من أهل الجنة صنفاً لا يستتر الرب عنهم : 


- إن من البيان لسحرا: 
- إن من الشعر لحكمة: 

. إن المنبت لا أرضاً قطعء ولا ظهرا أبقى : 
إن وجدت غير ذلك فلا تلومن: 

- أنا أتقاكم لله » وأشدكم منه خوفاً: 

- أنا آعرفکم بالله وأتقاكم له : 

- آنا جليس من ذكرني : 

- أنا عند ظن عبدي» فليظن بي خيراً: 

- أنا عند منكسرة القلوب : 

- أنا مدينة العلم وعلى بابها : 

- أنا مع عبدي إذا ذكرني : 

۔ آنا من الله والمؤمنون مني: 


شرح مواقع النجوم 
۲۲ ۲ ۲۶۲/۳ 
۲ ۵۷۲ 
۳۱۰۳ 
{TI ۲۹۷/۳ FAY ۸‏ 
TTE/T AET/Y «0۹/۱‏ 
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۳۱۸ 
۶۹/۱ 
۳۱/۲ 
oY /۲‏ 
ا T1 Y1 /F‏ 
۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸/۲ ۳۳۳ 
۱۸۳/۱ 
۲ ۶/۳ 10۵ 
اتا ۸۲ ۶۷۷/۳ 
۲/۱ 
؟/ t00‏ 
۳۷/۱ 


فهرس الاحادیث النبوية الشريفة 


- انظر عند الوحي ثم ذا نزل : 

- إنما الأعمال بالنیات : 

- إنما ترکها من جراي : 

- إنما سُمَّي الخضر لأنه جلس على فرش : 
انمایسپون مذمما وأنا محمد: 

- إنه لیغان على قلبي» فأستغفر الله : 
- إني أراكم من وراء ظهري : 

- إني صائم : 

- إني لأستغفر الله في اليوم مثة مرة: 
- إني مکاثر بكم الأمم : 

اه واشوقاه إلى لقاء إخوانى : 

- آوتیت قدحاً من اللبن : ۱ 

- آول خلق الله تستعر بهم النار : 
أول ما خلق الله درة بیضاء : 

أول ما خلق الله روحی: 

آول ما خلق الله العقل : 

- آول ما خلق الله القلم : 

أول ما خلق الله نوري : 

أولته بالعلم : 

- أوليائي تحت قبابي لا یعرفهم سواي : 
ایاکم و خضراء الدمن : 

الایمان بضع وسبعون شعبة : 

أين الله : 


أين كان ربنا قبل أن يخلق السموات والأرض: 


- بادرنی عبدي بنفسه» حرّمت عليه الجنة: 
- بشر المشائين في الظلم إلى المساجد: 
- بعلت في نسيم الساعة : 

- بكروا: 


امه 
0/1 
ا ۳ ۷ ۱۳ 
TEI Y/Y‏ قف 
00/١‏ 
۰۷/۲ 
۳۲۸ ۳۶۰۲۳ 
4/۲ 
۱۸۳/۲ 
۳۰:/(۳ 
۱۰4/۴۳ 
۳ 1۰۱۳ 
۱۳/۳ 
11/۲ 
۱۳۷/۱ 
۱ ۷ 0۰۰/۲ 
۸ ۲ ۰19۰ ۷۸/۳ 
(0٠/۲‏ 


2۱۶6 ۲ ۷ ۲ TEY ۳/۱ 


۳۷/۳ 


۳۸۰/۳ ۸۵ ۰۱۷۳ ۰۵۹/۲ ۰۳۹۳ ۲۷۸۱ 


۳۷/۳ 
۰/۱ 
۳۰۹/۲ 

۰/۱ 


۳۱۱۸/۲ 
Ao /Y 
۳۳9/۳ 
{YT /o ۱ 


o0۲‏ عبر موانم الوم 


- يني الاسلام على خمس» شهادة : ۱ ۱۹۳/۲ 
- بي یسمم» وبي یبصر : ۱۳۷-۲ 
- بيده الخیر : ۷۷/۱ 
سا تام 
التحیات لله : ۱۹۸۹/۲ 
- تخلقوا بأخلاق الله : ۳۳۰۸ TAY‏ ۰۲۸۳/۲ ۱3۹/۳۰۵۰۸ 
- تدمع العين» ویحزن القلب : ۱۳/۳ 
- ترون ربّكم كما ترون القمر : ۱ ۲۹۹/۲ 
- تعلموا العلم : ۱۳۸۹/۱ 
- تناكحوا: 2/١‏ 
- تنام عيناي » ولا ينام قلبي : ۳/۱ 
دا تهادوا تحاتوا: ۱۹۰/۲ 
ثاب 
- ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: ۳۸۸۸ ۰۲۳۷/۲ ۳۵۰/۳ 
لت اف ۱:۳۲ 
= - 
_ جعت فلم تطعمني : ۷1/۱ 
- الجنة طيبة التربة» عذبة: 23/١‏ 
جهاد النفس : ۵/۳ 
و م 
- حبب إليّ من دنيا كم ثلاث : ١١5/١‏ 
- حتی یضم الجبار فیها قدمه : ۷۱ ۰۲۱/۳ 10۷ 
- الحجاج والعمّار زوار الله » وحق على : ۳۹/۲ 
الحج عرفة : o£ /Y‏ 
- الحرب خدعة: 1۷۳/۳ 
حسب ابن آدم لقیمات یقمن صلبه : ۱/۳ 
_ حفت الجنة بالمكاره» وحفت النار بالشهوات : ۲/ 010 


- الحمد لله يملا الميزان: ۸4/۱ 


فهرس الاحادیث النبوية الشريفة 
- حمدنى عبدي : 


- حن الجذع إلى رسول الله ولي : 
- الحياء شعبة من الإيمان : 


- خذوا عني مناسككم : 

خلقه القرآن - كان خلقه 

- خمّرت طينة آدم بيدي أربعين صباحاً : 
- الخير كله بيديك : 


- دع ما يريبك إلى ما لا يرييك :" 

- دعا رسول الله يه بالبركة : 

دعامة الدين المعر قة بالله : 

۔ دعهما يا أبا بكر فإنه يوم عید : 

- دم على الطهارة يوسع عليك الرزق : 
- الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر : 

د لديا ملحولة + لمران ها ها 


- رب زدني فيك تحيراً: 


- رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الاکبر : 


رجن الا رالا رة 


الزاد والراحلة: 

- زادكم صلاة إلى صلاتکم : 

- زرني غبّا تردد حًا : 

- زویت لي الأرض فاریت مشارقها : 


- سبحان الله » والحمد لله » ولا اله إلا الله : 


- سبحان ربي العظيم : 
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ها ذاه 


ب ر م.م 


۱۹۹/۲ 
«۳۹/۲ 
01/1 


۳۵۷ ۲ 


001/١ 
۳۹۳/۲۳ ۷۸۱ 


۳۲۳/۲ 
۱۳/۳ 

۱ له 
۲11/۲ 
۱۳/۱ 
۱۷۳/۳ 
۹7/1 


YTE ۲ ۲ TAI 
۳۵۷ 4۵ ۷۱۳/۳ ۸ 
۳۰۳/۲ 


۳۸4/۲ 
۱۹:/۲ 
۱۳۹/۳۲ 
۱۳9۰/۳ 


003/1 
۱۹۷/۲ 


oof 


0۵ 


- سبعة يظلهم الله تحت ظل عرشه : 


سبق المقر دون : 


سترون ربّكم كما ترون القمر ليلة البدر : 


- سلم الحجر عليه يَف : 

السلام عليك أيها النبي: 

- السلطان ظلٌ الله في الأرض : 

- سمع الله لمن حمده: 

- سيد القوم خادمهم : 

سیثات المقر بين حسنات الابرار : 


- الشاة المسمومة: 
عالت ا 
- الشرعة ما ورد به القرآن والمنهاج : 
- الشريعة أقوالي» والطريقة أفعالي : 


- شيبتني هود والواقعة : 


- الصدقة تزيد العمر: 

الصلاة نور: 
صلوا على من قال لا إله إلا الله : 
سلوا كما رأيتموني أصلي : 
لصوم جنة: 

. الصوم لي : 


- طلب الحق غربة : 


- ظمثت فلم تسقني : 


شرح مواقع النجوم 
۱۰۳/۳ 
۲ ۲۸۶ 
۱ ۲ ۲ 5 ۳ ۲۸ 
oo /Y‏ 
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۳۳/۲ 
041/١ 


9۳/۲ 
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33۸ 
3۸ 
۷/۳ 


۱:۷ /۱ 
۶:۳۳ - ۱ 
11/۲ 
۱۹۹/۲ 
Y/Y 
۱۸۳/۲ 


۳:۸۳ 


۷/۱ 
1۸۵/۳ ۲ 


فهرس الأحاديث النبوية الشريقة BÖ‏ 


- عرفت ربي بربي : ۲۸٩ ۷۳ ۵۲ To’ AYY‏ 
- عرفت فالزم : ۳۰۵/۲ 
العلماء ورثة الانیاء : ۸ ۲۲ CTA‏ ۱۲۱/۳ ۰۱۸۱ ۰۱۵ ۰۲۰۷ ۰۳۱ 1۷۷ 
- عليك بالصوم فانه لا مثل له : ۱۸۳/۲ 
- علیکم بالباءة» فانه أغض للبصر : ۱۷/۳ 
گنت ی 
- فأبواه يهودانه أو ينصرانه : 1۳9/۱ 
- فأحببت أن أعرف : ۱ ۰1۷۲ ۰۱۵۲/۲ ۰۳۰/۳ ۰۲۳۳ ۰۳۸۷ 1۲۰ 
- فاذا آحبته كنت سمعه وبصره : ۱ ۳۲ ۰۸/۲ 1٩۹/۳ OEY OVE‏ 
- فإذا أحبيته كنث هو: 01/١‏ 
- فإذا قالوها عصموا منی : 2/١‏ 
فان کانوا في القراءة سواء: قأعلمهم بالسنة: ۰/۲ 
- فبي یسمع وبي يبصر : ۱ ۶ ٩۲۸ ۵۹۵ ONE‏ 
- فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور: 010/۱ 
- فسّر رسول الله مق الاستطاعة بالز اد : ۳۸۹/۲ 
فما حفيقة إيمانك : ۳۰/۲ 
- فمن وافق تأمینه تأمين الملائكة غفر له : ۱۹۷/۲ 
- في العمّاء ما فوقه هوای وما تحته هواء: 9/۱ 
- فیها نكتة سوداء : 0۷۷/۱ 
قت 
- قال الله تعالی على لسان عبده: سمع الله لمن حمده: ۷۲ ۰۲ /F‏ 114 
- قال الله تعالی : من عادی لي ولیّا: 041/۲ 
- القبر روضة من ریاض الجنة أو حفرة من حفر النار : ۱۷/۳ 
- قد أفلح ضمام إن صدق : SHA‏ 
- قسمت الصلاة بینی وبين عبدي نصفین : ۲ 147 
وت يف ام ۰۳/۲ 4۰ 
- قلب المؤمن بين أصبعين من أصابع الرحمن : 001/۱« 011« 35 شن قف 


- قلب المؤمن عرش الله : ۸ ۲۹۰/۲ 


005 


قولوا: اهدنا الصراط المستقيم: 


- كان الله ولا شىء معه : 


_ كان خلقه القرآن : 

- كان َة قبل وضع المنبر إذا خطب یستند : 
- كان پذکر الله على کل أحيانه : 

- كأنك تراه: 

الکذب ريبة: 

الكبرياء ردائي» والعظمة إزاري : 

- كرهت أن أذكر اسم الله على غير طهارة : 


- الک عن معاصی الله » والحرص على طاعة الله : 


- كل ذلك لم يكن : 
- كل ما سوى المصطفى َة ينادي يوم القيامة : 
- كل مولود يولد على الفطرة: 
- كلتا يديه یمین : 
- کلکم راع وكلكم مسؤول عن رعیته : 
- كمأ تدين تدان : 
- كنت سمعه الذي يسمع به : ۱ 
كنت لسانه وسمعه وبصره : 
- كنت نبيًا وآدم بين الماء والطین : 
- الکیس من دان نفسه» وعمل لما بعد الموت: 


_ لا أحد أصير على أذى سمعه من الله : 


لا أحصى ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك : 


الا إلا أن تطوع : 
- لا تزال جهنم تقول: هل من مزيد حتى یضع : 
- لاتسبوا الدهرء فإن الدهر هو الله : 


كه 


شرح مواقع النجوم 


١/١ 


۰4۲۵ ۰1۲۳ ۰۲۵۰ ۰۲۲۵ ۰۱۰۵ COA (OE 4/١ 
۱۳۱۹۰۳ ۲ 6 ۲ (6 دع ارقف‎ 


TIT ۰۲۳۹ A/F ۸ 
9۳/۲ 
۲14/۲ 
۲۰۱/۱ 

۲/۱ 
"o1 /۲ 
114/۲ 
o1 ۱ 
104 ۲ 
۶۶ ۱ 
۱۹۰/۲ 
۱۰۸/۲ 
۳۳۰/۱ 
۱۷/۳ 


۳۰۰۳ EFT EYA ۸ كال ارخف‎ F4 TT 
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۳۸۱ ۳۵۵/۳ ۰۲۶۸ ۰۱۵۱/۲ ۰۵۸۷ ۳ ۰2۲۰۳ ۱ 


Yot/1 
او‎ AMET (۸۸ 
۱۱/۳ 


۹۳ ۱ 

۵۲۲۲ ۸ 
1۳/1 

۲۷۱/۳ ۲۷۳۱ 
۳۶ ۲ 


فهرص الأحاديث النبوية الشريفة 

- لا تطروني كما أطرت التصاری عیسی : 
- لا تقوم الساعة وعلی الارض من يقول الله : 
- لا تلثرا بدار مَعجد ة: 

- لا حمی إلا لله ولرسوله : 

- لا شغار في الا سلام : 

لا يبلغ أحد حقيقة الاخلاص : 

- لا یتوارث أهل ملتين : 

- لا یدخل الجنة أحد بعمله : 

- لا یزال العبد يتقرّب إليّ بالنوافل : 
- لا يزني الزاني حين يزني : 

- لا يزيد في العمر إلا البر: 

لتأخذوا عني مناسككم : 

- لخلوف فم الصائم أطيب : 

للصائم فرحتان فرحة عند فطره : 

- لم يكذب إبراهيم غير ثلاث مرات : 
- لمة الشيطان تكذيب بالحق : 

- لنميز أهل اليقين من أهل الشك: 

- لو ابتلي بمثل ما ابتليت به» ودعا : 
- لو دليتم بحبل لهبط على الله : 
- لو طويت لي وسادة لحكمت بين: 


- لو قسمت (توبة ما عز) بين أهل السماوات: 


- لو كنت متخذاً خليلاً لاتخذت أبا بكر: 
- لولا من شهد أن لا إله إلا الله مخلصاً : 


لولا من يعبدني ما أمهلت من يعصيني طرفة: 


لولاك لما خلقت الأفلاك: 

لي خحمسة أسماء : آنا محمد وأحمد: 

- لي مع ربي وفت لا يسعني فيه غير ربي : 
- لي مع ربي وقت لا يسعني فيه ملك مقرّب : 
- لي وقت مع أهلي : 


95: 


414/١ 

۹1/۳ 

A / 

۱/۳ 

۱۹/۳ 

١١7 /# 4/1 
١١6 ع/‎ 

۳۳۳/۲ 

۱۵ ۰۹۸/۲ ۱ 
۰۸/۱ 

۱:۷ /۱ 

۳۰۵/۲ 

A /۲ 

1° < 1A0 /۲ 
۳۷۱/۱ 

LAY /Y ۸ ۸/۱ 
1۷/۱ 

AY /Y 

۱۵۸/۲ 

۲/۱ 

¥ /۲ 
TA/T ۱ 
۹۱/۳ 

۹۱/۳ 

TET ۱ 
لدف‎ 

۳۸۰/۳ ۰0۸۵ ۰4۹/۲ ۰۳۹۳ ۱۸ 
۳۸۰/۲ ۰1٩۲/۲ ۰۵۰۱4 ۰۳۹۳ ۲۷ ۱ 
41/۲ 


۵۸ ۵ 
- ليس عند ريكم صباح ولا مساء : 
- ليس فیما دون حمس أواق صدقة : 
- ليس وراء الله مرمی : 


ما الا حسان: 
- ما بعد الله مرمی : 
- ما تجلی الله لشيء إلا خشع : 


- ما تقرّب أحد إلئّ بأحب من أداء : 


- ما تقرّب المتقربون إليّ بأحب مما افترضه عليهم : 


ما حقيقة إيمانك : 

- ما زال عبدي يتقرّب ال بالنوافل : 

- ما السائل اعلم من المسؤول: 

- ما سیقکم أبو بكر في الجنة بصوم : 

_ ماع فناك حى معرفتك : 

مالم یفعل : ۱ 

- ما من جماعة اجتمعت الا وفیها ولي : 

- ما من مولود الا وقد ولد على فطرة الا سلام : 
- ما وسعني آرضي ولا سمائي : 


مت ہی : 
المتحابون بجلالي اليوم أظلهم بظلي : 

- المجاهد من جاهد نقسه : 

- مخالفة النفس : 

- المرء مع من أحب: 

- مررت بليلة أسري بي على إبراهيم : 

- مرضت فلم تعدني : 

- المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده : 

- المسلمون تتكافأ دماژهم : 

- من آحصاها دخل الجنة : 


شرج بوائع الججوم 


الخال ۱۷۳۱/۷ “م1 لازم ۲۷۲ ١17/8‏ 


1A4 /۲ 
۰۱۳/۲ ۳۹۰ VA 


۳/1 
۱۸۹/۱ 
۳۰۷/۲ 
۵۱, ۶ ۱ 
4/۲ 
44/۲ 


٩۹/۳ coll ۰ ۰ ۷ ۲ YAY ۱ 


{0۰/۲ 

۳۳۲/۱ 

۱۷/۳ 

۲14/۳ 

41/۲ 

(To /\ 

۰16۲ 37١5/5 لال ۵ ممه‎ ۸ 
OA ۳۰۷ ۰۲۹۵ ۳ 
۳۰/۳ 

۲۱۳/۱ 

۳۵۷ ۳ 

Tov ۳/۳ 

۳۲۲ 

25/١ 

۱ ل 

۱۰۰/۱ 

۲۰/۲ ۷۱ 


EYI ۰۳۸۷ ۰۲۹۷ ۰۲۳۳ ۰۳۰/۳ ۰۵ TATA 


فهرس الاحادیث التبوية الشريفة 


00۹ 


- من أخلص أربعين صباحا : 

- من أراد أن ينظر إلى ميت يمشي : 

- من تقرّب إليّ شبراً تفربت إليه ذراعاً : 
- من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه : 
- من خلق للنعيم فسنيسره لليسرى : 

- من ذكرني في ملأ ذكرته في ملا : 

- من ذكر ني في نفسه = من ذكرني في ملا 
- من عادى لي وليّا فقد اذنته بالحرب: 

- من عد كلامه من عمله قلّ كلامه: 


- من عرف نفسه عرف ره : 


- من عمل بما يعلم ورثه الله علم ما لم يعلم: 


- من قال لا له إلا الله : 
- من کان لله كان الله له : 

- من كنت مولاه فعلی مولاه: 

- من لم يرض بقضائي» ولم يشكر نعمائي : 
- من مات فقد قامت كيامته : 


- من وجد خيراً قلیحمد الله » ومن وجد غير: 


- موتوا قبل أن تموتوا: 

- المؤمن مرأة أخيه : 

- المؤمن من يأمن جاره بوائقه : 
- العيت يسأل في قبره: 


دن الأولوة ال خر رن 

- نصرت بالصبا و أهلکت عاد بالدیور : 
- نفث في روعي : 

وه نفك مطيتك : 

- نفسي نمسي : 

- نظرت عند الوحی 


۶۸۵/۳ ۲ 

۱۳۱/۳ 

«۷۳۱/۲ 

۳ "الا 

ort /Y 

۱۳۳۳ AA/Y IAT 


o41 /۲ 

44 /F 

/Y ۲ ۱‏ 1ه وم كه لاه 
1٩46 ۷۶5 ۱/۲ TT ۸‏ 
EVV ۳/۳ YTA/!‏ 

2/١ 

كك ۲۱۳۳۵ 

۳۰:/۳ 

۳۲۱/۱ 

V1 ۹۳/۳ 

Ao /\ 


TIV ۰۳۵۲۱۰۳۰۱۰۱۷۱ ۰۱۷۰/۳ ۲۱/۲ ۷۲۸۱ 


۱۰/۱ 
۳۲۰۰/۱ 
۹۱/۱ 


۲۱/۳ ۰۲۸/۲ ۳۲۲ ۱ 
۳۸۹ ۷۳ 

۱۸۷/۱ 

۸۱/۳ ۲ 

۷۲/۳ ۰۱۲/۲ ۱ 
۳۸ 

۱۰۳/۲ 


0۰ 
- نهي التبي یه عن الاغلوطات : 


ور اا 


_ هل من تائب : 
هل يكب الناس في النار على مناخرهم : 
- هم القوم لا یشقی جلیسهم : 


واجعله الوارث منی : 


الواحد يموت منهم فهو کمن مات في السماء : 


- وأدناها (ماطة الأذى : 

- وا شوقاه إلى لقاء إخواني : 

- وأعوذ بك منك : 

- وان وجدت غير ذلك فلا تلومن إلا نفسك : 
- وإنا بك يا إبراهيم لمحزونون : 

- وجعلت قرّة عيني في الصلاة : 

- وسعني قلب عبدي- ما وسعني أرضي 
- وصوم رمضان والحج: 

- وفود الله ثلاثة : 

.وکنت له يداً: 

- ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته : 

- ولا تخش من ذي العرش إقلالاً : 

- ولا يزال العبد يتقرّب إليّ بالنوافل : 

- وما الساعة؟ : 

- وما استكرهوا عليه : 

وهذا قضائي بينكما: 

- وهل يكب الناس على مناخرهم في النار: 
وهو الآن على ما كان: 

- وهو وتر يحب الوتر: 


شرج موا اللوم 
۳۳/۲ 
۲4۸/۲ 


0° /۲ 

YA ۱ ۲ 
1۹۱۲۳ ۲ 
۳۲/۲ 


۲0/۱ 

TY ۳ 
o1/۱ 

۳۱۰۳/۳ 
۳۰۷ (۲ 

۳۱۶۲ 
۱۳/۳ 
(1 


۹۳/۲ 
۳۰۰/۲ 
۳۹/۱ 
۳۳۳/۲ 
tt0 /Y 

۵۱۶ ۲ 
3 
۳:۱/۳ 
44/1 
1٩۱/۳ ۰۷۲ 
۳۱۹۳/۳ 
۳۸۰۲۸۱ 


فهرس الاحادیث التبوية الشريفة ۰.۱ 


= ىق ~ 

يا آبا بكر لو أراد الله ألا يُعصى: ۸4/۱ 

- يا آبا ذر إن الله جمیل يحب الجمال : ۳ ۲۳ 
- با أبا ذرء إني إليهم مشتاق : ۱۰۳/۳ 

يا أبا هريرة أولئك الثلاثة أول : 11/۲ 

-يا کل : ۱۱/۳ 

- يجلس إليهم قوم مضرين: 51 

- يغبطهم الأنبياء والشهداء : ۲۲1/۲ 

- پنزل الله إلى سماء الدنیا ویقول : ۲ ۰۱۸/۳ ۳۲۰۸ 
- ينصب لهم يوم القيامة منابر : ۲۲۱/۲ 

- یژم القوم أقرؤهم : ۲۰/۲ 


¥ ¥ ¥ 


o1۲‏ شرح مواقع النجوه 


فهرس الاعلام 


- ابراهیم الخلیل (علیه السلام): ۰۷۰/۱ ۰۸۳ أرسطو (آرسط‌الیس): ۰۱۰۸/۱ ۰۱۱۰ ۱۲۷۳ 
OCT (OTT (OY FV AY‏ ۷ ۱۰۷ ۳۹۶/۲ 
cfl’ ۳۹۹ ۴۳۳ 6 ۲‏ ۷ |- آبو الارواح مه : ١97 /١‏ 


۲ ۰۵۵۸ ۰۳۷/۳ ۰۳۹ ۰4۰ ۰۱۲۷ ۰۱۷۲ - الازهری: ۰۱۲/۲ ۰۱ 


۲۳ ۶ ۳۰۲ ۰۳۲۳ 1۱۱ - !ساف : ۳۵/۲ 

- إبراهيم بن آحمد الخواصء آبو إسحاق: ۰4۵4/۲ - أسامة بن زید: ۳۹/۳ 

ليد - اسحاق (علیه السلام): ۱۳۱/۲ 

- إبراهيم بن آدهم : 440/۲ ۱۰4/۳ |- أبو إسحاق = إبراهيم بن أحمد الخواص 

- إبراهيم بن سعد الزهري : ۳۱۱/۱ - آبو إسحاق الاسفراييني: ۳۰۱/۲ 

- إبراهيم بن محمد مچ : ۰۰۲/۲ ۱۳۰/۳ - آسد ین الفرات : ۳۷۳/۲ 

-إبليس: ۰۳۹۰/۱ 4۸4 ۵4۸ ۲۵۸/۲ ۰ اد اسرافیل : ۱ TIE‏ ۰4۸4 ۰10/۳ 
coo ۸‏ ۲۳۸/۳ | ۱۵۲ 

- أحمد بن حنبل: ۳۱۱/۱ ۵٥٦٦‏ ۲۲/۳ - الأسفراييني = أبو إسحاق 

- أحمد الفاروقي السرهندي التقشبندي : ۱۹9/۱ ۱ ۱۳۲/۱ 

- أحمد المرسي : ۳/۳ '- اسماعیل بن !براهیم (علیهما السلام) ۱۰۳/۳ 
الأخفش: ۱۹٤/۳ 0۷۰ ۵٥۰۲/۲‏ 1۲۹ | 1:۱۱ 


- إدريس (علیه السلام) : ۱ ۰0۰۷ 1۹۹/۲ أ أم إسماعيل = هاجر 


۱۸۲/۳ - أبو إسماعيل الهروي = عبد الله بن محمد 
- آدم (علیه السلام): ۰۸6/۱ ۰۱۰۱ ۰۱۳۸ ۱۵۳ | الأشعري = آبو الحسن 
TAY ۲ ۵‏ ۵۰۷ | الاشعري = آبو موسی 


2 ۰۵8/۲ ۰۱۱۳ ۰۱۹۵ ۰۲۰۰ ۰۲۲۰ ۶ | الاصمعي : ۲/ ۰۲6۷ ۲۸6 

۰4۹٩ ۰11۸4 ۸‏ ۰۵۲۱ ۵1۲ هم |- ابن الاعرابي: ۰۲۹۹/۳ ۳۵۱ 

مرف ۸۳ عع AMY“ MOY‏ ۱۸۱ - الافرودسي = الاسکندر 

۶ ۷ ۲۸۱ ۰۲۸۲ ۰۳۳۵ ۰۳۱۸ ۳۹۱ | آفلاطون: ۱۰۸/۱ 

۵۵۱ ۵۵۰ ۰۲۵۳/۱ إلياس (علیه السلام):‎ 5١ 


۳ 


- إمام الحرمين = الجويني 
- ابو أمامة : ۱۸۳/۲ 
- أنس بن مالك : ۳/ ٤٩٤‏ 


- آبو بكر الشبلی: ۰۳۳/۱ ۰۲۸۱ ۰۲۷۳/۲ ۰۳۷ 
۹۵ ۸ ۰۹۷/۳ ۰۲۵۷ ۳۲ 


- آبو بكر الصدیق: ۰۱۹۰/۱ ۰۳۸4 ۰4۸۹ 004 , 


- الاتصاري = عبد الله بسن محمد الهروي آبو| ۰۲۰۸/۲ ۰۲۱۱ ۲۹۸ ۰۵۱ ۰۱۱۸/۳ ۰۱۷۱ 


إسماعيل 
5 الأنصاري = أبو القاسم 
الآمدي: ۲۹۲/۳ 


- آیوب (علیه السلام) : ۱ ۵ ۳۱/۸۷۲ 
-ابن (أبو) أيوب: 08/١‏ 

اشام 
- البخاري: ۳۱۱/۱ ۵4۱/۲ 


TIA ۷‏ 
- أبو بكر بن فورك : ۰۳۸/۳ 1۰ 

۔۔ أبو بكر الواسطی (محمد بن موسی): ۲6۱/۱ 
۷۰ ۸/۳ ۱ 

- بلال بن جریر : ۳/ ۳۵۱ 

- بلعام بن باعورا: ۳۹/۱ 

- بلقیس : ۰1۹/۱ ۷۰ 

- البندار أبو الحسن الصوفي : ۳۱۰/۳ 


-بدر بن عبد الله الحبشي الحراني اليمني. آبو |- البوصيري = محمد 


محمد: ۰۱۷۷/۱ ۰۱۸۵ ۰۲۱۸ ۰۲۵۷ وول أ البیضاوي: ۰۳۲/۱ ۱۳4/۲ 


۸۸۸ ۳ ۲ ۳ رض‎ Yo 
4۳۹/۲ : بدر الدين الکردري‎ - 

- البراق : ۸۱/۳ 

- ابن برّجان = أبو الحکم 

- البرجاني = عبد الله 

ا ۱۳۳/۲ 

- البسطامي = أبو يزيد 

انق البشر = آدم (عليه السلام) 

- بشر بن الحارث الحافي: ۳۱۱/۳ 
البصري = الحسن 

- البصري = أبو الحسین 
البغدادي = مجد الدين 

- بقي بن مخلد: 0۵۱/۲ 


سم اما اع 
التاودي = أبو عبد الله 
- الترمذي: ٩۱/۲‏ 
- الترمذي = الحکیم 
الترمذي = جهم بن صفوان 
التستري = الحسن 
- التستري - سهل 


التفتازانی : ۰۸۱/۱ ۳۹۸ 
<= 

- جاير بن عبد الله : ۲۸۷/۲ 

- جالینوس : ۲۷۳/۱ 

ابن جامع = علي بن عبد الله . 


الباقلانی آبو بكر : ۷۱ ۰۸۳/۲ ۰۳۶۲ - جامي = عبد الرحمن 


۳۷۷/۲ ۸ TAT 
1۵/۲ : أبو بكر الدفاق‎ - 


- جيريل (علیه السلام) : 14/1 ۷۸ ۴۵ ۰۳۰۲ 
۰۵ ۰ ۲ 7 ۱۳/۱۲ 


o14‏ شرح مواقع النجوم 


۰0/١ : أبن حجر‎ | 6 CYT ۲ ۲ ۵ ۵) ۸ 
۱۸۵/۲ حذيفة:‎ ۱۰۳۸ ۰۳۷/۳ ۰8۷٩ ۰۷۷ ۰۵۱ ۰ ۸ 


٩ ۹‏ الحرانی = بدر بن عبد الله 

- الجرجاني = الشریف علي ۱ ۳ ۱:۱۳ 

- اين جریح : ۳۲/۲ |- آبو الحسن = البندار 

- جعفر الصادق: ۰۲۸۳/۱ ۰۷۲ ۰۵5 ۰۳۶/۲ - آبو الحسن = علي بن عبد الله بن جامع 

۰۱۱۱ ۰4٩ ۰1۳ ۰1۲/۱ أبو الحسن الأشعري:‎ - Tol f’ ۳ 


AT YF ارم‎ COTA ۳۲ (E46 TIA +1° ۱۱۵ 38 ۰۳۳/۱ الجنيد آبو القاسم:‎ 
٩۰۳ ۰1۰۲ ۰۳۹۹ ۰۳۸۹ ۰۳۸۸ ۳۳۷ ۷ Ev ۰17۱ ۲ ۷ ۲ ۷ ۵ 
۵0۶ ۲۸۷ ۷ ۲ ا‎ 1 TAT ۲ ۰۲ ۰ 

IY ۰ ۳ ۹‏ ۱۱۳ مكل 6 الحسن التستري : ۳۷۳۱ ۱2۷/۲ 


(YE Loo ۷‏ - الحسن العنبری (معتزلی): ۸۲/۲ 

آبو جهل : ۱ OI‏ 1۵۰۱/۳ ۵۰۸ - أبو اا ن البصری : ۰۹۰/۱ ۳۹۹/۲ 

- جهم بن صفوان الترمذي : ۱4/۲ |- الحسین بن منصور الحلاج: ۰۲۵۱/۱ ۱۲۳۳/۲ 
- الجوهري: ۱ ۲ LA/YT‏ ۱ ۸/۳ 


EER ag OO nd E E 
OTE ۱۳۷۳۲ TAT ۲ 

د یو بان ۰۲۱۱۱ 

- الحکیسم الترمذي: ۰۱۳۸/۱ ۰۲۰۱ ۰۱۰۳/۲ 
۳ ۱۵۸ 

- الحلاج = الحسين بن منصور 


- الحاج المبرور > عبد الله بن الموروري 
- ابن الحاجب: 11/١‏ ۲۶ ۲۰/۲ 
- الحارث بن أسد المحاسبى: ۰۱۱۲/۱ ۳۲۲/۲ 


۱/۳ ۱۷ 11۷ 11۹ الحلوانی : ۰۳۱۲/۲ ۳۷۹۵ 
- حارثة : ۳۰۵/۲۹۹/۲ - الحلیمی = أبو عبد الله 
- الحافی = بشر بن الحارث آبو حنیفة: ۰4۹/۱ ۰۱۱۸ ۰۱۵۱ ۰۲۱۲ ۰4٩۳‏ 


-أبو حامد الغزالی: ۰۵/۱ على 4۸ ۱۰ 444 ۵۳۸ ۰۲۰۱/۲ ۰1۱ ۱۷۹ ۰۸۲ ۱۱۵۷ 
دی IY‏ دن محل Fe‏ مو كول | كوحن ومن TAA TY TY FT‏ ای 
۰ ۳۷ ۳۷۷/۲ ۰۸۷۰ ۰۵۱۷ لالاه | ۰۲۵۱/۲ ۰1۲۸ 16۲ . 

۰۲۳ ۰۲۲۰ ۰۱۹۵/۲ ۰۱۷۵ ۰۱۳۸/۱ حواء:‎ CI ۰۳۳۱ ۰۲۷ Too cof ۳ 

الحبشی ‏ بدر بن عبد الله ۰۵ ۰۱۸/۳ ۰۱۵۰ ۱۷۰ 

:الجاع بن توت (/ 60۲: ۰/۲« ۱۰ أبو حيان: ۱۵۹/۲ 
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۱ ۔ الرستغفتی : ۳۹۸/۱ 
اخ ِ 
حا لشي ۳۱۱/۱ 
- الخراز = أبو سعيد ارش ١‏ 7 
- الخشاب = أبو العباس - الرقاشي = أبو العباس 
١‏ الرويانى: ۲/ 4١‏ 
- الخشر : ۱ ۲ coo’‏ اضف CIV/Y‏ / ۰ 
35 : ۵1/1 
6 ۰:00 1۷۹ ددم 
الرئيس = ابن سينا 
- الخطیب (البغدادي): ۳۱۱/۱ لرئيس = ابن سم 
- الخلیل = إبراهيم (عليه السلام) دك 
- الخلیل (الفراهيدي) : ۰۵1۹/۱ ۲۳۲/۲ - الزجاج : ۳۷۱/۱ 
- خیر النساج : ۰۳۰۸/۳ ۳۱۳ م الزمخشري : ۰۲۷/۲ ۰۰ 


- أبو زید (سعید بن أوس): ۳۹۵/۱ 


۳ 
ا - آبو زيد السهيلي : ۳۵/۳ 
- داود (عليه السلام) : ۱ ۱/۳ اس - 
- داود القيصري : ۲۶۷/۱ - سارية : ۰۵۲/۱ ۰۱۷۹/۲ ۰۵۳۷ ۲۸۷/۲ 
- الدجال = المسیح - السامري : ۳۹۷/۳ 
دحية الکلبی : ۶۷۹/۲ - السدوسي = قرة بن خالد 
تفای ای - السرهندي = أحمد 
ابن دقيق العید : ۳۷۳/۲ سري السقطي : ۰1۷/۱ ۲۱/۳ 
- الدوّاني : ۳۲۰/۲ - آبو سعید (الخدری): ۷۹/۱ 


أن سعد القار ۶ ۳۸۱/۷ 
۔ أبو سعيد بن آبی الخیر : ۰۲۱۱/۱ ۰۲۱۲ ۳۲۰ 
- سعد (رضی الله عنه): ۳۱۷/۳ 


وت 


- آبو ذر النفاري: ۰۲۰۳/۳ ۰۲۰ 1۲۳ 


وات - السعدي = ضمام بن ثعلبة 
رابعة العدویه: ۰11۰/۱ ۰1۸۷ ۳۱۹/۳ - سقراط : ۱۱۰/۱ 
- الرازي (الفخر): ۰۱۱۷/۱ ۰۱۳۰ ۰۲۱۲ ۰4۳۷ اہن السکیت: ۰۱۱6/۳ 8۲۲ 
۷۲۲ ۲۵۰/۳ - السلالجي = آبو عمرو 
- الراعي = شیبان - السلمي = آبو عبد الرحمن 
- الراغب الاصبهاني : ۵۲۱/۱ - سلیمان (علیه السلام): ۰۹/۱ ۰۷۰ 0۷۱ ۳۱/۲ 


- رحمان الیمامة = مسيلمة الکذاب - آبو سلیمان الداراني : ۰4۱۸/۲ ۰۱۹۱/۳ ۱۹۷ 
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- سليمان الدبيكي: ۳۵/۲ 

_ سلیمان بن عبد الملك : ۳/ ٩۷‏ 

- السمناني = علاء الدولة 

- سهل بن عبد الله التستري: ۰۹۷/۱ ۰۲۷۷ ۰۳۸ 
(E11‏ لاعف ۰۲۸/۲ ۰۳۰ ۰۳۱ ۰۳۲ ۰45 مف 
CEA 1*4 cE‏ فكع TI  (‏ 
كاك LEA TTI‏ 

- السهيلي = آبو زيد 

- السياري = القاسم 

-سيبويه: ۰4۹/۱ ۱۲۹۹۰۹۳ ۰۲۱/۲ ۰۲۷ ۳۷ 
السيرافى: ۳۲۱/۱ 

ی ۱/۲ 

- ابن سينا = أبو علي 


ر 


COPA CEA TI NIA ۱۸ الشافعى:‎ 


TYE CIE ۲‏ ۷ ۲۰/۳ 
- الشبلي = أبو بكر 


- شریح : ۷۳/۳ 


- الشریف الجرجانی» على : ۰۱۷/۱ ۰1۷ ۲۵/۲ 


- الشعراني: ۰81۹/۲ 45٠‏ 
- الشکاز = أبو محمد الباغی 
- شیبان الراعي : »م ١‏ 

- الشیبانی = محمد 
- شيث : ۰۵۵۷/۱ 1۹۹/۲ 


ا ص - 
- الصادق = جعفر 
صدر الدین القونوي: 
٩‏ ۰۸/۳ 
الصغاني : ۲ ۲ / t01‏ 


۰۱۶0 ۹ 14/1 


شرح مواقع النجوم 
- صلة بن آشیم العدوي : ۲/ ۲۸۷ 
- الصوفي = البندار 
دض - 
- ضمام بن تعلية السعدي: ۱ ۶2۱۶ 


كلام ۰۵۸۳ اك ۰۲۸۷ A/F‏ ۰۳۹ ۲۱۳ 


طس 
50 ۰۹/۱ ۲۹ ۰(« ۰۳/۲ 
۱ ۷ 1۷/۳ 
5 - الطبري : ۵۰۹/۲ 
: 
- الطيبي : ۲۱۶/۱ 
۱ 
۱ داع 
0 ئشة (أ م المؤمنين): ۰۱ ET‏ 
۱ 


۰۵۸۲ ۰۵۷۲ 1۸۱ EEE ۷۱ : ابن عباس‎ - 
۳:۰ IEA ATA ۲ 
ITA’ 1° 


Ga ۷‏ 
|- آبو العباس = القاسم بن القاسم 

- أبو العباس الخشاب: 0۵۰۳/۲ ۵۳۷ 

- أبو العباس الرقاشي : 0۸/۳ 

- أبو العباس العريبي : ۰۱۵۲/۲ ۳۱/۳ ۱۸۵ 

- آبو العباس بن العريف: ۰1۳/۲ ۳۱۹/۳ 

۱ - أبو العباس بن أبي مروان: ۱۲۳/۳ 

- أبو عبد الله = محمد بن عبد الکریم 
ا“ 


ب عبد الله : ٩/۳‏ 

عبد الله البرجانی : ۳۱/۳ 

- آبو عبد ال التاودي : ۱۳۹۱/۳ 

- أبو عبد الله الحضرمی : ۳۱۰/۳ 

- آیو عبد اه الحليمي: 14/1 

- عبد الله بن سعد بن کثیر : ۳۱۱/۱ 
- عبد الله الصلاحي العشاقي ۲43/۲ 
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عبد الله بن عمر : ۰۲۰۰/۲ ۲۰۱ ۲۱۰ - العطار (فرید الدین) : ۵107/۲ 
- عبد الله بن عمرو بن العاص : ۳۷/۳ - أبو عفال: ۵٩۳/۲‏ 

- أبو عبد الله الغزال: ۰۳۱۰/۳ ۳۱۹ علاء الدولة السمنانی : ۳۲۲/۱ 
- عبد اله بن المبارك (ص الشبلي): ۳۷/۲ عق المرو سن ا 


- عبد الله بن محمد بن إسماعيل الهروي الأنصاري: | أبو على (لغوى): ۱۷۲/۳ 
١‏ ردك OYA‏ الكل الملل CENT ff‏ دأو تخلین الرئيس أبن متا ۱/۲۰ ۱۳ ل 
۸ ۲ ۵ لالاف ۱۱۰۷/۳ مرو 


rT‏ الى شاد نشد كن اه دقل اا شري 

عبد الله بن الموروري › الحاج المپرور» أبو محمد: yT‏ طالب: 1١64/١‏ ۰۲۸۱ ۰۳۲۲ 
FY FAT YI ۱۳۳ ۳‏ ۵ ۸ مخف ۲۳/۲ 
- عبد الرحمن الجامي: ۰4۲۹/۲ ۳۰۸۵/۲ T°‏ مب I OIE Yo)‏ الال ولط FAN‏ 
oY ۹ YY‏ الف ۵۱۷ ۰۵۱۷ ۰۲۱/۳ ۱۵۷ 
- أبو عبد الرحمن السلمي : ۲۰۵/۳ (أسد الله الغالب)ء ۰۱۸ ٣٥٤ ۳۱٤‏ 1۲۰ 

- عبد الغني النابلسي : ۱۹۵/۱ - علي بن عبد الله بن جامع» آبو الحسن : ۵۵۰0/۱ 

- عبد الملك بن حبيب: ۱۰۵/۱ - على بن المظفر الكندي» علاء الدين: ۲۸۱/۲ 


- أبو عبيدة (رضى الله عنه) ۳۷/۲ 

- أبو عبيدة (لنوي): ۰۱ 01۹/۲ 
- عثمان بن عفان: ۰۹۱/۲ 0۱۱ 

أبو عثمان المغربى: ۲/ 50 
ENOL‏ ۷۷۷۲ 1۱۱/۳ 
- عدنان (جد العرب) : ٩۱۱/۳‏ 


علي وفا: ۱ Yor‏ 

- علم الهدی = آبو منصور الماتريدي 

عمر بن الخطاب: ۰۵۲/۱ ۰۳۰۲۱ ۰۵۵٩ ۰1۸٩۹‏ 
۲ ۰۱۷۹ ۰۲۵ ۳۷۶6 ۰۵۳۷ ۰۵۱1 
۱۸۷/۳ 

- أبو عمرو (بن العلاء): ۳۸۱/۱ 


- العدوی = صلة ره أذ 
وو اليم - آبر عمرو السلالجي: ۳۰۱/۲ 


E 
العتبري = الحسن‎ ES 
٤١ ۱ 
۲۶۱ ۰۳۹۰۳۱۲۱ ی ی فا و یی ماع‎ 
۰۳۰۰ ۱۹1 ۰۱۷۲ ۰۱۵6 ۰۱۵۳ ۰۹٩ ۶ 5 3 
العريبي = أبو العباس‎ - 
۰18۸ ۰۲6 ۰۲۰۵/۲ ۰۵۷۹ ۵۰۷ ۹ ۰ 0 
ابن العریف = آبو العباس‎ - 
۰1۳۳ ۰۱۸۱ ۰۱۵۱ ۱۵۰ ۵6۰/۳ ۵ ۲ ۱ 
۱۲۲/۱ : ابن عصفور‎ - 


CAO ۲ 
١ ۱۲۱/۲ : اين عطاء‎ - 


0۸ شرح مواقع النجوم 
مج 1 - آبو الفضل : ۳۸/۳ 

الغزال = آبو عبد الله 1 - فضل الله : ٩۳/۲‏ 

- الغزالي > آبو حامد الفضیل بن عياض : ۳۷/۲ 
558 - ابن فورك < أبو بكر 

- الفارابي = آبو نصر 1 فيشاغورث: ۱۱۰/۱ 

- الفاروقي = احمد ۱ کا 

- فاطمة : (رضي الله عنها) : ۳۹/۳ 1 - أبو القاسم = الجنید 

الفخر = الرازي RS‏ بن أنس): ۱۱۷/۳ 

- فخر الإسلام : ۸۳/۲ '- أبو القاسم الأنصاري: ۲۱۱/۱ 

الفراء: ۰۹۳/۱ ۰۲۱۹ ۱۷۲/۳ القاسم بن القاسم السياري؛ آپو العباس : 1۲/۲ 

1۷ gy ۱۰۲۰/۲ ۰۲۳۳۸ ۱۹۰ ۰۹۲ ۰۵۳/۱ فرعون:‎ 

19۰ 


- الفرغاني = (انظر کتاب التعریفات) ۰۱۵۶/۱ 


۰-۱۹ 
۹۱ 
۰۳ 


۰۲۸۲ ۰۲۷۸ ۹ 
ارت‎ ۲ ۷۱۷۰ TTY 
c40 ۲ ۹ 
۰117۲ 0 ۲ 
EVE ۷۲۲ ۱ 


۱ هوك 
TTI ۳۵ ۷‏ 
الا الال ال 
۰۵ ۰1۳۲۱ ۰84۶6 
۰8۱٩ 4 ۷‏ 
٩ ۲‏ 2۸۵ ۰1۸ ماق 14۰ 
(OYY ۸ ۰۵۲ ۰۵۳۱ ۱۲ 17‏ 
OA“ LOVE ۳‏ ۵۸۷ ۵۹۵ ارق ۰۳۶ 
CIVY IIA IEF 6 (6 AA ۵‏ 
۳ 6 6 ۵ الل 
۰ ۰8۶ ۰18۷ ۰:۵۹ 8۸۷ ۰۵۰۱ ۵۱۹+ 
(OV ۰۲۶ ۰۱۶ ۰۱۳/۳۲ ۰۵1۱٩۹ ۰۵۵۹ ۷‏ 
AA CITE ٩ ۲ ۳ ۰‏ ۰۱۸۷ 
۹( ۲ ۲ ۲ ۰ ۰۳72-۳-۲ 
۲ ۰۲۸۰ ۰۳۱۷ ۰۳۲۰ ۰۳۲۱ ۰۳۲۵ ۰۳۳۲ 
۷۹ ۰۳۱۵ ۰۳۸۹ ۰۳۹۲ ۰۳۹۱۰ ۰۳۹۸ ۰8۰71 
1۸٩ ۰1۸1 ۰1*۱ ۷‏ 


۰:۰۸ 
۰ 
۰:۷۵ 


¢ G9 


۱۳۱/۲ ۰۳۱۱ ۰۲۱۱/۱ أبو القاسم القشيري:‎ 
TYo CFAV/T AY I11 ا‎ 

- القاشاني : ۳/۱ ۰۳۷۳ ۰۳۷۸ ۰۳۸۲ ۰۳۸۹ 
۶ ۰۱۵ ۰۵:۵ ۰۳۲/۲ ۲۸۷ 

فتادة: ۵۷۲/۱ 
- القرطبي : ۰۱۱/۲ 1۲ 
- قرة بن خالد السدوسي : ۲۸۷/۲ 
- قس بن ساعدة : ۲۹۹/۳ 


- قصي : ۲ ۵۳۲ 
- قضيب البان الموصلی : ۲۵۳/۱ 
- القلانسي: ۳۸۸/۲ 
- القرنوي = صدر الدين 
القيصري = داود 

کت 
الكاشي : ۲۱۷/۲ 
- الکذاب = مسیلمة 


- الكردري = بدر الدین 
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- الكرماني : 0١1/١‏ - محمد الشيباني : ۲ ۳۷۰ ۳۹۷ 
- الكسائي : ۲۹۹/۱ - محمد بن عبد الكريم؛ أبو عبد الله : ۳/ 497 
۔ كسرى: ۷۰۰۰14۹/۱ - محمد اللبان: ۲۹۱۳/۲ 
- الكعبي : ۸۰/۲ - أبو مدین التلمساني» أبو النجا: ۰۳۲/۱ ۰۱۰۳ 
- الكلبي : ۱۵۳/۳ ۲ cof‏ ۰۵۱۱ ۰۳۰/۳ ۰۱۱۷ ۰۱۲۱ 
ابن الکمال: ۰۱۵۱/۱ ۰۱۵۲ ۰۵۳۹ ۱۰۲۰/۲ ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ ۰۲۱۳ ۰۲۹ ۰۳۱۰ ۰۳۱۹ ۳۲ 
Vi‘‏ - المرتعش : ۳۱۰/۳ 
- الكندي = علي بن المظفر - المرسي = أحمد 
- کنعان بن نوح (علی نوح السلام) : 4۰۲/۲ - مریم (علیها السلام): ٦٤/۱‏ ۰۵۵۵/۲ ۱۵۰/۳ 
- الكوراني : ۱/ ۱8۷ - المزني : ۳۱۱/۱ 
E‏ - ابن مسعود: ۲۳/۲ 
- اللبان < محمد ا مسلم: ۱۱/۲ 
- لبيد بن ربيعة : ۲۹۱/۲ - المسیح = عیسی (علیه السلاع) 
لقمان : ۵0٩7/۱‏ | المسیح الدجال : ۰۵۱۵/۲ ۰۲۳۷/۳ ۲۹۱ 
- آپو لهب: ۰1۹1/۱ ۰۸/۲ ۳۲۱ | مسیلمة الکذاب؛ رحمان الیمامة : ۰2۸/۱ 10۷/۲ 
_ مظفر القرمیسینی : ۰۲۸۲/۱ ۲۷۳/۲ 

لمات رلے ع أن ون 3 ا 
- الماتريدي = ابو منصور 
ماجوج: ۲۹۱/۳ _ معد (جد العرت): ۱۱/۳ ۶ 
- ماعز : ۲/ ۰1۰۷ 1۰۸ - المغربي = آبو عثمان 
- ابن مالك : ۳۲/۲ ابن آم مکتوم : ۳۸۸/۱ 
- تلميذ مالك بن أنس = ابن القاسم - المكي = آبو طالب 
- مجاهد : 0313/1 ۳۶۲/۲ - المكي = أبو عثمان 
- مجد الدين البغدادي: ۳۹/۱ الملك السعيد: ۰۲۱۳/۲ ۲۱۶ 
- المحاسبي = الحارث بن أسد - المناوي: ۰48۱/۲ ۱۳۵/۳ 
- أبو محرز : ۳۷۶/۲ - ابن منصور = الحسین بن الحلاج 
- أبو محمد = بدر الحبشي آبو منصور الماتريدي» علم الهدی: ۰۱۳۱/۱ 
- آبو محمد = عبد الله بن الموروري ۰۱ ۲۲۲۷۲ ۳۸۸ ۰1۰۲ 1۱۷ 
- أبو محمد الباغي» الشكاز: ۱۲۳/۳ المهدي (عليه السلام): ۲/ 7140 


محمد البوصيري: ۲۹۵/۲ - الموروري - عبد الله 


۵۷ ۰ 


موسى (عليه السلام): الكل AY‏ ململ 1۹4° 


شرح مواقع او 


| الهروي - عبد الله بن محمد أبو إسماعيل 


۶ ۰۲۰۵ ۰۲۲۱ ۰۲۳۸ ۰۲۸۸ ۰۲۹۰ ۱۰۳۷۱ أبو هريرة: ٩۱/۲‏ 


۰11/۳۲ ۰۳۰۰ ۰۲۹۹ ۰۲۵۲ ۰۱۷/۲ ۷ 
۰۲۰۲ ۰۲۲۲ ۰۲۰۲ ۰۱۹۰ ۰۱۸۳ ۰۱۷۲ ۵ 
1۱۱ ۰4۵۰ TAY ۳ 

- آبو موسی الأشعري : ٩۰۲/۲‏ 


الموصلي = قضیب البان 


_ میکائیل : ۰۷۳۸ ۰:۳۰ ۰8۸4 ۰۱۳۲/۲ ۱۳۰ | 


ن 
الناموس = جبریل 
نائلة : ۳۵۲/۲ 
- آبو النجا = آبو مدین 
- اللجاشی : ۲۱/۲ 
- النساج = خير 
النسائی: ۳۵۰/۲ 
- آبو تضر القازابى: ۱۳۳/۲ 
- التقشيندي = أحمد 
- نمروذ بن كنعان: ۰۳۹۹/۲ ۱۸۳/۳ 
النهررجوري : ۳۳/۲ 
- توح (علیه السلام): ۰۳۷۰/۱ ۰۵۵۷ ۰۲۲۰/۲ 
۲ ۰۵۸۵ ۲۰/۳ 
النوري = آبو الحسین 


- ذو النون: 2451/١‏ ۳۰۹/۳ 


مس ھے 
۔ هاجر أم إسماعيل : ۳۵۵/۲ 
- هارون (عليه السلام): ۰۷۱/۱ ۰۳۳۹/۲ 
YI ۳‏ 
- أبو هاشم (الجبّائي) : ۲۸۳/۲ 


- ابن الهمام = كتاب التحرير (في الكتب) 
| هناد : ۲۰۵/۲ 


تاو 
١‏ الواسطي = أبو بكر 


- الوحدتی : ۳۹۹/۱ 


ْ و 

| يأجوج: ۲1۱/۳ 

-يحيى (عليه السلام): ۰۳/۱ ۰۱۲۷/۳ ۰۱۸۱ 
i‏ ۱۸۲ 

|- ذو اليدين : ۱9۹/۲ 

افو ی 83۳/۲۶ 

,-یعفور : ۵6۱/۱ ۵۵۸ 

6۵۵ أبو يزيد البسطامی: ۰۵1/۱ ۰۳:۶ لامك‎ 
۰۵۷۵ ۰4۰۷ ۲ ۰/۲ «A1 
۱۱۱۹ ۰۱۱۷ ۰۱۱۳ ۰۱۱۱ ۰۳۰ ۰۱۵/۳ ۰ 
11۰ ۰۳۱۹ TIE Yo NEY ۰ 

- أم أبي يزيد البسطامي : ۱۱۹/۳ 

| اليمني = بدر الحبشي 

| يعقوب (علیه السلام): ۱ 4 لالم ۱۱۱۱/۲ 


6/۳ ۰۶۱۲ ۰۲۲۱ | 


O۲ 


1 
۱ 
۱ 
۱ 


- آبو یوسف : ۳۹۷/۲ 

-یوسف (علیه السلام) : FY AY°‏ الالالال 
TEY ۲‏ كك ۰۱۸۲/۳ ۳۲۳ 

| يونس (علیه السلام): ۱۱/۲ 477 

میتی (لخری) :۳۵۲/۲ 


فهرس الأمم والجماعات والقبائل والشعوب ۰۷۱ 


فهرس الأمم والجماعات والقبائل والشعوب 


- إبراهيم (آل) (علیهم السلام) : ۲۰۶/۳ - الحشوية : ۰۱۳/۲ ۰۷۳ ٩۰۳‏ 
الاحناف (الحنفية): ۰۱۵۱/۱ ۰۱۹۹ ۰۸۳/۲ | الحلولية : ۱۳/۲ 

۳« "1۷۳ الحنابلة: ۰۳۸۰/۲ ۰۰۳ ۱۱۹/۳ 
- (سرائیل (بنو): ۰۵۲۷/۱ 1۸/۲ الحنفية : ۰۳۰/۲ ۰8۰۰ 1۰۳ 


الأشعرية (الاشاعره): ۰1۹/۱ ۸ ۰۱۳۱ الخوارج: ۰۲/۲ ۰۲۱۸ 4۱۳ 

۵ ۲۳۷ ۰۲۱ ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ ۰4۱۷ ۰1۳۷ | الخياطية: ۱۱۵/۳ 

۰4٩۱ ۲‏ ۰44۲ ۰۵4۱ ۰۱۵/۲ ۰۱۰ ۰۷۳ الروانض: ۰۱4۲/۱ ۰۲4/۲ ۰۲۸ 1۰۳ 
۸۰ ۸۲ ۸6 ۰۳۲۹ ۰۳۳۰ ۰۳۱۳ ۰۳۲۲ ] الروندیة: ۱۱۵/۳ 

۸ ۰۳۸۹ ۰۳۹۸ ۳۹۹ ۰۰۲ ۰8۰۳ ۰88۸ الزنادقة : ۲۲ 1° 


14 - السابقية : ۱۳/۲ 

الأصلحية: ۱۱۵/۳ - السوفسطائية: 0۰۸/۲ 

- الاقلاطونية : ۱۳۱/۱ الشافعية: (المذهب الشافعی): ۰۱۳۱/۱ ۱۵۰ 
- الإنجيل (أهل) : ۰۳۳۲/۱ ۵۱۷/۲ ۲ فول اروك ۱ Ys FU AY‏ 
البصريون: r ٩٤ ٩۳‏ 

التاتار : ۲۲۳/۲ - الشيعة : 11۸/۲ 

التاركية : ۱۳/۲ الطبائعیون : ۱۵/۲ 

الم لوقيس - آبو عثمان الحيري (اصحاب): ٤۷١ /١‏ 

- التوراة (أهل) : ۰۳۲۲/۱ ۵۱۷/۲ - العجم : ۱۷۶/۲ 

oY (F1 «1A7 الثنوية: 4۰۰/۲ ۳۷6۰۱۱۵/۳ تالف‎ 
۱۳۸ ۱۳۱/۲ ۰۵۸۲ ۰۵۸۹ COTY ۰۷۷ ۰ 1۰۳ ۳۹۸ ۰۲۱۸ ۰۲/۲ : الجبریة‎ - 
۳۹۱ ۰۳۲۳ ۰۳۰۱ ۲۰ Yet ۹ ۱/۲ الجهمية:‎ ۰ 
644 ۰۲۹ ۰۷۳/۳ ۳ ۲٠١ الحبشة : ؟/‎ 

الحجاز (أهل): ۳۸۵/۲ _ العمدية: ۱۳/۲ 

- الحدية : ۱۳/۲ - العمروية : ۱۱6/۳ 


- الحرقية: ۱/۲ - العوضية: ۱۱۵/۳ 


9۷۲ شرح مواقع النجوم 


الفانية : ۱4/۲ ۶ YF ۱۱/۲ COTA‏ كلل CAY ۰۸۰ VY‏ 
الفراعتة: ۵1۱/۱ ۰ ۹ ۲۳۲ ۰۳۱۳ ۰۳۷۹ ۰۳۸۹ ۰۳۹۸ ۳۹۹ 
الفرس : ۰۵7۷/۱ ۱۷/۲ | ۲۳ ۳ GAV ٩۳ CAT‏ 
_ القاسطية: ۱۱۵/۳ المعطلة : ۰۱۳/۲ ۰۲ ۰۲۲۱۸ 8۰۳ 
القبط: ۰۲/۲ ١‏ مكة (أهل): ۳6۰/۲ 
القبرية: ۲/ ١4‏ الع ی ا وا 
القدرية: ۰۲/۲ ۰۲۲۸ ”+5 ۱۱۵/۳ |- الميلية: ؟/ ١4‏ 
- قريظة (بنو): ۰۱6۰/۱ ۰۱۵۱ ۰۱۹/۲ ۲۰ |- التاكثية : ۱۱۵/۳ 
القولية : ۱۳/۲ - النجارية : ۷۳/۲ 
- الکرامية : 44۲/۱ ۰۱۳/۲ ۷۳ |- نجد (أهل): ۲/ ۳۸۵ 
- کلب (بتو): ۳۷۹/۳ - نجران (وفد): ۳/ ۵۰۷ 
_ الکوفیون: ٩۶ ۰٩۳‏ - التصارى: ۰8۳۵/۱ ۰41٩‏ ۰۵۱۵ ۰۱۶4/۲ ۰۱۳۲ 
اللفظية : ۱۶/۲ ۱ ۸ ۰۰۳ ۰۰/۳ ۰۱۰۸ ۰۱۱۱ oT‏ 
لوط (قوم): ۵۱۷/۱ ۔ النضير (بنو): ۰۱۵۰/۱ ۰۱۵۱ ۰۱۹/۲ ۲۰ 
الماتريدية: ۰۵۱/۱ ۳۹۹/۲ | النظامیة : ۱۱۵/۳ 
المالكية: ۰۳/۲ ؛- الهاشمية : ۱۱۵/۳ 
المجسمة: ۱۳/۲ _ الهذیلية : ۱۱۵/۳ 
- المجوسية (المجوس): ۰4۳۵/۱ ۰۱/۲ ۱۰۳۷۸ الهشامية : ۱۱۵/۳ 
١ ۵۰۲۱ ۳۷۶ ۲۱۳ ۰‏ الواردية: ۱۶/۲ 
- المخلوقية؛ ۱۶/۲ أ الواصيلة : ۱۱۵/۳ 
- المدينة (أهل): ۳۶۰/۲ - الواقفية : ۱6/۲ 
المرسية : ۱/۲ أ الوالهية: ۱۳/۲ 
المشبهة: ۰۱۳/۲ ۰۲ ۰۷۳ ۰۲۲۸ 4۰۳ الوزئية: ۱۶/۲ 


المعتزلة: 3۸ 4 ۰ ۲ الیه_سود: ۱ 6 ۸ eT‏ 


۰4٩۹۱ ۰44۳ ۰1۳۷ ۰۳۱۹ ۳۷ ۲‏ ۱۰۹۲ ۵۰1۰۱۰۸/۳۱ وده 
| 


فهرس الکتب 


الاتقان: ۰۱۱/۲ ۰۳۶۰ ۰1۲۱ ۰۱/۳ 44 - البخاري (صحیح) : ۱ ۵2۱/۲ 

- الأحدية : ابن عربي : ۲/ o£‏ البداية : ۱۶۲/۱ 

- إحياء علوم الدين : الغزالي: ۰۷۰/۲ ۹1/۳ البسيط: ۲۹۲/۳ 

الاختیار : ٤١١/١‏ - بيان حقيقة الوجود وإثبات وحدته بدليل معهود: 
ب الازلنء این ري :۲۱۰۶/۱۰ غرس الدین: ۲۶۱/۱ 

الاساس (أساس البلاغة) : ۱۷۹/۱ - ناريخ بغداد : الخطیب البغدادي: ۳۱۱/۱ 

- الا شارات والتنبیهات : ابن سينا : ۱۷۲۱/۱ - التبصرة: ۰۱۹۰/۱ ۰۳۹۹ ۰4۹۲ ۰۷۹/۲ ۲۸۸ 
الاشارات = شرح ATE‏ 

- الأصول: البزدوي: 1۳۹/۲ - التبصرة: ۰1۹۲/۱ 1۹۸/۲ 

- أصول التوحید : الامدي: ۱/ ۳۹۷ - التحري : ٤٥٤/۳‏ 

- الاظهار (شرح): ۵۵1/۱ التحرير: ابن همام: ۱ ۸ coTA‏ 


الانجیل: ۳۰۲/۱ ۰۳۹/۲ ۰۵۰۷/۳ ۵۱۰ ۳۰/۲ 

الانسان الکامل: عبد الکریم الجيلي: ۲۸۸/۱ - تحریر البیان في تقریر شعب الایمان ورتب 
۲ ۳۵۵/۳ الاحسان : ابن عربي : ۱ ۰:۱۳ 

إنشاء الدواثر: الجداول والدواثر: ۰۲۲۶/۱ التدییرات الالهیة: ۰ ابن عربي : ۱ ممم 
co ۱41۹/۲ ۰۳۵ ۰۳۳۵ ۰۳۰۳ ۰۲۵۵ ۸‏ ۵۱۳ لالز ۱۸۱۷/۲ ۰۱۰۲ ۱۸۸۷ ۰۵۱۳ 
flo ۳‏ ۳ ۰۲۲ ۰ 2۰۱۳-3۹۶۵ 
- آنوار التنزیل : البيضاوي ۰۱۸۵/۱ ۰1۷۸ ۰۱۲/۲ 6 {o‏ 

£+ ۳۸۸/۲ التسدید:‎ | ۰۷/۳ ۰8۲۷ ۰۲۷۸ ۰۲۷۷ ۰۳۳ AA ۳ 


1٩۳ ۳‏ - التعریفات الجرجاني : ۰۸۱/۱ ۰۹۹ ۰۱۱۰ ۰۱۲۳ 
- ایضاح الحکمة : ابن برزجان : ۲۱۹/۳ الكل ۷ ۰ ۱۳ NEE‏ ۰۱۹۰ ۰۲۹۹ 
- إيضاح الطریق في آصول آهل التحقیق: الحسین بن | ۰۳۱۰ ۰۳4۰ ۰۳4۸ ۰۳۹۱ ۰1۰۸ ۰4۱۵ 1۱۸ 

موسی النيسابوري : ؟/ 44 ۹ ۰۸۳ 4۸۵ 4٩۱ EAT‏ ۰۹۸/۲ ۰۷۵ 


- البحث والتحقيق عن السر الموقر في صدر أبي بكر | ۰٩۳‏ ۰۱۳۱ ۰۲۲ ۰۲۸۵ ۰۳۱۸ ۰۲۳ ۵۱ 
الصديق : ابن عربى : ۳۲۳/۱ ۸ (OIA (O°‏ ۵۸۲ 


لاه شرج مواقع 2ج 


۰ ۶/۲ ۱۳۷ ۰۲۵۲ ۰۳۲۰ ۰۳۲۵ ۳ | التوضيح: ۵۳۹/۱ 

۵۰۵ ۸/۲ : التیسیر‎ -| £0٦ 
التعریفات : الفرغاني «لطائف الاعلام»: (وانظر | الجداول والدوائر = إنشاء الدواثر : ابن عربي‎ - 
1۲ ۰۵۱/۱ الفرغاني في الاعلام) : ۰۱۹6/۱ ۰۱۱۱ ۰۱۱۷ الجلالة : ابن عربي:‎ 

IAT 6 AVE ۱‏ ۱۶ ۰۲۰ ۷ | الجمال والجلال : ابن عربی : ۰۲۹۲/۲ ۲۷/۳ 
۸ ۲۵۹ ۲۱۵ ۰۲۹۵ ۰۳۰۱ ۰۳۲۱ ۶ ضع الجوامع : ۱ ۲ ۶2 

0۰ ۰۳۷۹ ۰۳۹۲ ۰4۱۵ ۰۵۰8 ۰۰۵۰۱ الجمهر:: ۰۳/۲ 

۲ 6 ۲ ۷ ۰4۱۰ الجوهري: 48/7 

۲ ۰۶۱۵ ۰۲۳ ۰۵0 8۵۸ 8۸۷+ ۰۵ ب الحاشية الميرية: ۸2۸۰/۱ 

۳4/۲ : الحدادی‎ ۸۱ ۰۵۷٩ ۰۵۷۷ (OV (OTE (OF ۰ 

YE TY 6 11 ۳‏ ۲ ۲ شر ۳ . حلية الابدال: ابن عربي : ۰4۳۲/۲ 11۷ 


IVY ET IF ۰‏ ال YoY‏ ۲ خلع النعلين: أبو القاسم بن قسي : ۲۱۵/۳ 
۴ ۲۱۹ ۰۳۰۳ ۰۳۲۲ ۰۳۷۲ ۰۲۸۱ ۰۳۸۳ : الذريعة إلى مکارم الشريعة : الراغب الأصبهانى : 


7 


0 


N ۱ Vo 1۷ ۰1۳ ۰۱۳ TAT 
۱۸۵/۱ : تعدیل صدر الشريعة : ۲/ ۰۳۸۷ ۰۰ - الرسالة (العرشية): لأبي علي‎ - 
۰۳۷۱/۳ ۰۱۱۲/۲ تعریفات القاشاني: (انظر الفاشاني في الأعلام): | رسالة في الروح: ابن الکمال:‎ - 


۳۷۳ | ۶2۳9/۱ 

- تفسیر ابن عباس : ۲۱۰/۳ - الر سالة القشيرية : 0۳۱/۲ 4۷ ٤٥٤‏ 

- تفسیر (شرح): عبد الرحمن الجامي: ۰۱9۱/۲ رصد المعارف: ۰۱۵4/۱ ۰۱۵۸ 4۰۰ 11۸ 
YA ۰۹۱/۳ ۸‏ دوع ۱ ۲ At‏ ۰۳۷۰ مث رات YAY AV‏ ۳۹۱ 
- تفسیر القاضي = أنوار التنزیل 1۲۰ 

- التقویم : ۸۳/۲ - الزاهدي : ۰۱۵۲/۱ ۰۲۰/۲ ٩1/۳‏ 

- التلخيصات : عبد الرحمن الجامي: ۱۵۰/۲ -الزبور: 857/١‏ 

التلويح: التفتازاني: ۰۱۵۲/۱ ۰8۳۷ ۰۵۳۹ | الزيلعي: ۳۰۰/۱ 

۲۲ ۳۳۳ م و ۶ اه غزی ۳۶۱ 

- التلویحات : ۵۵۹/۱ -ستن N‏ ۳۷۶/۲ 
- التنقيح في بیان مذهب المعتزلة : 1۳۷/۱ - شجون المسجون وفتون المفتون: ابن عربي: 


oA/\ ۵۱۰ ۰۵۰۷/۳ ۰۳۰۵/۲ التوراة:‎ 


فهرس الکتب 


tof 
۳۲۷۱/۲ : شرح التسهیل ابن مالك‎ - 


شرح صحیح مسلم : ۵۰5/۲ 


شرح الطوالم: آبو القاسم الليثي السرمقندي: 


۷/۲ 
- شرح عبد الرحمن الجامي = تفسیر 
- شرح العقائد : التفتازاني : ۵۰۸/۲ 
- شرح فصوص الحکم = فصوص الحکم 
- شرح الفقه الأكبر : لأبي المنتهی : 1۸٩/۱‏ 
- شرح الکشاف = الکشاف 
- شرح المسایرة : ۰۰/۲ 
- شرح المشکا: : ۵۸۸/۱ 
- الشفاء : الرئیس : ۰۳۸۵/۱ ۰۱۱۹/۲ ٤۳۸‏ 
- الشفا للقاضی عیاض : ٩۱/۳‏ 
- الصحاح: ۱۹۳/۳ 
- صحیح مسلم: ۰۵۸/۱ ۱۲۱/۳ 
- الصلوات : ابن عربی : ۰۱۷۱/۱ ۳۷۲/۳ 
- عقلة المستوفز : ی فا 


العقود اللؤلؤية في طريق السادة المولوية: 


الغني النابلسي: ۳۱۱/۱ 


- العلم اللدني : الغزالي: ۰۳۲۲/۱ ۰۱۷/۲ 0۱ 
- عنقاء مرب : ابن عربی : ۰۲۱۸/۱ ۰۲46 ۱۰۷/۲ 


- العوارف : ۰۳۹/۱ 16۵/۲ 
- العين : ابن عربي : ۱۰/۱ 


- الفتوحات المکیة: ابن عربي: ۰4۱/۱ ۰۱۲ ۰۷۲ 
۲۰ ۲ ۷ ۰۳۱۱ 
ETE ۲۰ ۶4‏ ۰4۵۱ ۰1۷ 1۸۳ 1۸۸ 
٩ ۲ ۲ ۸‏ ۷ ۰۱۲۶ 


لاما 
۳۷۹ 
0١‏ 


0۷۵ 


۰۱۸۰ ۰۱۷۲ IAA ۰۱۷۷ ۰۱۵۳ ۰۱۵۴ ۴ 


cYAY ۲ Yo! AF كملا‎ 
۰88٩4 ۰88۳ ۰۲۳ ۰۶۱۸ ۶۰۱ ۶ 
۰۲۲ ۰۱۶ ۵/۲ 6۸۱ ملام‎ 489 


+ ۲ ۲ ۲ ۲۵ ۵ (Of لاه‎ 


SDA 
۳۳۹ 
۱۳۵ 


۰۲۱۳ ۰۱۹۶ ۰۱۹۰ ۰۱۸ الال‎ ۵ 
۰۲۸۸ ۰۲۸۶ ۰۲۸۲ FA‘ TTY ۹ 
۰۶۲۰ ۰۳۹۷ ۰۳۲۸۵ ۰۳۸۶ TIE ۲ 


۵۱۱ EVI ۳۸ ۶ 


- فصوص الحكم ابن عربی ` ۱ ۰۲۹۷ ۰۳۵۳ 
۷/۲ ۱۵( فلا دكن ۱۳ ۱( الك 


۳۹۸ 


- فصوص الحکم : (شرح) داود القيصري: ۰2۹/۱ 
AMI /Y‏ ل ۰۱۷۰/۳ ۲۸۲ 


- فصول البدائم : ۳۹۹/۲ 


- القاموس : ۰۱۳۶/۱ ۰۱6۱ 


۳۷ 
۳1 
۷۵ 
9711 › 
عبد| ۰۱۷۲ 
۳6۰ 
۳۳۵ 
313 
0° 


«۰۷ 


۰۱:۷ 
۰۳۳ 
۰۳۵ 


۰۱۲۱۰۱۱۶ CAY ۰۸۰ YE ۹ 


۰۹۹ 
TIA 
٦ 
«O0 
04 2/۲ 
۱:۵ YEY 
(TTT 1 
۰۲ EYE 
cor ۱ ۰:01 ۷۲ 
co ۳۲ ۰۵14 ۸ 
۰۳۳ ۰۳۲ ۹/۲ ۵۸۱ الاق‎ ۸ 
IY ۲ 
۲۰ (°۹ 
۰۳۹۷ (foo 
+48۲ ۹ 


۰۳ ۲۱ 
۳3۹۵ 
› 


0۸ 


(1A0 
T1۲ 
«0 
«oor 
۹۷ 
۰۱۳۰۱ 
۳۹۵ 
۰:۱۹ 
۹۸۱ 


«oo 


۰۲۸۸ ۰۲۸۳ ۸ 
۱ ۷ ۷ 
۰0:۷ كلام‎ 
6 
(¥ 
«Yo 
۰۳۹ 


01۰ 
«OA 
«Y٤ 
۰۲۳۹ 
۰۳۰ 


كمف 
۰۳۳۹ 
۳۳۳ 
۰۳۹۹ 
۰:۷ 


۰۱ 


۰۱۹۳ ۰۱۸۸ ۱۵۲ ۶ 
cToY (YAY ۲ ۷ 
۰۶۱۹ ۰4۱۷ ردق‎ ۵ 


0۷٦‏ شرح مواقم النجوم 


EEY ۰84۰ ۰۳۹ ۰۳۱ ۷ ۳ ۷ ۰۶۹1 ۰1۸۲ ۰۸۱ ۰8۷۹ ۰04 ۸‏ ”دق 
cto | 4‏ لاق ی ی c0‏ ولف ۵۳۳ 
- قوت القلوب : آبو طالب المکی : ۲ ۰8٩ ۰۳۷ ۰۳۱/۲ ۵1۵ ۵148 04 ۱ YY‏ ۰۹۶ 
- القيد الاخیر : ۳۸۰/۳ ۱ E LL E‏ 
۔ الکرمانی : ۰4۰۱/۲ ۲۵۵/۳ j‏ ۰۲۰ ۰۴۳۰۷ ۰۲۱۲ ۰۲۱۹ ۰۲۲۳ ۰۲۵۷ ۰۲۵۸ 


الكشاف: الزم خشري : ۲۱ نص ۱۹۹ ۰ ۲ ۳۵6 ۰۳۷۰۱ 8۰6 8۰6 ۰8۱۰ 
LEN ۳۱ ۳۱۵ 0۲۷۸ ۰۱۱/۲ TYE‏ ۱ ۹ 155 ۰8۲ ۰8۵6 ۰804 8۱۳ ۰8۷۱ 


إن 0 ۰ ۱ ۰ ۶ 
- الکشاف (شرح) : ۳۹/۲ 1 : 
- الکشف الکبیر : ۵۳۸/۱ کرای 


- الکلمات القدسیة: ۱/ ۱۸۱ - کیمیاء السعادة: الغزالي: ۲۷۳/۲ 


- الكليات: لأبي البقاء الكفوي ۰۳۲/۱ ۰44 و |- لسان التحقيق : e‏ 
من کم ۹ رف ۷ ۱ ۷ موی - مبايعة القطب: ابن عربي: ۱۳/۲ 
AFA ۰۱۳۸ ITE ATF AYY‏ ۱6۱ و الات ابن عربي: ۲۹۰/۱ 
۷ 0 7 4 وبر ۱۸۵ ٩۸‏ - المثنوي: جلال الدين الرومي: ٥٩۰ ۰۵۸٩/۱‏ 
۰ شح ° حزن ۲۷۰ A‏ |- مختار الصحاح : ۰1۳6/۱ ۰:۷۷ 61/۲ ۲۵۰ 
CTIA TEY ۰۳۲۷ TIT ۷ ۳‏ ۳۷۰ - مراتب العباد والمریدین والعارفین والعلماء: 
FAA AE ۵‏ لوس ووس YFI lees Fay‏ 
۵ ۸ الف ۸ 1۳۵ ۳۸ |-المسايرة: ۳۹۸/۱ 
A 01۹۰ 1۸1 ۰۷۷ ۰1۷۱ 1۳ ۲‏ - المستصفی: ۱۳۰/۱ 
۲ ام ۱ راف CoO‏ ۵۵1 0۸ | مسلم (صحیح): ۰۷۱/۲ ۰۱۸4 ۳۷/۳ 
لمم COAT‏ كم ۵۹ ۸/۲ ۱۲ ۲ - مشاهد الاسرار القدسية : ابن عربي: 1۳۱/۲ 
۰۲٩ ۰۲۵ ۰۲۳ ۰۲۱ ۲ ۸‏ ۳۰ ۳۳ |- مشکاة الانوار ومصفاة الاسرار: الضزالسي: 
CEA FA FV ۵‏ لات 10 AA‏ ملل مه ۰۲۷۹/۱ ۰۲۷۰/۲ ۲۱۵/۳ 
١ AYA IYA JIA (۸‏ |- المصباح : ۲ 45١‏ 
AEA ۰۱۸۱ ۰۱۳۹ ۰۱۳۷ ۲‏ ۰۱۵ ۰1 |- المصطلحات الصوفية: ۸۰/۲ 
۳ ۷۲۲۷ ۰۱۸۲ ۰۱۹۲ ۰۲۳۱ ۰۲۱۲ أ المضرمات : ۱۲۳/۲ 
۷۲ ۰۲۸۰ ۰۳۱۰ ۰۳۱۲ ۰۳۱۸ ۰۳۲۱ ۰۳۲۸ - مطالع الانوار الالهية : ابن عربي: ۱۰۲/۱ 
۲ ۰۳۸۱ ۰۳۱۱ ۰۳۹4 ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ ۰۳۷۲ - المعارف والاعلام: السهيلي: ۳۵/۳ 
۳ ۰۳۷ ۰۳۷5 ۵۳۷۸ ۵۳۸۱ ۰۳۸۳ ۰۳۸۲ | معراج الدراية : ۲۵۵/۳ 
۲۱ ۰۳۹۳ ۰0۳۹۱ ۰۸۰۰ ۰1۰ ۰۸۱۱ ۰8۱۷ | المقرب: ۰۵۸۵/۱ 0۲۳/۲ ۱۰۱ 


- مفتاح أقفال إلهام التوحید : ابن عربي: ۱۲۰/۳ | مواقع النجوم ومطالم أهلة الاسرار والعلوم: ابن 
- مقتاح الوجود بتصوص الايات وشواهد البینات : | عربي: ۰۱۵۷/۱ ۰۱۸۰ ۱۲۵۷ ۰۲۱۹ ۰۱۱/۲ 


عبد الله الصلاحی : ۰۱۱6 ۰۱۲۲ ۲۵۵ ادهع ۱۵۰/۳ ۰۱۹۷ ۵۰ 

- المفردات : ۲/ ٩۰۲‏ - المواقف: محمد بن عبد الجبار النفري: ۵۹۵/۱ 
- مقام القربة : ابن عربي : ۱۹۵/۱ ۳٩۳‏ 1۸ 

- مقدمة این الحاجب : ۲۳/۲ - مورد اللطافة : 4۱۱/۳ 

الملابس : ابن عربي : ۵۵۰/۱ - نجم العناية : 4۳/۲ ٤٤‏ 

- الملل واللحل : ۳۳۲/۲ نظم السلوك: ابن الفارض: ۰4۱۱/۲ ۰۷۱/۳ 
المئازل الإنسانية: این عربى: ١/586ء‏ ۳۳۱۱۵۹۷۲ 

۱ اكام الساري في جمیم الذراري: ابن عريي: 
۔ منازل السائرین: ۰۳۰6/۱ امف ۱۹/۳ ۵۸۷۸ ۵۸ ۰۲۸/۲ ۳۸۱/۳ 

مناهج الارتقاء إلى اقتضاض أبكار البقاء المخدرات | النهاية: ۰۱۲۱/۱ ۰۲۷5 ۰4۷/۲ ۰۱۱۳ ۷/۳ 
بحتمات اللقاء : ابن عربي : ۳۱/۳ t۷٦‏ 

- منتخب الاسرار فى صفة الصديقين والابرار : 4۱/۲ ]- الهاوية : صدر الدین القونوي: ۲۵۲/۱ 

- المتقی : 1۱۱/۳ الهداية : ۵۸۱/۱ 


- الموافقة والمخالفة : ۳۹۵/۲ - الهو : ابن عربی : ۵۵/۱ 


شرح ترات جوم 


فهرس الأماكن والبلدان 


_ أحد (جبل): ۷/۱ 
- أغرناطة : ۱۲۳/۳ 
- إفريقية : ۳۷۳/۲ 
- الاندلس : ۰۱۸۰/۱ ۰۱۲۳/۳ ۳۱۰ 
بجاية : ۰۲۱۳/۳ ۳۱۰ 
بحر الظلمات : ۵۷۷/۱ 
البحرین: 4٩۲/۳‏ 
بدر : 411۸/۲ 
البصرة: ۰۱۸۰/۱ ۳۱۰/۳ 
بعليك: ۲۵۳/۱ 
_ بغداد: ۰۱۰۳/۱ ۳۱۱ 
- بيت الله الحرام : ۰۳۵۲/۳ ۳۱۸ 
- بيت المقدس: ۰۵۲۱/۱ ۰۲۷۹/۳ 1۱۸ 
التيت: ٠٤١١/١‏ 
تالک ۵ ۳۲۰ ٩۳‏ 
جبل نعمان : ۰۱۷/۳ ۳۹۰ 
جزيرة العرب : ۱۷۷/۱ 
حرّان: ۱۷۷/۱ 
خراسان : ۰4۰۲/۲ ٩۳/۳‏ 
الخیف : ۰۱۸/۲ ۳۶۸ 
_ دار الندوة: ۵۳۲/۲ 
- الدیماس : ۱/ ۵۲ 
- الروم : ۰۳/۲ 
د الرک: tot /Y‏ 
- زمزم : ۳۰۹۹/۲ 


| سجین: 2044/7 ۲۹/۳ 

السر: ۲۲۷/۲ 

أ- سوق عکاظ : ۲۱۹/۳ 

الشام: 4۰۲/۲ 1:۷۳ 

أ الشونيزي (مسجد): ۳۹۰/۱ 

۳۵۷ Fo ۲ الصفا:‎ - 

٩۳ /۳ : طبرستان‎ | 

ی ۲۱ 1۰۲/۲ 

| عرفات (عرفة): ۰۳۸/۲ ۰۳۵۲ ۳۵4 ۳۵۵ 
To ۱‏ ۰۳۰۷ ۳۵۲/۳ 

- غرنة: ۳۵۱/۲ 

|- العیر : / ۲۹۱ 

أ غرناطة : ۱۲۳/۳ 

- الفرات : ۱۷۷/۲ 

|- القدس : ۰۳4/۳ ۲۷۱۱ 

O EV ۱۲۸۵ 0۱۹۱/۲ ۰۱۰۱/۱ الكعبة:‎ -| 
1° 1/7 ۱ 

امارد 

أ- ما وراء النهر : ۰۰۲/۲ ٩۳/۳‏ 

- محسر: ۳۵۲/۲ 

- المدينة: ۰۵۲/۱ ۰۲۹۰ 0۳۷/۲ 

- مرسیة : ۱۸۰/۱ 

۳۵۷ ۰۳۵۱ ۰۳۸/۲ المروة:‎ -١ 

| مریة: ۰۱۸۰/۱ ۰۱۸۱ ۰۳۱۰/۳ ۵۱۱ 
المزدلفة : ۰۳4۹/۲ ۰۳۵۱ ۳۵۲/۳ 


فهرس الأماكن والبلدان ۷۹ 


- المسجد الحرام : ۱۹۲/۲ |- الموصل : ۰۵0۰/۱ ۳۰۸/۲ 
- المعلی (بالموصل) : ۵۵۰/۱ - نیسابور : 4۷۰/۱ 

- المغرب: ۰۱۸۰/۱ ۰۲۳/۳ ۳۱۰ - النیل : ۲/ ٤۷۷‏ 

- مقام إبراهيم : ۳۵۹/۲ - وادي النمل : ۱۶۱/۱ 
in‏ ۰۱۰۳/۱ 0۳۷۲ ۰۸۳/۲ ۰۲۲۷ ۳۸۷ | واسط : ۰۱۸۰/۱ ۳۱۰/۳ 
۷ ۰۵۳۲ ۰۲۱۱/۳ ۰۳۵۱ ۰۳۵۲ أ الویل : ۵۰۳/۳ 

ملى: ۳۱۸۱۵۳۰۱ 1۹ £ | يثرب: ۲11/۳ 

٤۹۲ /۳ : الیمامة‎ ۳۵۲ ۳۹۱/۳ ۲۷ ۲ 


۱ 


5 شرح مواقع النجوم 


فهرس الأمثال والأقوال 
- أحد الذات؛ كل بالأسماء /Y‏ لام 71١‏ 
الاحوال مواهب؛ والمقامات مکاسب : ۲ ۷/۳ 
- آخر ما یخرج من قلوب الصدیقین حب الرئاسة : ۳۷۷۲ ۰۳۸۲ 1۸۵/۳ 
- إذا تم الفقر فهو الله : ۱ ۱۸۰ 
- آسمم من قراد: ۳۰۲/۱ 
- أطيش بن فراشة : ۳۰/۱ 
- آعز من مخ البعوض : ۳۰/۱ 
- اقعد على البساط ‏ وإياك والانیساط : ۲ ۰۲۳/۳ ۰۲۲۲ ۲۵۷ 
- الانسان مشهور بِحْلقه مستور بخلقه ۷/۳ 
- التوبة من التوبة : ۱ 1۳۹/۳ 
- حدئني قليي عن ربي : ۲ ۳۷ 
الزهد هو الزهد في الزهد: 1/1 
- الستر للعوام عقوبة» وللخواص رحمة : ۱ ۹۳ 
_ سيئات المقربين» حسنات الأبرار: 001/١‏ 
- ضارب الأخماس بالاسداس : ۵۳/۱ 
- عاشروا الناس معاشرة إن متم بكوا علیکم » وان غبتم حنوا إليكم: ‏ 1۱۸۸/۳ 
- الفقر سواد الوجه في الدارین : ۳۹۹/۳ 
الفقر لیس له إلا إلى الله حاجة : ۲۷۳/۲ 
- كل الصيد في جوف الفرا: 0/١‏ 
۔ لا تكن حلواً فتسترط › ولا مرًا فتقعی : ١/ه‏ 
- ليس في الامکان آبدع مما کان : ۱ ۷۳۵ Yi‏ 
ما اجتمع اثنان إلا ظهر التکران : ابن عربي 1/۳ 
- مشاهدة الأبرار بين التجلي والأستار : 44/۲ 


_ نفسك مطيتك» فارفق بها : ۰/۳ 


فهرس الامثال والاقوال 0۸۱ 
+ + سسکا ی و 


التکاح الساري في جميع الذراري : ۸۷/۱ 
- وجودك دنب لا یقاس به دنب : ۸ ۰۸/۲ ٩۲/۳‏ 


۸۲ شرح مواقع النجوم 
الصدر القافية البحر القائل عدد الأبيات الصفحة 
- الهمزة والألف - 
لمع المبرق علينا عشاء المساء الرمل ابن عربي ۳ ۱۹۳/۲ 
خاط لي عمرو قباء سواءٌ مجزوء الرمل ‏ - ۱ 1۸1/۲ 
آنا إن شعت شتت منك وال يشاء الخفيف أبن عربى 1 2/۳« 
شهدت ذاتك قينا وهي واحدة آسماء البسيط 5 ۱ ۲ “tf‏ 
بالمال ينقاد کل صعب السماء مخلع البسيط ابن عربي ۷ (A/T‏ 
واذا آردت تمتعاً بوجوده الغرماء الکامل این عربی ۲ 11/1 
ستکون خاتمة الكتاب لطيفة علوائها الکامل a‏ ۸ 329 
انظر إلى العرش على مائه بأسمائه السریع 2 ۱ ۱۰ 01/1 
لا تدعني إلا بيا عبدي أسمائي السريع 5 ۱ 1۳۳/۱ 
سرج العلم أسرجت بالهواء الإسراءِ الخفيف ابن عربي 0 ۱۹۹/۲ 
تعجبت من تکلیف ما هو خالق فاراه الطویل ابن عربی ۲ 11/1 
الد لس شرا ۱ الکامل ۳ ۲ ۵۷۸/۲ 
CEA ۳‏ 
الرجل إن جاريته في علمه المستوى الكامل ابن عربى ۳ ۱۷/۳ 
لا ینیب الفؤاد الا إذا ما تا الخفيف ا Y/Y‏ 
آب قل إلى الذي آب عنه ‏ مى الخفیف ‏ این عربي YF‏ ۱۱۳/۲ 
با = 
توب الورى واجب عليهم آوجبت الهرج علي بن أبي طالب ١‏ 4/1 
مدعي الصنعة من غير سبب ١‏ كذبُ الرمل ابن عربي ۷ ۸۹/۳ 
أيا جیلی نعمان بالله خلیا هبوئها الطویل المجنون ۲ ۷/۳ 
۱ ۳۸۹ 
شمس الهدی في النفوس لاحت القلوب مخلم البسیط ابن عربي ۱۷/۲ 
وإنك سوف تحلم أو تناهی الغرابٌ الوافر النابغة ۱ ۳۰۹/۱ 


فهرس الأشعار 


الصدر القافية 
حزن الفؤاد أدبه مذهبه 
ولا عيب فيهم غير أن سیوفهم الكتائب 
لاتعترض فعله إن كنت ذا أدب الرهب 


قل كيف يسكن قلب لا يحيط به تقلبه 
أريدك لا أريدك للثواب 
عرفت الربٌ بالربٌ 


إن الخليفة قد أبى أبيئة 
ومطلع أنوار بطلعتك التي استنرتٍ 
تحققت أنا فى الحقيقة واحد التشتت 
شهودي بعين الجمع كل مخالف كالمودة 
فكلي لسان ناظ؛ ممع يد وبطشةٍ 
ومني على إفرادها كل ذرة أحصت 
وما فيي عضو خص من دون غیره بصيرة 
هي النفس إن ألفت هواها تضاعفت ذرة 


وأتلو علوم العالمین بلفظة 2 بلحظة 


رأوا ضوء نوري مدة فتوهموا بالأشعة 
فنفسي كانت قبل لوامة متى مطيعتي 
وكل الليالي ليلة القدر إن دنت جمعة 
وأما صفات الذات نور كمالها محيطة 
وكنت كذي رجلین رجل صحيحة فشلت 
فلا أين يحويني ولا كيف حاصري صورتي 


ترى المحبين صرعى في ديارهم لبثوا 


البحر القائل 
مجزوء الرجز ابن عربي 
الطويل النابغة 
البسيط ابن عربي 
البسيط ابن عربي 
الوافر الحلاج 
مجزوء الوافر - 

ت 
الطويل 
مجزوء الكامل بشار 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
لطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل 1 
الطویل کثیر 
الا .د 
الکامل ۲ 

5 
البسيط الحلاج 


عدد الأبيات 
۳ 
۱ 


o 


مه 

الصفحة 
/ 32 
۹۰/۱ 
2۱/۳ 
1۳9/۳ 
1۳/۱ 
0۸/۲ 


1/۱ 
۱/۱ 
۳9۸/۳۱ 
1/۱ 
332 
1۷/۱ 
۷/۱ 
1392 
4/1 
ctor ۱ 


17۳ ۰۸۲ 


1°1/۲ 
"Yo /r 
11/۲ 


Y1 ۷/۳ 


101/1 
۳۹۳/۲ 
٣/١ 

14/۲ 


۱۳۳/۳ 


اور شرح مواقع النجوم 


الصدر القافية البحر القائل عدد الأبيات الصفحة 
دح - 
إذا مارأيت الله فى الكل فاعلاً ملاحا الطويل : ۲ 41/۲ 
۱ ۷ ۲۱۹/۳ 
صحت بالکو کب المنیر عشاء الصباح الخفیف ابن عربي ۱۸ ۱۳۸/۳ 
ده 
فان قلت بالتنزیه كنت مقيدا محددا الطویل أبن عربی ۵ 414/۲ 
يا أم طلحة إن البين قد أفدا ‏ غدا البسيط الأخوض ۱ ۳۱/۱ 
من اتقی الکون فذاك الذي أوجده السریع ابن عربي ۲ 119/۳ 
يرد يداً عن وبها وهو قادرا راقد الطویل المتتبی ۱ 19۳/۲ 
البدر في المحو لا يجارى خد مخلع البسيط ابن عربي ٤‏ 1/۲ 
مظاهر الحق لا تعد تخد مخلع البسیط ‏ - ۲ ۰1۵4۲۸۰/۱ 
۷۲ ۵۸۰ 
۳ 1۱۹ 
ظعن الأحبة فالديار بلاقع الاسود ‏ الكامل النابغة ۲ ۳۹۳/۱ 
شاهدته وذهلت عني غيرة مفرد الكامل 0 ۱ ۳/۱ 
۸۱ 
ما وحد الواحد من واحد جاحذ السریع الانصاري ۳ ۰9/۱ 


2+2۵ ۲ 
TTT ۰ ۳ 


إن من ساد ثم ساد آبوه ۳ الخفيف بو واش ۱ 0۰0/۲ 
وفي کل شيء له آية . واحذ المتقارب ‏ آبو العتاهية ۳ ۳۹/۱ 
UAT ۲‏ 
إذا زهدتني في الردی خشية الهوی الزهد الطویل آبو تمام ۱ ۱۷۷/۱ 
النار تضرم في قلبي وفي كبدي الصمد البسيط ابن عربي 1 ۲۹۵/۲ 
يا بدر بادر إلى المنادي الاعادي مخلم البسیط أبن عربي 1۹ 0/1 
فنيت عن الفناء وعن فنائي وجودي الوافر 5 ۱ 1/1/۱ 
فنيت عن الفناء وعن فنائي شهودي ده 5 ۱ ۱۳/۱ 


إن وافق النجم السعید هلاله واحد الکامل ابن عربي 1 ۱ 0۱۳ 


فهرس الاشمار ۵۸۵ 
الصدر القافية البحر القائل عند الأبيات الصفحة 
لا مرحباً بغد ولا أهلاً به غد الكامل النابغة ۲ ۱ ۲۹۳ 
نحن سر الازلي الابدي مجزوء الکامل ابن عربي ۱۳ ۲۳۷/۱ 
وت 
نهر الکون كله الذي مجزوء الخفیف أبن عربي ۳ ۱۸۹/۳۲ 
اوت 
حيرة من حيرة قد صدرت یحاز الرمل ابن عربي 0 1/1 
يا فمري في ليلة الوصل القمر مجزوء الرجز - 1r/‏ 
۹۱/۲ 
وما الحلي إلا زينة لنقيصة قصرا الطويل ابن الرومي ۲ 110/۲ 
قلب المحقق مرآة لمن نظرا الصورا البسيط ابن عربي ۸ ۱۱۷/۳ 
شغل المحب عن الهوی أن يبصره سخره الکامل ابن عربي ۳ ۳:9۲ 
إذا ضفتهم أو سایلتهم حاضره المتقارب 2 بلال بن جریر ۱ ۳۱۹/۳ 
جمالك في كل الخلائق سافر ساتز الطويل 1 ۱ ۳۹/۳ 
البحر بحرٌ على ما كان من قدم أنهارٌ البسيط 9 ۲ 0/1 
وجود جمیم الخلق في الحقّ فاعتمد نفوژ. الوافر ابن عربي ۱ oA‏ 
من ظن أن طريق آرباب العلا تعذر الکامل أبن عربي ۱ ۳ ۵۹۱/۳ 
هذا المقام وهذه آسراره آنواژهة ‏ الکامل ابن عربي 0 ۰ ۱۵/۲ 
إن اللسان رسول القلب للبشر درر البسيط ابن عربي ۵ ۳/۲« 
كيف یکون الخلاف في بشر البشر مجزوء البسيط ابن عربي ۳ 1/۳ 
بدر بدا في الصدر ۱ القدر مجزوء الکامل ۱ ۱۳/۲ 
آنا مجبور ولا فعل لي باضطرار الرمل ابن عربي ٤‏ 11/۱1 
وإذا لم تر الهلال قسّلم بالأبصار الخفيف 5 ۱ ۱۹/۱ 
يا هلال الدياجي لج بالنهار الأبصار الخفيف أبن عربي 1۰ 05/١‏ 
هزم النور عسکر الأسحار للنهار الخفیف أبن عربي ۳ ۸/۲ 
باس 
كوكب قال بتنزيه نفسه رمسو 2 الرمل ابن عربي / ۱/۲ 


۸1 شرج عواقع النجوم 
الصدر القافية البحر القائل عدد الأيات الصفحة 
E‏ 
آمس مضی ولن یمود ما مضی القضا الرجز التتلفی: ۲ 04/۱ 
۸٩ ۳ ۱‏ 
قضول بلا فضل وسن بلا سنا عرض الطويل 2 ۱ ۳۹۰/۱ 
۲۳ 
قلمي ولوحي في الوجود يمدّه المحفوظ الکامل ابن عربي ۲ 9/۱ 
041/۲ 
Er‏ 
الرب حق والعبد حق المکلف مجزوء البسيط ابن عربي 1 ۱ 
۱ ۷ 11۸/۳ 
تقبّل سؤالي لا تجبّه فإنني خائفٌ الطویل الكفوي ۱ ۹3292۸ 
۱۳/۲ 
ان 
في شهوة البطن سر ليس يعلمه رزاقا البسيط ابن عربي ۳ ۳/۳ 
جسم بلا روح ضجیع الردى أورقا المنسرح ادن غر 1 ۳۰/۲ 
نهايات هذا الأمر توحید ربنا تفريق الطويل : ١‏ 01 
فأفنوا ثم أفنوا ثم أفنوا أبقوا الوافر 2 ۱ ۱9۵/۲ 
دكت 
من يشتغل بالذي قد ألزمه هناك مجزوء البسیط ابن عربی ۲ 1۷۵/۳ 
قلت يا بيضة الفلك لك مجزوء الرمل اش 0 اع 
یا صاحب الاذن إن الاذن ناداکا اجا الط YF E‏ ۵۲۵/۲ 
العجز عن درك الإدارك إدراك إشراڭ البسيط على بن أبى طالب ۳ ۳۸٦/۱‏ 
١‏ ۱ ۸۰ ۱۸/۳ 
قل لامرىء رام إدراكا لخالقه إدراڭ البسيط ابن عربي 1 ۳۸۹/۱ 
يا صاحب البصر المحجوب ناظره پدرکه البسيط أبن عربي ۲ 1۳۷/۲ 
ل 
آنا أنت فيه وأنت نحن ونحن هو وصل الکامل ابن عربي ۱ 4۰/1 


۱۷۳۱/۳ 


فهرس الأشعار 

الصدر القافية 
قد كنت في وصل قدیم لم بزل الازل 
كنا حروفاً عالیات لم نظل القلل 
كان لي قلب فلا أن رحل للعلل 
لولم تحل ما سميتٌ حالا زالا 
قد تخللت مسلك الروح مني خلیلا 
فقالوا لنا ثنتان لا بد منهما ملاس 
مها الوحوش إلا أن هاتا آوانس ذوابل 
جواباً به تنجو اعتمد فوربنا تسألٌ 
من كان يعبدٌ للجنان فإنتي 2 عامل 


ففي الخلق عين الحق إن كنت ذا عين عقل 
لنا موازين عند الدهر قد نُصبت ملل 


لم يمنع الشرب منها غير أن نطقت قال 
كأنما الطير منهم فوق أرؤسهم إجلالٍ 


من صاحب الحق لايبالي السزال 
فتعذیبی من الهجران عندي الوصال 
با من آراد منازل الأبذال للاعمال 
دع الظن واعلم أن للظن آفة ‏ متهم 
إن ترد علماً بنظم ضابطاً للقسم 
نكرّم لتعتاد الجميل فلن تر يتكرّما 
إن المراد مع المريد مطالب دعواهما 
السرٌ منسدل والباب منغلق مهوم 


قف بالديار التي لم يعفها القدم الدیم 


۸۷ 


الصفحة 
۷۲/۱ 
۷۶/۱ 
Y/Y‏ 
9/۳ 
۳۱۷/۸ 
۰۳۹/۳ 
۱۳۸ 
10/۱ 
۹/۲ 
۳1/۲ 
A۲ /۱‏ 
۱۷۳/۲ 
اا" 
IYA ۲۳‏ 
١8/١‏ 
۳1/۲ 
۱ / £10 
۲۳ 11 
AY /Y‏ 
11۳/1 
ETT ۲‏ 


/T‏ ممع 
۹/۱ 
0/۳ 
T/T‏ 
0/۱ 
14/۲ 
AA /Y‏ 


۵۸۸ شرح مواقم النجوم 
الصدر القافية البحر القائل عدد الأبيات الصفحة 
عزت مدارکه غايت عوالمه صوارمّة البسيط 5 ۳۹ ۷۰/۲ 
ما فاز بالتوبة إلا الذي نوم السریع ابن عربي ۲ 2/1 
1۳۹/۳ 
وقف الهوى بي حيث أنت فليس لي متقدّمٌ الكامل أبو الشيص / 1۱۰/۱ 
رمت الرجوع عن الأمداح أنظمهامحترم البسيط 5 ۱ ۸۹/۲ 
وما لنا من رجوع عن حماه الحشم البسيط ابن حجة ۱ AA/Y‏ 
وأحيت السنة الشهباء دعوته الدهم البسيط البوصيري ۱ ۳9/۲ 
الفرج يحمل في الأنثى وفي الذکر القلم البسیط ابن عربي ۳ ۱9/۳ 
الزوج أصل لكل خلق الحكيم مجزوء البسيط ابن عربي 0 ۱/۳ 
قمر الکواکب السعيد !مامي أمامي الخفیف ابن عربي 1۰ 1۸/۲ 
أهل الهلال بشهر الصیام القیام المتقارت ابن عربي ۰۱۸۲/۲ 
۲ ۲۲۳ 
تك 
وغنی لي من قلبي غنی الهزج الجنید ۲ ۴/۱ 
نحن حزب الله من يلحقنا ‏ هزلنا 2 الرمل ابن عربي YY‏ ۲۰۰/۲ 
تاب من الذنب أناس وما أنا السريع ابن 7 ۱ 0۸/1 
46 15 
وفي كل شيء له آية عيئه المتقارب ابن عربي ۱ 2/۱ 
AY‏ 
سترت عن دهري بظل جناحه يراني الطويل 5 ۲ ۲/۱ 
من كل معنى لطيف أستقي قدحاً تطربني البسيط 35 ۱ ۰۷۷/۱ 
0 
من آم بابك لم تبرح جوارحه منن البسيط علي بن المظفر ۲ ۱۸۷/۲ 
أيأخذ وعد موسی مرتین تین الوافر أبن عربي ۳ ۱۰۷/۳ 
نا أنت بلاشك اي اليزج الحلاج | 0۰/۱) 
يا ساکناً قلبي المعنی ثان مجزوء الرجز ابن عربي ۲ ۱۳۹/۳ 
شاهد الغیب عند ذاك عیاناً ‏ قين خفیف ابن عربي ۳ ۱۳۹/۲ 
سر سر الوجود فرد بعید مان الخفیف ابن عربي ۱ ۰ 8۱۱/۳ 


قهرس الاشمار ۸۹ 

الصدر القافية البحر القائل علد الأبيات الصفحة 
e‏ 

في كل شيء بكلّ شىء النزاهة مجزوء البسيط القاشاني ۲ ۳۱/۱ 

عمل الهمة اعتلى المديرة مجروء الرمل ابن عربي 1 tor /r‏ 

لما لرمت قرع باب الله باللاهی الرجز ابن عربی ۲ ١/غلاه‏ 
مه لله 

كيف یخشی فواد من ليس يخشى برجو الخفیف أبن عربي ۲ 3 
- ي 

ولست آدرك من شىء حقیقته فيه البسيط ابن عربی ۲ ۴41/۱ 

وان توجهت نحو الشيء آدرکه فيه البسيط 5 "41/١ ١‏ 

ما مضى فات والمؤمل غيب فيها الخفيف الغزي ١‏ ١/8م‏ 

اختلسنا من کرامات الابدي مجزوءالرمل ابن عربي ۸ ۳۹۹/۳ 


¥ 4 ¥ 


موه 


الشطر 

أف لهذا الدهر لا بل لأهله 
ألا كل شىء ما خلا الله باطل 
أنا للكل في الحقيقة كل 

آنا من أهوى ومن أهوى أنا 
تحققت أنا فى الحقيقة واحد 
تفت الى عيودن انا ده 
دناهم كما دانوا الفنذ الزماني 
العجز عن درك الادراك (دراك 
فلم یستجبه عند ذاك مجیب 
قرقر قمر الوادي بالشاهق 
كما تضر رياح الورد بالجعل 
لم يستحبه عند ذاك مجيب 
ما في سمعه کذب 

ما كل ما يتمنى المرء يدركه 
نحن سر الأزلي 

والبحث عن سر ذات الله إشراك 
والعين باكية لم تشبع النظر 
ولیس وراه ان للمرء مطلب 
وهل کل مودته تدوم 


فعلمتا بلا حرف وصوت 


اشعار خارج الداثرة العر وضية 


ابن عربي 
#¥ #* * 


شرح مواقع النجوم 


الصفحة 

۸۷/۲ 

141/۲ 
YIM ا‎ 
۱۳/۲ ۲۱ 
0/۱ 

4۲/۱ 

111/۳ 

۵۲۲ ۲۹۸/۲ ۳۱ 
١57/5 ۸۱ 
۳۱۳/۱ 

33۵ 

۱۳/۲ 

1/۲ 

۱۰۸۰/۲ 

۱۹/۲ 

1/١ 

۱۸۷/۳ 

۱۳/۲ 

۱2۸۰/۲ 


۱۸۸۰/۱ 


نهرس المصطلحات 0۹۱ 


قهر س المصطلحات 
الاباحة: ۱۱۶/۲ الادب: ۰۱۸/۱ ۰۱۱۳/۲ ۰۱۱۱/۳ ۲۳۲ 
- الابداغ : 1۷/۳ الإدراك : ۳۸/۱ ۰۱۱۸/۲ ۳۷ 
الابدال ‏ البدلاء الأذن: ۵۲۵/۲ 
الابتلاء : ۳۱۱/۳ - الارادة: ۰1۱۵/۲ ۰۳۲۹/۳ 440 
الاتحاد : ۰۱۳/۲ ۳۹۹/۴ - الارواح : ۰۳۹/۱ 
الاتصال : ۰۳۰۳/۳ ۰۳۹۲ ETT‏ الأزل: ۲۱۹/۱ 
- الأتقياء : ۲۹/۲ الاستدر ال : ۵۷۰/۲ 
الاثبات : ۰۵۷۸/۲ ۲۲۹/۳ الاستصحاب : 4۱۷/۲ 
الاأثر : ۵۸۲/۱ الاستطاعة : ۲/ ۳۸۷ 
الاجابة: ۷۱/۱ ۱۱۲/۲ الاستقامة: ۰۳۹۵/۱ ۰81/۲ ۳۰۵۰۲۲/ Vo‏ 
الاجتباء : ۵۸۵/۲ الاستمرار: ۰۲۸۰/۱ ۰۵۲۲/۲ 1۸۸/۳ 
الاجتهاد : ۸۲/۲ الاستهلاك : 11۱/۳ 
الأجل: ۰۱1۷/۱ ۳۰۵/۳ الاستواء: ۲۵۰/۲ 
- الاجماع: ۸۱/۲ الأسداس : ۵0۳/۱ 
- الاحترام : ۳/ 1۹۲ الاسرار: ۳6۰۰۱4۹/۱ 
الا حداث : ۱۳/۱ الاسطقس : 5077/7 
الاحساس : ۰۵۰/۱ ۱۶۱/۳ الاسف : ۱۲۹/۲ 
الاحسان: ۰۲۰۱/۱ ۰4۳۲ ۰1۱/۳ الاسلام: ۲۰۰/۱ 
الاحصاء: ۰۳۸۲/۱ ۳۰۰/۲ - الاسم : 99 ۳ 
الأحوال : 484/١‏ ۰4۱۰/۲ ۵۱۲ الأسماء الحستی : ۰۷۲/۱ ۲۶۱ 
الاخبات : ۱۳/۱ الأسماء: ۳44/۱ 
الا ختصاص : ۰۱۵۶/۲ ۲۷۱/۳ الاسناد: ۲۹۹/۱ 
الاخلاص : ۰۱۵۰/۲ ۰۳۷۶ ۵1٩‏ الاشفاق : 477/١‏ 
الاخلاق : ۰۱۰/۱ ۵۱۱/۲ الاصطفاء : ۲۰/۳ 


الأخماس: 0۵۳/۱ الاصطلاح : ۱/ ٤۷۷‏ 


۹ 


- الاصطلام : ۱۳۳/۳ 

- الاصول : ۰1۲۰/۲ 0۱۱ 
الاضمحلال : ۶۲۲۱/۱ 
الاطلاق : ۳۸۰/۲ 

الاعتبار : ۰۸۹/۲ 041 11/۳ 
الاعتدال : ۲۹/۳ 

- الاعتراض : 5۸6/۱ 

الاعمال : 1۵۱/۳ 

- أغمض المسائل : ۳00/1 
الافتضاض : ۰۰۳/۳ 8۱۷ 
الافق : ۲۵۸/۱ 

الافالة: ۵۷۵/۲ 

الاكتساب: ۳۹۸/۲ 

ار کسیر :۱۶۶/۱ 

الال: ۳/ ۳۹۵ 

۳٩/۱ : الالصاق‎ 

الله : ۵۰/۱ 

- الالهام : ۰۱۸۶/۱ ۷۸] 
الالهیة: ۰11/۳ ۳۹۲ 

- أم الکتاب: ۱۳۹/۱ 

- الام : 3۸ 

- إمام العارفین : 1۱٩/۲‏ 

الامام المبين: ۱۱۳/۱ 
الامام: ۱۳۹/۱ 

الأمر: ۳۰۰/۱ 

الانابة : ۰۵1/۱ ۰۵۷۵/۲ 11۰7/۳ 
الانتباه : 8۰۸/۲ 

- الانتماء : ۷۲/۳ 

الانس: ۰1۷/۱ ۰۲۱/۳ ۳۱۲ 
_ الانسان : ۰۱۲/۳ ۰۹ 


شرع موا التجوم 
| الانواء: ۲۵۰/۲ 
الا نواز؟ ۱۰۳/۱ 
الأهل : 1/۲ 
| الأوب: 1۲/۳ 
- الأوتاد : ۲ ۲۳/۳ 
الأودية: ۲/ ۵۱۱ 
| أي : ۲۵/۲ 
|- الأيام : ۳۳/۳ 
| الاية : ۲/ ۲۲ 
- الإيجاد : ۱ ۱:۳ 
| الإيمان: ۰۲۰۰/۱ 


: امسا ام 
|- الباء: 1۲۳۱/۱ 

- بات : ۳۰۱ 

| الباه: ۳۷/۱ 

ا2 البداهة : ۵۳۰/۲ 

- البدايات : 0۰4/۲ 

أ البدل : ۳۹۱/۲ 

- البدلاء : ۸۲ 1۷ ۲۲۱۲/۳ ۲۱۵ 
الیرزخ؛ ۳۱۳/۱ 

أ البرزخية : ۳۸۲/۳ 

- البرق: ۰۱۳۱/۲ ۲۵۳ 

۱۰۵/۳ : البرهان‎ ١ 

- البروج: ۷/۲] 

حالس ۳۲۲۲/۳ ۳۹۶ 

- البسیط : ۵۲۰/۲ 

٥۳۳ /۲ البشری:‎ 

- البصر: 1۳۷/۲ 

البصیرة: ۰۳۹۲/۱ ۱۱۰۹/۲ ۲۹ 

ب البطة : ۵/۳ 
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- البطن : ۳/ ٩۳‏ |- التعین : ۱۱۲/۳ 
البقاء: ۰۱۲۱/۲ ۱۱۷ - التفکر : ۱۸۷/۳ 
- البقرة: ۵11/۱ - التفدیس : ۰۱۱4/۲ ۱۲۳/۳ 
- بقلة الروم : ۱۱۸/۳ - التقسیم : ١1/١‏ 
البکر : ۵۸۵/۱ التفوی: ۰۲۷۱/۲ ۳۱6 ۰۳۷/۳ 455 
Ebd‏ - التکلیف : ۰۸۳/۲ ۳/ ۳۷۷ 
۔ البلاء : ۳۲۳/۲ - تلاوة الحق : ۲/ ۵۸۲ 
- البّهت : ۵۷۷/۱ - التلاوة: ۵۱1/۲ ۵۷۰ 
البيان: ۶۱۲۱/۳ + التلبينن :۰ ۳۶/۲ 
الييت: ۱۳۸۱ ۰۵ ۲۲۵/۲ - التلقي : ۳۷/۲ 
البیم : ۳۹۰/۲ - التمکین: ۳۸۲/۳ 
- بين : ۱۱۳۰/۷ التمییز : ۲۹۲/۱ 
2230 التنزل : ۲۹۵/۳ 
- التأليف: ۱۸۸/۱ التئزیه : ۰۱۰۷/۲ ۰۸۱4 ۰۱۰۰/۴ ۰۲۲۷ 
التأمل : ۲۹/۲ یا 
- التتمیم : ۱/ ۱۵۷ - التواضم : ۵۹1/۱ 1۸6/۳ 
- التجرید : ۰۲۲۸/۳ ۳۳۸ - التوبة: ۰100/۱ ۰۵۷۱/۲ 8۳۹/۳ 
- التجلي: ۲/ ۰٩۲‏ ۱۵۳ ۵۸6 ۲۰۸/۴ ۲۲۱ - التوجه: ۰0۷۱/۲ ۰۳۳۹/۲ EF‏ 
التحقق : ۰۳۸۹/۱ ۰۱۲۰/۲ 1۲۲ ۵۱۸ - التوحید: ۰446/۱ ۰۱۱/۲ ۰۱4۵ ۰۱۵۹/۳ 
TTY ۱ 4 AYY‏ ۰۳۵۲۰ 11 
- التحول : ۲۵۳/۱ - التوفیق : ۰۳۲۹/۱ ۳۱۸ 
- التخلق: ۰۳۳۰/۱ ۰۵۰۸/۲ محف ۷/۳ ۹ | التوکل: 1۱۳/۲ 
ا - التولي: ۳۵/۲ 
الترجمان: ۵1/۲ U‏ 
- التسلیم : ۰4۹۰/۱ ۰4۱۳/۲ 1۹6/۳ ی 
- التسنيم : ۱9۹/۱ الثناء : ۸۱/۱ 
- التشییه : ۰۱۳/۲ ۳۷۱/۳ الثواب: ۰1۸/۲ ۱۹۷/۳ 
- التطوع: ۰۱۳/۱ ۲۰۷/۲ الئوب: ۱۳۹/۱ 
- التعجب : ۵٩۷/۱‏ دج - 


- التعطیل : ۱۳/۲ الجائز : ۷/۲ 


9۹ شرح مواقع النجوم 
| 
الجد: 1۵۶/۲ الحضرة: 11۳/1 ۲٤۲‏ ۳۲ 


الجدول + £5 - الحضور : ٩۰/۲‏ 
الجزء: ۱۱۱/۱ الحفظ : ٤١۹/۱‏ 
_ الجزاء: ۲۵۶۱/۳ - حق الیقین : ۵۱1۱/۲ 
الجسم: ۱۰۷/۱ ا 
- الجلال : ۰۲۹۲/۲ ۲۷/۳ | حقائق الأسماء: 1۸۱/۲ 
_ الجلالة: ۰۶٩/۱‏ ۵۱ _ الحقائق : ۰۵۱۳/۲ ۰۱۳۰/۳ ۱۷۹ 
الجمال: ۰۲۹۲/۲ ۲۷/۳ - الحقيقة: ۰۳4۰/۱ ۰۱۵۲/۳ ۲۹۰ 
- الجمم : ۲۹4/۱ ۰6 1۷۰/۳ | الحکم: 0۲۱۱/۱ ۰۱4۸/۲ ۳۹۳ 
الجمعة: ۲۰۱/۲ أ الحكمة؛ ۰۹۰/۱ ۰۵۷۷ ۳۵۵/۳ 
الجنة : ۳۷۷/۱ - الحكيم: ۱ ۲ Vo /Y‏ 
الجنس: ۱۳۲/۲ ۳/ ۱٣۳‏ _ الحلال : ٩/۳‏ 
الجهل : ۲۳۵/۳ - الحمامتان : ۰۲۵۷/۲ ۲۸۰ 
الجود: ۳۶۷/۱ oAY /۲ AAA‏ 
الجوع: ۱۶۷/۲ الحول: ۲۷۰/۱ 
- الجوهر : ۰۱۰۹/۱ ۰۱۱۰ ۵1۹ الحى: ۰۸۹/۱ ٩۳‏ 

دح الحياء: 6۰۰/۱ EV‏ ۳۳۵/۲ 
- الحال : ۵۳۱۳/۱ ۰۵۷۸/۲ 1۹1/۳ - الحیاة: ۰۹۰/۱ ۱۲/۳ 
- الحجاب : 0۲۹5/۱ ۳ ۳۶۳ - الحیرة: ۰۵۹۰۵۷۱/۱ ۰۳۸۱ ۰1۸۰ ۰۱۱۰/۲ 
الحجة : ۳۰/۲ ۳ TE‏ 
الحم: 01۱/۱ |- الحیز : ٤١١/١‏ 
_ الحد: ۱۱۹/۱ ۶۷۱ ۱ رخ 
الحداة: ۳۸۲/۲ الخاص : ۰۱۲۱/۱ ۰1۱۳ ۳۷۲/۲ 
ب الحرام : ۱۰/۲ _ الخاصه : ۰۱۲۱/۱ ۵0/۲ 
الحرف : ۵۷۳/۱ _ الخاطر : ۳۸/۱ 
_ الحر کة: ۶۱۹/۱ ۔ الختم : ۰۱۵6/۱ ۳۲۲/۳ 
_ الحریة: ۳۲۰/۱ ۰۲۵۳/۲ ۰۱۱۲/۳ ۲۳۱ - الخداع : ۶۱۱/۲ 
- الحزت : ۳۵۰/۳ - الخشوع: 4۱۳/۱ 


_ الحزن : ۱ ۶ ۶ ۰/۲ ۰۷/۳ 1۷۰ | الخشية : ۰۱۷/۲ ۶۳۱/۳ 
- الحسن : 18۱/۱ - الخطاب: ۰14/۲ ۳۳1 
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_ الخلاف : 4718/7 - الرب : ۰۵۷/۱ ۰1۱۱ ۰۱۵۵/۳ ۳۲۰ 
الخلة : ۰۱8۸/۱ ۰۳۸/۲ ۱۲۸ - الربانی : 1۵/۳ 
ولحل ان - الرتبة : ۱ ۵۰۱-۲ 
الخلق: ۰۲۵۹/۱ ۰۳۳۲ ۰۲۷۷/۲ ۰۷/۳ ۳۹ | الرتق: ۲۵۲/۲ 
- الخلوء : 417/۱ الرجاء : ۰۱۱۱۰۱۳/۱ ۲۲۲۱۰۲۱/۳ 
الخليفة: ۲۵۹/۱ - الرجع: ۰۱۸/۱ ۸۷/۲ 
الخليقة: ۱۶۲/۱ ا الرجوع: ۳۲/۳ 
_ الخوف: ۰161/۱ ۰۱۸/۲ ۰۲۲۲۰۲۱/۳ - الرحماني : ٤1/۳‏ 

۰ ۰ 1۳ - الرحمة: ۰۳۸۷/۱ ۰۳۲۷/۲ ۱۸۱/۳ 
- الخیال : ۰۱۱۱/۲ 1۸۳ - الرحمن: ۰۵۳/۱ 1۵ 
- الخیر : ۰۳۲۲/۱ 8۱۰/۲ - الرحموت : ۰۲۰۷/۱ ۲۲۸ 

"۳ - الرحیم : 15/۱ 


٩۳/۳ ۰۲۸۸/۲ ۰۱۲۲/۱ الرزق:‎ 
۱5۰۹/۲ ۰۱۵۷/۱ الرسالة:‎ - 
0 110 /F «۰:۷ /Y 111/١ : الرسم‎ 


د الدائرة: ۰۱۰/۱ ۰۱۹۷ ۲۳۸ 
_ الدرة الیضاء : ۱۳۲/۱ 


- الدرجة : ۳۲۳/۲ ۱ ۱ ا 
_ الدعابهة : 0657/7 رضم 
- الرشد: ۳۹۱/۲ ۳۹۳/۳ 
يا از الا ضا: ۸1/۱ ۱۳۲۵/۲ 0۱۸/۳ LEY‏ 1۹۷ 
الدلالة : ۲۰۹/۱ 00 00 1 ١‏ لت 
الدلیل : ۲۰۹/۱ ۰ 
الرق: ۲٣۳/۲‏ 
الدوران: ۱۳:۲ 
- الرقيقة : ۲۹۱/۳ 
- النين: ١ ٤4١ 01١6/۳‏ 
الراك ۳۷۰۰/۳ 
د - الروح : ١٠٠.6 48/١‏ 
الذات: ۰1۷/۲ ۰1۳۹ ۱۳۶/۳ - الرياء: ۳/ ٤٥۳‏ 
بدا کر ۳۳۱۰/۴ الرياضة : 1۱۵/۱ 
۔ الذكر: ۰۱۸۱/۱ ۰۱۸/۳ ۳۳۲ الريب: ۲۲/۲ 
- ذو العقل : 16/۳ - الرين: ۳۹٤/۱‏ ۳۶۲/۲ 
الذوق: ۰1۸۲/۱ ۲۸۱/۲ ۲ 
س ر 
از - الزبرجدة الخضراء: ۱۳۷/۱ 


- الرژية : ۰۲۹۱/۱ ۰1۳۱ ۵۱۹/۲ - الزعم : ۳۳/۲ 


245 
- الزكاة: ۱۸۱/۲ 
الزمان: ۰1۵۳/۱ ۰4۱۱/۲ ٩۰1/۳‏ 
- الزندیق : ۲/ ۵51۳ 
الژهد : ۰۱۷۵/۱ 4۱/۳ ۰۱۰۵ 1۸۰ 
< -الزهرة: ۱۳۸/۱ 
- الزیت : ۵1۵6/۱ 
- الزیتونة: ۵16/۱ 


اس - 

السوال : 1۷۵/۱ 

الات ۷۱۲/۳۰ 

السبب: ۲/۲ ۲: ۲۱۸/۲ 

- السیح : ۱۰/۲ 

سیحان: 1۲۲۰۰۱۱/۲ 

السیق : ۱۳۷/۲ 

8٩۱/۳ : السبیل‎ - 

- السجن : ۵1۹/۲ 

الشحر: ۱۸۰/۲ 

۰۲۱۱ ۰۱۷۸/۳ ۰۳۵۰ ۰۱۰۱۰۹۷/۱ السر:‎ 
T17 ۸۹ 

السراثر : ۰۱8۹/۱ ۳۹۳ 

السراج: ۵۶۰/۱ 

السرقة : ۳۹۷/۲ 

- السرور : ۲۳۳/۳ 

السعي: ۱۷۲/۳ 

- السفر : ۲۲۲/۲ 

السکر: ۰8۰۵/۲ ۰۲۰/۳ ۰۲۱۹ ۰۳۵۹۸ ۳۸۳ 

TA ۰۲۵۸/۲ ۰۵۲۱ ۰۲۳۸/۲ : السلب‎ - 

السلوك : ۰4۳/۱ ۰1۱۱/۲ 1۵۲/۳ 

السماء: ۲۷۱۰۱۳۱/۲ 

- السماع : ۸ ۲ ۳۰۸/۳ ۳۵ 


توح موم ام 
كت ۳۲ ۵۳۹ 
' السنه: ۸۱/۲ 
| السواء: ۲۲/۲ 


e 
401١/7 ب السيد:‎ 


السیمیاء: ۲۹۶7/۲ 


أ ا د 

- الشاهد: 4۸۳/۱ ۰۲۲۸/۲ ۸۲۸ ۳ VY‏ ۳۲۹ 
د الشجرة: ۲۹۰/۱ 

و ۷۱ ففقاض 

ا الشراء: ۳٩۱/۲‏ 

٤۸۱ ۰۱۵۸/۱ الشرب:‎ 

۰ الشرط : ۰۱۱۷/۱ ۲۵۵/۳ 


أ الشرع: /١‏ 147 


- الشرك: ۰۱۶/۲ ۳۷۸ 
الشریعة: ۱۱۱/۳ 
را ار 
| الشفاء: ؟/ 426 
۱ 


_ الشهوة: ۱۶۲۰٩۹۱/۳‏ 
الشهود: 8۰۳/۱ ۲۸ 
۔ الشهور : ۳۲۶/۳ 

- الشواهد : 1۸۳/۱ 
الشوق: ۰۵۸۰/۱ ۳۱/۳ 
- الشيثية : 10۹/۳ 


٩۱٩/۲ : الشیخ‎ - 
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- ص - 
صاحب الزمان: 107/١‏ 
صاحب الوقت: ۰16۲/۱ ۰۵۷۹/۲ ۱٤۲/۳‏ 
الصبر: ۰1۸9/۱ ۰۳۲/۲ ۲۲۷/۳ 
الصحبة : 1۸۰7/۳ 
- الصحو : ۰۵۷۷/۲ ۰۲۰/۴ ۳۵۸ 
- الصحیح : 333۸ 
- الصد : ۳۸۸/۱ 
الصدأ: ۰6۵۰/۳ ۳:۳ 
- الصدق : ۰۱۱۱/۱ ۰0۷۹ ۰۱۱۱/۲ ۰۲۵۱ 
TY‏ ۳۲۳۷/۳ 
الصدیق : ۱۹۶/۱ 
الصعق : ۱۱۰/۳ 
الصفاء : ۰۱۵۹/۱ LOA ۰1۱۸ ۰۱۷۷/۲ 41١54‏ 
الصفات : ۰۲۸/۱ ۰۷۳/۲ ولا 
الصفة الذاتية : ۳۹۱/۱ 
الصفه : ۰11/۱ 1۷ 110/۳ 
- الصلاة الوسطی : ۳۹۰/۳ 
الصلاة: ۰۱۳۶/۱ ۱۹۳/۲ 
- الصلح : ۱1۸/۲ ۳۳۵ 
- الصمداني : ۲۸۰/۳ 
- الصورة: ۰۱۰۰6۵۸/۱ ۲۵6 
الصوفی : ۰1۲۱/۱ ۳۱۰/۳ 
و ۱۸۳/۲ 
ض- 
الضرورة: ۰406/۳۲ ۱۹۱/۳ 
الضلال : ۰۲۸۶/۱ ۳۹۷ 
الضیاء الازهر : ۱/ ۱۳۷ 


اط 
- الطارق : ۲/ ٠١١‏ 
الطاعة : ۶۵۲/۲ 
الطاهر : ۵1۱۸/۱ 
الطبع : ۰1۲۳/۲ 2:۷۹ 
- الطرار : ۲/ ۳۹۷ 
الطرفاء : ۲۹۲/۲ 
- الطریق : ۰۱۷۸/۱ ۰۳۹۲ ۰۱۷۳/۳ 1٩۱‏ 
- الطمس : ۵1۸/۱ 
الطهارة : ۰۱۲۶/۱ ۱۳۹ 
- الطوالع : ۱۷۹/۲ 
- الطواویس : 051۹/۱ 
ظ- 
الظل : ٥۴۳/۱‏ 4۰۸ ۰۲۱۱/۲ ۰۳۰۰/۳ 
14 اضر ETT‏ 


الظلمات : 1۰۷/۱ 

دع 
العارف: ۰۵۸۱/۲ 1۷/۳ 
- العالم : 33۸( 


or |r ۲۷۲۸ : العالم‎ - 

۳۷۰/۲ 041١ /١ : العام‎ - 

- العبادة: ۰۲۱۷/۱ 1۳۳ ۳۹/۲ 
۲۹۹ 

العیث : ۳۹/۲ 

العبودة: ۰۲۱۷/۱ 1۳۳ ۳۹۸/۲ 
۳ ۲۹۹ 

- العبودية : ۱/ ۲۱۷ 

العجب : ۰۲۸۵/۱ ۰۹۷ ۲۳۱/۲ 

_ العدد: ۲۰/۱ 


0۹۸ شرح مواقع النجوم 
العدل : ۰:۸۱« ۲ 1/۳ ۱۳۰ ۳۷۰ ا العمله : / «oY‏ ۱۹/۳ 


1 
| 
- العدم: ۰۱۱۱/۱ ۲/ 1۱۷ ظ 


_ الغناء : ۳۱۱۱ 
العرش : ۱۰۰/۱ - الغتم : ۳۳۳/۱ 
العرض : ٤11/۲‏ | الغتی : ۱۲۷۱/۲ ۳۹۸/۳ 
- العصمة: ۰۱۱/۱ ۰۳۷۰ ۳۸۳/۲ - الغیب: ۰۶۲۲/۱ ۹۲/۲ ۱۱۸/۳ 
- العظیم : ۲۵۹/۲ الغيبة: 8۰1/۲ 
- العقائد : ۲ ۳۶۲ | غير : ۳۲۱/۲ 
العقل: ۰۱۵۵/۱ 0۳7« ۰1۸/۲ ۷۹/۳ ET‏ 
العقيدة : 1۸۱/۱ |- الغيرة: ۰۵۹/۲ 0۲۳۶/۳ ۳۱۷ 
العلامة: ۲/ ۳۸۵ E‏ ۱ :۳۹ ۳۰/۳ 
العلة: ۰۳۸۶/۱ ۲۰۱۷/۳ ۱ 1 
۱ ۱ تفت 
E‏ | الفاء : ۳۹/۱ 
e‏ الفائدة: ٠١۹/۳‏ 
5 الىق : ۰۵۱۱/۲ ۵51/۲ ۳ 
e ۳۹ 0 9‏ | الفتق: ۲۵۰۲/۲ 
9 ا الف EAN‏ د رض 7517 
ونا ا - الفتنة: 007/١‏ 
- العمل : ١‏ | الفتوح : ۲/ ۰۵۱۷ 1۵۲/۳ 
- العناية : 4۹7۱/۳ ۱ القداسة : ۵۰۷/۲ 
ب العهد: ۳۱۰/۲ 1 0 
/ '- الفراسة الحكيمة: ۲/ 1۸۷ 
ا 8: ۳۷۳/۲ ۱ 
لعورة ١‏ - الفراسة الشرعية: 1۹1/۲ 
_ العیت : ۶۳۸/۱ 
الفرج: ۰۸۰8/۲ ۱2۵/۳ 
العيس: ۵51۹/۱ 
9 تالم ۲۱۲۱/۲۰۵۵ 


العین : ۰۲۹۷/۱ ۰۲۲۳/۳ 1۱۶ ۱ 


الف فان : ۵۲۲۱/۲ 
العين الثابتة : ۱۳۱/۳ 6 


- الفصل: ۰۲۷۸/۱ ۰۳۹۰ ۰۵۰۸ ۳۱۱/۲ 


عين اليقين: ۰۵۱۱/۲ 01/۳ 510 a‏ 
غ | الفقر: ۰۲۷۸/۱ ۰۲۲۹/۲ ۳۹۸/۳ 
_ الغاية: ۵٩۹/۳‏ الفکر : ۲۲۰/۳ 
_ الغذاء: ۰۲۸۹/۲ ٩۳/۳‏ - الفکرة: ٤11/١‏ 
الغربة: ۳۹۶/۳ الفناء : ۰۱۱۹/۱ 8۱۹ ۰۱۲۶/۲ ۰۱۱۷ ۰111 
الغرور: ۲۹۲/۲ ۱ ۳۳۸/۳ 


_ الغفار : ۱۲۱/۳ - الفهرس : ۱۹۳/۱ 


الفىء : ۶۱۲۲/۲ الكبريت: ۲:۹۳ 
الفیض : ۱۱۶/۱ ۔ الكتاب: ۰۵۵۵/۱ ۰۵۲۱۰۸۱/۲ ۵۱۱ 
5 الکذب : ۳۲۰/۲ 
TE‏ 
الكرامة: ۰6۰۷/۲ ۱۱۹/۳ 
القبضر : ۰۲۳/۳ ۵ TIT‏ 
الکره: ۳۹۶/۲ 
القدر : ۰۲۱۰/۱ 4۸۸ 6۸۹ ۵۵۹/۲ 
الكسب: ۸/۲ 
القدرة: 18۹۱/۱ ۳۲۹/۲ ۳۹۹ ١‏ 
الکشف : ۰۳۲۳/۱ ۰۱۶۷/۲ ۰۵۰51 ۰۵۰۷ 
- القدم : ۰۳۷۳/۱ ۰۲۱۳/۳ لامع 
۳9۰/۳ 
۳ الکفر : ۲۳۵/۳ 
- القران: ۰۵۲۱/۲ 1۰۱۰۱۲۷/۳ 
- الکل: ۰۱۵۱/۲ ۲۱۰/۳ 
م القرت: ۶8۷۱/۱ 0۶۲۹/۲ ۶۱/۳ 
یف زر - کلا: ٩/۳‏ 
الق طا : ۵۵۵/۱ 
م _ الکلمة: ۱۹۲/۱ 
القسط : ٦/۲‏ 
/ - کم: ۰۱۲۷/۲ ۱۳/۳ 
_ القسطاس : 
9 الکمال : 0۱۵1/۱ ۳۵۸ ۱۰ 1۲۰/۳ 
- القسم: ٩۳/۱‏ - الكمية: 1۹۸/۲ 
- القشر ۱۷۷۳ الكن : ۳۳/۳ 


القصد: ۰۵۷/۲ ۲۱۲/۳ 


_ المضاء: ۰۲۱۳/۱ EAA‏ ۵04۹/۲ 
۔ القطب: ۰۲۵۸/۱ ۰۲۱ ۱۵/۳ 

- القلب : ۰۱۷/۱ ۰۱۵۱/۳ ۲۱۷ ۳۸۲ 
- القلم : ۳ ۱ Yo‏ 


القوة: ۰۲۷۰/۱ 1۸۳/۲ 


- القياس : ۳۸/۲ 
- القیام : ۱۹۲/۲ 
القيامة : ۱۷۰/۳ 


- القیوم : ۹۲/۱ 


- كافة: 8٠6/١‏ 
- الکافور : ۱۵۹/۱ 
- الکامل : ۱۵۷/۱ 


_ الکنایات : ۸۲/۱ 

الکون: ۰۲۹۹۰۱۶/۱ ۰۱۰۱۰۲۳/۲ ۵۱/۳ 
- كيف : ۱۸۹/۱ 

- الكيفية : ۰1۹۸/۲ ۳۰۸/۳ 

۔ الکیمیاء : ۰۱۶۰/۱ ۲۱۳/۲ 
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لاسيما: ۳۵/۲ 

/١ : اللام‎ - 

اللب : ۰۵۵۳/۲ ۵۳ 

۵٩1۹/۱ : اللبوس‎ + 

١۷١/۲ اللبيب:‎ 

اللذة: 4١1/١‏ 1۲/۲ 
- اللزوم : ۳۱۸/۲ 

اللسان : ۰۵1۳/۲ ۵۱۱ 


ترج مرائم اللجوم 


e 
۲۸۱/۳ ۰۵۷۳ ۱۳/۲ 17۷/۱ اللطيفة: 10۰/۱ | المراقبة:‎ 
47١/١ اللغة: 1۷۸/۱ أ المرتبة:‎ _ 
11۱/۳ ۰۱۱۷/۲ الله: ۰۵۰/۱ ۰8 1۲ المرید:‎ 
1٩۲ /۳ اللهو : ۵۸6/۱ | المساجد:‎ 
۳۹۳/۱ اللوائح : ۰۱۷۹/۲ ۲۸۷/۳ - المسامرة:‎ - 
157/١ اللوامع: ۰۱۷۹/۲ ۲۸۷/۳ ات المسمى:‎ - 
۱۳۵/۲ : اللوح: ۲۵۳/۳ المشارق‎ 
۳۹۱ ۰۱۱۷/۱ ليت: ۲۵۷/۲ المشاهدة:‎ 
۲/۱ : المشكاة‎ -: ۳ 
t01 ۱ : ما: ۵۵۳/۲ 1 - المشيئة‎ _ 
۰۰ ۲۷۳/۳ الماء: ۰۵۸۸/۱ ۱۷۵/۳ المضاهاة: لاا‎ 
۱۳۸/۲ : المادء : 10۵۵/۲ - المضمار‎ 
۳۲۰/۲ الماهية : ۰۶۹۸/۲ ۱۳۹/۳ ' المطابقة:‎ - 
۳0۸/۱ : المبدأ: ۰۵۷۱/۱ 110/۳ - المطلم‎ 
10۰/۳ : المبدثية : ۱۳۸/۳ :- المظهر‎ 
۳۹/۲ : مع‎ -١ 1۸٩/۱ : المبدعات‎ - 
1۸۸/۳ المتشابه: ۴۱/۲ - المعاشرة:‎ 
0٩۱۰ ۰۱۰/۲ متی : ۵۸۱/۱ - المعاملات:‎ - 
۳9/۲ : المثل : * المعانی‎ - 
۳۰/1 : المجاهدة: 1۱۵/۱ - المعدوم‎ - 
0٩/۲ المحاستة : ۱۵۰/۲ |- المعذرة:‎ 
۸۰/۳ المحبة : ۰۳۰/۱ ۵۸۱ - المعراج:‎ - 
۳۲۰/۳ المحق : 8۰6/۲ المعرفه:‎ 
1۱۷/۱ المحو: ۰۱۲۱/۲ ۰۰۵ ۰۵۷۱ ۰۲۳۰/۳ ۳۵۹ |- المعنى:‎ 
۳۳۱/۱ : المفاتح‎ | ٩۱/۱ : المحبی‎ - 
۱۹/۲ ۰۱۰۰/۱ المخالفة : ۳۹۵/۲ |- المفهوم:‎ - 
۱۳/۱ : مفهوم المخالفة‎ - 845/١ : المدح‎ - 
المدد: ۳/ ۱۸۷ - المقام : ۷۱ 60۱۵/۲ 11/۳ ؟‎ _ 
۱۲۲/۳ المذهب: ۱۹۲/۱ المقدمة:‎ 


المراد: 8۱۱/۳ 


ا ۳۰/۸ 


فهرس المصطلحات 
المکان: ۲/ ۶*1 
د الفكر: 44/9 
الملائكة : ۰۱۹۸/۱ ۲/ 11۷ 
- الملامية: 16/۲ 
الملة : ۱۱۵/۳ 
الملك: ۱۹۸/۱ 
المنازل: ۰۲۲۱/۱ ۵۱۰/۲ 
- المناسبة : ۵۰۰۰0۹۲ ۳/۳ 1۷ 
_ المناقضة: ۰۳۰۷/۱ ۱۱۱/۲ 
المنة: ۰۳۱۱/۲ ٩۹/۳‏ 
المنطق : 1٩۹۰/۳‏ 
- المهار : ۲۹۶/۱ 
الموافقة : ۳۹۵/۲ 
۔ الموت : ۰۱۳/۳ ۳۵۲ 
- الموسیقا: ۵۵۷/۲ 
الضوفن ۳۳۹/۳ 
الموقف : ۱۱۸/۳ 
المژمن ۲۵۰/۲ 
المیزان : ۱۰۸/۳ 
الميم : ۳٤/۱‏ 

500 
النار : ۵۸۸/۱ 
النبوة: ۰۱۵4/۱ ۱۱۸/۲ 
- النجاسة : ۱۲۵/۱ 
- النجباء : 1۵۵/۲ 
النداء : ۳۹۰/۲ 
النسبة: 61٠١/١‏ 
د التشیان :2 ١5‏ 
النشأة: 1۹۲/۲ 
- النص: ۳۱۹/۲ ۳۹/۳ 


ار ۳/۱ ۹ 12۷۸۳ 
- النعل : ۳۸۸/۱ 


النفخ : ۱۵۰۳/۳ 


54217/98021١15 70/75 ۲۰۲/۱ النقس:‎ 


- النفيس: 01۹/۱ 


النقباء : ۰۲۹۵/۲ ۲۱۲/۳ 

- النقض : 8۳۸/۱ 

۸٤ ۰۳۸/۱ النقطة:‎ 

النهایات : ۱۸/۲ ۵۱۳ 

النهاية : ۲۷۰۱/۱ 

النور الابهر : ۱۳۷/۱ 

۰۹۱/۲ ۰۵10 ۳۵۹ ۰۱۱6/۱ النور:‎ 
IE TEE ۲۳ 

|- النوم: ۱۷/۳ 

- النون: ۳/۱ 

النية: ۲/ 77م 

6٩۴۹/۱ : الئيرات‎ 


مه قدت 
الهجر : ۳ ه 
- الهداية: ۰۱۷۹/۱ ۰۳۹۷ ۳۱۵/۲ 
الهدی : ۱۷/۲ 
- الهم : ۰۱۱۵/۱ ۳۱/۲ 
الهمة: ۰141/۱ ۱۲۷/۲ ۵۸۱ ۰۱۸/۳ ۱۲۳ 
الهو: ۰۵۵/۱ ۸۳ 
ری ۲ ۷۷/۳ 
الهیبة: ۰۰۹/۲ ۰۲۷/۳ ۳۹۰ 
- هيهات: ۱ oA‏ 


۰۲ شرح موافع النجوم 


الهیولی : ۰۲۳۹/۱ ۰40۹/۲ ۰404 ۰10۸ ا الوسوسة: 0۵4/۱ 
۸/۳ رفون - الوصال : 1۷۲/۱ 
9 ا 
الواجب : ۰70/۲ ۳۹۲ |- الوصل :۰۲۸۳/۱۰ ۰۳۰/۳ ۰۲۳۲ ۳۸۷ 
- الوادي : 1۷۹/۱ أ- الوصية: ۳/ ۵۰4 
- الوارث : ۲۵/۲ + الوطن: ۳۸۱/۴ 
- الوارد: ۰۳۷۰/۲ 1۸۷ "- الوقت : ۰4۵۳/۱ ۰۲۰۵/۳ 484 
- الوجوب : ۲۹۷/۳ E‏ 
- الولایات : ۵۱۲/۲ 


- الوجود: ۰۲۲۷۱ ۰۱/۲ ۲/۲ ۰۲۲۲ ۳۶ 
- الولایة: ۰۱۵4/۱ ۰۱۹۲ ۱۹۸/۲ 
رده الوضود 091/16 ان 


- الوحدة: 04۲۷/۱ ۰۳۸۵/۳ 1۱۲ ری ۱۳۲/۲ 

- الوحشة: 436/١‏ الو د 

- الوحي : ۱۸5/۱ ۱ -ي- 
الود: 4۸۲/۳ اليد: ۱۰/۳ ٦۲‏ 

- الورع : ۰۵۰۳/۲ ۳ 4۹۶ ١‏ الیسار : ۳۳/۳ 

الوسق: 5194/١‏ - الیقظة : ۲ ۱۹/۳ 


- الوسم: 1۷۹/۱ الو 


المحتوی ۰۳ 
المحتوى 

مقدمة التحقيق حكن سج تافام الس E‏ الاين ی 
مقدمة الكتاب امايق متمد تو لط ويح مع ا ف ول ام ميم الي میقم تم لقان أن شا ا افد ASR‏ الم وله 

باب فى سيب تأليف هذا الكتاب SEES ees‏ لوا م ۱۳ 
E‏ الکتاب ET‏ قار مم 111/1 
المرتبة الأولى في توفیق العناية CES ISOLA SSSA SSS AE ee‏ 

- الفلك الأول الإسلامي نجم عناية وقع بالقلب فسطا وا اط افيه سس ا ۳۷۵/۱ 
التوفيق ا ا ني م ا و ار ل ات EOLA SSA‏ 
مبادىء التوفيق ومواسطه وغاياته وان وو م م ا 
تقسيم التوفيق EY‏ ی لط ا ماسوو ار 18 
تقسيم حصول التوفيق عند الموفقين إلى نوعين oS ene‏ ا 
باب نتائج التوفيق في المعاملات الموقوفة على الظواهر E ET‏ ۲۵۱۲ 
شواهد الأحوال و RO TAREE SSAA CESS‏ 
- الفلك الثاني الإيماني - المطلم الأول الوقافي BENE aeRO‏ 
الفلك الثالث الاحساني - المطلع الإلهي ا TE O E‏ 

۲ 4 

المرتبة الثانية - في علم الهداية وک ا 

- الفلك الرابع الإسلامي ‏ الموقع الثاني العلمي Tea‏ ا 
هداية حد العلم ل Ee‏ 
باب ما یحتاج إليه من العلوم المرتبطة بالسعادة الا بدية 1 ی ۱۱۲ 
معرفة أفلاك الأنوار الثمانية على الكمال 0 ا اا 
معرفة أحكام حركات الأفلاك الروحانية اسيم جاه وا عو اما او ا EE‏ 
معرفة مشارق الأنوار ومواسطها في الاستواء والحضيض ومقاربها و سس لود EELS‏ 
- القلك الخامس الإيماني المطلع العياني ل د هر الوه وو TSE‏ 
- الفلك السادس الإحساني ‏ المطلع الالهي الثالث میتی و اورف ا یو ۳۵۷/۲۲ 
مقعل آنسه كو قن ا و و مت مهو ی ۲۱۷۷/۲۰ 


1۰ 


- الفلك السابع الاسلامي - الموقع الثالث العلمي ی ی 
علامات من تحقق بأعمال أعضائه الشرعية DD‏ و ا تنم و 
منازل الأعضاء وكراماتها لأربابها المتحققين e E‏ 
الفلك العيني ERSELAN‏ ا 
منازل هذا العضو [الفلك العيني] Sem aS‏ 
منزل الحر کات والسکنات ل ها EE DRS San‏ 
الفلك الاذني السمعي E‏ و ی 
فصل علامات السامعين كن الما اا وكام انه اا اس الود N‏ 
كرامات الفلك السمعي ف اال تیه AE OSE‏ 


منازل هذا العضو [السمع] و که وک aa‏ انر لل ا لل SS‏ 
الفلك اللسانی شي ابد و و E ESEREN‏ 


قصد الکرامات اللسانية ECAR‏ ل EAL ES‏ 
منازل هذا العضو [اللسان] TT‏ 
منازل تلاوة الحق على العبد a n RS‏ واه الى م aR ROSS‏ 


الفلك القدمي TROP‏ و لد 
الفلك القلبي A E‏ 


O a a E E A i Da ال‎ a E N a کرامات القلب اق‎ 


منزل التجلى الصمداني الوتري RSs‏ ی و وس 
منزل التنزل الذاتي a | | [ 1 1 1 1 1 [| [ a‏ 


و و و و و و و و و و و و 


هالع و و و و مه م و و و و 


۵ و و و و وه و مه مه و 


و و .اهاج و وه هم وه 


»¥ و و مج و و و و و و و و 


و ¢ و و و و و مب راف وام 


« و و مه و مه و و و هم ها و 


هع و و و و هه و مه .6 و 


و و و و و و . و و و مد و 


و وه و و و و و و و هو و و 


و و و و و و و و مه مه و هم 


و و اج مه و و و ماع و و 


هه و و ماع فاع مام عام 


و و و قاع و و راود فا و و 


Raa Say‏ و قاع دقام 


فوع و و و وه و و و و و۰ 


و مه و هم eno kG‏ 


و ه هو و و و و و و و و ۰ 


و ها و و و و و و و و و و 


۵ و و و و و و و مه هم هو و 


وم يوج و وم و ي و قاع و و 


ها و وه وه وه و و و و و و و 


وه مه و وه و و و ooo‏ 


o لمحتوی‎ ۱ 


منزل كيفية السماع من الحق م ما ی و ی مه TAN eS‏ 
منزل الهبات والعطايا ‏ منزل الميراث الاينابي خاصة سرع و وا ال و 
منزل لو ظهر السر لبطل aa‏ 1 1 1 1 الا 
منزل المعرفة ماما تابه ونه و و7 كه SANDE‏ بويت موا الس ا ام 
منزل الأيام المقدرة TTI SS 1 1 11 1 11 1 1 1 1 1 1 1 1 SE SS‏ 
منزل الشهور المقدرة ا موس ب انا ع سفت ع ی اما م م ال 7 
منزل قلب الذاكر وما يخص به من الأسرار و بي بأو ينم اه اموس TE‏ ااا 
منزل الفاني عن الذكر بالمذكور ی TSS‏ 1 ااا 
منزل الفانى عن المذكور للمذكور ب 0000 ااا 
- الفلك الثامن الإيماني المطلع الثالث الخلفي EEA‏ ا 
- القلك التاسع الإحساني المطلع الثالث الأولي الالهي الاو ساس ا واو یز ۲ ۳۹۵ 
ر خاتمة الكتاب TT‏ الاسام م وي 1/1 
١‏ موقم نجم الطمأنينة تس رق وق و باس ۱۳۳۱۲ 
۲- موقع نجم خشية الفؤاد اا 000 اا 
؟- موقم نجم التوبة كن عاو ا و راق و نو AIT‏ 
4- موقم نجم الإنابة اعد سلوج نف واج ساد ا اولمح سب الا اع ف جاب ETE‏ ی 
۵ موقع نجم الأوبة EVIE SLEDS OLE TAGS SSS‏ 
1 موقم نجم التوحيد RED GE‏ وا مود جر SSSR‏ ی 
المبدئية اماج ند كبو 2 خسفي اف اق لم7 سخه ه امن بأما مسي وق ا تمي + 
۷ موقم نجم الأعمال م CO SR DESDE OES‏ 
۸ موقم نجم وصول العبيد إلى الحق اتا ا ا ياوه قط O‏ ا 151001 
1 موقم نجم المشيئة aS‏ مف ما ماو کم ور COLT eee ae‏ 
٠‏ موقم نجم المراد والمريد ی ا O‏ 
١‏ موقم نجم التقوی قوع لاا وعدي ايه بج BT AMEE TET‏ 
۲ موقع نجم الموحد بطو جه ردق أ و و امن تكن سس و سروح لأ ۲ ۱۱۵ 
۳ موقع نجم الخلاف Assos snRNA‏ 
4 موقم نجم ترجيح الشيوخ SERE Ce‏ ا ی 
6 موقم نجم الحزن eee‏ الور و IA‏ 
- فصول الوصية السنية ا ل ا 


0 ا ااا‎ SSE فصل الصحبة‎ ١ 
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۲ فصل في توقير الکبیر .... 


۳ فصل فى الاتصات للحدیث 
فصل في التواضع و 
فصل في الزهد 2320000 
1 فصل في المعاشرة ی 


۸ فصل في الوقت e‏ 
4 فصل في الصحبة 23211 
- الورع في المنطق E‏ 
٠‏ فصل في حى الطريق 2 
١‏ فصل في احترام الشيوخ 
7 فصل في حى المساجد . . 


6 -فصل فى کلام الماقل عاب 
65 فصل في الورع ی 
7 فصل في حال القوم ... 
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مقدمة 
الأستاذ محمود إيرول قلیج 


الشيخ محبي الدين ابن عربي هو مؤلف أصل الكتاب «مواقع النجوم»۰ وهو أحد أكبر أثمة 
العرفاء في الإسلام» المعروف بالشيخ الاکبر . 

ولد في بلدة مرسية بالأندلس في العام ٠٦٠(‏ ه - ١١٠١م).‏ آلف ابن عربي أكثر من 
ثلاثمائة وخمسين کتابّا ورسالة شملت التصوف الاسلامي والفقه والفلسفة والأدب واللغة. 

ومن أبرز مؤلفاته (فصوص الحکم) وفیه شرح للمعاني العرفانية للحکمة النبوية . ومنها 
آیضا (الفتوحات المکیة) وهو آهم کتبه ویتألف من سبعة وثلائین مجلدة من القطع المتوسط 
بخط المؤلف ونشر في القاهرة بأربعة مجلدات کبار في القرن التاسم عشر ویعمل المؤلف فيه 
على توحيد المفاهيم والمعارف انطلاقا من ثلاثة أسس هي الموروث النقلي والعقل 
والمشاهدة. 

ومن مؤلفاته كذلك (الديوان) و(ترجمان الأشواق). وقد نظم ابن عربي قصائد تعتبر مر 
عيون الشعر العربي قدم فيها شروحات رائعة لمفهومه ل «وحدة الوجود» وللحقائق 
الوجودية : الله؛ الکون الإنسان» وعلاقة الإنسان مع الكون ومع خالق الكون. 

ومن المعروف أن ابن عربي كان يؤلف بعض كتبه استجابة لطلب من أصدقائه. فعلى 
سبيل المثال فقد كتب سفره الضخم (الفتوحات المكية) نزولاً على طلب صديقه الشيخ 
عبدالعزيز المهدوي التونسي. أما (مواقع النجوم) فقد كتبه بطلب من عبد الله بدر الحبشي 
الذي كان يلازمه ويرافقه في كافة أسفاره إلى أن توفى ببلدة ملاطيا الواقعة في تركيا. ويقال 
بأن كتاب (مواقع النجوم) يتضمن في جوانبه كل ما هو مطلوب من المرشد أو الشيخ تعليمه 
لتلاميذه وأتباعه في الطريق الصوفي. والكتاب يتناول بالشرح أسس الإسلام والإيمان 
والإحسان. ويشمل أيضًا شرحًا تفصيليًا لجميع أعضاء الجسد والقدرات البشرية المشمولة 
بالرحمة الإلهية. 

وكتاب (مواقع النجوم) من أكثر كتب محبي الدين بن عربي التي تم استنساخها. وهناك 


1.۸ شرح مواقم النبحوم 
آربع مخطوطات لها قيمة تاريخية هامة ومنها المخطوطة رقم ۰۰۰۱ الموجودة في مکتبة 
یوسف آغا في قونیا وقد کتبها صدرالدین القونوي في حياة ابن عربي (بالرغم من تضررها 
كثيرًا بسب تعرضها للماء). ومهرها ابن عربي بتوقیعه بعد أن استمع إليها من صدر الدین . 
والمخطوطة الهامة الاخری تحمل الرقم ۰46 وتوجد في مکتبة (المجلس) بطهران وکتبت في 
العام 1۵۲ ه. 


شارح كتاب (مواقع النجوم) الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي 

ولد الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي في كسريا (كستوريا) التي كانت تقع ضمن 
أراضي الامبراطورية العثمانية ‏ حاليًا في اليونان ‏ في العام ۱۱۱۷ هب الموافق ۱۷۰۵ م. 
ولقبه في الشعر هي «صلاحي" . 

ألف الشيخ حسين وصاف كتابًا عن الصلاحي سماه (الرسالة الصلاحية) قال فيه: إن والد 
الشيخ عبد الله هو محمد عبد العزيز وكان من كتاب الدولة العثمانية وقد ولد في موستار في 
البوسنة ثم هاجر إلى كسريا حيث ولد ابنه عبد الله . 

بدأ الشيخ عبد الله صلاحي تعليمه في كسرياء ثم انتقل بعد إتمام دراسته إلى مدينة 
إسطنبول - دار الخلافة - لتلقي المزيد من العلم وتأهيل نفسه ليكون مثل والده من كتاب 
الدولة . والتحق بخدمة الباب العالي في قسم «تحرير قلمي». ثم أصبح بعد ذلك E‏ 
لحكيم أوغلو علي باشا. وسافر إلى كثير من أقطار الدولة مع علي باشا ومن بينها البوسنة. 
واشترك مع علي باشا في حرب بانيالوكا ضد قوات النمسا في العام (۱۱۵۰ ه_ل/الا9١‏ م). 

وبعد تعيين علي باشا واليّا على مصر في العام (۱۱۰۳ ه ۰ ۱۷م) رافقه صلاحي حيث بقي 
هناك في القاهرة لمدة عام ونيف . وفي هذا الأثناء التقى صلاحي مع الشيخ شمس الدين محمد 
الحفني» شيخ الطريقة الخلوتية » وأخذ عنه الطريقة. ثم التقى بالشيخ حسن الدمنهوري» شيخ 
الطريقة النقشبندية الذي علمه «علم الخواص*۰ مثل الجفر والأوفاق والحروف. 

وبعد انتهاء ولاية علي باشا عاد إلى اسطنبول وعاد معه الصلاحي. وفي أثناء رحلة قام بها 
علي باشا إلى أدرنة التقى بالشيخ محمد جمال الدين أفندي من الطريقة الخلوتیة» وهي فرع من 
العشاقية . وأخذ الصلاحي البيعة من الشيخ محمد جمال الدين ثم تزوج ابنته» وكان ذلك في 
العام /161١ه‏ (5 17/4 م). وكان من ثمرة هذا الزواج ولدان هما محبي الدين وضياء الدين. 
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ثم ترك الشیخ عبد الله صلاح آلدین العمل الرسمي في الدولة وسلك طریق العلم والمعرفة 
متفرغا لها نزولا على توصية الطاهر آغا باني التكية المعروفة باسمه» وبموافقة شيخ الاسلام 
دريزادة مصطفی أفندي. واصبح الصلاحي شیخا لهذه التكية پالرغم من أنه كان من أتباع 
الطريقة الخلوتية العشاقية» إلا أنه لبى شروط الطريقة النقشبندية بعد أن حصل على إجازة من 
هذه الطريقة على يد الشيخ سيد محمد أمين الكركوكي. وكان الصلاحي يستمر في هذه التكية 
بتعليم أصول النقشبندية والعشاقية . 

و في ۲۱ أغسطس ۰۱۷۸۲ الموافق ۱۲ رمضان ۱۱۹ ه التهمت النيران هذه التكية 
ضمن الحريق الهائل الذي اندلع في مدينة إسطنبول وقضى على كثير من الأماكن فيها. ثم 
انتقل الشيخ صلاحي إلى تكية الشيخ محمد جمال الدين أفندي في أغريكابو. 

توفي الشيخ صلاحي في ۲۹ محرم ۱۱۹۷ هء الموافق ۵ يناير 10/817م. وبعد إقامة صلاة 
الجنازة عليه دفن الشيخ في مقبرة تكيته الأولى» تكية الطاهر أغا. وأوصى الشيخ صلاحي 
بعدم بناء قبة على قبره ثم تولى ابنه محمد ضياء الدين بعد ذلك مشيخة التكية الطاهرية . 

كان الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي يوصف ب (جامع الطرق) حيث أنه حصل على 
الإجازة في سلك الصوفية في العديد من الطرق . 

فقد أخذ الطريقة النقشبندية أول الأمر من الشيخ حسن الدمنهوري ثم من الشيخ سي 
محمد أمين الكركوكي. وسلك الطريقة المولوية على يد الشيخ نائي عثمان دده ومن مولوي 
خاني غالاتاء أما الخلوتية والبيرمية فقد أجازه فيها الشيخ هاشم باباء والطريقة الكلشنية فقد 
كانت على يد الشيخ حسن سزائي أفندي» وتلقى الطريقة الشعبانية النصوحية من الشيخ سيد 
علاء الدين أفندي» كما تلقى الشعبانية البكرية من الشيخ محمد حفني في مصر . 

وبالرغم كونه جاممًا للطرق إلا أن الطريقة الاصلية للشيخ الصلاحي في مجال التربية 
والإرشاد فقد كانت العشاقية الخلوتية. 

أسس الطريقة العشاقية الخلوتية الشيخ حسام الدين البخاري العشاقي الذي توفي في العام 
۱ ه ويوجد ضريحه في تكيته بمدينة إسطنبول . 

يعتبر الشيخ الصلاحي المرشد الثالث في الطريقة العشاقية حيث إنه أرسى أسس الأصول 
العشاقية المؤلفة من الأصول الخلوتية والأكبرية . 


1۹۰ شرح موائع النجوم 

آلف الشیخ الصلاحي أكثر من ثلائین كتابًا ترکزت رژیته فیها على آفکار الشیخ محبي 
الدین ابن عربي حتی قیل له «محبي الدین العربي العثمانيی». وفي مواجهة أي مسألة من 
مسائل المعرقة كان یبحث لادراك کنهها من روحانية محبي الدین ابن عربي. وفي شرحه 
لکتاب (مواقم النجوم) كان يقول ویکرر نك إذا قرأته بمنظور المنطق والقیاس فلسوف لن 
تفهمه بدون معرفة روحانية لتصوف ابن العربي . 

وکان الشیخ الصلاحي یستخدم في مژلفانه إحدى لغات التخاطب السائدة في المجتمع 
العثماني آنذاك وهي إما العربية أو العثمانية أو الفارسية . وقد کتب بهذه اللغات الثلاث . 

ومن آهم مؤلفات الشیخ الصلاحي یمکن أن نذکر : 

(مفتاح الوجود الاشهر في توجیه کلام الشیخ الأكبر) . 

-(رسالة المعمی للاسماء الحستی) . 

(التمثل بأسماء النبي) . 

- (مناجاة الاسماء الحسنی) . 

ويركزفي الکتب الثلائة الأخيرة على آسماء الله جل جلاله وأسماء النبي الكريم . 

ویسمی الشیخ الصلاحي في طريقة کتابته «ملما» أي ملمًا بالكتابة باللغتین العربية والتركية. 

ومن مولفاته آیضا: 

- (مرآة الاعلام ومشکاة الأحلام)» ویفسر فيه مسألة «العبادلة» بالحروف الابجدية . 


- (مرآة الاسماء) وهي الاسماء السبعة الالهية . 
- (جواهر تاج الخلافة) وفیه یشرح آداب الطريقة وآرکانها. ومعنی رمز الملابس 
الصوفية . 

(أصول الاوراد العشاقیة) . 

-(مدار المبدأ والمعاد) . 

- (مجمع ثنى ظرافت)۰ یتناول فيه قواعد نحو اللغة الفارسية . 

(إطهار أسرار نهام أز أنوار ختم خاجقان) . 
(التحفة العشاقية)» وكان قد ألفه أولا باللغة العربية ثم ترجمه بنفسه إلى اللغة التركية . 
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- (حلية حسنين الاحسنین) ويتكون من آربعمائة وخمسة عشر بیتّا من الشعر على طريقة 
المثنوي يتناول فيه سيرة الحسن والحسين» سبطي النبي صلى الله عليه وسلم . 

- (الرسالة الرغائبية). 

د (الرسالة المعراجیة) . 

- (شرح الشافية) وهو من تأليف ابن العجيب حول قواعد نحو اللغة العربية. ترجمه الشيخ 
الصلاحي إلى اللغة التركية وقام بشرحه. 

- (ترجمى عشق) . 

وللصلاحى ديوانان من الشعر . الأول بعنوان (نعوت النبی) والثانى ديوان أغلبية الأشعار 
فيه باللغة التركية وقلیل منها باللغتین العربية والفارسية . ۱ ۱ 

وقدم الشيخ الصلاحي شروحًا لبعض الأشعار من تأليف العرفاء مثل شرح القصيدة 
الخمرية لأبن الفارض و(البردة) للإمام البوصيري. كما قام بشرح إحدى قصائد حسان بن 
ثابت . وشرح أيضا (قصيدة المنفرجة) لابن النحوي. بالإضافة إلى شرح بعض أشعار حضرة 
الإمام علي والششتري ومولانا جلال الدين الرومي» وأبو سعيد أبو الخيرء وأمير خسروي 
دهلوي وشوكت بخاري وأنوري وخاقاني. . . الخ؛ و في ما سبق أوردنا بعضا من مؤلفاته 
ولیس حصرًا لها . 

اد لخ ¥ 

أما (شرح مواقع النجوم) لمحيي الدين بن عربي فإنه يسمى (طوالع منافع العلوم من 
مطالب مواقع النجوم). ومنهجه في هذا الشرح هو عذم شرح الكلمة بالكلمة» بل كان تعليقه 
على المعاني حرًا تطرق فيه إلى مختلف الموضوعات. 

توجد مخطوطة الكتاب بخط المؤلف نفسه في مكتبة راشد أفندي في القيسرية بتركيا 
وف لاسو جار لا تسیز ناز وود ا کر ره مایا 
خمسمائة وخمس صفحات. وقد اعتمدنا على هذه النسخة فى عمل هذا التحقیق. ما 
المخطوطة الثانية فهي موجودة في مكتبة اقسكي بمدينة انطاليا وتحمل الرقم ۱۷۷ 
والمخطوطة الثالثة توجد في مكتبة جامعة اسطنبول ورقمها 44 ۳۳. 
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Introduction 


Sheikh Muhyiddin Ibn Arabi, one of the eminent Gnostics in Islam, known as 
Sheikh al-Akbar (Grand Master} was born in Murcia, in Andalus- present day Spain- in 
560 H, corresponding to 1165 AD. Ibn Arabi authored more than 350 books and 
treatises covering Gnosis, Sufism, philosophy, literature and poetry.One of the most 
outstanding of his books is Fusûs al-Hikam (The Gems of Wisdom), in which he 
expounded the esoteric meanings of the wisdom of prophethood. Another tome 
penned by Ibn Arabi is al-Futûhãat al-Makkiya (The Meccan Revelations). This 
elaborate multi-volume book (37 volumes) seeks to systematize concepts and ma'arif 
(gnosis) pursuant to three bases, namely traditions,intellect and contemplative 
witnessing. Among his other prominent works we find Divan (collection of poems) 
and Turjumãan Al-Ashwãq. !bn Arabi wrote poems deemed as among the most 
poignant of its kind in Arabic poetry. In these he introduced fantastic interpretations 
of his conception of Wahdat al-Wujûd (Unity of Being), as well as the realities of 
Existence: God, Universe, Man; and the relationship between Man and the universe 
and the creator of the universe.lt is well known that Ibn Arabi used to write some 
books in response to requests of his friends. For example, he authored his great book 
al-Futûhêt al-Makkiyain fulfillment of the request of his friend Sheikh Abdul Aziz al- 
Mahdawi from ۰ 


He also wrote Mawûgi’ al-Nujûm(Positions of stars) as per the request of 
Abdullah Badr AIl-Habashi who was his close companion in all his travels until his 
passing away in Malatya in Turkey. This bookwhich will be more specifically studied In 
this commentary at your hand, is understood to contain all the themes requested to 
be taught by Master to his students. It is an elucidation of the essentials of Islam, 
Imanand Ihsan. The book also gives a detailed explanation of all the organs and 
capabilities emanating from the divine mercy. 


Mawûqi’ al-Nujûm was one of the most copied of Ibn Arabi"s books. There 
exist four manuscripts of significant historical value. These include manuscript which 
is found in Yusuf Aga Library in Konya {(No.5001). Although the book has been greatly 
damaged by water,it was handwritten by SadruddinQûonawi when Ibn Arabi was stil! 
alive. Having listened to the reading of the text he signed it. The other important 
manuscript, written in 652H, bears the number 594 and is found in Majlis Library in 
Tehran. 
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Commentator 'أوقيناوتاأه‎ al-Nujûm Sheikh Abdullah Salahuddîn ۸۵۱ 
Ushshaqî 


Sheikh Abdullah Salahuddin Al-Ushshãqî was born in 117 H (1705 AD), in Kasriya 
(Kastoria), which was part of the Ottoman Empire territory ~ Greece at present. He 
was nicknamed "Salãhî".HuseyinWassaf wrote a book onSalahi titled Risûale-iSalahiya 
in which he stated that his father was Muhammad Abdul Aziz who was born in Mostar 
in Bosnia. He joined the service of the Ottoman state as a scribe and then moved to 
۵5۲۱۷۵ where his son Abdallah was born. Young Abdallah received his primary 
education in Kasriya and then went to Istanbul, seat of the Caliphate, for further study 
and to qualify himself in order to join the government service as a scribe like his 
father. He was employed in "TahrirKalemi". Then he became adviser to Hekimoglu Aİi 
Pasha. He accompanied Ali Pasha to several places in the State, including Bosnia. 


When Ali Pasha was appointed in 1153H(1740 AD} as Wali(Governor) of Egypt, 
Salahi accompanied him and lived in Cairo for more than one year. While there he 
met with Sheikh Shamsuddin Muhammad al- Hifni, Sheikh of the KhaiwatiTariqaand 
took the ijazafrom him. Then he met with Sheikh Hasan al-Damanhouri, Sheikh of the 
NaqgshbandîyaTariqa who taught him some branches of جملا"‎ al-Khawas™ such as Jaffr, 
Wafq and Hurûf. At the conclusion of his mission, Ali Pasha returned to Istanbhul, and 
Salahi returned with him. Then accompanying Ali Pasha on a mission to Edirne, 
Salahimet with Sheikh Muhammad JamaluddinEfendi, Sheikh of the Khalwatiya Order, 
Ushshãqîyya Branch, to whom he gave the bay'a (oath of allegiance). Afterwards 
Salahi married the daughter of thıs Sheikh Muhammad Jamaluddin in 1157H (1744 
AD). Two sons, Muhyiddin and Ziyauddin, were born to him. 


Then Sheikh Abdullah Salahuddin gave up his official job in the government 
and spend all his time in learning, teaching, writing in the path of gnosis. In response 
to the recommendation on Tahir Agha, (builder of the adarwish lodge (Takiyya) which 
was named after him), and with the approval of Sheikhul Islam Durrizade Mustafa 
Efendi. Salahi became Sheikh of the Tahir Agha Takiyya. Although he was a follower of 
the KhalwatiyaUshshêqîya Order he had fulfilled the conditions of the Naqshbandiya 
Order also and obtained the ijazaof this order from Sheikh Sayed Muhammad Amin 
al-Karkouki. Because of the obligation in the Waqfname of that Takiyya he had to 
tought the Usulof the Naqshbandiya along with یا‎ ۰ 
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On 21 August 1782 AD, corresponding to 12 Ramadan 1196۲1, the ۲۳۷۷۵ 
was burned down during the great fire wich erupted in Istanbul and devastated 
several places. Then Sheikh Salahihad to move to the Takiyya of his master Sheikh 
Muhammad Jamaluddin Effendi in Egrikapi. 


On 29 Muhararm 1197۳ (5 January 1783 AD) Sheikh Salahi passed away and 
was buried, after the Prayer for the dead, in his first Takiyya i.e. Tahir Agha Takiyya. 
The Sheikh requested that no dome be built on his grave. After him his son Ziyauddin 
took over as sheikh of the Tahir AghaTakiyya. 


Sheikh Abdullah Salahuddin AIl-Ushshûqî is characterized as ۵ al- 
Turûqbecause he was authorisedby several Orders.At first he obtained the ijaza of 
Naqhabandiya Order from Sheikh Hassan al-Damanhouri then from Sheikh Sayed 
Muhammad Amin al-Karkûki. He followed the Mawlavi Order from Sheikh Naî 
OsmanDede and from Mawlavi-khane-iGalata. In Khalwatiyaand Bayramiya he 
obtained the certificate from Sheikh Hashim Baba; theGulshaniyaTariqa from Sheikh 
Hassan Sezaei Effendi. He received the certificate of the Shabaniya al-Nasuhiya from 
Sheikh SeyyedAlauddin Effendi; and the Shabaniya AI!I-Bakriya from Sheikh 
Mohammad al-Hifni in Egypt. 


Even though Sheikh Salahi was a اقا‎ al-Turûq(Master of multi orders) 
person yet his essential way in the field of guidance was based on the Khalwatiya- 
Ushshãqîyya. It is worthwile to mention that this Tariqa was established by Sheikh 
SeyyedHasan Husamuddin al-Bukhari al-Ushshêqî(d. in 1001H). His tomb is within his 
Takiyya in Istanbul. Sheikh Salahi is considered the number third Pîrof the 
UshshãaqîyyaTariqa because he was the one who laid down the foundations of the 
fundamentals of the order drawn from Khalwatiya and Akbari. 


Sheikh Salahi authored more than thirty books in which his vision focused on 
the thought of Sheikh Muhyiddin Ibn Arabi to the extent that he was called the 
"OttomanMuhyiddin-iArabi". In his books, Sheikh Salahi used the lingua franca in the 
Ottoman Empıre i.e. Arabic, Turkish,Persian. He authored books in those three 
languages. The methodology of the writing of Sheikh Salahi is called "mulemma" i.e. 
writing in both the Arabic and Turkish languages in same book. 


We may mention some of the books written by Sheikh Salahi: 
-  Risalat al-MuamalilAsma al-Husna; 


-  Munajat al-Asma al-Husna. 
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-Tamathul bi Asma al-Nabi; In this three books mentioned above Sheikh‏ اهر 
Salahi focused on the Names of Allah the Almighty and the names of Prophet‏ 
Muhammad (Pbuh).‏ 


۱۸۲۲۵ al-Asma. These are the seven divine names. 
Madar al-Mabdawa al-Moa'ad, 
Miftah al-Wujud al-Ashhar fi TawjihKalarm al-Sheik al-Akbar; 


Mir'at al-A'lamwaMishkat al-Ahlam. ما‎ this Salahi explains the Abadila issue 
with the science of the Alphabet. 


JawahirTaj al Khilafa. In this book Sheikh Salahi expounds the pillars of the 
Tariqa and the symbolism of wearing darwishclothes. 


Usulul al-Awrad al-Ushshûqîyya. 


Tuhfat al-Ushshãqiyya. This book was written in Arabic and then Sheikh Salahi 
translated it into Turkish. 


AtharAsrarNihanez Anwar KhatmKhajaghan.Naqshbandiyya practice. 


Hilyatal-Hasanein al-Ahsanein. These are 415 verses of poetry composed in 
the manner of the Masnawi in which he addresses the qualifications of 
Hassan and Hussain, grandsons of Prophet Mohammad({Pbuh). 


RisalatRagaibiya. 
Risalat al Mi'rajiya. 


Sharh al-Shafiya. This is authored by 1bn Ajib on Arabic grammer. Sheikh 
Salahi translated the book into Turkish with commentaries. 


MajamaaFanniDharafat. About the grammer of Persian language. 


Tarjume-ilshg. 


Sheikh Salahi has two collections of his poetry. One is titled Praise to the Prophet 
[Nu out al-Nabi). The other contains poems mostly in Turkish with some in Arabic and 
Persian.Besides his own poems Sheikh Salahi also wrote commentaries on some 
poems composed by other sufi masters. For examples, the "Wine Poem" of Ibn al- 
Farid; "the Burda" by Imam Busiri, one of the poems of Hassan Ibn Thabit; "al- 
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Munfarigapoem" by Ibn al-Nahwi; as well as commentaries on poems by Hazrat Imam 
Ali, al-Shabustri, MevlanalJalaleddin al-Rumi, Abu Said Abu al-Kheir, Amir 
kKhusrewDehlawi, ShawkatBukhari, Anwari, Khaqani...etc. 


His huge commentary on "Mawaqi al-Nujum" is called "Tawali’ manãfi’ al“ulûm 
min matãlib Mawêã qi’ (طوالع منافع العلوم من مطالب مواقع النجوم) "نزن ل-اج‎ The 
methodology of the book is to refrain from interpretation of word for word. He 
followed a free commentary and addressed various themes.In his elucidation of 
Mawaqi’ al-Nujûm he used to say and repeat that if you read the book from the 
perspective of logic and analogy you will not comprehend the meanings of the book. 


In addressing any issue in order to comprehend its true meaning he would look for 
the spirituality of Muhyiddin Ibn Arabi as a measure for it. 


It may be mentioned that there exists a manuscript in the handwriting of the 
author himself in the library of Rashid Efendi in Kayseri in Turkey. This manuscript No. 
1103 has no date, is written in Arabic with a total of 505 pages. For our edition- 
critique we basically have depended on this version. The second manuscript exists in 
Akseki Public Library in Antalya with No. 177. The third one is in the Library of Istanbul 
University with No. 3344. 


The tomb of Sheikh Abdullah SalahaddinAl-Ushshêqî in Tahir Agha Takiyya— 
istanbul. 
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